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No hay nada como los salvajes, los campesi-
nos y la gente de provincia para estudiar a
fondo sus asuntos en todos los sentidos; también,
cuando llegan dcl Pensamiento al Hecho, en-
contrdis las cosas completas.

H. de Balzac, Le Cabinet des antiques
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Este libro forma un todo, pero los prohlcn‘ra{' que en
él se discuten guardan una estrecha relacigp con: los
que examinamos més ripidamente en una obrd'Yecien-
temente titulada Le (totémisme aujourd’hui (P.U.F.,
Parfs, 1962). Sin pretender exigirle al lector--que. )&
lea, conviene advertirle que existe un lazo entre las dos
obras: la primera constituye una suerte de introduccién
histérica y critica a la segunda. Por tanto, no hemos
juzgado necesario volver a tratar aqui nociones, defi-
niciones y hechos, a los que ya se habia prestado aten-
ci6én suficiente.

Al abordar la obra presente, el lector debe saber,
sin embargo, lo que esperamos de él: que nos dé fe
de la conclusién negativa a la que habiamos llegado
a prop6sito del totemismo; pues, después de haber
explicado por qué creemos que los antiguos etnélogos
se dejaron engatiar por una ilusién, ahora es el reverso
del totemismo lo que nos proponemos explorar.

De que el nombre de Maurice Merleau-Ponty figure
en la primera pigina de un libro que reservarid las
ultimas a la discusién de una obra de Sartre, nadie
deberia inferir que he querido oponer el uno al otro.
Los que se han acercado a nosotros, a Merleau-Ponty
y a mi, en el curso de los ultimos afios, conocen al-
gunas de las razones por las cuales, no es necesario
explicar por qué, este libro que desarrolla libremente
algunos temas de mi ensciianza en el Colegio de Fran-
cia, le ha sido dedicado. Lo hubiese sido, de todas
maneras, si hubiera vivido, como la continuacién de
un didlogo cuyo comienzo se remonta a 1930, cuando,
enn compaiiia de Simone de Beauvoir, nos encontra-
mos en ocasién de un periodo de précticas pedagégico
en visperas de lus oposiciones al profesorado. Y, puesto
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que la muette nos lo quité brutalmente, que este libro
guede por lo menos dedicado a su memoria, en testi-
moaio de fidelidad, de reconocimiento y de afecto.

Si me ba parecido indispensable expresar mi des.
acoesdo con Sartre acerca de puntos que tienen que
ver am los fundamentos [iloséficos de la antropologia,
me be decidido a hacerlo después de varias lecturas
de una obra al examen de la cual mis auditores de la
Escnela de Altos Estudios y yo mismo consagramos nu-
merosas sesiones en el transcurso del aiio 1960-1961.
Mas alli de las divergencias inevitables, deseo que
Sarme cexuerde, sobre todo, que una discusién que es
froto de wantos cuidados, constituye de parte de todos
on bamanaje indirecto de admiracién y de respeto.

Doy las mis cumplidas gracias a mi colega Jacques
Berun. director de estudios de la Escuela Prictica de
Alkos Esudios, que tuvo la gentileza de ejecutar en
sa kabosatorio algunos diagramas. A 1. Chiva y ]J.
Pwﬂh cuyas notas de curso me han hecho recordar
Imgroviacanes répid olvidadas; a Etna H. Le-
may, qae se encargd de la dactilografia. A Nicole
Bdmaaz que me ayudé a reunir la documentacién
% a bocer 12 bibliografia y el indice; y a mi mujer,

qoe me ayudo a releer el texto y a corregir las pruebas
de mprenta.




I. LA CIENCIA DE LO CONCRETO

DuranTE largo tiempo, nos hemos complacido en citar
esas lenguas en quc faltan los términos para expresar
conceptos tales como los de 4rbol o de animal, aun-
que sé éncuentren en ellas todas las palabras necesa-
rias para un inventario detallado de las especies y de
las variedades. Pero, al mencionar estos casos en apoyo
de una supuesta ineptitud de los “primitivos” para
el pensamiento abstracto, en primer lugar, omitfamos
otros ejemplos, que comprueban que la riqueza en
palabras abstractas no es patrimonio exclusivo de las
lenguas civilizadas. Asf, por ejemplo, 1a lengua chinook
del noroeste de la América del Norte, usa palabras
abstractas para designar muchas propiedades o cualida-
des de los seres y de las cosas: “este procedimiento
—dice Boas—~, és mis frecuente que en cualquier otro
lenguaje conocido por mi”. La proposicién: el hombre
malvado ha matado al pobre nifio, en chinook se ex-
presa asi: la maldad del hombre ha matado a la po-
breza del nifio; y, para decir que una mujer utiliza
un cesto demasiado pequefio: mete raices de poten-
tila en la pequeiiez de un cesto para conchas. (Boas 2,
pp. 657-658). En toda lengua, el discurso y la sin-
taxis proporcionian los recursos indispensables para
suplir las lagunas del vocabulario. Y el caricter ten-
dencioso del argumento mencionado en el pardgrafo
anterior queda puesto de manifiesto cuando se observa
que la situacién inversa, es decir, aquella en que los
términos muy generales predominan sobre las designa-
ciones especificas, ha sido también aprovechada para
afirmar la indigencia intelectual de los salvajes:

De entre las plantas y los animales, e} indio
no nombra mis que a las especies 1tiles o noa-
n
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vas; las demds se clasifican, indistintamente, como
pdjaros, malayerba, etc. (Krause, p. 104.)

14

Un observador mds reciente parece crcer, de manera
semejante, que el indigena nombra y concibe solamente
en funcién de sus necesidades:

Me acuerdo todavia de la hilaridad provocada
entre mis amigos de las islas Marquesas... por
el interés (que a su juicio, era pura tonterfa)
testimoniado por el botinico de nuestra expedi-
cibn de 1921, por los “hierbajos” sin nombre
(“sin utilidad”) que recogfa y cuyo nombre que-
ria conocer. (Handy y Pukui, p. 119, n. 21.)

Sin embargo, Handy compara esta indiferencia con
la que, en nuestra civilizacién, el especialista manifies-
ta respecto de los fendmenos que no pertenecen inme-
diatamente a su esfera de interés intelectual. Y cuando
su colaboradora indfgena le subraya que en Hawaii,
“cada forma botdnica, zool6gica o inorgdnica que se
sabfa que habia recibido un nombre (que habfa sido
personalizada) era... una cosa utilizada”, se toma el
trabajo de aiadir: “de una o de otra manera”, y pre-
cisa que si “una variedad ilimitada de seres vivos del
mar y del bosque, de fenémenos meteorolégicos o ma-
rinos, no tenfan nombre”, la razén era la de que no
se les juzgaba “utiles o... diggos de interés”, términos
que no son equivalentes, puesto que uno se sittia en
el plano de lo prictico y otro en el de lo tedrico. Lo
que sigue diciendo el texto lo confirma, al reforzar
el segundo aspecto a expensas del primero: "la vida,
era la experiencia, cargada de significacién exacta y
precisa” (id., p. 119).

En verdad, la divisién conceptual varfa segun cada
lengua y como lo sedalé claramente, en el siglo xvu,



LA CIENCIA DE LO CONCRETO 13

el redactor del articulo “nombre” en la Enciclope:
dia, el uso de términos mds o menos abstractos no es
funcién de capacidades intelectuales, sino de los inte-
ceses desigualmente seiialados y detallados de cada so-
ciedad particular en el seno de la sociedad naciona]:__}
“subtd al observatorio; cada estrella no cs una estrella
pura y simplemente, es la estrella § del capricotnio,
es la y del centauro, es la [ de la osa mayor, etc., en-
trad en un picadero de caballos, cada ceballo tiene
su nombre propio, el Brillante, el Buende, el Fogoso,
etcétera.” Ademis, aun si la observacién acerca de las
llamadas lenguas primitivas, mencionada al comienzo de
este capftulo, tuviese que cntenderse al pie de la letra,
no podriamos sacar en conclusién una carencia de
ideas generales. Las palabras encino, haya, abedul. etc.,
no son menos palabras abstractas que el término arbol,
y. de dos lenguas, una de las cuales posecria solamente
este ultimo térmmino y la otra lo ignoraria, en tanto
que- poseyera varias decenas o centenas de palabras
para designar las especies y las variedades, serfa la
segunda, y no la primera, la que, desde este punto de
vista, serfa mis rica en conceptos. i
“Como en las lenguas de oficios, la proliferacién
conceptual corresponde a una atencién mais sostenida
sobre las propiedades de lo real, a un interés mds des-
pierto a las distinciones que se pueden hacer. Este
gusto por el conocimiento objetivo constituye uno de
los aspectos mds olvidados del pensamicnto de los que
Ilamameos “primitivos”. Si ra¥a vez se dirige hacia rea-
lidades del mismo nivel en el que se mueve la ciencia
moderna, supone acciones intelectuales y métodos de
obscrvacién comparables. En los dos casos, el universo
es objeto de pensamiento, por lo menos tanto como
medio de satisfacer necesidades,

Cada civilizacién propende a sobrestimar la orien-
tacién objetiva. de su pensamiento, y es porque. nunca
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estd Cuando c el error de creer que
el salvaje se rige exclusivamente por sus necesidades
orgdnicas o econémicas, no nos damos cuenta de que
nos dirige el mismo reproche y de que, a €l, su pro-
pio deseo de conocer le parece estar mejor equilibrado
que el nuestro:

La utilizacidén de los recursos naturales de que
disponian los indigenas de Hawaii era, sobre
mds o menos, completa; mucho mds que la prac-
ticada en la era comercial actual, que explota
despiadadamente los escasos recursos que, por el
momento, procuran una ventaja comercial, des-
deiiando y destruyendo, a menudo, todo lo de-
mds. (Handy y Pukui, p. 213.)

Sin duda, la agricultura de mercado no se confunde
con el saber de botdnica. Pero al ignorar al segundo
y pensar exclusivamente en la primera, la vieja aris.
tocracia hawaiiana no hace sino cometer, por caenta
de una cultura indigena, invirtiéndolo en convenien-
cia propia, el error simétrico cometido por Malinowski,
cuando pretendié que el interés por las plantas y los
animales totémicos no se lo inspiraban a los primiti-
vos mds que las quejas de su estémago.

A la observacién de Tessmann a propésito de los fang
del Gabon, que seiialaba (p. 71) “la precisién con la
cual reconocen las mds pequedas diferencias entre las
especies de un mismo género”, corresponde, en lo to-
cante a Oceania, la de los dos autores ya citados.

Las facuitades agudizadas de los indigenas les
permitian notar exactamente los caracteres gené.
ricos de todas las especies vivas, terrestres y ma-
rinas, asf como los cambios mds sutiles de fené-
menos naturales como los vientos, la luz, y los
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colores del tiempo, los rizos de las olas, las va-
riaciones de la resaca, las corrientes acudticas y
aéreas. (Handy y Pukui, p. 119.)

Un uso tan sencillo como la masticacién del betel
supone, entre los hanunéo de las Filipinas, el conoci-
miento de cuatro variedades de nueces de areca y de
ocho productos que las pueden sustituir, de cinco va-
riedades de betel y de cinco productos sustitutos. (Con-
klin 3):

Todas las actividades de los hanunéo, o casi
todas. exigen estar intimamente familiarizados con
la flora local y un conocimiento preciso de las
clasificaciones botdnicas. Contrariamente a la opi-
nién de que las sociedades que viven en una eco-
nomfa de subsistencia no utilizan mds que una
pequeiia fraccién de la flora local, esta \%tima se
emplea en la proporcién de un 93 %,. (Conklin,
1, p. 249.)

Y esto no es menos cierto por lo que toca a la
fauna: ~

Los hanunéo clasifican las formas locales de la
fauna aviar en 75 categorias... distinguen cerca
de doce clases de serpientes... sesenta clases de
peces. .. més de una docena de crusticeos de mar
y de agua dulce, y un numero igual de clases de
araias y de miridpodos. .. Los miles de formas
de insectos se agrupan en ciento ocho categorias

ue tienen nombre, trece de las cuales correspon-
3en a las hormigas y las termitas... Identifican
mds de sesenta clases de moluscos marinos, y mds
de veinticinco de moluscos terrestres y de agua
dulce. . . cuatro clases de sanguijuelas chupadoras
de sangre...'’: en total, llevan un censo de 461
clases zoolégicas (id., pp. 67-70).
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A propésito de una poblacién de pigmeos de las Fi-
lipinas, un biblogo se expresa de la manera siguiente:

Un rasgo caracteristico de los negritos, que los
distingue de sus vecinos cristianos de las llanu-
ras, estriba en su conocimiento inagotable de los
reinos vegetal J animal. Este saber no supone
solamente la identificacién especifica de un nu-
mero fenomenal de plantas, de aves, de mantfe-
ros y de insectos, sino también el conocimiento
de los hébitos y de las costumbres de cada es-
pecie. . .

El negrito estd completamente integrado a su
medio, y, lo que es todavia mds importante, estu-
dia sin cesar todo lo que le rodea. A menudo,
he visto a un negrito, que no estaba scguro de
la identidad de una planta, gustar el fruto,
oler las hojas, quebrar y examinar el tallo, echar
una mirada al habitat. Y, solamente cuando haya
tomado en cuenta todos estos datos, declarari
conocer o ignorar la pianta de que se trata.

Después de haber mostrado que los indigenas se
interesan también por las plantas que no les son di-
rectamente ttiles, por razén de las relaciones de signi-
ficacién que los ligan a los animales y a los insectos,
¢l mismo autor sigue diciendo:

El agudo sentido de observacién de los pig-
meos, su plena conciencia de las relaciones entre
la vida vegetal y la vida™®nimal... estdn ejempli-
ficados de manera impresionante por sus discu-
siones acerca de las costumbres de los murciéla-
gos. El tididin vive sobre la hojarasca reseca de
las palmas, ¢l dikidik debajo de las hojas del
platano silvestre, el lit/it en los macizos de bam-
bu, el kolumboy en las cavidades de los troncos
de drbol, el konanaba en los bosques espesos. y
asf sucesivamente.
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De esta manera los negritos pinatubo conocen
y distinguen las costumbres de 15 especies de
murcié¢lagos. No es menos cierto que su clasifi-
cacién de los murciélagos, como la de los*insec-
tos, las aves. los mamileros, los peces y las plan-
tas, se apoya principalmente en las semejanzas
y las diferencias fisicas.

Casi todos los hombres enumeran, con la ma-
)or facilidad, los nombres csreciﬁcos y descrip:
tivos de, por lo menos, 450 plantas, 75 aves, casi
todas las serpientes, peces, insectos y mamiferos,
y aun 20 especies de hormigas...l y la ciencia
boténica de los mananambal, brujos-curanderos
de uno y otro sexos, que utilizan constantemente
las plantas para su arte, es absolutamente estu-
pefactiva.,” (R. B. Fox, pp. 187-188.)

De una poblacién atrasada de las islas Ryukyu, se
ha escrito:

Aun un nifio puede a menudo identificar la
especie de un 4rbol a partir de un minusculo
fragmento de madera y, lo que es mids, el sexo
de ese 4rbol, conforme a las ideas que los indi-
genas tienen acerca de los vegetales; y hace esto,
observando la apariencia de la madera y de la
corteza, el olor, la dureza y otros caracteres de
la misma clase. Docenas y docenas de peces y
de conchas poseen nombres distintivos, y se les
conoce también por sus caracteristicas propias,
sus costumbres y las diferencias sexuales en el
seno de cada clase... (Smith, p. 150.)

Habitantes de una regién desértica de la California
del Sur, en la que hoy logran subsistir solamente unas
cuantas familias de blancos, varios miles de indios coa-

1 También, 45 clases de hongos comestibles (loc. cit.,

p. s81) y en plano tecnol6gico, 50 tipos de flechas dife-
rentes (id., pp. 265-268) .
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huilla no llegaban a agotar los recursos naturales; vivian
en la abundancia. Pues, en este territorio aparente-
mente dejado de la mano de Dios, conocfan no menos
de 60 plantas alimenticias y otras 28, de propiedades
narcéticas, estimulantes o medicinales (Barrows). Un
solo informante seminola identifica 250 especies y va-
riedades vegetales (Sturtevant). Se han contado 350
plantas conocidas por los indios hopi, y méds de 500
por los navajos. El léxico botdnico de los subanun,
que viven en el sur de las Filipinas, sobrepasa de
mil términos (Frake) y el de los hanundo se acerca a
los 2000.2 Trabajando con un solo informante del
Gabén, Sillans ha publicado recientemente un reper-
torio etno-botdnico de cerca de 8000 términos, repar-
tidos entre las lenguas o dialectos de 12 o 13 tribus
adyacentes. (Walker y Sillans.) Los resultados, inéditos
en su mayor parte, que han obtenido Marcel Griaule
y sus colaboradores en el Sudin, prometen ser igual-
mente impresionantes.

‘sLa extremada familiarizacién con el medio biolégi-
co, la apasionada atencién que le prestan, los conoci-
mientos exactos a ¢l vinculados, a menudo han im-
presionado a los investigadores, por cuanto denotan
actitudes y preocupaciones que distinguen a los indige-
nas de sus visitantes blancos.j Entre los indios tewa de
Nuevo México:

Sc observan las diferencias menudas... tienen
nombres para designat®a todas las especies de
coniferas de la regién; ahora bien, en este caso,
las diferencias son poco visibles y, entre los blan-
cos, un individuo que no “hubiese recibido en-
trenamiento seria incapaz de distinguirlas... En
verdad, no habrfa ninguna dificultad en traducir
un tratado de botdnica a la lengua tewa. (Rob-
bins, Harrington y Freire-Marreco, pp. 9, 12.)

2 Véase, infra, pp. 202, 224.
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En un relato apenas novelado, E. Smith Bowen ha
narrado su confusién cuando, desde su
llegada a una tribu africana, quiso comenzar por apren-
der la lengua: a sus informantes les parecié lo mis
natural del mundo, en la etapa elemental de su enseian-
za, reunir un gran numero de especimenes bot#nicos
que iban nombrando a medida que se los presen-
taban, pero que la investigadora era incapaz de iden-
tificar, no tanto por razén de su naturaleza exética,
como porque ella jamis se habla interesado en las
riquezas y la diversidad del mundo vegetal, en tanto
que los indigenas daban por supuesta tal curiosidad.

Estas personas son cultivadoras: para ellas las
lantas son tan importantes, tan familiares como
os seres humanos. Por mi parte, jamds he vivido
en una granja y ni siquiera estoy segura de dis-
tinguir a las begonias de las dalias o de las pe-
tunias. Las plantas, como las ecuaciones, poseen
el engafioso hdbito de parecer semejantes y ser
diferentes, o de parecer diferentes y ser semejan-
tes. Por consiguiente, me hago un lio tanto en
botdnica como en matemdticas. Por primera vez
en mi vida, me encuentro en una comunidad en
que los nifios de diez aitos no son superiores a
mi{ en matemiticas, pero me encuentro también
en un lugar en el que cada planta, silvestre o
cultivada, tiene un nombre y un uso bien defi-
nido, en el que cada hombre, mujer y nifio
conoce centenares de especies. Ninguno de ellos
gecrd jamds que soy incapaz aunque querién-
dol;é de saber tanto como ellos. (Smith Bowen,
p- 22)

Totalmente diferente es la reaccién de un especia-
lista, autor de una monografia en la que describe cerca
de 300 especies o variedades de plantas medicinales o
téxicas, utilizadas por algunas poblaciones de la Ro-
desia del Norte:
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Me ha sorprendido siempre la diligencia con
que los habitantes de Balovale y de las regiones
vecinas aceptaban hablar de sus remedios y de
sus venenos. ¢Les halagaba el interés de que daba
muestras yo por sus métodos? (Consideraban
nuestras conversaciones como un intercambio de
informaciones entre colegas? ¢O querfan hacer
gala de su saber? Cualquiera que haya podido
ser la razén de su actitud, nunca se hacian de
rogar. Me acuerdo de un condenado viejo tucha-
7i que me trafa brazadas de hojas secas, de rafces
y de 1allos para instruirme en todos sus empleos.
¢Qué era, herbolario o brujo? Nunca pude pe-
netrar en este misterio, pero compruebo con
pesar que no poseeré nunca su ciencia de la psi-
cologfa africana y su habilidad para cuidar a sus
semejantes: asociados, mis conocimientos médicos
y sus talentos habrfan formado una utilisima
combinacién. (Gilges, p. 20.)

Al citar un extracto de sus cuadernos de viaje,
Conklin ha tratado de ilustrar este contacto {ntimo
entré el hombre y el medio, que el indigena impone
perpetuamente al etnélogo:

A 0600 y bajo una lluvia ligera, Langba y yo
partimos de Parina en direccién de Binli... En
Arasaas, Langba me pidié que cortara varias ban-
das de cortezas, de 10 por 50 cms. del 4rbol anapla
kilala (Albizzia procera (Roxb.) (Benth.) para
preservarnos de las sanguijuelas. Frotando con
la cara interna de la corteza nuestros tobillos y
piernas, mojados ya por la vegetacién chorreante
de lluvia, se producia una especie de nata de
color rosa que era un magnifico repelente. En
el camino, cerca de Aypud Langba se detuvo de
pronto, hundié rdpidamente su bastén al borde
del sendero y desarraigé una pequeiia yerba,
tawag kugun bulabdlad (Buchnera urticifolia R.
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Br.) que, segin me dijo, le servirfa de cebo...
para atrapar a un jabali. Algunos instantes mas
tarde, y caminébamos ripidamente, se detuvo de
igual manera para arrancar una pequefia orqui-
dea terresure (diffcil de descubrir bajo la vegeta-
cién que la cubrfa) llamada liyamlsyam (Efipo-
gum roseum (D. Don.)) (Lindl), planta empleada
para combatir migicamente a los insectos parisi-
tos de los cultivos. En Binli, Langba se tom¢ el
cuidado de no echar a perder lo que habfa re-
cogido, urgando en su morral de palma trenzada
para sacar apug, cal apagada y tabaku (Nicotiana
tabacum L.), que querfa ofrecer a la gente de
Binli a cambio de otros ingredientes para mas-
car. Después de una discusién acerca de los
méritos respectivos de las variedades locales de
Betel-pimienta (Piper betle L.), Langba obtuvo
;l:crmiso para cortar estacas de batata (Impomoea
atatas (L) Poir.) que pertenecfan a dos formas
vegetativas diferentes y distinguidas eon los nom-
bres de kamuti inaswang y kamuti lupaw... Y en
el sembrado de camotes, cortamos 25 estacas (de
cerca de 75 cms. de largo, de cada variedad, que
consistian en el extremo del tallo, y las envol-
vimos cuidadosamente en las grandes hojas fresees
del saging saba cultivado (Musa sapientum com-
pressa {Blco) Teéodoro) para que conservasen
su humedad hasta nuestra llegada a Langba. En
camino, masticamos tallos de tubu minama, es-
pecie de cafia de azicar (Saccharum officinarum
L.), nos detuvimos una vez para recoger algunas
bunga, nueces de areca caidas (Areca catechu L.),
y. otra vez, para recoger y comer los frutos, se-
mejantes a cerezas silvestres, de algunos matojos
de bugnay (Antidesma brunius (L) Spreng). Lle-
gamos a Mararim a mediados de la tarde y, a lo
largo de nuestro camino la mayor parte del
tiempo la habiamos pasado discutiendo acerca
de los cambios en la vegetacién ocurridos en las
ultimas decenas de afios. (Conklin, I, pp. 15-17.)
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Este saber, y los medios lingiiisticos de que dispone,
se extiende también a la morfologfa.q La lengua tewa
utiliza términos distintos para cada ‘parte, o casi, del
cuerpo de las aves y de los mamiferos (Henderson y
Harrington, p. 9). La descripcién morfolégica de las
hojas de drboles o de plantas, cuenta con cuarenta
términos, y hay quince términos distintos que corres-
ponden a las diferentes partes de una planta de mafz.

Para describir las partes constitutivas y las propie-
dades de los vegetales, los hanunéo tienen mis de 150
términos, que connotan las categorfas en funcién de
las cuales identifican las plantas “y discuten entre ellos
acerca de centenares de caracteres que las distinguen,
ya do corresponden a propiedades significativas,
tanto medicinales como alimenticias”. (Conklin, 7, p. 97).
Los pinatubo, enire los cuales se han contado més de
600 plantas con nombre, “no tienen solamente un co-
nocimiento fabuloso de estas plantas y de sus modos
de utilizacién; emplean mds de 100 términos para des-
cibir sus partes o aspectos caracteristicos.” (R. B.
Fox, p. 179)

Es claro que un saber desarrollado tan sistemitica-
mente no puede ser funcién tan sélo de la utilidad
prictica.) Después de haber subrayado la riqueza y la
precisibn de los conocimientos zoolégicos y botdnicos
de los indios del noreste de los Estados Unidos y del
Canad4: montagnais, naskapi, micmac, malecite, pe-
nobscot, el etpdlogo que los ha estudiado mejor nos
dice:

Era de e:rerarsc, por lo que respecta a las
costumbres de la caza mayor, de la que provie-
nen el alimento y las materias primas de la in-
dustria indfgena. No es sorprendente... que el
cazador penobscot de Maine posea un mejor co-
nocimiento practico de las costumbres y del cardc-
ter del alce, que el zodlogo mis experto. Pero,
cuando apreciamos en su justo valor el cuidado
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que han puesto los indios en observar y siste
matizar los hechos cientificos que hacen relacién
con las formas inferiores de la vida animal, ha
de permitfrsenos mostrar alguna sorpresa.

Toda la clase de reptiles... no ofrece nin-
gun interés econémico para estos indios; no con-
sumen la carne de las serpientes, ni de los batra-
cios, y no utilizan ninguna parte de sus restos
salvo en casos muy raros, para la confeccién de
amuletos contra la enfermedad o la brujeria.
(Speck, 1, p. 273)

Y sin embargo, como lo ha mostrado Speck, los in-
dios del noreste han forjado una verdadera herpetolo-
gfa, con términos distintos para cada género de reptiles
¥ otros mis reservados para las especies o las varie-
dades.

Los productos naturales utilizados por los pueblos
siberianos con fines medicinales ilustran, por su defi-
nicién precisa y el valor especifico que se les presta, el
cuidado, el ingenio, la atencién al detalle, la preocu-
pacién por las distinciones que han debido poner en
practica los observadores y los teéricos en las socieda-

\des de é€sta clase: araitas y gusanos blancos que se
tragan (itelmene y yakutos, para la esterilidad); grasa
de escarabajo negro (osetos, contra hidrofobia); cucara-
cha aplastada, hiel de gallina (rusos de Surgut, contra
abcesos y hernias); gusanos rojos macerados (yakutos,
contra el rcumatismo) ; hiel de lucio (buriatos, enfer-
medades de los ojos) ; locha, cangrejo de rfo, que se
wagan vivas (rusos de Siberia, contra la epilepsia y
todas las enfermedades) ; toque con un pico de pijaro
arpintero, sangre de pdjaro carpintero, insuflacién na-
sal de polvo de pdjaro carpintero momificado, huevo
tragado del péjaro kwukcha (yakutos, contra el dolor
de dientes, contra las escréfulas, las enfermedades de
los caballos y la tuberculosis, respectivamente); sangre
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de perdiz, sudor de caballo (oirotes, contra las hernias
y las verrugas); caldo de pichén (buriatos, contra la
t0s) ; polvo de patas trituradas del pdjaro filegus (ka-
zakos, contra la mordedura de perro rabioso) ; murcié-
lago disecado colgado al cuello (rusos del Altai, con-
tra la fiebre); instilacién de agua procedente de un
cardmbano colgado del nido del pdjaro remiz (oirotes,
enfermedades de los ojos). Para mencionar solamente
a los buriatos, y limitindonos al oso, la carne de éste
posee siete variedades terapéuticas distintas, la sangre 5,
la grasa 9, el cerebro 12, la bilis 17, el pelo 2. Tam-
bién del oso, los kalar recogen los excrementos duros
como piedra, al finalizar la hibernacién, para curar el
estreitimiento. (Zelenin, pp. 47-59.) En un estudio de
Locb se encontrard un repertorio igualmente rico co-
rrespondiente a una tribu africana.

De tales ejemplos, que podrfamos encontrar en todas
las regiones del mundo, se podrfa inferir de buen grado
que las especies animales y vegetales no son conocidas
mis que porque son utiles, sino que se las declara
utiles o interesantes porque primero se las conoce.

v (3e objetard que tal ciencia no puede ser eficaz mds
que en el plano de lo prictico. Pero, da la casuali-
dad de que su objetivo primero no es de orden pric-
tico. Corresponde a exigencias intelectuales antes, o
en vez, de satisfacer necesidades. ,

El verdadero problema no estriba en saber si el con-
tacto de un pico de pdjaro carpintero cura las enfer-
medades de los dientes, sino la de si es posible que,
desde un cierto punto de vista,.el pico del pdjaro
carpintero y el diente del hombre *“vayan juntos” (con-
gruencia cuya férmula terapéutica no constituye mds
que una aplicacién hipotética, entre otras) y, por in-
termedio de estos agrupamientos de cosas y de scres,
ingoducir un comienzo de orden ¢n el universo; pues
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la clasificacién, cualquiera que sea, posee una virtud
propia por relacién a la inexistencia de la clasificacién.
Como ha escrito un teérico moderno de la taxonomfa:

Los sabios soportan la duda y el fracaso porque
no les queda més remedio que hacerlo. Pero el
desorden es lo unico que no pueden ni deben to-
lerar. Todo el objeto de la ciencia pura es llevar
a su punto mds alto, y mds consciente, la reduc-
cién de ese modo cabtico de percibir, que ha
comenzado en un plano inferior y, verosimilmente
inconsciente, con los origenes mismos de la vida.
En algunos casos, podremos preguntarnos si la
clase de orden que ha sido forjada es un carécter
objetivo de los fenémenos o un artificio creado
por el sabio. Este problema se plantea sin ce-
sar, en materia de taxonomia animal... Sin em-
bargo, el postulado fundamental de la ciencia es
que la naturaleza misma estd ordenada... En su
parte teérica, la ciencia se reduce a un poner en
orden, y...si es verdad que la sistemdtica consiste
en tal poner en orden, los términos de sistemd-
tica y de ciencia teérica podrdn ser considerados
sinénimos. (Simpson, p. 5.)

Ahora bien, esta exigencia de orden se encuentra en
la base del p iento que lla )s primitivo, pero
sélo por cuanto se encuentra en la base de todo pen-
samiento: pues enfocindolas desde las propiedades co-
munes es como encontramos acceso mds fécilmente a
las formas de pensamiento que nos parecen muy ex-
traidas.

“Cada cosa sagrada dcbe estar en su lugar”, obser
vaba con profundidad un pensador indigena (Fletcher 2,
p. 34). Inclusive, podriamos decir que es esto lo que
la hace sagrada, puesto que al suprimirla, aunque sea
en el pensamiento, el orden entero del universo queda-
rfa destruido; asf{ pues, contribuye a mantenerlo al
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ocupar el lugar que le corresponde. Los refinamientos
del ritual, que pueden parecer ociosos cuando se les
examina superficialmente, o desde fuera, se explican
por la preocupacién de lo que podriamos llamar una
“‘micro-perecuacién”: no dejar escapar a ningln ser,
objeto o aspecto, a fin de asignarle un lugar en el seno
de una clase. A este respecto, la ceremonia del hako, de
los indios pawnee, es particularmente reveladora tan
s6lo porque ha sido bien analizado. La invocacién que
acompaiia al cruce de una corriente de agua se divide
en varias partes, que corresponden respectivamente al
momento en que los viajeros meten los pies en el agua,
en que los desplazan, en que el agua recubre completa-
mente sus pies; la invocacién al viento separa los
momentos en que el frescor es percibido solamente so-
bre las partes mojadas del cuerpo, luego aqui, después
all4, y por ultimo sobre toda la epidermis: “solamente
entonces podemos avanzar con seguridad” (id., pp. 77-
78). Como lo explica exactamente el informador, “de-
bemos dirigir una ‘incantacién’ especial a cada cosa
que encontramos, pues Tirawa, el espiritu supremo, re-
side en todas las cosas, y todo lo que encontramos,
mientras vamos de camino, puede socorrernos... Se nos
ha enseitado a prestar atencién a todo lo que vemos”
(id., pp. 73-81).

Esta preocupacién por la observacién total y de in-
ventario sistemético de las relaciones y de los vinculos
puede culminar, a veces, en resultados de buen aspecto
cientifico: tal es el caso de los indios blackfoot, que
diagnosticaban la proximidad de la primavera segin el
estado de desarrollo del feto de bisonte extraido del
vientre de la hembra muerta en la caza. Sin embargo, no
podemos aislar estos aciertos de tantos otros paralelos
de la misma clase que la ciencia declara ilusorios.
Pero ¢no seré que el pensamiento mdgico, esa “‘gigan-
tesca variacién sobre el tema del principio de causali-
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dad”, decan Hubert y Mauss (2, p. 61), se distingue
menos de la ciencia por la ignorancia o el desdén del
determinismo, que por una exigencia de determinismo
m4s imperiosa y mds intransigente, y que la ciencia
puede, a todo lo mis, considerar irrazonable y preci-
pitada?

Considerada como sistema de filosoffa natural,
ella (witcheraft) supone una teorfa de las causas:
la desgracia es resultado de la brujeria, que opera
de concierto con las fuerzas naturales. Si a un
hombre lo acornea un bifalo, o si le cae encima
un granero cuyos soportes han sido minados por
las termitas, o si contrae una meningitis cerebro-
espinal, los azande afirmarin que el biifalo, el
granero o la enfermedad son causas que se conju-
garon con la brujer(a para matar al hombre. Del
biifalo, del granero, de la enfermedad, la brujeria
no tiene culpa, puesto que existen por s{ mismos;
pero si la tiene de esta circunstancia particular,

ue los pone en una relacién destructora con un
eterminado individuo. E! granero se habria ve-
nido abajo-de todas maneras, pero fue a causa
de la brujerfa por lo que se vino a tierra en un
momento dado y cuando algin individuo des-
cansaba debajo. Entre todas estas causas, s6lo la
brujeria admite una intervencién correctiva, pues:
to que s6lo ella emana de una persona. Contra el
bufalo y el granero no se puede intervenir. Aun-
que también se les reconozca como causas, éstas
no tienen significacién en el plano de las rela-
ciones sociales. (Evans-Pritchard, 1, pp. 418-419)

Por tanto, entre magia y ciencia la primera diferen-
cia serfa, desde este punto de vista, que una postula un
determinismo global e integral, en tanto que la otra
opera distinguiendo niveles, algunos de los cuales, so-
lamente, admiten formas de determinismo que se con-
sideran inaplicables a otros niveles. Pero, ¢no podriamos
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ir un poco mias lejos y considerar al rigor y a la pre-
cisién de que dan testimonio el pensamiento midgico y
las précticas rituales, como si tradujeran una aprehensién
inconsciente de la verdad del determinismo, en cuanto
modo de existencia de los fendmenos cientificos, de ma-
nera que el determinismo serfa globalmente sospechado
y puesto en juego antes de ser conocido y respetado? Los
ritos y las creencias migicas se nos manifestarian en-
tonces como otras tantas expresiones de un acto de fe
en una ciencia que estaba todavia por nacer.

Y lo que es mds: no solamente, por su naturaleza,
estas anticipaciones pueden a veces verse coronadas por
el éxito, sino que también pueden anticipar doblemen-
te; anticiparse a la ciencia misma, y a métodos o resulta-
dos que la ciencia no asimilard sino en una etapa
avanzada de'su desarrollo, si es verdad que el hombre
se enfrenté primero a lo mds dificil: la sistematizacién
al nivel de los datos sensibles, a los que la ciencia du-
rante largo uempo volvié la espalda y a los que co-

ahora, s a reintegrar en su perspectiva.
En la historia del pensamiento cientifico, este efecto
de anticipacién se produjo por lo demds en varias oca-
siones; como lo ha mostrado Simpson (pp. 84-85), con
ayuda de un ejemplo tomado de la biologia del si-
glo xmx, resulta que —como la explicacién cientifica
corresponde siempre al descubrimiento de un “ordena-
miento"— todo intento de este tipo, aun cuando esté
inspirado por principios que no sean cientificos, puede
encontrar verdaderos ordenamientos. Inclusive esto es
previsible si se admite que, por definicién, el nimero
de las estructuras es finito: la “puesta en estructura
poseeria entonces una eficacia intrinseca, cualesquiera
que sean los principios y los métodos en que se inspira.

La quimica moderna reduce la variedad de los sabo-
res y de los perfumes a cinco elementos diversamente
combinados: carbono, hidrégeno, oxigeno, azufre y ni-
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trégeno. Trazando cuadros de presencia y de ausencia,
estimando dosificaciones y umbrales, llega a darnos cuen-
ta y raz6n de diferencias y desemejanzas entre cualida-
des que antasio habria expulsado fuera de su dominio
por considerarlas “secundarias”. Pero estos paralelos y
estas distinciones no sorprenden al sentimiento estético:
mis bien, lo enriquecen y lo aclaran, fundando asocia-
ciones que ya se sospechan, y de las cuales se comprende
mejor por qué, ya en qué condiciones, un ejercicio asiduo
de la sola intuicién habrfa permitido descubrirlas ya;
asf, que el humo del tabaco pueda ser, para una légica
de la sensaci6n, la .interseccién de dos grupos: uno de
los cuales comprenderia también la carne a la parrilla
y la tostada corteza del pan (que estin, como él, com-
puestos de nitrégeno; y el otro, del que forman parte
el queso, la cerveza y la hiel en razén de la presencia
del diacetilo). La cereza silvestre, la canela, la vainilla
y el vino de jerez forman un grupo, no sélo sensible,
sino inteligible, porque todos contienen aldehidos, en
tanto que los olores semejantes del té del Canadd
(“wintergreen”) de la lavanda y del pldtano se expli-
can por la presencia de esteres. La intuicién por sf
sola incitard a agrupar a la cebolla, el ajo, la col, el
nabo, el rdbano y la mostaza, aunque la botdnica sepa-
re a las lilidceas de las cruciferas. Comprobando el
testimonio de la sensibilidad, la quimica demuestra que
estas familias, extraias entre sf, se emparientan en otro
plano: todas ocultan azufre (K., W.). Un filésofo pri-
mitivo o un poeta habrfa podido realizar estos reagru-
pamientos inspirdndose en consideraciones ajenas a la
quimica. o a cualquier otra forma de ciencia: la litera-
tura etnogrifica nos revela un cierto numero de los
mismos, cuyo valor empirico y estético no es menor.
Ahora bien, eso no es, solamente, el efecto de un fre-
nes{ asociativo, que a veces habrd de tener éxito por
un puro azar. Mejor inspirado que en el pasaje ante-



30 LA CIENCIA DE LO CONCRETO

citado en el que nos ofrece esta interpretacién, Simpson
ha mostrado que la existencia de organizacién es una
necesidad comun al arte y a la ciencia y que, por con-
secuencia, “la taxonomifa, que es el poner en orden por
excelencia, posee un inminente valor estético” (loc. cit.
p- 4). Entonces, se sorprende uno menos de que el sen-
tido estético, abandonado a sus solas fuerzas, pueda
abrirle el camino a la taxonomfa y aun anticipatse a
algunos de sus resultados.

Sin embargo, no retornamos a la tesis vulgar (por lo de-
mis, admisible, en la perspectiva estrecha en la que se
coloca), segtin la cual la magia serfa una forma tfmida y
balbuciente de la ciencia: porque nos privarfamos de todo
medio de comprender el pensamiento mdégico, si pre-
tendiésemos reducirlo a un momento, o a una etapa, de
la evolucién técnica y cientifica. Sombra que mis bien
anticipa a su cuerpo, la magia es, en un sentido, com-
pleta como él, tan acabada y coherente, en su inmate-
rialidad, como el ser sélido al que solamente ha prece-
dido. El pensamiento migico no es un comienzo, un
esbozo, una iniciacién, la parte de un todo que todavia
no se ha realizado; forma un sistema bien articulado,
independiente, en relacién con esto, de ese otro sistema
que constituird la ciencia, salvo la analogfa formal que
las emparienta y que hace del primero una suerte de
expresién metaférica de la segunda. Por tanto, en vez
de oponer magia y ciencia, serfa mejor colocarlas para-
lelamente, como dos modos de conocimiento, desiguales
en cuanto a los resultados tedricos y practlcos (pues,
desde este punto de vista, es verdad que la ciendia tiene
mds éxito que la magia, aunque la magia prefigure a
la ciencia en el sentido de que también ella acierta al-
gunas veces), pero no por la clase de operaciones men-
tales que ambas suponen, y que difieren menos en
cuanto a la naturaleza que en funcién de las clases de
fenémenos a las que se aplican.



LA CIENCIA DE LO CONCRETO 81

Estas relaciones se derivan, en efecto, de las condi-
ciones objetivas en que aparecieron el conocimiento
migico y el conocimiento cientifico. La historia de este
tltimo es demasiado breve como para que estemos bien
informados a su respecto; pero el que el origen de la
ciencia moderna se remonte solamente a algunos siglos,
plantea un problema sobre el cual los etndlogos no
han reflexionado suficientemente: el nombre de para-
doja neolitica le convendria perfectamente.

Es en el neolitico cuando se confirma el dominio,
por parte del hombre, de las grandes artes de la civili-
zacién: cerdmica, tejido, agricultura y domesticacién de
animales. Nadie, hoy en dia, se atreveria a explicar es-
tas inmensas conquistas mediante la acumulacién for-
tuita de una serie de hallazgos realizados al azar, o
revelados por el especticulo pasivamente registrado de
algunos fenémenos naturales.3

Cada una de estas técnicas supone siglos de ob-
servacién activa y metdédica, de hipétesis atrevidas y
controladas, para rechazarlas o para comprobarlas por
intermedio de experiencias incansablemente repetidas.
Observando la rapidez con la que plantas originarias
del Nuevo Mundo se aclimataron en las Filipinas, y
fueron adoptadas y nombradas por los indfgenas que,
en muchos casos, parecen haber redescubierto inclusive
sus usos medicinales, rigurosamente paralelos a los que
eran tradicionales en México, un biblogo interpreta el
fenémeno de la manera siguiente:

8 Se ha tratado de saber lo que pasarfa‘'si el mineral de
cobre se hubi lado accidental a un fogdn:
experiencias multiples y variadas han establecido que no
pasaria nada. El procedimiento mis umple al que se¢ haya
llegado para oblcner metal fundido consiste en calentar

a fi pulvcnuda en una copa
de arcilla cubierta con una vasija invertida. Este solo
resultado aprisiona ya al azr en el recinto del fogén de
algtn alfarero especialista en cerdmica vidriada (Coghlan.)
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Las plantas cuyas hojas o tallos tienen un sa-
bor amargo se emplean comunmente en las Fili-
pinas contra los padecimientos del estémago. Toda
planta introducida, que ofrezca el mismo caréc-
ter, serd rdpidamente probada. Porque la mayo-
rfa de las poblaciones de las Filipinas hacen cons-
tantemente experi¢ncias con las plantas, aprenden
répidamente a conocer. en funcién de las catego-
rias de su propia cultura, los empleos posibles
deslas plantas importadas. (R. B. Fox, pp. 212
213.)

Para transformar una yerba silvestre en planta cultiva-
da, una bestia salvaje en animal doméstico, hacer apa-
recer en la una o en la otra propiedades alimenticias
o tecnolégicas que, originalmente, estaban por com-
pleto ausentes o apenas si se podian sospechar; para
hacer de una arcilla inestable, de f4cil desmoronamien-
to, expuesta a pulverizarse o a rajarse, una vasija de
barro sélida y que no deje escapar el agua (pero, sdlo a
condicién de haber determinado, entre una multitud de
materias orgénicas e inorgdnicas la que mejor se pres-
tara a servir de desgrasante, asi como el combustible
conveniente, la temperatura y el tiempo de coccién, el
grado de oxidacién eficaz): para elaborar las técnicas,
a menudo prolongadas y complejas, que permiten cul-
tivar sin tierra, o bien sin agua, cambiar granos o rafces
toxicas en alimentos, o todavia mds, utilizar esta toxici-
dad para la caza, la guerra, el‘rilual, no_nos quepa la
menor duda de que se requirié una actitud mental ver-
daderamente cientifica, una curiosidad asidua y perpe-
tuamente despierta, un gusto del conocimiento por el
placer de conocer, pues una pequeita fraccién solamen-
te de las observaciones y de las experiencias (de las que
es necesario suponer que estuvieron inspiradas, primero
y sobre todo, por la aficién al saber) podian dar resul-
tados précticos e inmediatamente utilizables. Y haga-
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mos a un lado a la metalurgia del bronce y del hierro,
la de los metales preciosos, y aun el simple trabajo del
cobre nativo por el simple procedimiento del martilleo
que precedieron a la metalurgia en varios milenios, y
todos los cuales exigen ya una competencia técnica muy
considerable. El hombre dcl neolitico o de la proto-
historia es, pues, el heredcro de una larga wadicién
cientifica; sin embargo, si el espiritu que lo inspiré a
él. lo mismo que a todos sus antepasados, hubiese sido
exactamente el mismo que el de los mpdernos, ¢c6mo
podriamos comprender que se haya detenido, y que va-
rios milenios de estancamiento se intercalen, como un
descansillo, entre la revolucién neolitica y la ciencia
contemporinea? La paradoja no admite mds que una
solucién: la de que existen dos modos distintos de
pensamiento cientifico, que tanto el uno como ¢l otro
son funcién, no de etapas desiguales de desarrollo del
espiritu humano, sino de los dos niveles estratégicos en
que la naturaleza se deja atacar por el conocimiento
cientifico: uno de ellos aproximativamente ajustado al
de la percepcién y la imaginacién y el otro despla-
zado; como si lasvelaciones necesarias, que constituyen
el objeto de toda ciencia —sea neolitica o moderna—,
pudiesen alcanzarse por dos vias diferentes: una de
ellas muy cercana a la intuicién sensible y la otra mds
alejada.

Toda clasificacién es superior al caos; y aun una
clasificacién al nivel de las propiedades sensibles es
una etapa hacia un orden racional. Si se pide clasifi-
car una coleccién de frutos variados en cuerpos relati-
vamente mds pesados y relativamente mds livianos, serd
legitimo comenzar por separay las peras de las man-
2anas, aunque la forma, el color y el sabor carezcan de
relacién con e peso y el volumen; pero porque las mis
gruesas, de entre las manzanas, son mis fdciles de dis:
tinguir de las menos gruesas, que cuando las manzanas
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permanecen mezcladas con frutos de aspecto diferente.
Este ejemplo nos permite ver ya que, aun al nivel de
la percepcién estética, la clasificacién tiene su virtud.

Por otra parte, y aunque no haya conexién nccesaria
entre las cualidades sensibles y las propiedades, existe
por lo menos una relacion de hecho en gran nimero
de casos, y la generalizacién de esta relacién, aunque
no est¢ fundada en la razén, puede ser durante largo
tiempo una operacién fructuosa, tedrica y practicamen-
te. Todos los jugos téxicos no son ardientes o amargos,
y la reciproca no es més verdadera: sin embargo, la
naturaleza est4 hecha de tal manera que es mias lucra-
tivo, para el pensamiento y para la accién, proceder
como si una equivalencia que satisface al sentimiento
estético corresponde también a una realidad objetiva.
Sin que nos corresponda aqui el averiguar por qué, es
probable que especies dotadas de alglin cardcter nota-
ble: forma, color, u olor, abran al observador lo que
podriamos llamar un “derecho de proseguir”: el de
postular que estos caracteres visibles son el signo de pro-
piedades igualmente singulares, pero ocultas. Admitir
que la relacién entre los dos sea ella misma sensi-
ble (que un grano en forma de diente preserve contra
las mordeduras de serpiente, que un jugo amarillo sea
un especifico para los trastornos biliares, etc.) tiene
mis valor, provisionalmente, que la indiferencia a toda
conexién; pues la clasificacién, aunque sea heteréclita
y arbitraria, salvaguarda la riqueza y la diversidad del
inventario; al decidir que hay que tener en cuenta
todo, facilita la constitucién de una “memoria”.

Ahora bien, es un hecho que.métodos de esta indole
podian conducir a determinados resultados que eran
indispensables para que el hombre pudiese atacar a la
naturaleza desde otro flanco. Lejos de ser, como a me-
nudo se ha pretendido, la obra de una *“funcién fabu-
ladora” que le vuelve la espakla a la realidad, los mitos
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vy los ritos ofrecen como su valor principal el preservar
hasta nuestra época, en forma residual, modos de ob-
servacién y de reflexién que estuvieron (y siguen estdn-
dolo sin duda) exactamente adaptados a descubrimien-
tos de un cierto tipo: los que autorizaba la naturaleza, a
partir de la organizacién y de la explotacién reflexiva
del mundo sensible en cuanto sensible. Esta ciencia de
lo concreto tenfa que estar, por esencia, limitada a
otros resultados que los prometidos a las ciencias exac-
tas naturales, pero no fue menos cientifica, y sus resul-
tados no fueron menos reales. Obtenidos diez mil afios
antes que los otros, siguen sicndo el sustrato de nuestra
civilizacién.

Por lo demds, subsiste entre nosotros una forma de ac-
tividad que, en el plano técnico, nos pennite muy bien
concebir lo que pudo ser, en el plano de la especula-
aén, una ciencia a la que preferimos llamar “primera”
mds que primitiva: es la que cominmente se designa
con el término de bricolage.* En su sentido antiguo, el
verbo bricoler se aplica al juego de pelota y de billar,
a la caza y a la equitacién, pero siempre para evocar un
movimicnto incidente: el de la pelota que rebota, el
del perro que divaga, el del caballo que se aparta de
la linea recta para evitar un obstdculo. Y, en nuestros
dias, el bricoleur es el que trabaja con sus manos, uti-
lizando medios desviados por comparacién con los del
hombre de arte. Ahora bien, lo propio del pensamiento
mitico es expresarse con ayuda de un repertorio cuya

® Los términos bricoler, bricolage y bricolcur, en la acep-
cion gue les da el autor, no tienen traduccin al castellano.
El bricoleur ¢s el que obra sin plan previo y con mcdios y
procedimicntos apartados de los uses tecnolégicos normales.
No opcra con materias primas, sino ya elaboradas, con
fragmentos de obras, con sobras y trozos, como el autor ex-
plica. La lectura del texto aclarari suficientemente el sentido
de cstos términos. (T.]
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composicién es heterdclita y que, aunque amplio, no
obstante es limitado: sin embargo, es preciso que se
valga de €], cualquiera que sea la tarea que se asigne,
porque no tiene ningin otro del que echar mano. De
tal manera se nos muuestra como una suerte de bricolage
intelectual, lo que explica las relaciones que se observan
entre los dos.

fComo el bricolage en el plano técnico, la reflexién
mitica puede alcanzar, en el plano intelectual, resulta-
dos brillantes e imprevistos. Recfprocamente, a menudo
se ha observado el cardcter mitopoético del bricolage:
ya sea en el plano del arte, llamado “bruto” o “inge-
nuo™; en la arquitectura fantdstica de la quinta del
cartero Cheval, en las decoraciones de Georges Méliés;
0 aun en la inmortalizada por las Grandes ilusiones de
Dickens, pero inspiradas sin duda primero por la ob-
servacién del “castillo” suburbano del sefior Wemmick,
con su puente levadizo en miniatura, su cafién que
saludaba a las nueve, y su huertecillo de verduras y
pepinos gracias al cual los ocupantes podrfan sostener
un sitio, de ser necesario. ..

Vzle la pena ahondar en la comparacién, porque nos
permite acceder mejor a las relaciones reales entre los
dos tipos de conocimiento cientifico que hemos distin-
guido. El bricoleur ¢s capaz de ejecutar un gran nimero
de tareas diversificadas; pero, a diferencia del ingenie-
ro, no subordina ninguna de ellas a-la obtencién de
materias primas y de instrumentos concebidos y obte-
nidos a la medida de su proyecto: su universo instru-
mental estd cerrado y la regla de su juego es siempre
la de arreglirselas con “lo que uno tenga”, es decir
un conjunto, a cada instante finito. de instrumentos
y de materiales, hetcréclitos ademds, porque la compo-
sicién del conjunto no estd en relacién con el proyecto
del momento, ni, por lo demis, con ningin proyec-
to particular, sino que es el resultado contingente de
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todas las ucasiones que se le han ofrecido de renovar
o de enriquecer sus existencias, o de conservarlas con
Jos residuos de construcciones y de destrucciones ante-
rores El conjunto de los medios del bricoleur no se
puede definir, por lo tanto, por un proyecto (lo que
supondria, por lo demids, como en el caso del ingeniero,
1a existencia de tantos conjuntos instrumentales como
generos de proyectos, por lo menos en tcorfa) ; se defi-
pe solamente por su instrumentalidad, o dicho de otra
manera y para emplear el lenguaje del bricoleur, por-
que los elementos se recogen o conservan en razén del
principio de que “de algo habrin de servir”. Tales
elementos. por tanto, estdn particularizades a medias:
lo suficiente como para que el bricoleur no tenga nece-
sidad del equipo y del saber de todos los cuerpos admi-
nistrativos; pero no tanto como para que cada elemento
sea constreiiido a un empleo preciso y determinado.
Cada elemento representa un conjunto de relaciones, a
la vez concretas y virtuales; son operadores, pero utili-
zables con vistas a operaciones cualesquiera en el seno
de un tipo.

De la misma-manera, los elementos de la reflexién
mitica se situan siempre a mitad de camino entre pre-
ceptos 'y conceptos. Serfa imposible extraer a los prime-
ros de la situacién concreta en que aparecieron, en
tanto que el recurso a los segundos exigirfa que el pen-
samiento pudiese, provisionalmente, poner sus proyec-
tos entre paréntesis. Ahora bien, cxiste un intermediario
entre la imagen y el concepto: es el signo, puesto que
siempre se le puede definir, de la manera iniciada por
Saussure a propésito de esa categoria particular que for-
man los signos lingiiisticos, como un lazo entre una
imagen y un concepto, que, en la unién as( realizada,
dcsempcﬂa respectivamente los papeles de significante y
significado. )

Como la imagen, el signo es un ser concreto, pero
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("se parcce al concepto por su poder referencial: el uno
y el otro no se relacionan exclusivamente a ellos mis-
mos, sino que pueden sustituir a algo que no son
ellos. Sin embargo, el concepto posee a este respecto
una capacidad ilimitada, en tanto que la del signo es
limitada. La diferencia y la semejanza se pueden obser-
var bien en el ejemplo del bricoleur. Contemplémoslo
en accién: excitado por su proyecto, su primera ac-
cién préctica es, sin embargo, retrospectiva: debe vol-
verse hacia un conjunto ya constituido, compuesto de
herramientas y de materiales; hacer, o rehacer, el in-
ventario; por ultimo y sobre todo, establecer con él
una suerte de didlogo, para hacer un repertorio, antes
de elegir entre ellas, de las respuestas posibles que el
conjunto puede ofrecer al problema que ¢l le plantea.
Todos estos objetos heteréclitos que constituyen su te-
soro,* son interrogados por ¢l para comprender lo que
cada uno de ellos podria “significar”, contribuyendo
de tal manera a definir un conjunto por realizar, pero
que, finalmente, no diferird del conjunto instrumental
mis que por la disposicion interna de las partegy) Este
cubo de encino puede ser cuiia para remediar la insu-
ficiencia de un tablén de abeto o bien pedestal, lo que
permitiria sacar a relucir el grano y el pulimento de la
vieja madera. En un caso serd extensién, en el otro ma-
teria. Pero estas posibilidades estian siempre limitadas
por la historia particular de cada pieza, o por lo que
subsiste en ella de predeterminado, debido al uso ori-
ginal para el que fue concebida o por las adaptaciones
que ha sufritlo con vistas a otros emplcos. Como las
unidades constitutivas del mito,, cuyas combinaciones
posibles son limitadas por el hecho de que sc han to
mado en préstamo al lenguaje, en el que poscen ya un
sentido que restringe la libertad de maniobra, los ¢le-

+ “Tesoro de ideas”, dicen admirablemente de la ma.
gia Hubert y Mauss (3, p. 136).
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mentos que colecciona y utiliza el bricoleur estén “pre-
constreiidos™ (Lévi-Strauss, 5, p. 35). Por otra parte,
la decisién depende de la posibilidad de permutar otro
elemento e la funcién vacante, hasta tal punto que
cada eleccién acarreard una reorganizacién completa de
la estructura, que nunca serd aquella que {ue vagamente
soiiada, ni aquella otra que se pudiera haber preferido
en vez de ella,

Sin duda, cl ingeniero interroga también, puesto gue
la cxistencia de un “interlocutor” es resultado, para él,
de que sus medios, su poder y sus conocimientos, jamds
son ilimitados, y porque, en esta forma negativa, tro:
pieza con una resistencia con la que tiene, indispensa-
blemente, que transigir. Se sentiria uno tentado a decir
que interroga al universo, en tanto que el bricoleur se
dirige a una coleccién de residuos de obras humanas,
es decir, a un sub-conjunto de la cultura. Por lo de-
mis, la teoria de la informacién nos muestra cdmo es
posible, y a menudo util, reducir las acciones del fisico
a una sucrte de didlogo con la naturaleza, lo cual ate-
nuaria la distincién que tratamos de trazar. Sin em-
bargo, subsistird siempre una diferencia, aun si se tiene
en cuenta el hecho de que el sabio nunca dialoga con
la naturaleza pura, sino con un detcrminado estado
de la relacién entre la naturaleza y la cultura, defini-
ble por cl periodo de la historia en el que vive, la
civilizacién que es la suya y los medios materiales de
que dispone. Al igual que el bricoleur, en presencia
de una tarea dada, no puede hacer lo que le dé la
gana; también ¢l tendrd que comenzar por inventariar
un conjunto predeterminado de  conocimientos  tedri-
cos y précticos, de medios técnicos, que resiringen las
soluciones posibles.

Asf pues, la diferencia no es tan absoluta como nos
veriamos tentados a imaginidrnosla; no obstante, sigue
siendo rcal, en la medida cn que, por relacién a esas
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constricciones que resumen un estado de civilizacién, el
ingeniero trata siempre de abrirse un pasaje y de si-
tuarse mds alld, en tanto que el bricoleur, de grado o
por fuerza, permanece mds acd, lo que es.otra manera
de decir que el primero opera por medio de conceptos
y el segundo por medio de signos. Sobre el eje de la
oposicién entre naturaleza y cultura, los conjuntos de
que se valen estin perceptiblemente dislocados. En efec-
to, por lo menos una de las maneras en que el signo
se opone al concepto consiste en que el segundo quie-
re ser integralmente transparente a la realidad, en tanto
que el primero acepta, y aun exige, que un determinado
rasgo de humanidad esté incorporado a esta realidad.
Segin la expresién vigorosa y dificilmente traducible
de Peirce: It addresses somebody.

Asi pues, podria decirse que 1anto el sabio como el
bricoleur estan al acecho de mensajosr pero, para el bri-
coleur, se trata de mensajes en cierta manera pretras-
mitidos y a los cuales colecciona: como esos cédigos
comerciales que, condensando como condensan la expe-
riencia pasada de la profesién permiten hacer frente,
econémicamente, a todas las situaciones nuevas (a con-
dicién, sin embargo, de que pertenezcan a la misma
clase que las antiguas): mientras que el hombre de
ciencia, ya sea ingeniero, ya sea fisico, cuenta siempre
con el otro mensaje, que podria serle arrancado a un
interlocutor, a pesar de su resistencia a declarar acerca
de cucstiones cuyas respuestas no han sido repetidas de
antemano. De tal manera, el toncepto se nos manifiesta
como el que realiza la apertura del conjunto con el que
se trabaja, y la significacién como la que realiza su re-
organizacién: no la extiende ni la renueva, y se limita
a obtener el grupo de sus transformaciones.

La imagen no puede ser idea. pero puede desempe-
far el papel de signo, o, mis exactamente, cohabitar
con la idea en un signo; y. si la idea no se encuentra
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todavia allf, respetar su lugar futuro y hacer aparecer,
negativamente, sus contornos. La imagen estd fijada,
ligada de manera unsvoca al acto de conciencia que la
acompaiia; pero el signo, y la imagen que se ha tornado
significante, si carecen todavia de comprehensién, es
decir, de relaciones simultdneas y teéricamente ilimita-
das con otros seres del mismo tipo —lo que es el privi-
legio del concepto— son ya permutables, es decir, pueden
mantener relaciones sucesivas con otros seres, aunque
en nuimero limitado, y, como se ha visto, a condicién
de formar siempre un sistema en el que una modifi-
cacién que afecte a un elemento interesard automdtica-
mente a todos los demds: en este plano, la extensién y
la comprehensién de los l6gicos no existen.como dos
aspectos distintos y complementarios, sino como una
realidad solidaria. De tal manera, se comprende que el
pensamiento mftico, aunque esté enviscado en las imd-
genes, pueda ser generalizador, y por tanto cientifico:
también*él opera a fuerza de analogfa y de paralelos,
aun si, como en el caso del bricolage, sus creaciones se
reducen siempre a un ordenamiento nuevo de elemen-
tos cuya naturaleza no se ve modificada segin que
figuren en el conjunto instrumental o en la disposicién
final (que, salvo por lo que toca a la disposicién in-
terna, forman siempre el mismo objeto) : “se dirfa que
los universos mitolégicos estdn destinados a ser desman-
telados apenas formados, para que nuevos universos
nazcan de sus fragmentos”. (Boas, /, p. 18). Esta pro-
funda observacién se olvida de tener’ en cuenta, sin
embargo, que, en esta incesante reconstruccién con ayu-
da de los mismos materiales, son siempre fines antiguos
los que habrdn de descmpeiiar el papel de medios: los
significados se truecan en significantcs, y a la inversa.

Esta férmula, que podria servic de definicién para
el bricolage nos explica que, para la reflexién mitica, la
totalidad de los medios disponibles debe ser también
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implicitamente inventariada o concebida, para que pue-
da definirse un resultado que ser4 siempre una compo-
nenda entre la estructura del conjunto instrumental y
la del proyecto. Una vez realizado, este ultimo estaré,
por tanto, inevitablemente dislocado por relacién a la
intencién inicial (por lo demis, simple esquema), efec-
to que los surrealistas han nombrado felizmente “azar
objetivo”. Pero hay mis: la poesfa del bricolage le
viene también, y sobre todo. de que no se limita a rea-
lizar o ejecutar; “habla”, no solamente con las cosas,
como lo hemds mostrado ya, sino también per medio
de las cosas: contando, por intermedio de la eleccién
que clectia entre posibles limitados, el cardcter y la
vida de su autor. Sin lograr totalmente su proyecto,
el bricoleur pone siempre algo de ¢} mismo.

Desde este punto de vista también, la reflexién mi-
tica se nos manifiesta como una forma intelectual del
bricolage. La ciencia. por entero, se ha construido apo-
yéndose en la distincién de lo contingente y de lo
necesario, que cs también la del acontecimiento y de
la estructura. Las cualidades que. en el momento de su
nacimiento, hacia suyas cran precisamente aquellas que,
como no formaron parte en manera alguna de la expe-
riencia vivida, eran exteriores y, por asi decirlo, extra-
ias a los acontecimientos: éste es el sentido de la nocién
de cualidades primeras. Ahora bien, lo propio del pen-
samiento mitico, como del bricolage en el plano précti-
co, consiste en elaborar conjuntos estructurados, no
directamente con otros conjuntos estructurados,5 sino
utilizado residuos y restos de acontecimientos: odds
and ends, dirfa un inglés, o, en espaiiol. sobras y

3 El pensamiento mitico edifica conjuntos estructurados
por medio de un conjunto cstructurado, quc es ¢l len-
guaje; pero no sc apodera al nivel de la cstructura: cons-
truye sus palacios idcolégicos con los cscombros de un
antiguo discurso social.
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@ozos, testimonios {dsiles de la historia de un individuo
o de una sociedad. En un sentido, por lo tanto. la re-
tagén entre la diacronia y la sincronia ha sido inverti-
da: el pensamiento mitico, cse bricoleur, clabora es:
tructuras  disponiendo  acontecimientos, o mds bien
resid de acontecimientos,® en tanto que la ciencia,
“en marcha” por el simple hecho de que se instaura,
oea. en forma de acontecimicntos, sus medios y sus
tesultados, gracias a las estructuras que fabrica sin tre:
gua v que son sus hipétesis y sus teorfas. Pero no nos
engaiiemos: no se trata de dos etapas. o de dos fases, de
1a evolucién del saber, pues las dos acciones son. igual-
mente vdlidas. La fisica y la quimica aspiran ya a tor-
narse de nucvo cualitativas, es decir, a explicar también
las cualidades segundas que. una vez que sean explica-
das, volverdn a convertirse en medios de explicacién; y
Quizds la biologia marca el paso mientras espera que se
realice esto, para poder, a su vez, explicar la vida. Por
su parte, el pensamiento mitico no es solamente prisio-
nero dc acontecimientos y de experiencias que dispone
y redispone incansablemente para descubrirles un sen-
tido; es también liberador, por la protesta que eleva
contra ¢l no-sentido, con el cual la‘ciencia se habia

resignado, al principio. a lransigir./_____._.—
‘_-—-—'_.-._—-_ -

Las consideraciones anteriores, en varias ocasiones, han
rozado el problema del arte, y quizds podriamos indi-
car brevemente cdmo, en esta perspectiva, el arte se
inserta, a mitad de camino, entre.el conocimiento
cientifico y el pensamiento mitico o migico; pues todo
el mundo sabe que el artista, a la vez, tienc algo del

_ sabio y del bricoleur: con medios artesanales, confec:

ciona un objeto material que es al mismo tiempo ob:
jeto de conocimiento. Hemos distinguido al sabio del

6 El bricolage opera también con cualidades ‘‘scgunda’;
véase cl término espafiol “de segunda mano”, de ocasién.
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bricoleur por las funciones inversas que, en el orden
instr al y final, asig al acontecimi yal
estructura, uno de ellos haciendo acontecimientos (cam-
biar el mundo) por medio de estructuras y el otro
estructuras por medio de acontecimientos (férmulg
inexacta en esta forma tajante, pero que nuestro ani-
lisis debe permitir matizar). Contemplemos ahora este
retrato de mujer pintado por Clouet, y preguntémonos
por las razones de la profundisima emocién estética
que suscita inexplicablemente, al parecer, 14 reproduc-
cién hilo por hilo y en un escrupuloso trompe-loeil
de una gorguera de encaje (ldm. 1).

El ejemplo de Clouet no estd escogido al azar; pues
es sabido que le gustaba pintar a tamaiio menor que
el natural: sus cuadros son, pues, como los jardines
japoneses, los autos en miniatura, y los barcos en las
botellas, lo que en lenguaje de bricoleur se llama “mo-
delo reducido”. Ahora bien, se plantea la cuestién de
saber si el modelo reducido, que es también la “obra
maestra” del compafiero, no ofrece, siempre y por do-
quier, el tipo mismo de la obra de arte. Pues parece
ser que todo modelo reducido tiene una vocacién esté-
tica —¢de dénde sacarfa esta virtud constante, si no de
sus dimensiones mismas>— o a la inversa, que la in-
mensa mayorfa de las obras de arte son también mo-
delos reducidos. Podria creerse que este cardcter obe-
dece, en primer lugar, a una preocupacién por econo-
mizar, materiales y medios, e invocar en apoyo de esta
interpretacién obras indiscutiblemente artisticas, aunque
monumentales. Es preciso entenderse acerca de las de-
finiciones: las pinturas de la Capilla Sixtina son un
modelo reducido, a despecho de sus dimensiones im-
ponentes, puesto que el tema que ilustran es el del
fin de los tiempos. Lo mismo ocurre con el simbolis-
mo césmico de los monumentos religiosos. Por otra
parte, podriamos preguntarnos si ¢l efecto estético, di-
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gamos, de una estatua ecuestre de tamafio mis grande
que cl natural, proviene de que agranda a un hombre
hasta alcanzar las dimensiones de un pefién, y no de
que reduce lo que es primero, de lejos, percibido como
un peiién, a las proporciones de un hombre. Por ul-
timo, aun el “tamafo natural” supone al modelo re-
ducido, puesto que la transposicién grafica o plastica
supone siempre la renuncia a determinadas dimensio-
nes del objeto: en pintura, el volumen; los colores, los
olores, las impresiones tictiles hasta en la escultura;
v, en los dos casos, la dimensién temporal, puesto que
el todo de la obra figurada es aprehendido en el ins-
tante.

Entonces, ¢qué virtud acompaiia a la reduccién, ya
sea de escala o ya sea que afecte a las propiedades? Al
parecer, es resultado de una suerte de inversién del
proceso del conocimiento: para conocer al objeto real
en su totalidad, propendemos siempre a obrar a partir
de sus partes. La resistencia que nos opone se supera
dividiéndola. La reduccién de escala invierte esta si-
tuacién: siendo mdas pequeiia, la totalidad del objeto
nos parece menos formidable: por el hecho de haber
sido cuantitativamente disminuida, nos parece que se
ha simplificado cualitativamente. O para decirlo con
mds exactitud, esta transposicién cuantitativa acrecienta
y diversifica nuestro poder sobre un homélogo de la
cosa; a través de él, esta dltima puede ser agarrada,
sopesada en la mano, aprehendida de una sola mirada.
La mufieca de la nifia no es un adversario, un rival
o siquiera un interlocutor; en ella y por ella, la perso-
na se trueca en sujeto. A la inversa de lo que ocurre
cuando tratamos de conocer a una cosa 0 a un Sér de
talla real, en el modelo reducido el conocimiento del
todo precede al de los partes. Y aun si esto es una
ilusién, la razén del procedimiento es la de crear o la
de mantener esta ilusién, que satisface a la inteligen-
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cia y a la sensibilidad con un placer que, funddndonos
solamente en csto, puede llamarse ya estético.

Hasta ahora no hemos considerado mis que la esca-
la, la cual, como acabamos dec ver, supone una relacién
dialéctica entre magnitud —es decir, cantidad— y cua-
lidad. Pero el modelo reducido posee un atributo su-
plementario: es algo construido, man made y, lo que
es mds “hecho a mano”. Por tanto, no es una simple
proyeccién, un homdlogo pasivo det objeto. Constituye
una verdadera experiencia sobre el objeto. Aliora bien,
en la medida ecn que el modelo es artificial, se torna
posible comprender cémo estd hecho, y esta aprehen-
sibn del modo de fabricacién aporta una dimensién
suplementaria a su ser; ademds —lo hemos visto a pro-
posito del bricolage, pero cl ejemplo de las “maneras”
de los pintores, nos mucstra que esto es verdad tam-
bién del arte— cl problema lleva consigo siempre varias
soluciones. Como la eleccién de una solucién acarrea
una modificacién del resultado a que nos habrfa con-
ducido otra solucién es, por lo tanto, el cuadro gencral
de estas permutaciones el que se encuentra virtualmen-
te dado, al mismo tiempo que la solucién particular
ofrecida a la mirada del espectador, transformado por
esto —aun sin que ¢l se dé cuenta—, en agente. En
virtud de la sola contemplacién, el espectador, si nos
estd permitido decirlo, entra en posesiéon de otras mo-
dalidades posibles de la misma obra, y de las cuales sc
siente confusamente el creador con mayor razén que
el propio creador, que las ha abandonado al excluirlas
de su creacién; y estas modalidades forman otras tantas
perspectivas suplementarias, abiertas sobre la obra ac
tualizada, es decir, realizada. O dicho de otra manera,
1a virwud intrinseca del modelo reducido es la ‘de que
compensa la renuncia a las dimensiones sensibles con
la adquisicién de dimensiones inteligibles.

Retornemos ahora a la gorguera de encaje, en el cua-
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dro de Clouet. Todo lo que acabamos de decir se le
aplica, p#es, para representarla en forma de proyeccién
en un espacio de propiedades en el que las dimensio-
nes sensibles son mds pequeiias, y menos numerosas
que las del objeto, ha sido necesario obrar de manera
simétrica e inversa a como lo hubiese hecho la ciencia,
si se hubiese propuesto, pues tal es su funcién, pro-
ducir —en vez de reproducir— no sélo.un nuevo punto
de encaje en lugar de un punto ya conocido, sino tam-
bién un verdadero encaje en vez de un encaje figurado.
En efecto. la ciencia hubiese trabajado en escala real,
pero por intermedio de la invencién de un oficio, en
@anto que el arte trabaja a escala reducida, teniendo
eomo fin una imagen homéloga del objeto. La primera
actividad pertenece al orden de la metonimia, susti-
tuye a un ser por otro ser, a un efecto por su causa,
en tanto que la segunda pertenece al orden de la me-
tafora.

Y eso no es todo. Pues, si es verdad que la relacién
de prioridad entre estructura y acontecimiento se ma-
nificsta de manera simétrica e inversa en la ciencia y
en ¢l bricolage~es claro que, desde este punto de vista
también, el arte ocupa una posicién intermediaria.
Aun si la figuracién de una gorguera de encaje en
modelo reducido supone, como lo hemos mostrado, un
conocimiento interno de su morfologia y de su técnica
de fabricacién (y, si se hubiese tratado de una repre-
sentacién humana o animal, habriamos dicho: de la
anatomia y de las posturas), no se reduce a un dia-
grama o a una ldmina de tecnologia: realiza la sintesis
de estas propiedades intrinsecas y de las que provie-
nen de un contexto espacial y temporal. El resultado
final es la gorguera de encaje, tal cual es absoluta-
mente, pero también tal como, en el mismo instan-
te, su apariencia se ve afectada por la perspectiva
en que se presenta, que pone en evidencia algunas
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partes y oculta otras, cuya existencia continia, por
tanto, influyendo en el resto: por el contraste entre
su blancura y los colores de las otras piezas del vestido,
el reflejo del cuello nacarado que rodea y el del cielo
de un dia y de un momento; tal, también, porque
significa como adorno banal o de aparato, llevado. nue-
vo o usado, recientemente planchado o arrugado, por
una mujer del pueblo o por una reina, de la que la
fisonomfa confirma, invalida o califica su condicién, en
un medio, una sociedad, una regién del mundo, un
periodo de la historia... A mitad de camino siempre
entr¢ el esquema y la anécdota, el genio decl pintor
consiste en unir un conocimiento interno y externo,
un ser y un devenir; en producir, con su pincel, un
objeto que no existe, como objeto y que, sin embargo,
sabe crearlo sobre su tela: sintesis exactamente equili-
brada de una o de varias estructuras artificiales y na-
turales y dc uno o de varios acontecimientos, natu-
rales y sociales. La emocién estética proviene de esta
unién instituida en el seno de una cosa creada por
el hombre, y por tanto. tambi¢n, virtualmente por el
espectador, que descubre su posibilidad a través de la
obra de arte, entre el orden de la estructura y el orden
del acontecimiento.

Este andlisis incita a hacer varias observaciones. En
primer lugar, permite comprender mejor por qué los
mitos se nos pr simulud como si:
de relaciones abstractas y como objetos de contempla-
cién cstética: en efecto, cl acto creador que engendra
al mito es simétrico e inverso a aquel que encontramos
en el origen de la obra de arte. En este ultimo caso,
se parte de un conjunto formado por uno o por varios
objetos y por uno o por varios acontecimientos, al
cual la creacién estética confiere un caricter de tota-
lidad al poner de manifiesto una estructura comun. El
mito recorre el mlsmo camino, pero en el otro sentido:
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utiliza una estructura para producir un objeto abso-
luto que ofrezca el aspecto de un conjunto de aconte-
cimientos (puesto que todo mito cuenta una historia) .
El arte procede, pues, a partir de un conjunto: (objeto
<+ acontecimiento) y se lanza al descubrimiento de su
estructura; el mito parte de una estructura, por medio
de la cual emprende la construccidn de un conjunto
(objeto + acontecimiento) .

Si esta primera observacién nos incita a generalizar
nuestra interpretacién, la segunda nos conducirfa, mis
bien, a restringirla. ¢Es verdad que toda obra de arte
consiste en una integracién de la estructura y del acon-
tecimiento? Al parecer, no se puede decir tal cosa de
esa masa tlingit de madera de cedro, que sirve para
matar peces, y a la que contemplo colocada sobre un
estante de mi biblioteca, mientras escribo estas lineas
(km. 2). El artista, que la esculpi6 en forma de mons-
truo marino, deseé que el cuerpo del utensilio se eon-
fundiese con el cuerpo del animal, el mango con la
cola, y que las proporciones anatémicas, prestadas a
una criatura fabulosa, fuesen tales que el objeto pudiese
ser el animal eruel, que mata impotentes victimas, al
mismo tiempo que un arma para pescar, bien equili-
brada, que un hombre maneja con facilidad y de la
que obtiene resultados eficaces. Por tanto, todo parece
ser estructural en este utensilio, que es también una
maravillosa obra de arte: tanto su simbolismo mitico
eomo su funcién prictica. Mds exactamente, el obje-
to, su funcién y su simbolo parecen estar replegados
el uno sobre el otro y formar un sistema cerrado en €l
que el acontecimiento no tiene la menor oportunidad
de introducirse. La posicién, el aspecto, la expre-
sién del monstruo no deben mada a las circunstancias
histéricas en que el artista pudo aperabirlo “en carne
y hueso”, sofiarlo, o concebir la idea de él. Dirfamos,
mis bien, que su ser inmutable estd definitivamente
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fijado en una materia lefiosa cuyo grano finisimo per-
mite traducir todos sus aspectos, y en un empleo al
cual su forma empirica parece predestinarlo. Ahora
bien, todo lo que acabamos de decir de un objeto par-
ticular es vdlido también para otros productos del arte
primitivo: una estatua africana, una mdscara melane-
sia... Por tanto, ¢no habriamos definido sino una for-
ma histérica y local de la creacién estética, creyendo
alcanzar, no sélo sus propiedades fundamentales, sino
aquellas por las cuales su relacién inteligible se esta-
blece con otros modos de creacién?

Para superar esta dificultad, creemos que basta con
ampliar nuestra interpretacién. Lo que, a propésito
de un cuadro de Clouet, habiamos definido provisio-
nalmente como un acontecimiento o un conjunto de
acomecimiemos, s€é nos aparece ahora en una perspec-
tiva o punto de vista mucho mds general: el aconteci-
miento no es mds que un modo de la contingencia
cuya integracién (percibida como necesaria) a una es-
tructura, engendra la emocién estética, sea cual fuere
la clase de arte considerada. Segiin el estilo, el lugar
y la época, esta contingencia se manifiesta con tres
aspectos diferentes, o en tres momentos distintos de la
creacién artistica (y que, por lo demis, pueden acu-
mularse) : se sitia al nivel de la ocasién, de la ejecu-
cién, o de la destinacién. En el primer caso, sélo la
contingencia cobra forma de acontecimiento, es decir,
una contingencia exterior y anterior al acto creador.
El artista la aprehende desde fuera: una actitud, una
expresién. una iluminacién, una situacién, cuya rela-
cién sensible e inteligible con la estructura del objeto
capta, que afectan a estas modalidades y que €] incor-
pora a su obra. Pero puede ser también que la con-
tingencia se manifieste de manera intrinseca, en el
transcurso de la ejecucién: en la talla o la forma del
trozo de madera de que dispone el escultor, en la
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orientacidn de las fibras, la calidad del grano, la im-
perfeccion de los instrumentos de que sc vale, en las
resistencias que opone la materia, o el proyecto, al tra-
bajo que sc estd realizando. En los incidentes impre-
visibles que surgirdn en cl transcurso de la operacién.
Por uftimo, la contingencia puede ser extrinseca, como
en el primer caso, pero posterior (y ya no anterior) al
acto de creacién: esio es lo que se produce cada vez
que la obra estd destinada a un uso determinado, pues-
to0 que en funcién tanto de las modalidades como de las
fases virtuales de su empleo futuro (y, por tanto, colo-
cindose, asi sca conscicnte o inconscientemente, en el
lugar del utilizador) el artista procederia a elaborar
su obra.

Segun los casos, por consiguiente, la creacién artis-
tia consistird, dentro del marco inmutable de una con-
frontacién de la estructura y del accidente, en buscar
el didlogo, ya sca con el modelo, ya sea con la materia,
ya sea con ¢l utilizador, habida cuenta de aquél o de
aquélla, de las que el artista que estd trabajando anti-
cpa, sobre todo, el mensaje. Para decirlo de una vez,
cada cventualidad corresponde a una clase de arte ficil
de descubrir: la primera, a las artes pldsticas del Occi-
dente; la segunda, a las artes llamadas primitivas o de
época antigua; la tercera a las artes aplicadas. Pero, si
interpretdramos literalmente estas atribuciones, simpli-
ficarfamos en exceso. Toda forma de arte lleva con-
sigo los tres aspectos, y se distingue solamente de los
otros por su relativa dosificaciéon. Es evidente, por
ejemplo, que aun el pintor mds académico tropieza
con problemas de ejecucién, y que todas las artes lla-
madas primitivas poseen, doblemente. el cardcter de
aplicadas: en primer lugar, porque muchas de sus pro-
ducciones son objetos técnicos: y después, porque aun
aquellas creaciones suyas que parecen estar m4s al abrigo
de las preocupaciones précticas tienen un destino pre-
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ciso. Por ultimo, es sabido que aun entre nosotros, los
utensilios se prestan a una contemplacién desinteresada.

Hechas estas reservas, podemos verificar ficilmente que
los tres aspectos estén funcionalmente ligados, y que el
predominio de uno restringe o suprime el lugar deja-
do a los otros. La pintura llamada sabia estd libe-
rada, o cree estarlo, respecto de la doble relacién de la
ejecucién y de la destinacién. Da pruebas, en sus me-
jores ejemplos, de un completo dominio de las difi-
cultades técnicas (de las que podemos considerar, por
lo demds, que fueron definitivamente superadas desde
Van der Weyden, después de que los problemas que
se han planteado los pintores no guardan relacién casi
mds que con la fisica divertida). Todo ocurre como
si. con su tela, sus colores y sus pinceles, el pintor
pudiese hacer exactamente lo que le plazca. Por otra
parte, el pintor tiende a hacer de su obra un objeto
que sea independiente de toda contingencia, y que
valga en sf y para si; por lo demis, esto es lo que su-
pone la férmula del cuadro “de caballete”. Liberada
de la contingencia, desde el doble punto de vista de
la ejecucién y de la destinacién, la pintura sabia pue-
de, entonces, referirla totalmente a la ocasién; y, si
nuestra interpretacién es exacta, no estd siquiera en
libertad de prescindir de ella. Se define entonces como
pintura “de género”, a condicién de ampliar conside-
rablemente el sentido de esta locucién. Pues, en la
perspectiva muy general en que nos colocamos aquf, el
esfuerzo del retratista —aunque sea Rembrandt— para
captar sobre su tela la expresién mis reveladora y hasta
los pensamientos secretos de su modelo, forma parte del
mismo género que el de un Detaille, cuyas composi-
ciones respctan la hora y el orden de la batalla, el
nimero y la disposicién de los botones con los que se
reconocen los uniformes de cada arma. Si se nos per-
mite un poco de falta de respeto, tanto en uno como
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en otro caso, “la ocasién hace al ladrén”. Con las
artes aplicadas, las proporciones respectivas de los tres
aspectos se invierten; estas artes otorgan el predomi-
@aio a la destinadén y a la ejecucién, cuyas contingen-
aas estdn aproximativamente equilibradas en los espe-
amenes que consideramos mds “puros”, excluyendo, a
la vez a la ocasién, como se puede ver por el hecho
de que una copa, un cubilete, un pedazo de cesterfa

.0 un tejido nos parecen perfectos cuando su valor
practico se afirma como intemporal: correspondiendo
plenamente a la funcién, para hombres diferentes en
cuanto a la época o a la civilizacién. Si las dificultades
de ejecucién se han dominado totalmente (como ocurre
cuando la ejecucién se confia a miquinas), la destina-
aén puede tormarse cada vez mis precisa y particular,
y el arte aplicado se transforma en arte industrial; lo
flamamos campesino o rustico en el caso contrario. Por
tltimo, el arte primitivo se sitia en el extremo opuesto
del arte sabio o académico. Este ultimo interioriza la
ejecucién (de la que es o se cree maestro) y la des-
tinacién (puesto que “el arte por el arte” es en sf
mismo su propio” fin). De rechazo, se ve impelido a
exteriorizar la ocasién (que le pide al modelo que se
I2 ofrezca): esta Ultima se convierte, asf, en una parte
de lo significado. En cambio, el arte primitivo inte-
rioriza la ocasién (puesto que los seres sobrenaturales
que se complace en representar tienen una realidad in-
dependiente de las circunstancias, e intemporal) y ex-
terioriza la ejecucién y la destinacién, que se convier-
ten, por tanto, en una parte de lo significante.

Volvemos a encontrar, de tal manera, en otro plano,
ese didlogo con la materia y los medios de ejecucién,
mediante el cual definimos al bricolage. Para la filo-
soffa del arte, el problema esencial es saber si el artista
le reconoce o no la calidad de interlocutor. Sin
duda, la reconoce siempre, pero al minimo, en el caso
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del arte demasiado sabio. y al miximo en el arte bruto
o ingenuo que confina con el bricolage, y en detri-
mento de la estructura en los dos casos. Sin embargo,
ninguna forma de arte mereceria este nombre si se
dejase captar en su totalidad por las contingencias ex-
trinsecas, ya sean la de la ocasién o la de la destina-
cién; pues la obra descenderia entonces al rango de
icono (suplementario del modelo) o de instrumento
{complementario de la materia trabajada). Aun el arte
miés sabio, si nos conmueve, no alcanza este resulta-
do miés que a condicién de detener a tiempo esta disipa-
cién de la contingencia en provecho del pretexto, y de
incorporarla a la obra, confiriéndole a esta ltima la
dignidad de un objeto absoluto. Si los artes arcaicos,
los artes primitivos, y los periodos *primitivos” de los
artes sabios, son los unicos que no envejecen, lo deben
a esta consagracion del accidente al servicio de la eje-
cucién, por tanto al empleo, que tratan de hacer inte-
gral, del dato bruto como materia empirica de una sig-
nificacién.7

7 Prosiguiendo este andlisis, podrfamos definir la pintura
no figurativa por dos caracteres. Uno, que tiene en comin
con la pintura de caballete, consiste en un rechazo total
de la contingencia de destinacién: el cuadro no estd hecho
para un empleo particular. El otro caricter, propio de la
pintura no figurativa, consistc en una explotacién metd-
dica de la contingencic de ejecucién, que se pretende
convertir en el pretexto o en la gcasibn externa del cuadro
1a pintura no figurativa adopta “maneras” a guisa de ‘“te-
mas”, pretende dar una represcntacién concreta de las
condiciones formales de toda pintura, De esto resulta, pa-
radéjicamente, que la pintura no figurativa no crea, somo
lo cree, obras tan rcales —si no mis— como los objctos
del mundo fisico, sino imitaciones rcalistas de modelos
inexistentes. Es una escuela de pintura académica, en la
que cada artista s afana en representar la manera como
cjecutarfa sus cuadros si, por casualidad, los pintase.
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Por ultimo, hay que afiadir que ¢l equilibrio entre
estructura y acontccimniento, necesidad y contingencia,
mrerioridad y exterioridad, es un equilibrio precario,
do por las tracciones que se
ejercen en un sentido o en el otro, segin las fluctua-
aones de la moda, del estilo y de las condiciones socia-
des generales. Desde este punto de vista, el impresio-
nsmo y el cubismo se nos aparecen menos como dos
etapas sucesivas del desarrollo de la pintura que como
dos empresas cémplices, aunque no hayan nacido en
el mismo instante, obrando en connivencia para pro-
Jongar, mediante deformaciones complementarias, un
modo de expresidn cuya existencia misma (hoy nos da-
mos cuenta de esto mejor) estaba gravemente amena-
zada. La boga intermitente de los: “collages”, nacida
en el momento en que el artcsanado expiraba, podrfa
RO ser, por su parte, mds que una transposicién del
bricolage al terreno de los fines contemplativos. Por
altimo, el hincapi¢ I:echo en ¢l aspecto acontecimental
puede también disociarse segun los momentos, subra-
yando mis, a expensas de la estructura (entiéndase: la
estructura de igual nivel, pues no estd excluido que
el aspecto estructural se restablezca en otra parte y en
un nuevo plano), unas veces, la temporalidad social
{como a fines del siglo xviin con Greuze, o con el rea-
lismo socialista), y otras veces la temporalidad natu.
ral, y aun meteorolégica (en el impresionismo).

Si, en el plano especulativo, el pensamiento mitico no
carece de analogia con el bricolage en cl plano pricti-
€o. y si la creacién artistica se coloca a igual distancia
entre estas dos formas de aciividad y la ciencia, el juego
y el rito ofrecen entre si relaciones del mismo tipo.
Todo juego se define por el conjunto de sus reglas,
que hacen posible un ntimero pricticamente ilimitado
de partidas; pero el rito, que también se “juega”, se
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asemeja mds bien a una partida privilegiada, escogida
y conservada de entre todas las posibles porque sélo
ella se obtiene_en un determinado tipo de equilibrio
entre los dos campos. La transposicién es ficilmente
verificable en el caso de los gabuku-gama de Nueva
Guinea, que han aprendido a jugar futbol, pero que
juegan, varios dfas seguidos, tantos partidos como sean
necesarios para que se equilibren exactamente los par-
tidos perdidos y ganados por cada bando (Read,
p. 429), lo cual es tratar a un juego como un rito.

Se puede decir otro tanto de los juegos a que se
entregaban los indios fox, en ocasién de las ceremonias
de adopcién cuyo fin era sustituir un pariente muerto
por otro vivo, y de permitir, asi, la partida definitiva
del alma del difunto.® Los ritos funerarios de los fox,
en efecto, parecen estar inspirados por la gran preocu-
pacién de deshacerse de los muertos, y de impedir que
éstos no se venguen en los vivos de la amargura y de
los pesares que sienten por no encontrarse ya entre
ellos. La filosoffa indigena toma, pues, decididamente,
el partido de los vivos: “la muerte es dura; mds duro
todavia es el pesar™.

El origen de la muerte se remonta a la destruccién,
por las potencias sobrenaturales, del mis joven de dos
hermanos miticos que desempeiian el papel de héroes
culturales entre todas las tribus algonquinas. Pero no
era todavia definitiva: fue el mayor el que la convirtié
en definitiva al rechazar, no obstante su pesar, la pe-
ticién del fantasma, que queria volver a ocupar su
lugar entre los vivos. Segin este ejemplo, los hombres
deben mostrarse firmes ante los muertos: los vivos ha-
rdn comprender a éstos que no han perdido nada al
morir, pues recibirin regularmente ofrendas de tabaco
y de alimentos; en cambio, se espera de ellos que, a
titulo de compensacién de esta muerte, cuya realidad

8 Véase, infra, p. 286 n.
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recuerdan a los vivos, y del pesar que les causan por
su deceso, ellos les garanticen una larga existencia, ves-
ado y algo que comer: “en lo sucesivo, son los muer-
eos los que traen la abundancia”, comenta el informador
indigena, “ellos [los indios) deben engatusarlos (‘coax
them’) con este fin”. (Michelson, I, pp. 369-407).
 Ahora bien, los ritos de adopci6n, que son indis-
pensables para decidir al alma del muerto a que se
vava definitivamente al mis all4, donde habrd de des-
emperiar su papel de espiritu protector, van acompa-
fiados normalmente de competencias deportivas, de jue-
gos de destreza o de azar, entre bandos constituidos
oconforme a una divisién ad hac en dos mitades: Tokan,
de un lado y Kicko, del otro; y se dice expresamente,
en varias ocasiones, que el juego opone a los vivos y
2 los muertos, como si, antes de desembarazarse defi-
pitivamente de €], los vivos ofreciesen al difunto el
consuelo de un ultimo partido. Pero, de esta asimetrfa
de principio entre los dos campos, se desprende auto-
miticamente que el desenlace estd determinado de an-
temano: Az
He aqui lo que pasaba cuando jugaban a la
pelota. Si el hombre (el difunto) por quien se
celebra el rito de adopcién era un tokana, los
tokanagi ganaban la partida. Los kickoagi no po:
dian ganar, Y si la fiesta tenia lugar por una
mujer kicko, los kickoag ganaban, y eran los
tokanagi los que no podian ganar. (Michelson,
1, p. 385.)

Y en efecto. ¢cuil es la realidad? En el gran juego
bioldgico y social que se desarrolla perpetuamente en-
mre los vivos y los muertos, es claro que los énicos que
ganan son los primeros. Pero —y toda la mitologia
norteamericana lo confirma- de una manera simbolica
(que innumerables mitos pintan como real),”ganar en



.58 LA CIENCIA DE LO CONCRETO

cl jucgo es “matar” al adversario. Al prescribir siem-
pre ¢l wiunfo del bando de los mucrtos, sc les da a
éstos. por tanto, la ilusién de que son los verdaderos
vivientes, y que sus adversaiios est4n muertos puesto
que los han “matado”. So capa de jugar con los muer-
tos, s¢ los engaia y se los ata. La estructura formal
de lo que, a primera vista, podria parecer que era una
competencia deportiva, es en todos sus detalles seme-
jante a la de un puro ritual, tal como cl mitawit o
¢l midewiwim de las mismas poblaciones algonquinas,
en el que los neélitos se hacen matar simbolicamente
por los mucrtos cuyo papel desempeiian los iniciados,
a fin de obtener un suplemento de vida real a costa
de una muerte simulada. En los dos casos, la muerte
es usurpada, pero sélo para scr engaiiada.

Entonces, cl juego se nos manifiesta como disyun-
tivo: culmina en la creacién de una separacién, dife-
rencial entre jugadores individuales o entre bandos,
que al principio nada designaba como desiguales. Sin
embargo. al fin de la partida, se distinguirdn cn gana-
dores y perdedores. De manera simétrica ¢ inversa, el
ritual es conjuntivo, pucs instituye una unién (podria-
mos decir aqui que una comunién) o, en todo caso
una relacién orgdnica, entre dos grupos (que se con-
funden, en cl limite, uno con el personaje del ofician-
te, y el otro con la colectividad de los ficles), y que
estaban disociados al comicnzo. En el caso del juego
la simetria estd, por lo tanto, preordenada; y es estruc-
tural, puesto que se deriva del principio de que las
reglas son las mismas para los dos campos. La asime-
tria, es engendrada; se deriva-incvitablemente de la
contingencia de los acontecimicntos, dependan éstos de
la intencién, del azav, o dcl talento. En el caso del
ritwal, es lo contrario: se establece una asimetria pre-
concebida y postulada entre profano y sagrado, ficles
y oficiante, muecrtos y vivos, iniciados y no iniciados,
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, ¥ el “juego” consiste en hacer pasar a todos los
ticipantes al lado del bando ganador, por medio
acontecimientos cuya naturaleza y ordenamiento tie-
un cardcter verdaderamente cstructural. Como la
cia (aunque aqui, todavia, ya sca cn el plano re-
ivo, ya sca en ¢l plano prictico), ¢l jucgo produce
1tecimientos a partir de una estructura: se com-
nde, cntonces, que los juegos de competencia pros-
Fcrcn cu nuestras sociedades industriales; en tanto que
Jos titos y los mitos, a la manera del bricolage (que es-
tas mismas sociedades industriales ya no toleram, sino
‘como hobby o pasatiempo), descomponen y recom-
‘ponen conjuntos acontccimentiles (¢n ¢l plano psi-
quico, socio-histérico o técnico) y se valen como de
otras tantas piezas indlestructibles, con vistas a ordena-
mientos ecstructurales que habrin de hacer las veces,
aliernadamente, de fines y de medios.



II. LA LOGICA DE LAS CLASIFICACIONES
TOTEMICAS

SN pubaA, hay algo paradédjico en la idea de una légica
cuyos términos consisten en sobras y pedazos, vestigios
de procesos psicolégicos o histdricos y, en cuanto tales,
desprovistos de necesidad. Quien dice 1dgica, dice ins-
tauracién de relaciones necesarias; pero ¢cémo sc es-
tablecerian tales relaciones entre términos que nada ha
destinado a que cumplan esta funcién? Las proposi-
ciones no pueden encadenarse de manera rigurosa mds
que si sus términos han sido previamente definidos sin
equivoco. ¢En las piginas anteriores, no nos hemos
asignado la imposible tarea de descubrir las condicio-
nes de una necesidad a posterioriz  Pero, en primer
lugar, esas sobras y esos pedazos no se muestran como
tales mds que ante los ojos de la historia que los ha
producido, y no desde el punto de vista de la légica
a la que sirven. Solamente por relacién al contenido
podemos proclamarlos heterédclitos, pues, por lo que
toca a la forma, existe entre ellos una analogia, que el
ejemplo del bricolage ha permitido definir: esta analo-
gia consiste en la incorporacién, a su forma misma, de
una determinada dosis de contenido, que es aproxima-
tivamente igual para todos. Las imdigenes significantes
del mito, los materiales del bricoleur, son elementos de-
finibles mediante un doble‘criterio: han servido, como
palabras de un discutso que la reflexién mitica “des-
monta” a la manera del bricoleur que arregla los en-
granes de un vicjo despertador desmontado; y pueden
todavia servir para el mismo uso, o para un uso dife-
rente, por poco que los desvic uno de su funcién
primera.
6o
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.~ En segundo lugar, ni las imigenes del mito, ni los
teriales del bricoleur provienen del devenir puro.
" Este rigor, que parece hacerles falta cuando "los ob-
" servamos en ¢l momento de su nucvo empleo, lo pose-
‘weron antafio, cuando formaban parte de otros conjun-
eos coherentes; y lo que es mas, lo poseen todavfa, en
B medida que no son materiales brutos, sino productos
va mabajados: términos del lenguaje o, en el caso del
dricolage, términos de un sistema tecnoldgico, expre-
sones condensadas, por tanto, de relaciones necesarias
de las que, de maneras diversas, las constricciones harin
repercutir el eco sobre cada uno de sus niveles de uti-
Ezmcién. Su necesidad no es simple y univoca: existe,
por lo tanto, como la invariancia, de orden seméntico
o estético, que caracteriza al grupo de las transforma-
dones a las que se prestan, y de las que hemos visto
que no eran ilimitadas.
Esta 16gica opera, un poco, a la manera del caleidos-
copio: instrumento que contiene también sobras y tro-
20s, por medio de los cuales se realizan ordenamientos
culturales. Los fragmentos provienen de un proceso de
tompimiento y de destruccién, en si mismo contingen-
te. pero a reserva de que sus productos ofrezcan entre
ellos algunas homologfas: de talla, "de vivacidad de
oolor, de transparencia. No tienen ser propio, por re-
Lacién a los objetos manufacturados que pronunciaban
un “discurso” del que han pasado a ser los escombros
indefinibles; pero, en otra relacién, deben poseerlo en
antidad suficiente para participar dtilinente en la for-
macién de un ser de una nueva clase: este ser consiste
en ordenamientos en los que, en virtud del juego de
los espejos, los reflejos equivalen a objetos, es decir,
en los que los signos alcanzan el rango de cosas sig-
nificadas; estos ordenamientos realizan posibles, cuyo
numero, aunque sea muy elevado, de todos modos no
es ilimitado, puesto que es funcién de las disposiciones
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y dec los cquilibrios realizables entre cuerpos cuyo nu-
mero mismo es finito; por Gltimo y sobre todo, estos
ordenamientos, cngendrados por cl encuentro de acon-
tecimientos contingentes (el giro que del instrumento
hace ¢l observador) y de una ley (Ix que preside a la
coustruccién del caleidoscopio, que corresponde al -cle-
mento invariante de los constretiimientos de que ha-
blibamos hace un momento). proyecta modelos de in-
teligibilidad de alguna manera provisionales, puesto que
cada ordenamicnto se puede expresar en forma de re-
Jaciones rigurosas entre sus partes, y que estas rclacio-
nes no tiecnen mds contenido que el ordenamiento
mismo, at cual, en la experiencia del observador, no
corresponde ningun objeto (aunque pueda ser que, por
este intermedio. algunas estructuras objetivas se revelen
antes de su soporte cmpirico, domo, por cjemplo, las
de los cristales de nicve o de algunos tipos de radio-
larios y de diatomdceas, al observador que no las haya
visto nuuca todavia.

Concebimos, pues, que tal légica concreta sea posible.
Resta, ahora, definir sus caracteres y la manera en que
se manifiestan en el transcurso de la observacién etno-
ardfica. Esta iiltima los capta en un doble aspecto, afec-
tivo e intelectual,

Los seres que ¢l pensamiento indigena carga de sig-
nificacién se perciben como si ofrecieran con ¢l hom-
bre un determinado parentesco. Los ojibwa creen en
un universo de scres sohrenaturales:

...Pero, al llamar sobrenaturales a estos sercs,
s¢ falsea un poco ¢l pensamiento de los indios.
Al igual que ¢l hombre mismo, pertenccen al
orden natural del universo, puesto (iuc se parecen
al hombre en que cstdn dotados de intcligencia
y de emocién. Y también como el hombre, son
hombres o mmijeres y algunos pueden tener una
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familia. Unos estiin vinculados a lugares precisos,
en tunto que owros sc¢ desplazan libremente; vy
~ para con los indios, ticnen disposicioncs amisto-
sas u hostiles. (Jenness, 2, p. 29.)

obscrvaciones subrayan que cste sentimiento de
mificacion cs mis profundo que la nocién de las
acias:

El scntimiento de unidad que experimenta el
hawaiiana respecto del aspecto viviente de los
fenémenos indigenas. os decir, de los espiritus,
los' dioses v las personas en cuanto almas, no
pucde deseribivse correctamente como una rela-
cién, y menos todavia con la ayuda de términos
como lm de simpatia, empatia, anormal, supra-
norms! 9 neuidtico: o también, de mistico o mi-
gico. No cs “cxtra-sensorial”, pucsto que cs parte
dzl orden de la sensibilidad, aunque en parte sea
extraiin a ésea. Corresponde a_la conciencia nor-
mal... (Handy y Pukui p. 117))

~ Los propios indigenas tienen a veces el sentimiento
agudo del cardcter “concreto” de su saber, y lo oponen

sigorosamentc al de los blaucos:

Sabemos lo que hacen los animales, cuiles son
las necesidades del castor, del oso, del salmén y
de las demds criaturas, porque, antaio, los hom-
bres s¢ casaban con cllos y adquiricron este saber
de sus esposas animales. .. Los blancos han vivido
poro ticmpo ¢n este pais, y no tonocen niayor
cosa de los animales: nosotros estamos aqui desde
hace miles de afios y hace mucho tiempo que los
pmpms animales nos han instruido. Los blancos
anotan todo en un libro, para no olvidar; pero
nuesiros ancestros se desposaron con los anima-
les, aprendieron todos sus usos y han trasmitido
estos conocimicntos de generacién en generacion.
(Jenness 3, p. 540.)
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Este saber desinteresado y atento, afectuoso y tlerno,
adquirido y trasmitido en una atmésfera conyugal vy
filial, estd descrito aqui con una simplicidad tan noble
que parece superfluo, a propésito de esto, evocar las
hipétesis, por demds raras, inspiradas a algunos filéso-
fos en virtud de una concepcién demasiado tedrica
del desarrollo de los conocimientos humanos. Nada,
aqui, echa mano de la intervencién de un supuesto
“principio de participacién”, ni aun de un misticismo
empastado de metalisica, al cual no percibimos mis que
a través del cristal deformador de las religiones esta-
blecidas.

Las condiciones précticas de este conocimiento con-
creto, sus medios y sus métodos, los valores afectivos
que lo impregnan, todo esto se encuentra y puede ser
observado muy cerca de nosotros, entre aquellos de
nuestros contempordneos a quienes sus gustos y su ofi-
cio colocan, frente a los animales, en una situacién que,
mutalis mutandis estd tan cercana como lo permite
nuestra civilizacién de la que fue habitual a todos los
pueblos cazadores: a saber, los hombres de los circos y
los empleados de los jardines zo00légicos. Nada mis
instructivo, a este respecto, después de los testimonios
indigenas que acabamos de citar, que el relato dejado
por el director de los jardines zo0légicos de Zurich,
de lo que fue su primer “encuentro personal”, valga
la expresién, con un delfin. Sin dejar de observar “una
mirada exageradamente humana, el raro orificio respi-
ratorio, Ja textura lisa y la consistencia ccrosa de la
piel, las cuatro hileras de dientes puntiagudos en la boca
en forma de pico”, el autor. describe de la siguiente
manera su emocién:

Flippy no tenfa nada de pez; y cuando, a me-
nos de un metro, fijaba sobre uno su mirada
chispeante, ¢cémo podia uno no preguntarse si
se trataba verdaderamente de un animal? Tan
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imprevista, tan extrafia, tan completamente mis-
teriosa era esta criatura, que se sentfa uno ten-
tado a ver en ella a un ser encantado. Por des-
gracia, el cerebro del zodlogo no podia disociarla
de la certidumbre helada, casi dolorosa en esta
circunstancia, de que en términos cientificos allf
no habfa mds que un Tursiops truncatus... (He-
diger, p. 138.)

Tales palabras, escritas por la pluma de un hombre
de ciencia, bastarian para mostrar ue el saber teérico no
es incompatible con el sentimiento, que el conocimiento
puede ser, a la vez, objetivo y subjetivo, que las rela-
ciones concretas entre el hombre y los seres vivos colo-
rean a veces, con sus matices afectivos (siendo ellas
mismas emanacién de esta identificacién primitiva, en
la que Rousseau ha visto profundamente la condicién
solidaria de todo pensamiento y de toda sociedad) el
universo entero del conocimiento cientifico, sobre todo
en las civilizaciones en las que la ciencia es totalmente
“natural”. Pero, si la taxonomia y la amistad tierna
pueden entenderse bien en la conciencia del zodlogo,
no hay por qué invocar principios separados, para ex-
plicar e] encuentro de estas dos actitudes en el pensa-
miento de los pueblos llamados primitivos.

Después de Griaule, Dieterlen y Zahan han establecido
la amplitud del cardcter sistemdtico de las clasificacio-
nes indigenas en el Sud4dn. Los dogén distribuyen los
vegetales en 22 (amilias principales, algunas de las cua-
les estdn subdivididas en 11 subgrupos. Las 22 familias,
enumeradas en el orden conveniente, se reparten en
dos scries compuestas, la una de familias de rango
impar, y la otra de familias de rango par. En la pri-
mera, que simboliza los nacimientos tnicos, las plantas
llamadas masculinas y femeninas estin respectivamente
asociadas a la estacién de las lluvias y a la estacién
seca; en la segunda, que simholiza los nacimientos de
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gemelos, la misma relacién existe, pero invertida. Cada
familia estd también repartida en una de tres categorias: -
4rbol, arbusto, yerba: 1 por ultimo, cada familia guarda
correspondencia con una parte del cuerpo, una técnica,
una clase social, una institucién. (Dieterlen, 7, 2.)

Cuando se les trajo de Africa por primera vez, he-
chos de esta clase causaron sorpresa. Sin embargo, for-
mas de clasificacién muy anilogas han sido descritas
desde hace mucho tiempo en América, y son ellas las
que inspiraron a Durkheim y Mauss un célebre ensayo.
Remitiendo al lector a dicho trabajo. afiadiré algunos
ejemplos a los que ya se han reunido.

Los indios navajos, que se consideran a s{ mismos
“grandes clasificadores”, dividen a los seres vivos en dos
categorias, segun que estén o no dotados de la palabra.
Los seres sin palabra comprenden a los animales y a
las plantas. Los animales se reparten en tres grupos:
“corredores”, ‘‘volantes”, o “rampantes”; cada grupo, a
su vez, se divide por una doble escisién: la que se
establece entre los “viajeros por tierra” y los “'viajeros
por agua” de una parte, y. de l2 otra, entre “viaje-
ros de dia” y “viajeros de noche”. La separacién de las_
“especies” obtenida con este método no es siempre
la misma que la de la zo0logia. Asi’ocurre que aves
agrupadas en parejas con fundamento en una oposi-
cién: macho-hembra, pertenezcan de hecho al mismo
sexo, pero a géneros diferentes; pues la asociacién estd

1 Entre los peul: plantas de tronco vertical, plantas tre.
padoras, plantas rastreras, respecti subdivididas en

B! con espi o sin espil con corteza O sin cor-
teza, con frutos o sin frutos.  (Hampaté Ba y Dieterlen,
p. #8) Para una clasificacién tripartita del mismo tipo en
las Filipinas (“palo™, “liana” “hicrba") wvéase, Conklin, 7,
PP 9%-94: y en el Brasil, entre los bororo (“Arboles” —
tierra; “lianas”s= airc; “hierbas dc los pantanos”’ = agua)
véase Colbacchini, p. z02.
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[ndada, por una parte, sobre su talla relativa, por otra
paxte sobre su lugar en la clasificacién de los colores y
sobre la funcién que se les ha asignado en la magia
~» el ritual. (Reichard, 1, 2).2 Pero la taxonomia in-
na es a menudo lo suficientemente precisa y des-
provista de equivoco para permitir algunas identifica-
aones; asl, 1a que se ha realizado hace apenas algunos
afios entre la “Mosca Gruesa” evocada en los mitos con
mma taquinida, Hystricia pollinosa.

A las plantas se las nombra en funcién de tres ca-

racteres: el sexo supuesto, las virtudes medicinales y
- el aspecto visual o tdctil (espinoso, pegajoso, etc.). Una
segunda triparticién segin la talla (grande, mediana,
pequeiia) redistribuye a cada uno de los caracteres pre-
cedentes. Esta taxonomia es homogénea en toda la re-
’ servacion, o sea cerca de 7 millones de hectdreas, y a
pesar de la dispersién sobre un territorio tan vasto de
sus 60 000 ocupantes. (Reichard, Wyman y Harris, Ves-
@), Elmore.)

Cada animal o planta guarda correspondencia eon
un elemento natural, el cual es variable segun los rites,
cuya extrema complejidad entre los navajos es bien
conocida. Asi, en el “ritual del silex tallado™ (“Flint
Chant™) se destacan las correspondencias siguientes:
grullacielo; “pdjaro rojo"sol; 4guila-montaia; gavi-
* lin-pefién; “pAjaro azul-4rbol, p4jaro mosca-planta; un
coledpicro (““eorn-beetle”)-tierra; garza real-agua (Father
B. Haile).

Como los zuili que han llamado la atencién particu-
larmente de Durkheim y de Mauss, los hopi clasifican
los seres y los fenémenos naturales por medio de un
vasto sistema de correspondencias. Reuniendo las in-
formaciones desperdigadas entre diversos autores, se ob-

2 A diferencia de los canela del Brasil que “‘en todos los
casos controlados, han demostrado estar informados del di-
morfismo sexual.” (Vanzolini, p. 170.)
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tiene el cuadro de la pigina anterior que, sin duda,
no cs mis que un modesto fragmento de un sistema
total en el que faltan muchos elementos.

Tales correspondencias son reconocidas también por
poblaciones cuya estructura social es mucho mis floja
que la de los indios pucblo: el esquimal escultor de
salmones, utiliza, para representar cada especie, la ma-
dera cuyo color se parece mis al de la carne: “'todas
las maderas tienen algo de salmén.” (Rasmussen,
pagina 198.)

Nos hemos limitado a algunos ejemplos entre muchos
otros, que serian todavia mis numerosos si los prejui-
cios fundados en la simplicidad y la bastedad “primiti-
vas" no hubiesen desviado, en muchos casos, a los ct-
nélogos de la busqueda de informacién acerca de los
sistemas de clasificaciones conscientes, complejas y co-
herentes, cuya existencia les hubiese parecido incompa-
tible con un nivel econémico y técnico muy bajo, lo
que les llevaba a sacar en conclusién, muy precipitada-
mente, que se enfrentaban a un nivel intelectual equi-
valente. Comenzamos apenas a sospechar que antiguas
observaciones debidas a investigadores tan raros como
perwspicaces —como Cushing— no constituyen casos ex-
cepcionales, sino que denotan formas de saber y de re-
flexién extremamente difundidas entre las socicdades
llamadas primitivas. En virtud de este hecho, la imagen
tradicional que nos formamos de esta primitividad debe
cambiar. Nunca y en ninguna parte, el “salvaje” ha
sido, sin la menor duda, ese ser salido apenas de la
condicién animal, entregado todavia al imperio de sus
necesidades y de sus instintos, que demasiado a menudo
nos hemos complacido en imaginar y, mucho menos, esa
conciencia dominada por la afectividad y ahogada en
la confusién y la participacién. Los ejemplos que he-
mos citado, otros que podrfamos ajiadir. testimonian en
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favor de un pensamiento entregado de lleno a todos
los ejercicios de la reflexién intelectual, semejante a la
de los naturalistas y los herméticos de la Antigiiedad
y de la Edad Media: Galeno, Plinio, Hermes Trisme-
gisto, Alberto Magno... Desde este punto de vista, las
clasificaciones “totémicas” estdn probablemente menos
lejos de lo que parece del emblematismo vegetal de los
griegos y de los romanos, que se expresaba por inter-
medio de coronas de olivo, de encino, de laurel, de apio
silvestre, etc.; o del que se practicaba todavia en la
iglesia medieval en la que, segiin la fiesta, se cubria e}
coro de heno, de junco, de hiedra o de arena.

Los herbolarios astrolégicos distinguian siete plan-
tas planetarias, doce yerbas asociadas a los signos del
2o0diaco, treinta y seis plantas atribuidas a los décans *
y a los horéscopos. Las primeras, para ser eficaces, de-
bian recogerse en un determinado dfa y a una determi-
nada hora, y cada una tenfa el suyo correspondiente: el
domingo, para el avellano y el olivo; el lunes para
la ruda, el trébol, la peonia, la achicoria; el martes,
para la verbena; el miércoles para la vincapervinca; el
jueves, para la verbena, la vincapervinca, la peonia,
el citiso, el cincoenrama, si se les destina para usos
medicinales; el viernes para la achicoria, la mandrigora
y la verbena que servian para las incantaciones; el si-
bado, para la cruciata y el llantén. Aun en Teofrasto
encontramos un sistema de correspondencia entre las
plantas y las aves, en el que la peonia estaba asociada
al péjaro carpintero, la centdurida al triorchis y al
halcén, el eléboro negro al 4guila. (Delatte.)

Todo esto, que atribuimos de buen grado a una filo-
soffa natural largamenle elaborada por especialistas,
herederos ellos mismos de una tradicién milenaria, se
encuentra muy exactamente en las sociedades exéticas.

® Scgmento de diez grados en que los antiguos astréno-
mos dividfan el zodiaco.
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Los indios omaha encuentran que una de las diferen-
cias principales entre los blancos y ellos es que “los
indios no cortan las flores”, por lo que hay que enten-
der: por placer; en efecto, “las plantas tienen empleos
sagrados conocidos solamente por sus amos seqretm”.
Aun la saponaria ("soapweed”) que todo el mundo
utiliza en el bafio de vapor, para curar las enfermeda-
des de los dientes, de los ofdos o los reumatismos, se
recogia como si fuese una raiz sagrada:

- en el agujero hecho por la raiz. sc depositaba
una pizca de tabaco, y 2 veces también un cuchillo
y algunas monedas, y el que la habia arrancado
rezaba una breve plegaria: he tomado lo que me
has dado y te dejo esto. Desco tener una vida lar-
g3, Yy qQue ningdn mal afecte a los mios y a mi.
(Fortune. J, p. 175)

Cuando un brujo< dero del este canadi recoge
rafces, hojas o cortezas medicinales, no deja de cond-
liarse al alma de la planta depositando al pie una menu-
da ofrenda de tabaco; pues estd esonvencido de que,
sn el concuno del alma, el “cuerpo™ de la planta no
tendrla, por sf solo, ninguna eficcia. (J; . 1, p. 60.)

Los peul del Sudin clasifican a los. vegetales en se-
‘ries, cada una en relacién con un dia de la semana y
con una de las ocho dirccciones:

El vegeual. .. debe recogerse en funcién de estas
diversas clasificaciones... Corteza, raf: hojas o
frutos deben tomarse en relacién con el dia del
mes lunar al cual coraponde el vegetal, invo-
cando el ldre, "espiritu guardidn™ de los rebafios,
que esté en relacién con la secuencia del mes y
en funcién de la posicién del sol. As, el silatigs,
al dar sus instrucciones, dird por ejemplo: “Para
hacer tal cosa, cogerds la hoja de una trepadora
espinosa y sin corteza, tal dfa, cuando el sol se en-
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cuentre en tal posicién, mirando en tal direccién

cardinal, invocando a tal ldre. (Hampaté Ba y
Dieterlen, p. 23.)

Las clasificaciones indigenas no son solamente meté-
dicas y estdn fundadas en un saber tedrico sélidamente
armado. Llega a ocurrir también que sean comparables,
desde un punto de vista formal, con las que la zoolo:
gia y la botdnica siguen utilizando.

Los indios aymara del altiplano boliviano, quizds
descendientes de los colla legendarios a los que se de-
beria la gran civilizacién de Tiahuanaco, son hébiles
experimentadores en materia de conservacién de los pro-
ductos alimenticios; hasta tal punto que, imitando sus
técnicas de deshidratacién directamente, el ejército nor-
teamericano pudo, durante la (ltima guerra, reducir
a un volumen de caja de zapatos raciones de puré de
papa suficientes para cien comidas. Fueron también
agrénomos y botdnicos, que desarrollaron, como nadie
lo ha hecho quizéd hasta tal punto, €l cultivo y la 1a-
xonomia del género Solanum, cuya importancia para
estos indios se explica en razén de su establecimiento
a una altitud superior a los 4000 metros, en la que el
maiz no llega a madurar,

Las variedades todavia distinguidas por el vocabula-
rio indigena pasan de 250, y sin duda fueron mis nu-
merosas en el pasado. Esta taxonomia opera median-
te un término descriptivo de variedad, al cual se afiade
un adjetivo modificador para cada sub-.variedad. Asi,
la variedad imilla “jovencita” estd subdividida, ya sea
por el color: negro, azul, blanco, rojo, sanguina...; ya
sea segun otros caracteres: herbicea, insipido, ovoide,
etcétera. Existen cerca de 22 variedades principales asi
subdivididas, con una dicotomia general, ademis, que
distingue las variedades y subvariedades segiin que sean
inmediatamente comestibles después de la coccién, o
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& de una seric de congelaciones y fermenta-
teradas. Casi siempre, una taxonomfa bino-
Ispira en criterios como los de la forma (chata,
espiral, en forma de raqueta de cactus, forma
e, de huevo, de lengua de buey, etc.), la tex-
inosa, elistica, pegajosa, etc.); el “sexo” (mu-
©o muchacho). (La Burre.)

im bidlogo profesional ¢l que ha subrayado cuédn-
y confusiones se hubieran podido evitar, y
de los cuales se rectificaron apenas en una épo-
nte, si los antiguos viajeros hubiesen confiado en
jomias indigenas en vez de improvisar otras,
pdas sus partes, lo cual tuvo como resultado la
Son, por once autores, del mismo nombre cien-
Canis azorae a tres géneros distintos, ocho espe-

2 especic. Por cl contrario, los guaranies de la Ar-
y del Paraguay operaban met6dicamente con
simples, binomios y trinomios, distinguiendo
por ejemplo, entre los felinos, las formas de gran
las de talla pequeiia y las de tallas intermedias:
gua eté cs cl felino grande por excelencia, el mba-
a elé, por excelencia también, el pequeiio gato
je. El mini (pequeiio) cntre los dyagua (grande)
mesponde al guasu (grande) entre los chivi, felinos
alla intermedia:

De mancra general, se puede decir que las de-
nominaciones guaranies forman un sistema bicn
concebido y —cum grano salis— que olrecen algu-
nas semejanzas con nuestra nomenclatura cientifica.
Estos indios primitivos no dejaban al azar la de-
nominacion de las cosas de la naturaleza, sino que
reunian a conscjos de tribu para fijar los términos
que correspondian mejor a los caracteres de las
especies, clasificando con mucha exactitud los gru-
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pos y los subgrupos... Conservar el recuerdo de
los términos indigenas de la fauna de un pais no
es solamente un acto de piedad y de honestidad,
sino también un deber cientifico. (Dennler, pi-
ginas 234 y 244.)

En una gran parte de la peninsula del cabo York, en
la Australia Septentrional, los alimentos se distinguen
como ‘“vegetales” y “animales” por medio de dos morfe-
mas especiales. Los wik munkan, tribu establecida en el
valle y el estuario del Archer, en la costa oeste, per-
feccionan esta divisién anteponiendo el término mai,
a cada nombre de planta, o de alimento que se derive
de ella, y el término min a cada nombre de animal, de
trozo de carne, o de alimento de origen animal. Igual-
mente, yukk sirve de prefijo para nombre de drbol o
término que designe un bastén, un pedazo de madera,
o un objeto manufacturado con madera, el prefijo koi,
para toda clase de fibras y cuerdas; el de wakk para
las yerbas, el de tukk para las serpientes, los de kimpan
y wank, para todos los cestos, segiin que estén tejidos
con paja o con cuerdecilla. Por iltimo, 1a misma clase
de construccién nominal con el prefijo ark permite
distinguir las formas del paisaje y su asociacién a tal o
cual clase de flora o de fauna: ark tomp, playa: ark
tomp nintan, zona de dunas detrds de las playas;
ark pint’l, llanura costera con pantanos salados, gtc.:

Los indigenas tienen un sentido agudo de los
drboles caracteristicos, de los arbustos y de las yer-
bas propios de cada *“asociacién vegetal”, enten-
diendo csta expresién en su sentido ecoldgico. Son
capaces de enumerar, con los mayores detalles y
sin vacilacién alguna, los 4rboles propios de cada
asociacién, la clase de fibra y de resina, las yerbas,
las materias primas quc obtienen, asi como los ma-
miferos y aves que frecuentan cada tipo de habitat.
En verdad. sus conocimientos son tan precisos y
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tan detallados que saben nombrar también los ti-

de transicion. .. De cada asociacién, mis infor-
mantes describfan sin vacilar la evolucién. segtn
las estaciones, de la fauna y de los recursos ali-
menticios.

En materia zoolégica y botdnica, la taxonomia indi-
gena permite diferenciar los géneros, las especies y las
wariedades: mai’watti'yi (Dioscorea transversa) — mai’
kiarra (Dioscorca sativa var. rotunda Bail); yukk
putta (Eucalyptus papuana) — yukk pont (E. tetro-
donta) ; tukk pol (Python spilotes) — tukk oingorpan
(P. amethystinus) min pank (Macropus agili§) — min
ko'impia (M. rufus) — min lo’along (M. giganteus)
etcétera. Por tanto, no es exagerado decir, como lo hace
el autor de estas observaciones, que la distribucién de

~ Ias plantas y de los animales, asi como de los alimentos y
de las materias primas que se derivan de ellos, ofrece
alguna semejanza con una clasificacién linneana sim-

ple. (Thomson, pp. 165-167.)

. “Ante tanta precisién y minucia, se lamenta uno de que
todo etndlogo no sea también un mineralogista, un bo-

| tinico y un zodlogo, e inclusive un astrénomo... Pues
no es solamente a los australianos y a los sudaneses,
sino a todos los pucblos indigenas o a casi todos, a
quienes se puede aplicar la observacién de Reichard
a propdsito de los navajos:

Como consideran que todas las cosas del univer-
so son esenciales para su bienestar, la clasificacién
natural se convierte en un problema capital de los
estudios religiosos, y exige la mayor atencién des-
de el punto de vista de la taxonomia. Necesita-
riamos una lista, con todos los términos ingleses,
cientificos (latinos) y navajos, de todas las plan-
tas. de todos los animales, (sobre todo de las
aves, los roedores, los insectos y los gusanos), de
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tan detallados que saben nombrar también los ti-
pos de transicién. . . De cada asociacién, mis infor- .
mantes describfan sin vacilar la evolucién, segin
las estaciones, de la fauna y de los recursos ali-
menticios.

En materia z00ldgica y botdnica, la taxonomia indi-
gena permite diferenciar los géncros, las especies y las
variedades: mai'watti’yi (Dioscorea transversa) — mai’
kd'arra (Dioscorea sativa wvar. rotunda Bail); yukk
putta (Eucalyptus papuana) — yukk pont (E. tetro-
donta): tukk pol (Python spilotes) — tukk oingorpin
(P. amethystinus) min pink (Macropus agilis)y — min
ko’impia (M. rujus) — min lo'along (M. giganteus)
etcétera. Por tanto, no es exagerado decir, como lo hace
el autor de estas observaciones, que la distribucién de
las plantas y de los animales, asi como de los alimentos y
de las matcrias primas que se derivan de cllos, ofrece
alguna semejanza con una clasificacién linnecana sim-
ple. (Thomson, pp. 165-167.)

“ Ante tanta precisién y minucia, se lamenta uno de que
todo etnélogo no sea también un mineralogista, un bo-
tdnico y un zo6logo, ¢ inclusive un astrénomo... Pues
no ¢s solamente a los australianos y a los sudanescs,
sino a todos los pueblos indigenas o a casi todos. a
quienes se puede aplicar la observacién de Reichard
a propésito de los navajos:

Como consideran que todas las cosas del univer-
so son esenciales para su bienestar, la clasificacién
natural se convierte en un problema capital de los
estudios religiosos, y exige la mayor atencién des-
de el punto de vista de la taxonomia. Necesita-
riamos una lista, con todos los términos ingleses,
cientificos (latinos) y navajos, de todas las plan-
tas. de todos los animales, (sobre todo de las
aves, los roedores, los insectos y los gusanos), de
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los minerales y las rocas, de las conchas, de las
estrellas. .. (Reichard, 7, p. 7.)

En efecto, cada dia se descubre mds que, para inter.
pretar correctamente los mitos y los ritos, y aun para
interpretarlos desde un punto de vista estructural (y
nos equivocariamos si lo confundiésemos con un sim-
ple andlisis formal), es indispensable la identificacién
precisa de las plantas y de los animales de que se hace
mencién, o que son utilizados directamente en forma
de fragmentos o de despojos. Pongamos rdpidamente
dos cjemplos, tomado uno de la botdnica y otro de la
200logia.

En toda Ja América del Norte, o en casi toda ella, la
planta llamada salvia (“sage”, “sage-brush") desempena
un papel de importancia capital en ios mds diversos
rituales, unas veces sola y otras asociada y opuesta a
otras plantas: Solidago, Chrysothamnus, Gulierrezia.
Todo esto no pasa de ser anccddtico y arbitrario mien-
tras no se toma uno el trabajo de averiguar la natura-
leza exacta de la “salvia americana”, la cual no es una
labiada, sino una compuesta. De hecho, cl término
verndculo abarca varias variedades de artemisas (Arte-
misia) (por lo demis. cuidadosamente distinguidas por
las nomenclaturas indigenas y destinadas cada una de
ellas a funciones rituales difcrentes). Esta identifica-
cién, completada por unma indagacién acerca de la far-
macopea popular, demuestra que en la Anérica Septen-
trional al igual que en el Viejo Mundo, las artemisas
son plantas que tienen connotaciones femeninas, luna-
res y nocturnas, utilizadas principalmente para el tra-
tamiento de la dismenorrea y ‘de los partos dificiles.®

3 En cl antiguo Mc¢xico también Aitemisia parece ha-
ber tenido una connotacién femenina, puesto que las mu-
jeres se adornaban con clla para bailar cn las ficstas de
junio cn honor de la diosa Huixtocihuatl, (Reko, pp. 89




8. Artemisia frigida (C. Ledchour, leones plantarum)
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Una investigacién similar, que versa sobre el otro
grupo vegetal, revela que-se trata de especies sinénimas,
o asemejadas por el pensamiento indigena en razén de
sus flores amarillas y de su empleo tintéreo y medici-
nal (para curar los trastornos de las vias urinarias, es
decir, del aparato genital masculino). Por tanto, tene-
mos un conjunto, simétrico y contrario del precedente,
que tiene connotaciones masculinas, solarcs y diurnas.
De esto resulta, en primer lugar, que el caricter sagrado
pertenece a la pareja significante, mds que a cada
planta o clase de planta considerada aisladamente. Por
otra parte, este sistema, que resalta de manera explicita,
del andlisis de algunos rituales, como el de la caza de
dguilas de los hidatsa (pero solamente gracias a la ex-
cepcional perspicacia del observador G. L. Wilson, pi-
ginas 150-151), es generalizable a otros casos en los que
no se habrfa puesto en evidencia: asf, entre los indios
hopi, la confeccién de los "bastones de rezar”, por adi-
cién a las plumas, que forman su principal elemento,
de ramillas de Gutierrezia euthamiac y de Artemisia
frigida, asi como, entre estos inismos indios, la clasili-
cacién de los puntos cardinales mediante asociaciones
diferentes de Artemisia y de Chrysothamnus (véase, por
ejemplo, Voth, 1, passim; 2, pp. 75 ss. 5, p. 130).

Entrevemos entonces la manera de plantear, y a ve-
ces aun de resolver, diversos problemas hasta ahora
descuidados, como cl de la dicotomfa entre los navajos,
del polo “femenino” en Chrysothamnus (que sin cm-
baigo es macho, en la oposicién principal) y Pentsté-
mon, una escrofulariicea (Vestal), interpretable por
el esquema de la pigina siguiente.

Al mismo tiempo, se descubre el sentido de algunas
particularidades comunes a varias poblaciones, a pesar

75: Handerson y Dibble, pp. 88-8g.) Para todo lo que toca
a la ewnobotinica ndluatl, véase Paso y Troncoso.
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del alejamiento geografico y de las diferencias de len-
gua y de cultura. Un esbozo del sistema aparece a
escala del continente. Por ultimo, para el comparador,
la analogia entre las posiciones de “Artemisia” en el
Antiguo y en el Nuevo Mundo abre un campo nuevo

(h{mbn) {macha)
3 Artemisia Chrysotksmave
/i
¢ 4
Z ’
7 ’
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(pan foclis  __ Pentatdaron Chrysothemuve
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a la indagacién y a la reflexién, lo mismo sin duda,
que el papel atribuido en el Nuevo Mundo a Solidago
virga aurea, o dicho de otra manera, un “ramo de oro™.

El segundo ejemplo hace relacién a ritos menciona-
dos ya en cl parigrafo precedente: los de la caza de
4guilas de los hidatsa que, como muchas otras pobla-
ciones americanas, atribuyen a esta ocupacién un ca-
ricter cvidentemente sagrado. Ahora bien, segun los
hidatsa, la caza de 4guilas les fue ensefiada a los hom-
bres por animales sobrenaturales que inventaron pri-
mero la técnica y los procedimientos, y a los cuales los
mitos designan, muy vagamente, con ci nombre de
*0sos". _

Los informantes parecen vacilar entre ¢l pequeiio
oso negro y el glotén o tején (inglés “Wolverine™:
Gulo luscus) . Sin ignorar el problema, los especialistas
de los hidatsa: Wilson, Densmore, Bowers, Beckwith,
no le han dado una importancia primordial: después
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Fic. 2. Solidogo Virga aurca (Scgun Bull. Torrey Botanical
Clubd)

de todo, se trata de animales miticos, cuya identifi-
cacién podria parecer inutil, o inclusive imposible.
Y, sin embargo, de esta identificacién depende toda
la interpretacién del ritwal. Por relacién a la caza
de 4guilas, no se puede sacar nada de los osos; pero
en lo tocante a los glotones —que los canadicnses lla-
man carcajous, adaptacién de una palabra india que
significa “mal cardcter”— ya no ocurre lo mismo, pues
ocupan en el folklore un lugar muy particular; animal
engaiiador en la mitologia de los algonquinos del
noreste, el glot6n es un animal odiado y temido, tanto
por los esquimales de Ja bahia de Hudson como por
los athapaskan occidentales y por las tribus costeras de
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Alaska y de la Columbia Britinica. Reuniendo las in-
formaciones relativas a todas estas poblaciones, se ob-
tiene la misma explicacién que la recogida indepen-
dientemente por un gedgrafo contemporineo de boca
de los tramperos: “el glotén es casi el unico miembro de
la familia de los mustclinos que no puede ser cogido
en una trampa. Se divierte en robar, no solamente las
capturas, sino también las trampas del cazador. Este
ultimo no se deshace de ¢l mas que con el fusil”. (Brou-
illette, p- 155.) Ahora bien, los hidatsa cazan las dgui-
las ocultindose en fosas; el dguila es atraida por un
cebo colocado encima, y cuando el ave se posa para
agarrarlo, el cazador la atrapa con sus manos desnudas.
Esta técnica ofrece, pues, un cardcter paraddjico: el
hombre es la trampa, pero para desempeiiar este papel,
tiene que descender a una fosa, es decir, asumir la po-
sicién del animal cogido en una trampa; es a la vez,
cazador y pieza de caza. De todos los animales, el glotén
es el unico que sabe superar esta situacién contradic-
toria: no sélo no teme nada a las trampas que le pre
paran, sino que rivaliza con el trampero al robarle sus
presas, y a veces también sus trampas.

Si este comienzo de interpretacién es exacto, se des-
prende de ¢l que la importancia ritwal de la caza de
dguilas que practican los hidaisa obedece, por lo menos
en parte, al empleo de fosas, es decir, a la adopcién,
por el cazador, de una posicién singularmente baja (en
sentido propio, y. como acabamos de ver, también en el
figurado), para capturar una pieza cuya posicién es
la mis alta, objetivamente hablando (el 4guila vuela
ajto) y también, desde ¢l punto de vista mitico {(en
el que el dguila ocupa el punto m4s alto en la jerarquia
de las aves) .

El anilisis del ritual verifica, en todos sus detalles,
esta hipétesis de un dualismo entre una presa celeste
y un cazador cténico, que evoca también la mds vigo-
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rosa oposicién concebible, en el dominio de la caza, en
forma de la relacién entre Jo alto y lo bajo. La extra.
ordinaria complicacién de los ritos que preceden, acomn-
paiian y concluyen la caza de dguilas cs. pues, la contra-
parte de la posicién excepcional ocupada por ésta en
el seno de una tipologia mitica, que hace de ella la
expresién concreta de una separacién mdxima entre el
cazador y su pieza.

Al mismo tiempo, se aclaran algunos puntos oscuros
del ritval sobre todo el alcance y la significacién de
los mitos contados durante las expediciones de caza,
que se refieren a héroes culturales capaces de transfor-
marse en flechas, y maestros de la caza con arco: doble-
mente inadecuados, por esta razén, para desempenar el
papel, de cebo para la caza de dguilas, bajo su apa-
riencia animal de gato salvaje y de mapache. En efecto,
la caza con arco, afecta a la regi6n del espacio situada
inmediatamente por encima del suclo, es decir, el cielo
atmosférico o medio: el cazador y la pieza se juntan
en el espacio intermediario, en tanto que la caza de
dguilas los desune al asignarles colocaciones opuestas:
el cazador en tierra, la caza cerca del empirco.

Ouro aspecto singular de la caza de dguilas es que
las mujercs ejercen una influencia benéfica durante sus
reglas, contrariamente a las creencias précticamente uni-
versales entre los pueblos cazadores, sin exceptuar a los
hidatsa mismos, por lo que se refiere a cualquiera otra
caza que no sea la de las 4guilas. Este detalle se acla-
ra, también, a la luz de lo que acabamos de decir, si
se tiene en cuenta que, en la caza de dzuilas conce-
bida como la reduccién de una separacién mixima en-
tre cazador y pieza, la mediacién s cfectiia, en ¢l plano
téenico, por el intcrmedio del cebo, peduzo de carne o
pequeiio animal cazado, por tanto, cuerpo sanguino-
lento que habrd de sufrir una rdpida putrefaccién. Una
caza primaria, (la que obtiene el cebo) condiciona
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una caza secundaria; una es sangrienta (por medio del
arco y las flechas), y la otra no (las dguilas se estran-
gulardn sin cfusién de sangre): una de ellas, que con-
siste en la conjuncién cercana del cazador y de la pieza,
proporciona el término mediador de una conjuncién tan
remota que se presenta, primero, como una disyuncién
insuperable, salvo, precisamente, por medio de la san-
gre. En tal sistema, las reglas femeninas adquieren una
triple determinacién positiva: desde un punto de vista
cstrictamente’ formal, siendo una caza lo contrario de
la otra, el papel que sc atribuye a las reglas se invierte
de igual manera: maléficas en un caso (por exceso de
similitud), se tornan benéficas en el otro caso (en el
que su sentido metaférico se duplica con un sentido
metonimico, puesto que evocan al cebo como sangre y
corrupcién orgdnica, y puesto que el cebo es una par-
te del sistema). Desde el punto de vista técnico, el
cuerpo sangriento, que no tarda en convertirse en ca-
rrofia, contiguo durante horas o aun dias al cazador
viviente, es el medio de la presa, y es significativo que
el mismo término indigena designe el abrazo amoroso
y ¢l cebo para él ave. Por ultimo, en el plano semdn-
tico, la mancha, por lo menos en el pensamiento de
los indios de la América del Norte, consiste en una
conjuncién demasiado estrecha de dos términos que es-
taban destinados a permanccer, cada uno de ellos, en
estado “‘puro”. Si, en la caza cercana, las reglas feme-
ninas corren siempre el riesgo de introducir un exceso
de conjuncién, acarreando, por redundancia, 1a satura:
cién de la relacién primitiva y ncutralizando su virtusd
dindmica, en la caza lejana ocurre lo contrario: la con-
juncién cs deficiente y el tinico medio de poner reme-
dio a su dcbilidad consiste en admitir la mancha, que
aparecerd como periodicidad sobre ¢l cje de las suce-
siones, o como corrufcion sobre el eje de las simulta-
ncidades.
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Como estos dos ejes corresponden, uno a la mitolo-
gia de la agricultura, y otro, a la mitologia de la caza,
por medio de esta interpretacién se llega a un sistenma
de referencia global, que permite percibir homologias
entre temas cuyos desarrollos no ofrecen, a primera vis-
ta, relacién alguna. Ahora bien, en el caso de la caza
de 4guilas, este resultado es muy importante, porque
existe, con formas diversas (pero siempre fuertemente
impregnadas de ritual), sobre casi toda la extensién
del continente amecricano y en pueblos de culturas di-
ferentes, cazadores los unos. agricultores los otros. La
funcién, modesta, pero positiva, atribuida a la mancha
entre los hidatsa, los mandan y los pawnee (con va-
riantes interpretables, por lo demds, en funcién de la
organizacién social de cada tribu), puede entonces tra-
tarse como un caso particular de un conjunto mds
vasto. dcl que otro caso particular estd ilustrado por el
mito de los indios pucblo, del hombre comprometido
en matrimonio con una muchacha-dguila, mito que en-
tre los indios pueblo estd vinculado a otro: el de la
novia-fantasma (“corpse. girl”, “ghost-wife”) en el que
la mancha posee una funcién fuerte (novia-caddver, en
vez de mujer indispuesta), pero negativa (pues acarrea
la muerte del cazador. en vez de su éxito), porque, se-
gun los indios pueblo (y como lo explican los mitos) ,
no hay que hacer sangrar a los conejos que constituyen
el objeto por cxcelencia de la caza ritval, en tanto que,
para los hidatsa, hay que hacerlos sangrar para que pue-
dan servir de medio a la caza ritual por excelencia: la
caza de 4guilas, las cuales no deben sangrar. En efecto,
los indios pueblo capturan a las iguilas, las crian, pero
no las matan, y algunos grupos se abstienen inclusive
completamente, por medio de olvidarse de alimentar
a las aves, y dejarlas morir de hambre.

Para volver brevemente a los hidatsa, se plantean
otros problemas, que tienen que ver con ¢l papel mi-
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tico que se hace descmpenar al glotén, en una regién
que est4 en los limites del 4rea mayor de difusién, mas
septentrional, de esta especie animal.t Mencionamos
este punto para subrayar que problemas de orden his-
térico y geogrifico, lo mismo que semdntico y estructu.
ral, estdn ligados a la identificacién exacta de un
animal que cumple una funcién mitica: Gulo luscus.
Esta identificacién repercute profundamente sobre la
interpretacién de mitos procedentcs de poblaciones tan
alejadas del habitat del glotén como' los indios pueblo,
o aun, en el corazén de la América tropical, los.sherente
del Brasil central, que poseen igualmente el mito de la
novia-fantasma. Pero no insinuamos que todos estos
mitos hayan sido tomados, a pesar de distancias consi-
derables, a una cultura septentrional: el problema po-
dria plantearse solamente en lo tocante a los hidatsa,
puesto que el glotén figura explicitamente en sus mi-
tos. En los otros casos, nos limitaremos a comprobar
que estructuras l6gicas andlogas pueden construirse por

¢ Hasta donde se remontan sus tradicciones, los hidatsa
parecen haber ‘vivido en diversos puntos del estado de
Dakota del Norte.

En cuanto al glotén “es una espccic circumpolar de los
bosques scptentrionales de los dos continentes. En la Amé-
rica del Norte, se le encontraba antaito desde el limite del
bosque, al norte, hasta la Nucva Inglaterra, y ¢l Estado de
Nueva York, al sur, y en las Montaitas Rocosas hasta el es-
tado de Colorado. Por ultimo, en la Sicrra Nevada, hasta el
monte Whitney en California®. (Nelson,” p. 428) El glotén
comun sc cnoontraba “desde el Océano Artico. y la bahfa
de Baffin, cn el norte, y desde el Pacifico hasta el Atlén-
ticu, hasta la zona fronteriza del noreste de los Estados
Unidos: Wisconsin, Michigan, Minnesota, Dakota del Nor-
te; y, en las Montaiias Rocosas hasta los estados de Utah
y de Colorado®. (Anthony, pp. 111ss) Especies verosimil-
mente sinénimas sc han seiialado en las de Cali-
fornia y en Fort Union, Dakota del Norte (id.).
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medio de recursos de léxico diferentes. Los elementos
no son constantes, s6lo lo son las relaciones.

Esta ultima observacién conduce al examen de otra
dificultad. No basta con identificar, con precisién, cada
animal, cada planta, piedra, cuerpo celeste o fenémeno
natural evocados en los mitos y el ritual —tareas multi-
ples para las que rara vez estd preparado el etnégrafo—
sino que hay que saber tamnbién qué papel les atribuye
cada cultura en el seno de un sistema de significacio-
nes. Cierto es, resulta util ilustrar la riqueza y la finura
de la observacién indigena y describir sus métodos:
atencién prolongada y repetida, ejercicio asiduo de to-
dos los sentidos, ingenio que no desecha el andlisis
metédico de las deyecciones de los animales para cono-
cer sus hébitos alimenticios, etc. De todos estos detalles
menudos, pacientemente acumulados en el transcurso
de siglos y fielmente trasmitidos de una generacién a
la otra, solamente algunos se conservan para asignar al
animal o a la planta una funcién significante en un
sistema. Ahora bien, es preciso saber cudl, pues, de una
sociedad a la otra y por lo que toca a la misma espe-
cie, estas relaciones no son constantes.

Los iban o los dayak del mar, del sur de Borneo,
sacan presagios interpretando el canto y el vuelo de
varias especies de aves. El canto precipitado del arren-
dajo crestado (Platyloplhus galericulatus Curvier), evoca,
dicen, cl chisporrotco de las brasas y augura pues, favo-
rablemente el éxito de la roza: el grito de alarma de
un trogén (Harpactes diardi Temminck), comparadn
a los estertores de un animal degollado, presagia una
bucna caza, ¢n tunto que el grito de alarma de Sasia
abnormis Temminck se dice que desprende, como si
los raspara, a los malos espiritus que acechan a los cul-
tivos, porque se parece al ruido que hace el raspado de
un cuchillo. Otro trogén (Harpactes duvauceli Tem-
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minck) presagia por su “risa” el éxito de las expedicio-
nes comerciales y por su especie de esclavina de color
rojo brillante, evoca el prestigio vinculado a las gue-
rras victoriosas y a los viajes lejanos.

Es claro que los mismos detalles podrian haber re-
cibido. significaciones diferentes, y que otros rasgos ca-
racteristicos de las mismas aves podrian haber sido
preferidos en vez de éstos. El sistema adivinatorio elige
solamente algunos rasgos distintivos, les presta una sig-
nificacién arbitraria, y se limita a siete aves, cuya clec-
cién nos sorprende en razén de su insignificancia. Pero,
arbitrario al nivel de los términos, el sistema se torna
coherente cuando se le contempla en su conjunto: con-
serva solamente aves cuyas costumbres se prestan facil-
mente a un simbolismo antropomérfico, y son fdciles
de diferenciar las unas de las otras por medio de ras-
gos combinables entre si para forjar mensajes mds com-
plejos (Freeman). Sin embargo. habida cuenta de la
riqueza y de la diversidad del material en bruto del que
sélo algunos elemcntos, de entre tantos posibles, son
utilizados por el sistema, no se puede dudar de que un
nimero considerable de sistemas de la misma clase ha-
brian ofrecido una coherencia igual, y que ninguno estd
predestinado a ser elegido por todas las sociedades y
todas las civilizaciones. Los términos jamiis poseen sig-
nificacion intrinscca: su significacion ¢s “de posicién”,
fur:cion de la historia y del contexto cultural, por uni
parte y, por otra parte, de la estructura del sistema en
el que habrin de figurar.

Esta actitud selectiva se manifiesta ya al nivel del
vocabulario. En lengua navajo, el pavo salvaje es el
ave que “picx con el pico”, y cl pijaro carpintero
el que “martiilea”. Gusanos, larvas e insectos se agru-
pan bajo un término genérico que expresa el bullicio,
la erupzion, la ebullicién, la cfcrvescencia. Por tanto,
se picnsa en los insectos en cl estado larvado, mis que
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en su forma de crisilida o de adulto. El nombre de la
alondra hace relacién a su espolén alargado, en tanto
que el inglés prefiere fijarse en las plumas protube-
rantes de su cabeza. (“Horned-lark”). (Reichard, 7, pé-
ginas 10-11.)

Cuando emprendié el estudio de la manera en que
los hanundo de las islas Filipinas clasifican los colo-
res. Conklin se vio al principio desconcertado por con-
fusiones y contradicciones aparentes; sin embargo, éstas
desaparecian en cuanto se le pedia al informador que
definiera, no muestras aisladas, sino oposiciones inter-
nas cntre parejas contrastadas. Habia pues, un sistema
coherente, pero este (ltimo no podia resaltar en los tér-
minos de nuestro propio sistema, que utiliza dos ecjes:
el del valor y el del cromatismo. Todos los equivocos
se desvanecieron cuando se comprendié que el sistema
hanunéo tiene igualmente dos ejes, pero definidos de
otra manera: distingue los colores, por una parte, en
relativamente claros y relativamente oscuros, y por otra
parte, segin que sean habituales cn las plantas frescas
o en las plantas secadas; los indigenas, de tal modo,
ven como verde el color marrén y reluciente de un
trozo de bambi que acaba de ser cortado, siendo que
nosotros lo veriamos como rojo si tuviésemos que cla-
sificarlo en los términos de la oposicién entre los colores
rojo y verde que se encuentra entre los hanunéo. (Con-
klin, 2.)

De igual manera, animales muy emparentados pue-
den aparecer frecuentemente en el folklore, aunque con
significaciones diferentes. El pajaro carpintero y sus
congéneres se hallan en este. caso. Si el p4jaro trepa-
troncos despierta cl interés de los australianos es, como
lo ha mostrado Radcliffe-Brown (2), porque frecuenta
los huecos de los 4rboles; pero los indios de las prade-
ras de la América del Norte prestan atencién a un
detalle por completo diferente: el pdjaro carpintero de
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cabeza roja se cree que estd protegido de las aves de pre-
sa porque nunca se encuentran sus vestigios. (School-
craft.) Un poco mids al sur, los pawnee del alto Missouri
establecen una relacién (como los antiguos romanos,
al parecer) entre el pijaro carpintero, y la tempestad
y la tormenta (Fletcher, 2), en tanto que los osagos
asocian este pdjaro con el sol y las estrellas. (La Fles-
che). Pero. para los iban de Borneo, que mencionamos
hace un momento, una varicdad de pijaro carpintero
(Blythipicus rubiginosus Swainson) recibe un papel sim-
bélico en razén de su canio “triunfal” y del cardc-
ter de advertencia solemne atribuido a su grito. Sin
duda, no se trata exactamente de las mismas aves, pero
cl ejemplo permite comprender mejor cémo poblacio-
nes diferentes podrfan utilizar en su simbolismo al mis-
mo animal, fundindose en caracteres carentes de rela-
cién entre si: habitat, asociacién meteorolégica, grito,
ctc.; el animal vivo o el animal muerto. Aun, cada
detalle scria interpretable de diferentes mancras. Los
indios del sudoeste de los Estados Unidos, que viven
de la agricultura, consideran al cuervo, sobre todo,
como un saqueador de los huertos; en tanto que los
indios de la costa noroeste del Pacifico, que son exclu-
sivamenie pescadores y cazadores, ven en el mismo pd-
jaro a un comedor de carroiia y, por tanto, de excre-
mento. La carga scmintica de Corvus cs diferente en
los dos casos: sca vegetal, sca animal; y de rivalidad
con el hombre en la similitud, o de :!n(agonismo en
una conducta inversa.

La abeja es un animal totémico, lo mismo en Africa
que cn Australia. Pero, entre los nuer, se trata de un
totem secundario asociado a la serpiente pitén, porque
las dos especies tienen el cuerpo marcado de manera
semejante. El que tienc a la serpiente pitén por totem
se absticne pucs, de matar a las abejas y de comer su
micl. Una asociacién de la misma clase cxiste entre
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la hormiga roja y la cobra, porque el nombre de esta
ultima significa propiamente “‘el pardo”. (Evans-Prit-
chard, 2, p. 68).

Infinitamente mis compleja es la posicién semdntica
de la abeja entre las tribus australianas del Kimberley
cuyas lenguas comportan clases nominales. Asf, los nga-
rinyin reconocen tres dicotomfas sucesivas: en pnmcr
lugar, las cosas y los seres en amimados o i
después, los seres animados en racionales e irracionales;
y por uitimo. los seres racionales en machos y hembras.
En las lenguas de seis clases, la clase reservada para
los objetos manufacturados comprende lo mismo la miel
que las piraguas, puesto que una es “fabricada” por las
abejas, como las otras lo son por los hombres. Por
tanto es comprensible que las lenguas que han perdido
clases agrupen juntos a los animales y a los objetos ma-.
nufacturados. (Capell.)

Existen casos en los que puede uno aventurar, apo:
yéndose en la l6gica de las clasificaciones, hipétesis ve-
rosimiles, o de las que se sabe que comprueban las
interpretaciones indigenas. Las naciones iroquesas es-
taban organizadas en clanes cuyo niumero y denomina-
ciones variaban sensiblemente de una a otra. Sin em-
bargo, descubre uno sin demasiado esfuerzo un “plan
maestro” que descansa en una triparticién fundamental
en clanes del agua (tortuga, castor, anguila, agachadiza,
garza real), clanes de la tierra (lobo, ciervo, oso) y
clanes del aire (gavildn, ? pelota); pero aun asi, deci-
dimos arbitrariamente el caso de las aves acudticas, que,
en cuanto aves, podrian pertenecer mds al aire que al
agua, y no es seguro que una investigacién que versara
sobre la vida econémica, las técmicas, las representacio-
nes miticas y las practicas rituales, nos proporcionaria
un contexto etnografico suficientemente rico para de-
cidir.

La etnografia de los algonquinos centrales, y la de sus
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vecinos winnebago, sugiere una clasificacién en cinco
categorias que corresponden respectivaraente a la tierra,
al agua, al mundo subacudtico, al cielo atmosférico y
al cielo empireo.8 Las dificultades comienzan cuando
se quiere asignar un lugar a cada clan. Los menomini
contaban unos 50, las cuales se siente uno tentado a
repartir en cuadripedos de la tierra firme (lobo, perro,
ciervo), cuadripedos de los lugares humedos (alce,
anta, marta, castor, pecan) aves ‘“terrestres” (4guilas;
gavilanes, cuervos, corneja), aves acudticas (grulla, garza
real, pato, gallineta), por ultimo los animales cténicos.
Pero esta categoria es especialmente rebelde, puesto
que muchos de los animales por clasificar (oso, tortuga,
puerco espin) podrian también colocarse en otra parte.
Las dificultades serian mds grandes todavia por lo que
respecta a todos los términos restantes.

Australia ofrece problemas del mismo tipo. Después
de Frazer, Durkheim y Mauss han meditado sobre las
clasificaciones totales de algunas tribus como los wotjo-
baluk, que inhuman a sus muertos orientdndolos en
una direccién particular a cada clan (véase la figura de
la pégina siguiente).

Ademds de que las informaciones son, sin duda, frag-
mentarias, no se pueden observar mds que esbozos de
organizacién, que, por lo demds, no ofrecen este ca-
ricter mads que para el observador, puesto que el con-
texto etnogrdlico —que seria el tnico que permitirfa
interpretarlos— falta casi por completo: la cacatua blan-

& “Entre los winnebago y otras tribus sioux, como los
algonquinos centrales. se encuentra una clasificacion en cin-
co grupos: animales terrestres, animales celestes, animales
del cielo empireo, animales acudticos y animales sub-
acudticos. Entre los winncbago, el ave-trueno pertenece
al cielo empireo; el 4guila, el gavilin, la paloma, al cielo
atmosférico; el oso y el lobo a la tierra; los peces al agua, y
el genio de las aguas al mundo subacudtico.” (Radin, z, 186).
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ca, “diurna”, es vecina del sol, y la cacatda negra, que
s¢ le opone casi diametralmente, es vecina de los tu-
bérculos, vegetales “‘cténicos”, aun cuando se hallan sobre
¢l mismo eje que la gruta que también es ‘“cténica”.
Las scrpientes estdn sobre un cje, los seres “marinos™:

I
pelicana

viento cllido B
cacanda
serpieate blanca
AD KROKITCH
rabérculo 1ol
MITAD GAMUTCH
nebérculo wibars
tha
‘n.(_‘;u mar

pelicno
!

pelicano, mar, viento cdlido, parecen estar también
agrupados siguiendo un cje. Pero, ¢este viento cdlido
es de tierra o de mar? Lo ignoramos, y como ocurre
tan a menudo, la respuesta a un programa etnografico
se encuentra en manos del gedgrafo y del meteordlogo,
cuando no en las del botdnico, el zoilogo o el ged-
logo. ...

La verdad es que el principio de una clasificacion no
se postula jamds: sélo la indagacién etnogrifica, es
decir, la experiencia, puede descubrirlo a posteriori®
£l cjemplo de los osagos, que son sioux meridionales, es
revelador porque sus clasificaciones ofrecen un caricter
sistemdtico, por lo menos en apariencia. Los osagos re-

6 Tomamos aqui, de nucvo, algunas piginas de un texto
destinado a las Melanges Alexandre Koyre.
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parten a los seres y a las cosas en tres categorias, respec-
tivamente asociadas al cielo (sol, estrella, grulla, cuerpos
celestes, noche, constelacién de las Pléyades, etc.), al
agua, (mejillén, tortuga, Typha latifolin (un junco),
nicbla, peces, etc.), y a la tierra firme (oso, negro y
blanco; puma, puerco espin, ciervo, 4dguila, etc). La
posicién del dguila seria incomprensible, si no cono-
ciésemos la marcha del pensamiento de los osagos que
asocia al 4guila con el reldmpago, al reldmpago con el
fuego. al fuego con el carb6n y al carb6én con la tierra:
asi pucs, como uno de los “amos del carbén” el dguila
es un animal “de tierra”. De igual manera, y sin que
nada pueda indicarlo de antemano, cl pelicano des-
empeiia un papel simbélicoen razén de la edad avanzada
a la que llega, y el metal a causa de su dureza. Un
animal desprovisto de utilidad prdctica se invoca a me-
nudo en los ritos: la tortuga que tiene la cola en forma
de dientes de sierra. Su importancia seria ininteligible
para siempre, si no supiésemos, por otra parte, que el
numero I8 posee para los osagos un valor mitico. EI sol
que se levanta tiende 13 rayos, que sc reparten en un
grupo de 6 y un-grupo de 7, que corresponden respec-
tivamente al lado izquierdo y al lado derecho, a la
tierra y al cielo, al verano y al invierno. Ahora bien,
las indcntaciones de la cola de esta especie de tortuga
s¢ dice que son en numero de 6 o de 7 seglin los casos,
el pecho del animal representa, pues, la béveda celeste,
y la linca gris que lo atravicsa la via lictea. No seria
menos dificil predecir la funcién pan-simbélica atri-
buida al alce, cuyo cuerpo es una verdadera imago
mundi: sus pclos representan la hierba, sus perniles las
colinas, sus flancos las llanuras, su espina dorsal el re-
licve, su cucllo los valles, sus cuernos la red hidrogrd.
fica por eutero... (La Flesche, passim).

Por lo tumto, algunas interpretaciones de los osagos
son restituibles: o razén de esto ¢s la de que se dis-
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pone, a propésito de ellos, de una enorme documen-
tacién reunida por La Flesche, que era hijo de un jefe
omaha, particularmente respetuoso de todos los cami-
nos recorridos por el pensamiento indigena. Pero las
dificultades son insuperables én el caso de una tribu
casi extinguida, como los creek. antafio divididos en
miés de 50 clanes totémicos y matrilineales, nombrados
sobre todo con nombres de animales, pero también con
los de algunas plantas, fenémenos meteoralégicos (ro-
cio, viento), geoldgicos (sal) o anatémicos (pelos del
pubis) . Estos clanes estaban agrupados en fratrias, y
las aldeas estaban también divididas en dos grupos, co-
rrespondientes quiz4é a los animales terrestres y a los
animales aéreos, aunque esto no se desprenda de su
designacién como “gentes de otra lengua™ y “blancos”,
o como “rojos’ y “blancos”. Pero, ¢por qué los totems
se distinguen en “tfos” y en “sobrinos” (tal como los
hopi distinguen los totems en “hermanos de madre” por
una parte, “padre”, “madre” o “abuela” por otra par-
te) : 7 por qué, sobre todo, habida cuenta de esta divi-
sién, es a veces el animal menos “importante” el que
ocupa la posicién principal, siendo el lobo, por ejem-
plo, el “tio” del oso, y el gato salvaje, el del gran
felino 1lamado “pantera” en el sur de los Estados Uni-
dos? ¢Por qué el clan del caimin estd asociado al del
pavo (sino, como podria ser, en su calidad de pone-
dores de huevos) y el del mapache al clan de la papa?

7 Se ha sugerido una interpretacién de una distincién
andloga en una tribu africana: “Dios es ¢l padre de los
espiritus del aire mds importantes, y los espiritus menores
s¢ dice que son los hijos de sus hijos y por tanto de su
linaje. Dec los espiritus totémicos, s¢ dicc a menudo que
son los hijos de sus hijas. y por tanto extraiios a su linaje,
lo que, para los nucr, es una manera de colocarlos mis
abajo todavia en la jerarquia dc las fuerzas espirituales”.
(Evans-Pritchard, 2, p. 119.)
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En el pensamiento de los creek el lado de los “blancos”
es el de la paz, pero el investigador obtiene explicacio-
nes de una desesperante variedad: el viento (nombre
de un clan “blanco™) trae el buen tiempo, es decir, el
tiempo “apacible”; el oso y el lobo son animales que
siempre estdn atentos y por lo tanto se entregan a las
obras pacificas, etc. (Swanton, 1.)

Las dificultades ilustradas por estos ejemplos son de
dos tipos, extrinsecas o intrinsecas. IL.as primeras son
el resultado de la ignorancia en que nos encontramos
a propésito de las observaciones —reales o imaginarias—
de los hechos, o de los principios, que inspiran las
clasificaciones. Los indios tlingit dicen que el gusano
de la madera es “limpio ¥ astuto™ y que la nutria terres-
tre “tiene horror al olor de las deyecciones humanas”.
(L.aguna, pp. 177, 188.) lL.os hopi crefan que los buhos
ejercen una influencia favorable sobre los melocotone-
ros (Stephen. pp. 78, 91, 109: Voth. 1, p. 37 n.). Si
esos atributos hubiesen de tomarse en cuenta para asig-
nar a esos animales un lugar en la clasificacién de los
seres y de las cosas, podriamos buscar indefinidamente
la clave, a no ser que el azar nos proporcionase sus
menudas pero valiosfsimas indicaciones. Los indios oji-
bwa de la isla Parry poseen, entre otros “totems”, el
dguila y la ardilla. Felizmente, una glosa indigena ex-
plica que estos animales intervienen como simbolo de
los drboles que frecuentan respectivamente: el abeto-
cicuta (7suga canadensis) y el cedro (Thuja occiden-
talis) . (Jenness, 2.) Por tanto, el interés de los ojibwa
por la ardilla es de hecho un interé dirigido a un
arbol; y carece de relacién con el que los asmat de la
Nueva Guinea prodigan, también, a la ardilla, pero por
razones diferentes:

Los loros y las ardillas son grandes comedores

de frutos... y los hombres que salen a cazar cabe-
2as se sienten préximos a ellos y los llaman sus
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hermanos... (en razén del) paralelismo entre el
cuerpo humano y un 4rbol, entre la cabeza hu-
mana y su fruto. (Zegwaard, p. 1034.)

La misma ardilla estd prohibida a las mujeres emba-
razadas por los fang del Gabdn, en virtud de conside-
raciones de otro orden: este animal se refugia en las
cavidades de los troncos de 4rbol y la futura madre,
que consumicra su carne, correria el riesgo de que ‘el
feto imitase al animal y se rehusase a evacuar el utero.8
El mismo razonamiento se aplicaria bastante bien a las
comadrejas y a los tejones, que viven en madrigueras;
sin embargo, los indios hopi siguen una linea de refle-
Xién inversa: consideran que la carne de estos animales
es favorable al parto, por razén de su capacidad de
excavar en el suelo un camino para escapar cuando son
perseguidos por el cazador: ayudan pues, a que el niiio
“descienda rdpidamente”; y en consecuencia también
se les puede invocar para que caiga la lluvia. (Voth, 7,
p. 34 n)

Una incantancién ritual de los osagos asocia de ma-
nera enigmitica una flor (Lacinaria pycnostachya) lla-
mada en inglés “blazing star”, una planta alimenticia:

8 Y no solamente la ardilla: “el peligro mds temible que
amcnaza a las mujeres embarazadas proviene de los anima-
les que viven o que se capturan en los agujeros —ya sca
de los drboles o de la tierra— Sc puede hablar, a este
respecto. de un verdadero horror wacui. Si la_mujer co-
micse un animal de este tipo, el nifio podria quedarse tam-
bi¢n en su agujero, ‘en el vientre’, y entonces habria que
esperar un parto dificil. De igual manera, durante este
periodo, los padres no deben tratar de retirar nidos de
pajaros de los huecos de los drboles, y uno de mis emplea-
dos, que habia dejado embarazada a una mujer, se negé
categéricamente a confeccionarme un modelo de hoguza de
mandioca, so preiexto de que era una c¢osa ahuccada’.
{Fessmann, p. 71.)



LAS CLASIFICACIONES TOTEMICAS L7
el mafz, y un mamifero: el bisonte. (La Flesche, 2,
p. 279.) Las razones de esta asociacién serian incom-
prensibles, si otra fuente no revelase independiente-
mente que los omaha, parientes préximos de los osa-
gos, cazaban el bisonte durante el verano, hasta que
la “blazing star florec{a en las llanuras; sabian enton-
ces que el maiz estaba maduro y regresaban a la aldea
para la cosecha. (Fortune, I, pp. 18-19)

Las dificultades intrinsecas son de otra naturaleza.
No provienen de nuestra ignorancia de los caracteres
objetivamente retenidos por el pensamiento indigena,
para establecer una conexién entre dos o més términos,
sino de la naturaleza polivalente de légicas que apelan
simultdneamente a varios tipos formales de vinculacio-
nes. Los luapula de la Rodesia scprentrional ejempli-
fican bien este aspecto. Sus clanes, que llevan nombres
animales, vegetales o de objetos manufacturados, no
son “totémicos” en el sentido que habitualmente se
da a este término; pero, como entre los bemba y los
ambo, razones de burla los unen de dos en dos en fun-
cién de una légica que, desde el punto de vista en que
nos colocamos, presenta ¢ mismo interés. En efecto,
hemos mostrado en un trabajo precedente, y continua-
mos estableciendo aqui, que el pretendido totemismo
no es sino un caso particular del problema general de
las clasificaciones, y un ejemplo entre otros del papel
frecuentemente atribuido a términos especificos, para
elaborar una clasificacién social.

Estin en relacién de burla o broma, entre los lua-
pula, los clanes siguientes: leopardo y cabra, porque el
uno se come al otro: hongo y termitera, porque el uno
crece sobre la otra; papilla y cabra, porque es preferi-
ble tomar la papilla acompaiiada con carne; elefante y
arcilla, porque en otro tiempo las mujeres. en vez de
hacer las vasijas, arrancaban del suelo las huellas de las
patas de clefante, y utilizaban estas formas animales a
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manera de recipientes; la termitera, y la serpiente o la
hierba, porque la hierba crece bien alli y porque la ser:
piente se oculta en ella; el hierro y todos los clanes
*animales” porque los mata. Razonamientos del mismo
tipo permiten definir una jerarquia de los clanes: el
leopardo es superior a la cabra, el hierro a los anima-
les, y la lluvia al hierro, porque lo herrumbra; ademis,
el clan de la lluvia es superior a todos los demis
porque, sin lluvia, los animales moririan de hambre
y de sed: seria del todo imposible preparar la papilla
(nombre de clan), vasijas (nombre de clan), etcétera
{Cunnison) .

Los navajos justifican con un gran numero de con-
sideraciones diferentes el valor y las modalidades de
emplco de sus plantas medicinales: la planta crece al
lado de una planta medicinal mis importante; una de
sus partes se parece a una parte del cuerpo humano;
el olor de la planta es “como es debido" (o el tacto,
o el sabor); la planta colorea el agua “‘como es de-
bido”; la planta estd asociada a un animal (como su
alimento, o por contacto, o por comunidad de habi-
tat) ; ha sido revelada por los dioses; alguien ha en-
seitado el uso; se la ha recogido cerca de un 4rbol
hendido por un rayo: cura una determinada enferme-
dad, por tanto es buena también para una enfermedad
andloga o que afecte al mismo 6rgano (Leighton p. 58).
En los nombres de plantas de los hanunéo, los términos
diferenciales se refieren a los dominios siguientes: for-
ma de la hoja, color, habitat, talla, dimensién, sexo, tipo
de crecimiento, huésped habitual, época de crecimiento,
sabor, olor. (Conklin, I, p. 131.)

Estos ejemplos completan los que preceden mostran-
do que tales logicas trabajan simultineamente sobre
varios ejes. Las relaciones que cstablecen entre los tér-
minos, las méds de las veces estdn fundadas en la cont-
gaidad (serpiente y termitera, entre los luapula, lo
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mismo que entre los toreya de la India del Sur? o sobre
la semejanza (hormiga roja y cobra, semejantes por el
“color™ segun los nuer). Desde este punto de vista, no
se distinguen formalmente de otras taxonomias, aun
modernas, en las que contigiiidad y semejanza desem-
penan siempre un papel fundamental: la contigiiidad,
para descubrir cosas que, “desde un punto de vista
estructural, lo mismo que funcional, pertenecen... al
mismo sistema”; y la semejanza, que no exige la parti-
cipacién en un sistema y se funda solamente en la
posesién comin de uno o de varios caracteres, por
cosas que todas ellas, son “o amarillas, o lisas, o ala-
das, o inclusive de diez pies de alto™. (Simpson, pp. 3.4.)

Pero, en los ejemplos que hemos cxaminado, inter-
vienen otros tipos de relaciones. Las relaciones pueden
ser, en efecto, sensibles, (marcas corporales de la abeja
y de la serpiente pitén): o inteligibles (funcién fabri-
cadora como rasgo comin a la abeja y al carpintero) :
el mismo animal, la abeja, funciona, valga la expresién,
en dos culturas a niveles de abstraccién diferentes. La
relacién puede ser igualmente cercana o lejana, sincré-
nica o diacrénica (relacién entre ardilla y cedro. por
una parte, y, por otra parte, entre alfarero y huella
del elefante), estdtica (papilla y cabra) o dindmica
(el hierro mata a los animalcs, la lluvia “mata” al hie-
rro; la floracién de una planta significa que es tiempo
de regresar a la aldea), etc.

Es probable que el numero, ]a naturaleza y la “cali-
dad” de estos hechos légicos no sean los mismos segun

9 “Los miembros del clan de la serpiente rinden culto
a los hormigueros.. . porque sirven de morada a Jas ser-
picntes.” (Thurston. vol. VII, p. 196.) De igual manera, en
Nueva Guinea: “algunos tipos de plantas, asi como sus pa-
rdsitos animales y vegetales, se considera que pertenecen
a un mismo conjunto mitico y totémico”. (Wirz, vol. II,

p- 21)
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las culturas, y que se podria clasificar a éstas en mis
ricas y en mds pobres, segun las propiedades formales
de los sistemas de referencia a los que apelan, para
edificar sus estructuras de clasificacién. Pero, aun los
menos dotados, en relacién con esto, operan con légi-
cas de varias dimensiones, cuyo inventario, andlisis e
interpretacién exigirian una riqueza de informaciones
etnogréficas y generales que a menudo no se poseen.

Hasta ahora, hemos evocado dos tipos de dificultades
propias de las légicas “‘totémicas”. En primer lugar,
ignoramos, las mis de las veces, de qué plantas o de
qué animales se trata exactamente; hemos visto, en efec-
to, que una identificacién vaga no basta, pues las ob-
servaciones indigenas son tan precisas y tan matizadas
que el lugar atribuido a cada término en el sistema
corresponde a menudo a un detalle morfolégico o a un
comportamiento, definible solamente al nivel de la va.
riedad o de la subvariedad. Los esquimales de Dorset
esculpfan efigies de animales en trozos de marfil del
grueso de una cabeza de cerilla, con tal exactitud que,
at examinarlas al microscopio, los zoélogos distinguen
las variedades de una misma especie: por ejemplo, el
somormujo comun y el somormujo de cuello rojo. (Car-
penter.)

En segundo lugar, cada especie, variedad o sub.
variedad, puede cumplir un numero considerable de
funciones diferentes en sistemas simbélicos, en los que
algunas funciones solamente les son efectivamente asig-
nadas. No conocemos la gama de estas posibilidades,
y. para determinar las selecciones, hay que referirse no
sélo al conjunto de datos ctnogrificos, sino también
a informaciones procedentes de otras fuentes: zoolégi-
ca, botdnica, geografica, ctc. Cuando las informaciones
son suficicntes —lo que rara vez ocurre— se comprue-
ba que aun culturas vecinas construyen sistemas total-
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mente diferentes con elementos que, superficialmente,
parecen ser idénticos o muy semejantes. Si las pobla-
ciones de la América del Norte pueden considerar al
sol, segun los casos, como un “padre y un bienhechor,
o0 como un monstruo canibal 4vido de carne y de san-
gre humanas, ¢qué diversidad de interpretaciones no
habremos de esperar, cuando se trata de seres tan par-
ticulares como son los de una subvariedad de planta
o de ave?

Como ejemplo de recurrencia de una estructura de
oposicién muy sencilla, pero con inversién de las cargas
seménticas, compararemos el simbolismo de los colores
entre los luvale de Kodesia, y cn algunas tribus aus-
tralianas del noreste de la provincia meridional, €n las
que los miembros de la mitad matrilineal del difunto
se peinan con ocre rojo y s¢ acercan al caddver. en tan-
to que los de la otra mitad se peinan con arcilla blanca
y se mantienen alejados. Los luvale utilizan también
tierras roja y blanca, pero, entre cllos, la arcilla y la
harina blancas sirven para las ofrendas destinadas a los
espiritus ancestrales: sc Jas sustituye por la arcilla roja
en ocasién de los ritos de pubertad, porque cs el color
de la vida y de la procrcacién. (C. M. N. White, 7,
pp. 46-47).1° Por tanto, si en los dos casos el blanco
corresponde a la situacién “no-marcada”, ¢l rojo®-por
lo cromético de la oposicién— estd asociado ya sea a la
muerte, ya sea a la vida. Igualmente en Australia, en
el distrito de Forrest River, los miembros de la gene-
racién del difunto sec peinan con blanco y negro y se
mantienen alejados del cadiver, en tanto que los de
las otras generaciones no se peinan y se acercan al
caddver. A carga semdntica igual, por consiguiente.
la oposicién: blanco/rojo estin sustituidas por una opo-
sicién: blanco 4- negro/0. En vez de que, como en el

30 Como cn China, dondc cl blanco cs ¢l color del duclo,
y et 10jo el del matrimonio.
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caso precedente, los valores del blanco y del rojo estén
invertidos, el valor del blanco (aqui asociado al negro,
color no cromitico) permanece constante, y es el con-
tenido del polo opuesto el que se invierte, pasando del
rojo, “super-rojo”, a la ausencia total de color. Por
ultimo. otra tribu australiana, los bard, construyen su
simbolisrno por medio de la oposicién: negro/rojo. El
negro es el color de duelo para las generaciones de
rango par (abuelo, Ego, nieto). el blanco. para las
generaciones de rango impar (padre. hijo) (Elkin, 2,
PP- 298-299), es decir aquellas a las cuales no estd asi-
milada la generacién del sujeto. Una oposicién entre
dos términos desigualmente marcados: muerte y vida
entre los luvale, “su” muerte y "mi” muerte en Aus-
tralia, se expresa, enton¢es, mediante pares de elemen-
tos extraidos de una misma cadena simbdlica: ausencia
de color, negro, blanco, negro + blanco, rojo (como pre-
sencia suprema de—color), etc.

Ahora bien, se vuelve a encontrar entre los indios
fox la misma oposicién fundamental, pero transpuesta
del orden de los colores al de las sonoridades: mien-
tras se desarrolla Ja ceremonia de inhumacién, los que
entierran al muerto hablan entre si, .pero los demis
no dicen palabra. (Michelson, 1, p. 411). La oposicién
entre palabra y mudez ruido y silencio, corresponde,
por tanto, a la existente entre color y ausencia de co-
lor, o entre dos aromatismos de grado desigual. Estas
observaciones nos parecen hacer justicia a todas las
teorias que invocan a ‘“‘arquetipos” o a un “inconsciente
colectivo™. S6lo las formas pueden ser comuncs, pero
no los contenidos. Si existen contenidos comunes, la
razén debe buscarse, ya sea del lado de las propiedades
objetivas de algunos seres naturales o artificiales, ya sea
del lado de la difusién y de la recepcién, es decir. en
los dos casos, fuera del espiritu.

Otra dificultad tiene que ver con la complicacién
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natural de las légicas concretas, para las cuales el he-
cho de la vinculacién es mds esencial que la natura-
leza de las vinculaciones; en el plano formal, valga la
expresién, echan mano de todo. De esto se sigue que,
ante dos términos dados en conexién, nunca podemos
postular la naturaleza formal de ésta. Como los térmi-
nos, las relaciones entre los términos deben abordarse
indirectamente y, en cierta forma, por la banda. La
lingiiistica estructural tropieza hoy en dia con esta difi-
cultad, aunque en un campo diferente, porque también
ella se funda en una ldgica cualitativa: coge parejas
de oposiciones formadas de fonemas, pero el espiritu de
cada oposicién es en gran medida hipotético; en la
etapa preliminar, es dificil, para definirlo, evitar un
determinado impresionismo, y varias soluciones del mis-
mo problema son posibles durante largo tiempo. Una
de las mds grandes dificultades de la lingiiistica es-
tructural, que sélo ha superado imperfectamente, obede-
ce a que la reduccién que realiza gracias a la nocién de
oposicién binaria, debe. pagarse al precio de una.di-
versidad de naturaleza, insidiosamente reconstituida en
provecho de cada oposicién: disminuida en un plano,
el nimero de las dimensiones se restablece en otro.
Sin embargo, podria ser que en lugar de una dificultad
de método, tropeziramos con un limite inherente a la
naturaleza de algunas operaciones intelectuales, cuya
debilidad, al mismo tiempo que su fuerza, consistiria
en poder ser ldgicas permaneciendo, al mismo tiempo,
arraigadas en la cualidad.

Hay que considerar por separado un dltimo tipo de
dificultad que concierne mds particularmente a las cla-
sificaciones llamadas “totémicas” en sentido amplio, es
decir, aquellas que son, no s6lo concebidas, sino vividas.
Cada vez que son denominados algunos grupos socia-
les, el sistema conceptual formado por estas denomina-

.
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ciones se halla, por asi decirlo. entregado a los capri-
chos de una evolucién demogrifica que posee sus leyes
propias, pero que es contingente por relacién a él. En
efecto, el sistema es dado en la sincronia, en tanto que
la evolucién demogrifica se desenvuelve en la diacro-
nfa; o sea. dos determinismos, cada uno de los cuales
opera por su cuenta y sin preocuparse por el otro.

Este conflicto entre sincronfa y diacronfa existe tam-
bién en el plano lingiiistico. Es probable que los
caracteres estructurales de una lengua cambien si la
poblacién que la utiliza, antafio muy vasta, se torna
progresivamente més pequefia; y es claro que una len-
gua desaparece con los hombres que la hablan. No
obstante, el lazo entre sincronfa y diacronfa no es ri-
gido, en primer lugar, porque todos los sujetos parlan-
tes se valen (f6rmula que ripidamente se tornmaria falsa
si se tomara uno el cuidado de indicar casos concretos),
y después y sobre todo, porque la estructura de la
lengua estd relativamente protegida por su funcién préc-
tica, que es la de asegurar la comunicacién: la lengua
no es, pues, sensible a la influencia de los cambios de-
mogréficos més que dentro de algunos limites, y en
la medida en que su funcién no se ve comprometida.
Pero los sistemas conceptuales que estudiamos aqui no
son (o no lo son més que subsidiariamente) medios
de comunicar; son medios de pensar, actividad cuyas
condiciones son mucho menos estrictas. Uno se hace
comprender o no: pero uno piensa mis o menos bien.
El orden del pensamiento comporta grados, y un me-
dio de pensar puede degenerar insensiblemente en medio
de recordar. Esto explica que las estructuras sincréni-
cas de los sistemas llamados totémicos sean en extremo
vulnerables a los efectos de la diacronia: un medio
nemotécnico opera con menores gastos que un medio de
reflexién intelectual, el cual, a su vez es menos exi-
gente que un medio de comunicacién.
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Tlustremos este punto con un ejemplo apenas ima-
ginario. Tratese de una tribu antafio dividida en 3
clanes, cada uno de los cuales llevaba el nombre de un
animal, simbélico de un elemento natural:

I ] =
L Aguils torTeg
(derm) {ciclo) {agua)

y supongamos que la evolucién demografica ha provo-
cado la extincién del clan del oso y la proliferacién
del de la tortuga, el cual csta, por consiguiente, escin-
dido en dos subclanes que. ulteriormente, han llcgado
al status de clan. La estructura antigua desaparecer
completamente y cederd su lugar a una estructura del

tipo:

toruga amarilla tormega gris

No existiendo 6tra informacién, serd vano buscar el
plan inicial detrds de esta nueva estructura; inclusive
es posible que todo plan, consciente o inconsciente-
mente percibido, haya desaparecido completamente del
pensamiento indigena, y que después de este trastorno,
los tres nombres del clan no sobrevivan mis que como
etiquetas tradicionalmente aceptadas, desprovistas de
significacién en el plano cosmolégico. Este resultado
¢s probablemente muy frecuente, y explica que un sis-
tema subyacente pueda ser, a veces, postulado de dere-
cho, aunque sea imposibleyrestituirlo de hecho. Pero
a menudo, tambi¢én, las cosas ocurrirén de otra manera.

En una primera hipétesis, el sistema inicial podré so-
brevivir, en la forma mutilada de una oposicién binaria

""-q.“
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entre el cielo y el agua. Otra solucién serfa resultado
del hecho de que habia tres términos al comienzo, y de
que tres términos subsisten al final; sin embargo, los
tres primeros términos expresaban una triparticién irre-
ductible, en tanto que los otros tres son resultado de
dos dicotomias sucesivas, primero entre el cielo y el agua,
y después entre amarillo y gris. Que esta oposicién de
colores rteciba un sentido simbdlico por ejemplo bajo
la relacién del dia y de la noche y tendremos, ya no
una, sino dos oposiciones binarias: cielo/agua, y diaf
noche, es decir, un sistema de cuatro términos.
Vergos, pues, que la evolucién demogrifica puede
hacer estallar a la estructura, pero que, si la orientacién
estructural resiste al choque, dispone, a cada trastorno,
de varios medios para restablecer un sisterna, si no idén-
tico al sistema anterior, por lo menos formalmente del
mismo tipo. Ahora bien, esto no es todo; pues no he-
mos considerado hasta ahora mds que una dimensién
del sistema, y éste tiene siempre varias, que no son
igualmente vulnerables a los cambios demogréficos. To-
memos de nuevo el ejemplo desde el comienzo. Cuando
nuestra sociedad teérica se hallaba en la etapa de los
tres elementos, esta triparticion no funcionaba sola-
mente cn el plano de los nombres de clanes: el sis-
tema descansaba sobre mitos de creacién y de origen, e
impregnaba todo el ritual. Aun si la base demografica
se viene abajo, este trastorno no repercute instantinea-
mente sobre todos los planos. Los mitos y los ritos
cambiardn, pero con un cierto retardo, y como si estu-
viesen dotados de un remancnte que preservara en cllos,
durante un tiempo. toda o parte de la orientacién pri-
mitiva. Por tanto, a través de ellos, ésta permanecerd
operante indirectamente para mantener las nuevas solu-
ciones estructurales ¢n la linea aproximativa de la es-
tructura anterior. Si suponemos un momento inicial
(cuya nocién es totalmente teérica) en el que el con-
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junto de los sistemas haya estado exactamente ajustado,
este conjunto reaccionard a todo cambio que afecte,
primero, a una de sus partes, como una méiquina de
“feed-back”: sujetada (en las dos acepciones del tér-
mino) por su armonifa anterior, orientard al érgano > 4
descompuesto en el sentido de un equilibrio que serd;
por lo menos, una componenda entre el estado antiguo
y el desorden introducido desde fuera.

Tanto si corrgsponden como no, a la realidad histé-
rica, las tradiciones legendarias de los osagos muestran
que el pensamiento indigena ha podido considerar in-
terpretaciones de este tipo, fundadas en la hipétesis de
una regulacién estructural del devenir histérico. Cuan-
do los ancestros emergieron de las profundidades de
la tierra, se dice, estaban divididos en dos grupos, uno
pacifico, vegetariano, y asociado al lado izquierdo, el
otro belicoso, carnfvoro, y asociado al lado derecho. Los
dos grupos resolvieron aliarse y cambiar entre si sus
respectivos alimentos. En el curso de sus migraciones,
estos grupos encontraron a otro, feroz, y que se nutrfa
exclusivamente de carroiia, con el cual llegaron a unirse.
Cada uno de los tres grupos comprendia primitivamen-
te 7 clanes, lo que sumaba un total de 21. A pesar de
esta simetrfa tripartita, el sistema estaba desequilibrado,
puesto que los recién llegados pertenecian también al
lado de la guerra, y habia 14 clanes de un lado y 7
del otro. Para remediar este inconveniente y respetar
el equilibrio entre el lado de la guerra y el lado de la
paz, se redujo el nimero de los clanes de uno de los
grupos guerreros a 5, y el del otro a 2. Desde enton-
ces, los campamentos de los osagos, de forma circular
y cuya entrada se abre al este, comprenden 7 clanes
de la paz que ocupan la mitad norte, a la izquierda de
la entrada, y 7 clanes de la guerra que ocupan la mitad
sur, a la derecha de la entrada. (J. O. Dorsey, I, 2.)
La leyenda invoca asi un doble devenir: uno, pura-
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mente estructural, que pasa de un sistema dualista a
un sistema tripartita, con retorno al dualismo anterior;
el otro, a la vez estructural e histérico, que consiste
en la anulacién de un irastorno de la estructura primi-
tiva, resultante de acontecimientos histéricos o conce-
bidos como si lo fueran: migraciones, guerra, alianza.
Ahora bien, la organizacién social de los osagos, tal
como pudo ser observada en el siglo xix, integraba de
hecho los dos aspectos; aunque comportaban el mismo
numero de clanes, el lado de la paz y el de la guerra
estaban en desequilibrio, puesto que uno era puramente
“cielo”, en tanto que el otro liamado también de “la
tierra”, comprendfa dos grupos de clanes respectivamen-
te asociados a la tierra firme y al agua. EI sistema era,
pues, simultdneamente histérico y estructural; binario
y ternario; simétrico y asimétrico; estable y sin conse-
guir su propdsito de serlo.

Ante una dificultad del mismo tipo, nuestros contem-
porincos reaccionan de otra manera. Prueba de ello,
esta comprobacién de desacuerdo que pome fin a un
reciente coloquio:

Bertrand de Jouvenel: —Seiior Priouret, ¢qui-
siera usted terminar diciéndolo en unas pocas
palabras?

Roger Priouret: —Me parece que nos hemos en-
contrado, de hecho, ante dos tesis por completo
opuestas.

Raymond Aron vuelve a considerar la tesis de
André Siegfried. Para André Siegfried, hay en
Francia dos actitudes politicas fundamentales.
Nuestro pais unas veces s orleanista, y otras es
bonapartista. Orleanista cuando deja en manos
de los diputados el cuidado de los asuntos pu-
blicos. Bonapartista cuando acepta el poder
personal, y aun lo desea. Ante cada crisis, una
derrota como la de 1871 o una guerra que s
prolonga como b de Argelia, Francia cambia de
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actitud, es decir, pasa del bonapartismo al orlea-
nismo, como en 1871, o del orleanismo al bona-
partismo, como ¢l 13 de mayo de 1958.

Personalmente, por lo contrario, yo creo que el
cambio actual, sin que sea totaimente indepen-
diente del temperamento politico francés, estd li-
gado a los trastornos que el industrialismo acarrea
a la sociedad. Es otro paralelo histérico el que
se me vicne a las mientes. A la primera revolu-
cién industrial corresponde el golpe de estado del.
2 de diciembre de 1851, a la segunda, el golpe
de estado del 13 de mayo de 1958. En otras pa-
labras, un trastorno de las condiciones de la pro-
duccién y del consumo parece inconciliable, en
la historia, con ¢l régimen parlamentario, y lleva
a nuestro pais hacia la forma del poder autorita-
rio que corresponde a su temperamento, es decir,
al poder personal. (Sedeis, p. 20.)

Es probable que a los osagos, estos dos tipos de opo-
sicién (uno sinarénico, otro diacrénico) hubiesen ser-
vido de punto de partida; en vez de pretender elegir
entre ellos, los habrian admitido en pie de igualdad,
buscando 'a la vez claborar un esquema dnico que les
permiticra integrar el punto de vista de la estructura
y el del acontecimiento.

Consideraciones del mismo orden podrian explicar-
nos, sin duda, de manera harto satisfactoria para la
inteligencia, la curiosa dosificacién de divergencia y
homologias que caracteriza a la estructura social de las
cinco naciones iroquesas y, en una escala histérica y
geogrdfica mds vasta, las semecjanzas y las diferencias
de que dan testimonio los algonquinos dcl cste de los
Estados Unidos. En las sociedades de clanes unilineales
y exogdmicos, el sistema de los nombres de los clancs se
halla casi siempre a mitad del camino entre ¢l orden
y cl desorden; lo que, al parecer, sélo podria explicar
la accién conjugada de dos tendencias: una dc origen
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demografico, que lleva a la desorganizacién, otra, de
inspiracién reflexiva, que lleva a la reorganizacién con-
forme a una norma lo mis semejante posible al estado
anterior.

El ejemplo de los indios pueblo, cuyas aldeas ofre-
cen tantas variaciones sodoldgicas alrededor de un tema
del que se sospecha que podria ser el mismo para todos,
pone de relieve el fenémeno. Al compilar las infor-
maciones relativas hopi, zuiii, keres y tanoan, Kroeber
crey6 antafio que podia demostrar “que un esquema
tnico y preciso rige la organizacién social de todos los
indios pueblo”, aunque cada aldea no ofrezca mds que
una ilustracién parcial y deformada. Este cuadro (p. 111)
consiste en una estructura de 12 pares de clanes: ser-
piente de cascabel-pantera; ciervo-antilope; calabaza-gru-
lla; nube-mafz; lagarto-tierra; conejo-tabaco; “mostaza
salvaje” (Stanleyo)-gallo silvestre; katchina. (cuervo-
loro; pino-dlamo); lefia-coyote; un grupo de 4 clanes
(flecha-sol; 4guila-pavo) ; tején-oso; turquesa-concha o
coral. (Krocber, 1, pp. 137-140.)

Esta ingeniosa tentativa de restituir un “plan maes-
tro” ha sido criticada por Eggan con fundamento en
informaciones mds numerosas y menos ambiguas que
aquellas de las que podfa disponer Kroeber en 1915-
1916, fecha a la que se remontan sus observaciones.
Pero se le podria oponer a Krocber otro argumento, de
orden perjudicial: ¢cémo podria haber sobrevivido un
plan maestro a las evoluciones demogréficas divergen-
tes de cada aldea? Ateniéndonos a las informaciones
publicadas por ¢l propio Kroeber, comparemos la dis-
tribucién de los clancs de Zuidii (1650 habitantes en
1915) y en dos aldeas hopi de la primera mesa, cuyo
autor ha multiplicado la cifra de poblacién por cinco
(resultado: 1610) a fin de hacer més ficil 1a confron-
tacién:
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FAiIN iont .

4 (walpi y sichumovi)
Sol, dguila, pavo 520 g0
Cornizo 430 55
Malz, rana 195 225
Comadreja, oso 195 160
Grulla 100 nada
Coyote 75 8o
Mostaza, gallo silvestre 60 255
Tabaco 45 185
Ciervo, antilope 20 295
Seipiente de cascabel nada 120
Lagarto, ticrra nada 145
(clan desconocido) 10 nada
TorAL 1 650 1610

Si se traza la curva de distribucién de los clanes zuiii
colocdndolos en orden demogréfico decreciente, y si
sobreponemos la curva de los clanes hopi de la primera
mesa, se comprueba que las evoluciones demograficas
son divergentes”y que la comparacién no deberia per-
mitir, teéricamente, reconstruir un plan comin (Fig. 3).

En estas condiciones, y aun admitiendo que la re-
construccién de Kroeber violenta la experiencia en
algunos puntos, no es menos notable que tantos ecle-
mentos comunes y de vinculaciones sistemdticas subsis-
ten en las diferentes organizaciones locales, lo que
supone, en el plano de la reflexién intelectual, un ri-
gor, una tenacidad, una fidelidad a las distinciones y a
las opasiciones, de los que en el plano préctico, un
botznico ha recogido pruebas igualmente convincentes:

En México, he trabajado sobre todo con cam-
pesinos de extraccién completa o parcialmente eu-
Topea. Aun los que tenian aspecto de indigenas
preferian hablar espaiiol y no se consideraban in-



12 LAS CLASIFICACIONES TOTEMICAS

Nymero de
personas por clan
—_— Zudi

Epcfe Hopi (Primora mesa)

Clanes

Fic. §. Distribucidn de la poblacién por clanes en Zuii entre
los hopi de la primera mesa.

dios. He encontrado de nuevo la misma clase de
poblacién en Guatemala, pero alli, he trabajado
también con indios que habian conservado su an-
tigua lengua y su cultura tradicional, y, para mi
gran sorpresa, he observado que sus plantaciones
de maiz estaban, en cuanto al tipo, selecciona-
das de manera mucho mds estricta que en el
caso de sus vecinos de lengua espaitola. Sus plan-
taciones habian permanecido tan auténticas como
lo fueron, en los Estados Unidos, las plantacio-
nes de maiz en la gran ¢poca de los concursos
agricolas, cuando los agricultores se entregaban,
con los mis sutiles refinamientos, a mantener una
uniformidad que tenia mucha importancia en la
competencia. El hecho era notable, en razén de
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la extrema variabilidad del mafz guatemalteco
en general, y de la facilidad con la cual el mafz se
hibrida: basta con que un poco de polen sea trans-
portado por el viento de una plantacién a otra
para que toda la cosecha resulte mestiza. S6lo una
seleccién meticulosa de las mazorcas de simiente
y el desarraigo de las plantas que se desvian del
tipo pueden permitir conservar una variedad pura
en talcs condiciones. Y sin embargo, en Méxi-
co, en Guatemala y en nuestro propio sudoeste,
la situacién es clara: alli donde las viejas culturas
indigenas han resistido mejor, el mafz ha conser-
vado mayor homogeneidad dentro de los lfmitcs
de la variedad.

Mucho mids tarde, he cultivado una coleccién
de granos de mafz, recogidos en un pueblo toda-
via mds primitivo: los naga de Assam, a los que
algunos etndlogos describen diciendo que se en-
cuentran todavia en la edad de piedra por todo
lo que respecta a la vida cotidiana. Cada tribu
cultiva diversas variedades de mafz que difieren
unas de otras de manera tajante; y, sin embargo,
en el seno de cada variedad, casi no hay diferen-
cias de una planta a otra. Y lo que es mis, algu-
nas variedades, de entre las mds originales, eran
cultivadas, no sélo por familias diferentes, sino
por tribus diferentes, y en regiones igualmente
diferentes. Era necesario un apego fandtico a un
tipo ideal para conservar tait puras estas varie-
dades, siendo que se trasmitian o adquirian de
familia a familia, de tribu a tribu. Por tanto,
parece ser inexacto afirmar, como se hace tan a
menudo, que las variedades mis inestablcs se en-
cuentran entre los pueblos mds primitivos. Exac-
tamente, ocurre lo contrario. Pues son sobre todo
los indig frec visitados, los que
viven cerca de las grandes vias de comunicacién
y de las ciudades y cuya“ cultura tradicional se
ha deteriorado mds gravemente, los que han dado
origen a la creencia de que los pueblos primitivos
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son horticultores descuidados. (Anderson, pp. 218-
219.)

Anderson ilustra aqui de mamnera impresionante esta
preocupacién por las separaciones diferenciales, que im-
pregna a la actividad empfrica y -a la reflexiva intelec-
tual de los que llamamos primitivos. Por su carécter
formal y por la “presa” que hace sobre toda suerte de
contenidos, esta preocupacién explica que las institu-
ciones indigenas puedan, aunque también ellas se vean
arrastradas en un flujo de temporalidad, mantenerse a
distancia constante de la eontingencia histérica y de la
inmutabilidad de un clan, y navegar, valga la expre-
sién, en una corriente de inteligibilidad. Siempre a
distancia razonable de Caribdis y de Scila: diacronia y
sincronfa, acontecimiento y estructura, estética y l6gi-
ca, su naturaleza no ha podido ocultirseles mis. que a
quienes pretendian definirla solamente por un aspecto.
Entre el absurdo profundo de las pricticas y de las
creencias primitivas, proclamado por Frazer, y su vaii-
dacién especiosa por las evidencias de un pretendido
sentido comin, invocado por Malinowski, hay lugar
para toda una ciencia y para toda una filosoffa.



III. LOS SISTEMAS DE TRANSFORMACIONES

Como acabamos de ver, las 16gicas practico-tedricas que
rigen la vida y el pensamiento de las sociedades llama-
das primitivas estin movidas por la exigencia de las
separaciones diferenciales. Esta cxigencia, manifiesta ya
en los mitos fundadores de las instituciones totémicas
(Lévi-Strauss, 6, pp. 27-28 y 36-37), aparece también
en el plano de la actividad técnica, 4vida de resulta-
dos marcados por el sello de la permanencia y de la
discontinuidad. Ahora bien, lo que importa tanto en
el plano de la reflexién intelectual como en el plano
préctico, es la evidencia de las separaciones, mucho mds
que su contenido; forman, una vez que existen, un sis-
tema utilizable a la manera de un enrejillado que se
aplica, para descifrarlo, sobre un texto al que su in-
teligibilidad primera de la apariencia de un flujo indis-
tinto, y en el cual el enrejillado permite introducir cor-
tes y contrastes, es decir, las condiciones formales de un
mensaje significante. El ejemplo teérico que hemos
discutido en el capitulo precedente muestra cémo un
sistema cualquiera de separaciones diferenciales —en
cuanto ofrece el cardcter de sistema— permite organi-
zar una materia sociolégica “trabajada” por la evolu-
cién histérica y demogrifica, y que consiste, pues, en
una serie tebricamente ilimitada de contenidos dife-
rentes.

El principio 16gico es el de poder oponer siempre
términos, que un empobrecimiento previo de la totali-
dad empirica permite concebir como si fueran distintos.
Cdmo oponer es, por relacién a esta exigencia primera,
una cuestién importante, pero cuya consideracién viene
después. Dicho de otra manera, los sistemas de deno:
minacién y de clasificacién, cominmente llamados toté:
micos, sacan su valor operatorio de su cardcter formal:

115
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son cédigos, capaces de transmitir mensajes traducibles
en los términos de otros cédigos y de expresar en su
propio sistema los mensajes recibidos por el canal de
cédigos diferentes. El error de los etndlogos cldsicos
ha consistido en querer reificar esta forma, ligarla a un
contenido determinado, siendo que se presenta al obser-
vador como un método para asimilar toda suerte de
contenidos. Lejos de ser una institucién auténoma, defi-
nible por caracteres intrinsecos, el totemismo o lo que
pretende ser totemismo, corresponde a algunas modali-
dades arbitrariamente aisladas de un sistema formal.
cuya funcién es la de garantizar la convertibilidad ideal
de los diferentes niveles de la realidad social. Como
Durkheim parece haberlo entrevisto a veces, es en una
“socio-légica” donde reside el fundamento de la socio-
logfa. (Lévi-Strauss, ¢, p. 36; 6, p. 137)

En el segundo volumen de Totemism and Exogamy,
Frazer se interes6 particularmente en formas simples
de las creencias totémicas, observadas en la Melanesia
por Codrington y por Rivers. Creyé reconocer en ellas
formas primitivas, que serian el origen del totemismo
concepcional australiano del que, segin él, se derivarfan
todos los demis tipos., En las Nuevas-Hébridas (Auro-
ra) y en las islas Banks (Mota), algunos individuos
ceen que su existencia est4 ligada a la de una planta,
de un animal, o de un objeto. llamados atai o tamaniu
en las islas Banks, y nunu en Aurora; el sentido de
nuny, y quizds también el de atai, es aproximadamente
el de un alma (Fig. 4).

Segun Codrington, un indigena de Mota, descubre
su lamaniu por una visién, o con la ayuda de técnicas
adivinatorias. Pero, en Aurora es la futura madre la
que se imagina que un coco, un fruto del drbol del
pan, o cualquier otro objeto, estd ligado misteriosamen-
te al nifio, que serfa una suerte de eco de dicho objeto.
Rivers ha encontrado las mismas creencias en Mota,
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donde muchas personas observan prohibiciones alimen-
ticias porque cada una cree ser un animal o un fruto,
encontrado u observado por su madre mientras estaba
embarazada. En tal caso. la mujer lleva la planta. el
fruto o el animal a la aldea, en donde se informa del
sentido del incidente. Se le explica que dard nacimiento
a un niflo que se parecerd a la cosa, o que serd esa
cosa misma. Entonces ella vuelve a colocar esa cosa
en el lugar en que la encontrd, y, si se trata de un
animal, le construye un refugio con piedras: lo visita
cada dia y lo alimenta. Cuando el animal desaparece,
es porque ha penetrado en el cuerpo de la mujer, de
donde volverd a salir en forma de niiio.

So pena de enfermedad o de muerte, el nifio no po-
dré consumir la planta o el animal con el que se le ha
identificado. Si se trata de un fruto no comestible, el
4rbol que lo produce ni siquiera podrd ser tocado. Se
asemeja la ingestién o el contacto a una suerte de auto-
canibalismo: la relacién entre el hombre y el objeto
es tan intima que el primero posee las caracterfsticas
del segundo: segun los casos, el nifio serd débil e indo-
lente como la anguila y la serpiente de agua, colé-
rico como el cangrejo ermitafio, suave y amable como
la lagartija, aturdido, precipitado e irrazonable como la
rata, o bien tendrd un vientre gordo que recuerde la for-
ma de una manzana silvestre, etcétera. Estas equivalen-
cias se encuentran también en Motlav (nombre de una
parte de la isla Saddle; Rivers, p. 462). La conexién
entre un individuo por una parte, y, por la otra, una
planta, un animal o un objeto, no es general: afecta
solamente a algunas personas. Tampoco es hereditaria
y no lleva consigo prohibiciones exogémicas entre hom-
bres y mujeres que el azar habria asociado a seres de la
misma especie. (Frazer, vol. II, pp. 8183, pp. 8991
[citando a Rivers), y vol. IV, pp. 286-87.)

Frazer ve, en estas creencias, el origen y la explica-
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cién de las que se han descubierto en Lifu, en las islas
de la Lealtad. y en Ulawa y Malaita en el archipié
lago de las Salomén. En Lifu ocurre a veces que un
hombre indique, antes de morir, el animal —ave o ma-
riposa— en forma del cual reencarnard. El consumo de
este animal o su destruccién quedan prohibidos a todos
sus descendientes: “‘es nuestro ancestro” dicen, y le ha-
cen una ofrenda. De igual manera en las Salomén (Ula-
wa), donde Codrington observé que los habitantes se
negaban a plantar plétanos o a comer los frutos, porque
un importante personaje se los habia prohibido antafio
antes de morir, para poder reencarnarl En la Melane-
sia central, por consiguiente, el origen de los tabus ali-
menticios deberd buscarse en la imaginacién fantdstica
de algunos ancestros: resultado indirecto y repercusién
a distancia, cree Frazer, de los deseos o imaginacio-
nes enfermizas frecuentes en las mujeres embarazadas.
Con este rasgo psicoldgico, elevado al rango de fenémeno
natnral y universal, obtendrfamos el origen Gltimo de
todas las creencias y précticas totémicas. (Frazer, vol. 1I,
pp. 106-107 y passim.)

Que las mujeres de su época y su medio experimen-
tasen deseos cuando estaban embarazadas, y que este
rasgo lo compartieran en comin con las salvajes de
Australia y de la Melanesia bastaba para convencer a
Frazer de su universalidad y de su origen natural. Si
no, habria sido necesario atribuir a la cultura lo que
se.le habria quitado a la naturaleza, y por tanto ad-
mitir que, en determinados respectos, podfa haber seme-
janzas alarmantes, por ser directas, entre las sociedades

1 El hecho es confitmado por lvens, pp. 26g-270, que
ofrece una interpretacién ligeramente diferente, No obs-
tante, este autor cita otras prohibiciones que tienen como
origen la rcencamacién de un ancestro. Véase pp. 272-
468 y passim. Véase, también, C. E. Fox respecto de creen-
cias del mismo tipo en San Crist6bal.
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europeas de finés del siglo x1x y las de los antrop6fagos.
Pero, ademds de que los deseos de las mujeres embara-
zadas no se han observado en todos los pueblos del
mundo, se han atenuado considerablemencte en Europa
desde hace un medio siglo, y bien podria ser, inclu-
sive, que en determinados medios hayan desaparecido
completamente. Existian sin duda en Australia y en la
Melanesia, pero, ¢en qué forma? Como medio institucio-
nal, que servia para definir por anticipacién algunos
elementos del status de las personas o de los grupos. Y,
en la propia Europa, es probable que los deseos de las
mujeres embarazadas no sobrevivirdn a la desaparicién
de creencias de la misma clase, que las estimulaban, so
pretexto de referirse a ellas con objeto de diagnosti-
car (en vez de pronosticar) algunas particularidades
fisicas o psicologicas descubiertas después (y no antes)
del nacimiento de los nifios. Suponiendo que los de-
seos de las mujeres embarazadas tengan un fundamento
natural, éste no podria explicar creencias y prdcticas
que distan mucho de ser generales, y que pueden cobrar
formas diferentes segin las sociedades.

Por otra parte, no entiende uno qué es lo que pudo
incitar a Frazer a dar prioridad a los. caprichos de las
mujeres embarazadas respecto de los viejos agonizantes,
a no ser que, para morir, es preciso haber nacido pri-
mero: pero, entonces, todas las instituciones sociales
deberfan haber aparecido en el intervalo de una gene-
racién. Por ultimo, si el sistema de Ulawa., de Malaita
y de Lifu se hubiese derivado del de Motlav, de Mota y
de Aurora, huellas o vestigios de este ultimo deberian
subsistir en aquél. Lo que salta a lo$ ojos, por el con-
trario, es que los dos sistemas hacen juego. Nada indica
que uno sea cronolégicamente anterior al otro: su re-
lacién no es la de una forma primitiva con una forma
derivada, sino mids bien la que se observa enue for.
mas simétricas e inversas, tanto la una como la otra,
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como si cada sistema representase una transformacién
del mismo grupo.

En lugar de discernir prioridades, coloquémonos, pues,
al nivel del grupo y tratemos de definir sus propieda-
des. Se resumen en una triple oposicién: de una parte
entre el nacimiento y la muerte, y de otra parte entre
el caricter individual o colectivo que cobra ya sea un
diagnéstico, ya sea una prohibicién. Observemos, por lo
demds, que semejante prohibicién se deriva de un pro-
néstico: Aquel que coma el fruto o el animal prohibido
perecerd.

En el sistema Motlav-Mota-Aurora, el término perti-
nente de la primera oposicién es el nacimiento, en el
sistema Lifu-Ulawa-Malaita, es la muerte; y, de manera
correlativa, todos los términos de las demdis oposiciones
se invierten también. Cuando el nacimiento es el acon-
tecimiento pertinente, el diagnéstico es colectivo, y la
prohibicién (o el pronéstico) es individual: la mujer
embarazada o que no habr4 de tardar en estarlo, que
encuentra un animal o un fruto, a veces en el suelo y
a veces perdido en su taparrabo, regresa a la aldea en
la que interroga a parientes y amigos; el grupo social
diagnostica colectivamente (o por boca de sus represen-
tantes calificados) el status distintivo de una persona
que no tardar4 en nacer, y que estar sujeta a una pro-
hibicién individual.

Pero en Lifu, Ulawa y Malaita, el sistema entero se
invierte. La muerte se convierte en el acontecimiento
pertinente y, a la vez, el diagnéstico se torna indivi-
dual, puesto que ha sido pronunciado por el moribun-
do. y la prohibicién se torna colectiva: obligando a
todos los descendientes de un mismo ancestro, y a ve-
ces, como en Ulawa, a toda una poblacién.

Los dos sistemas estdn, pues, en el seno de un gru-
po. en una relacién de simetria invertida, como se ve
en el cuadro siguiente en el que los signos + y — co-
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rresponden respectivamente al primero y al segundo tés-
mino de cada oposicién:

Motlay- Lifu-
Oposiciones significativas: Mota-durora  Ulawa-Malaila
Nacimiento/muerte . . .. + .
diagn6stico: = +
Individual/colectivo
prohibicién: + --

Por ultimo, los hechos que hemos mencionado per-
miten descubrir un cardcter comin al nivel del grupo,
y que le distinguen como grupo de todos aquellos que
forman parte también del mismo conjunto, a saber: el
conjunto de los sistemas de clasificacién que establecen
una homologla entre las diferencias naturales y las di-
ferencias culturales (férmula preferible a la de las ins-
tituciones totémicas) . El cardcter comiin de los dos
sistemas que acabamos de estudiar obedece a su natura-
leza estadistica y no universal. Ni el uno ni el otro se
aplican indistintamente a todos los miembros de la
sociedad; solamente algunos nifios se conciben por in-
termedio de un animal o de una planta, algunos mori-
bundos solamente reencarnan en una especie natural.
El dominio regido por cada sistema consiste, pues, en
una muestra cuya seleccién teéricamente, por lo menos,
estd confiada al azar. Por esta doble razén, estos siste-
mas deben colocarse inmediatamente al lado de los sis-
temas australianos de tipo aranda, como Frazer lo habia
visto, al engaiiarse acerca de la relacién —légica y no
genética— que los une, aunque respeté su especificidad.
En efecto, los sistemas aranda tienen también un cardc-
ter estadlstico, pero su regla de aplicacién es universal,
puesto que el.dominio que rigen es coextenso con la
sociedad global.
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En el transcurso de su travesia de Australia, Spencer y
Gillen habjan quedado .impresionados por el caricter de
sistema coherente que ofrecfan las instituciones de las
poblaciones distribuidas sobre un eje sur-norte, desde
la gran bahia australiana hasta el golfo de Carpentaria.

Entre los arunta y los warramunga, las condi-
ciones (sociorreligiosas) estdn exactamente inverti-
das, pero como ademds tenemos otros ejemplos, los
kaitish ilustran un estado intermedio. (Spencer y
Gillen, p. 164.) °

Al sur, los arabanna reconocen dos mitades exogi-
micas y clanes totémicos exogdmicos_igualmente matri-
lineales. El matrimonio, que segin Spencer y Gillen era
el preferido, con la hija del hermanb mayor de la madre
o de la hertnana mayor del padre, era de tipo aranda
segun Elkin, pero complicado por restricciones totémicas
que, como se sabe, no existen entre los aranda.

En los tiempos miticos (ularaka) los ancestros toté-
micos depositaron espiritus-nifios (maiaurli) en los si-
tios totémicos. Esta creencia tiene su equivalente entre
los aranda. Pero, en vez de que, para estos ultimos, los
espiritus regresen regularmente a su sitio de origen en
la espera de una nueva encarnacién, después de cada
encarnacién los espiritus arabanna cambian de sexo,
de mitad y de totem, hasta tal punto que cada espiritu
recorre regularmente un ciclo completo de status biolé-
gicos y sociorreligiosos. (Spencer y Gillen, pp. 146 ss.)

Si esta descripcién correspondiese exactamente con la
realidad, ofreceria la imagen de un sistema simétrico
e inverso del de los aranda. Entre estos iltimos, ‘la
filiacién es patrilineal (y no matrilineal), las pertenen-
cias totémicas no estin determinadas por una regla de
filiacién, sino por el azar del lugar por el que pas6 la
mujer cuando tomé conciencia de su embarazo: dicho
de otra manera, la reparticién de totems se hace con-
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forme a una regla entre los arabanna, estadisticamente
y por el juego de las casualidades entre los aranda. Es-
trictamente exogdmicos en un caso, los grupos totémicos
son ajenos a la reglamentacién de los matrimonios en
el otro: en efecto, entre los aranda, es un sistema de
8 subseccioncs (y ya no de dos mitades solamente),
sin relacién con las afiliaciones totémicas, el que rige
las alianzas matrimoniales por la realizacién de un ci-
clo que se puede representar como se ve en la figura
cinco en la pdgina siguiente.2

Simplificando mucho, y ateniéndose por el momento
a las informaciones antiguas, se sentiria uno tentado a
decir que, entre los aranda, las cosas ocurren para los
humanos como ocurren para los espiritus entre los ara-
banna. A cada generacién, en efecto, los espiritus cam-
bian de sexo y de mitad (hacemos a un lado el cambio
de grupo totémico, puesto que la pertenencia totémica
no es pertinente en el sistema aranda y nosotros la sus-
tituimos por un cambio de sub-seccién, que es el fend-
meno pertinente) ; traducidas en términos del sistema
aranda, estas dos exigencias corresponderian al ciclo:

Al
|
Dl =a2
|
Bl = d2
|
Cl = b2

2 Debo este modo de representacién grifica. en forma
de bocel, a mi colega G. Th. Guilbaud.
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Mitad mateiligeal 1
- ~~q
- ~
R \ \
~ o s e ~e \ \ Ciclos
,l ® c \ \ ‘l {ememinos
! ’I A \‘ \ .
< <
Mitad matrfligeal 2 |
\
\\ \ D B II /’ Ciclos
\ X L / masculinos
~ - /

wo hombre A )

Al
(aecido de ls mjtad
matrilineal 1)
SE CASA

&

con usa mujer Q2

Al=C2
Bl = D2 ]
CI — B2 LOS HIJOS SERAN:
DI = A2 D1
¥ bijos A2 (Jinea continua)
que e casan con mujeres DI
(ligea de trazon, circulo
A2 clrcunpcrito]
ESTRUCTURA SOCIAL Y A2 hilss A2 (liaea de trazos,
KEGLAS DE MATRIMONIO ¢ clrcolo Iascrito) que
| DEL TIPO ARANDA. se casan con bombres DI
D1 (tfiaea continua)

Fic. 5. Estructura social y reglas de matrimonio del tipo
aranda (iaboratorio de cartografia de la Escuela Prictica de
Altos Estudios).
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en el que las maydsculas y las mindsculas representan
a los hombres y a las mujeres respectivamente: ciclo
que corresponde, no a la estructura misma de la socie-
dad aranda, que distingue ciclos exclusivamente mascu-
linos y ciclos exclusivamente femeninos, sino al proce-
dimiento (implicito en los términos del sistema) por
el cual estos pedazos, valga la expresién, estdn cosidos
juntos.

Sin embargo. es conveniente tomar en cuenta las cri-
ticas formuladas por Elkin a la descripcién de los que
lo precedieron. Elkin sospecha que Spencer y Gillen
no se diecron cuenta entre los arandz mds que de una
forma de totemismo (Elkin, ¢, pp. 138-139), siendo que
habrfan existido dos, como él mismo verificé entre los
arabanna: una patrilineal y cultual, y la otra matrili-
neal y social, por tanto, exogdmica:

Los miembros de un culto totémico patrilineal
celebran ritos de crecimiento con la ayuda de los
hijos de sus hermanas, y les entregan ritualmente
este totem cultual (después a otros, por su inter-
medio), para comerlo, pero de esto no se sigue que
estén sujetos a una prohibicién alimenticia. En
cambio. .. se cuidan mucho, de manera estricta,
de consumir su madu, o totem social, al cual, por
lo demids, no le rinden culto. (Elkin 2, p. 180.)

A la descripcién de Spencer y Gillen, Elkin objeta,
pues, que la hipétesis de un ciclo completo recorrido
por los esplritus totémicos es contradictorio, porque su-
pone una mezcla de dos formas de totemismo que él
mismo considera irreductibles. S6lo se puede admitir
que los totems cultuales, patrilineales, alternan entre
las dos mitades en el seno de un linaje masculino deter-
minado.

Sin pretender zanjar la cuestién, nos limitaremos a
recordar las objeciones de principios que formulamos
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en otra parte contra los andlisis particularizantes de
Elkin; por otra parte, es justo subrayar que Spencer y
Gillen conocieron todavia intacta la cultura arabanna,
la cual, seglin su propio testimonio, Elkin volvié a en-
contrar en un estado de descomposidén avanzado. Aun
si fuese necesario atenerse a la interpretacién restric-
tiva de Elkin, seguird siendo verdad que, entre los
aranda, son los vivos los que hacen “el ciclo®, en tanto
que, entre sus vecinos meridionales, son los muertos.
En otras palabras, lo que, entre los aranda, aparece
como un sistema, se desdobla entre los arabanna en
forma, por una parte, de receta, y por otra parte de
teoria: pues la reglamentacién de los matrimonios por
censo de las incompatibilidades totémicas, descrito
por Elkin, es un procedimiento puramente empfrico,
en tanto que el ciclo de los espiritus descansa, ni que
decir tiene, sobre la reflexién intelectual pura. Esta
diferencia entre los dos grupos va acompaiiada de otras,
que corresponden a verdaderas inversiones, y que se
manifiestan en todos los planos: matrilineal / patrili-
neal; 2 mitades / 8 subsecciones; totemismo mecéni-
co / totemismo estadistico; por ultimo, aceptando la
hipétesis de que los andlisis de Spencer y Gillen fue-
sen completos, dmico / no
exogdmico. Se observard también que las subsecciones
aranda tienen un gran rendimiento funcional, porque
son transitivas: los hijos del matrimonio X = y serdn
Z, 1, es decir, de otro grupo (social) que sus padres;
por el contrario, los grupos (totémicos) ‘arabanna (que
tienen la misma funcién sociolégica de reglamentacién
de los matrimonios) poseen un bajo rendimiento fun-
cional porque son intransitivos: los hijos del matrimo-
nio X = y serdn Y, y, y reproducirdn solamente el grupo
de su madre. La transitividad (total o parcial, segin
que se adopte la interpretacién de Spencer y Gillen o
la de Elkin) se vuelve a encontrar solamente en el mds
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all4 arabanna, que restituye una imagen conforme a
la de la sociedad de los aranda vivientes.

Por 1ltimo, la misma inversién caracteriza al papel
asignado al marco territorial por cada tribu: los aranda
le prestan un valor real y absoluto; en su sistema, es el
tunico contenido plenamente significante, puesto que
cada sitio es, desde los comienzos de los tiempos, asigna-
do exclusivamente y de manera permanente a una
especie totémica. Entre los arabanna, este valor es re-
lativo y formal, pues el contenido local pierde (en
razén de la actitud que tienen los espiritus para reco-
rrer un ciclo) gran parte de su capacidad significante.
Los sitios toténicos son puertos de matricula mds que
dominios ancestrales. . .

Comparemos ahora la estructura social de los aranda
con la de una poblacién situada més al norte, 1a de los
warramunga que son también patrilineales. Entre estos
tiltimos, los totems estén ligados a las mitades, es de-
cir, que tienen una funcién inversa de la que cumplen
entre los aranda, y andloga (pero de otra manera) a
la que tienen entre los arabanna, cuya situacién geo-
grdfica, por relacién al grupo de referencia, es simé-
trica e inversa (vecinos respectivamente septentrionales
y meridionales de los aranda). Como los arabanna, los
warramunga tienen totems paternales y totems mater-
nales, pero, a diferencia de lo que ocurre entre los
primeros, son los totems paternales los que estdn abso-
lutamente prohibidos, en tanto que los totems mater-
nales estdn autorizados por intermedio de la mitad
alterna (siendo que, entre los arabanma, los totems
paternales estdn autorizados .en la mitad alterna, por
el intermedio de los grupos cultuales miembros de la
misma mitad) .

El papel asignado a la mitad alterna se presta, en
efecto, a un andlisis por transformacién. No hay reci-
procidad de mitad en los ritos de multiplicacién de
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los aranda: cada grupo cultual celebra sus ritos para
su sola conveniencia, para beneficio de otros grupos
que estén en libertad de consumir un alimento, que se
ha hecho solamente mds abundante en virtud del mi-
nisterio del grupo oficiante. Por el contrario, entre los
warramunga, la mitad consumidora interviene activa-
mente, para obtener que la otra mitad celebre las ce-
remonias cuyo provecho ella misma recogera.

Esta diferencia trae consigo otras, que le son correla-
tivas: en un caso, los ritos de crecimiento son asunto
individual, en el otro, asunto de grupo; entre los aran-
da, la celebracién de los ritos de crecimiento estando
abandonada a la iniciativa del hombre al que corres-
ponden, ofrece un cardcter estadistico: cada uno oficia
cuando quiere, y sin coordinar su iniciativa con otros.
Pero, entre los warramunga existe un calendario ritual,
y las fiestas se suceden en un orden prescrito. Encon-
tramos aqui de nuevo, pues, en el plano del ritual, una
oposicién ya sefialada (pero entonces en lo tocante a
los aranda y a los arabanna) entre una estructura pe-
riédica y una estructura aperiédica, que se nos habia
presentado caracteristica de la comunidad de los vivos
y de la comunidad de los muertos. La misma oposicién
formal existe entre los aranda, por una parte, y los
warramunga y los arabanna, por la otra, pero esta vez
se manifiesta sobre otro plano. Simplificando mucho,
podriamos decir que la situacién entre los warramunga
es, a estos dos respectos, simétrica de la que prevalece
entre los arabanna, con la diferencia de que la filia-
cién, patrilincal en un caso, cs matrilineal en el otro:
en tanto que los aranda, patrilineales como los warra-
munga, se oponen a sus vecinos del norte y del sur en
virtud de rituales de celebracién estadistica que contras-
tan con rituales de celebracién periddica.3

3 Entre los aranda, “no hay orden fijo... cada ceremo-
nia cs la propiedad de un individuo dcterminado™; pero,
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Y esto no es todo. Los arabanna y los warramunga
conciben a los ancestros totémicos como pcrsonajes uni-
cos, y cuya apariencia semi-humana, semi-animal ofrece
de golpe un caricter acabado. A esta concepcién, los
aranda prefieren la de una multiplicidad de ancestros
(para cada grupo totémico), pero que son seres hu-
manos incompletos. A este respecto y como lo han mos-
trado Spencer y Gillen, los grupos situados entre los
Aranda y los warramunga: kaitish, unmatjera, ilustran
un caso intermediario, puesto que sus ancestros estin
representados en los mitos en forma de un conglome-
rado de seres humanos incompletos y de hombres he-
chos. De manera general, la distribucién de las creencias
y de las costumbres sobre un eje norte-sur hace apare
cer, unas veces un cambio gradual que va de un tipo
extremo a su forma invertida, y otras veces la recu-
rrencia de las mismas formas en los dos polos, pero
entonces expresadas en un contexto invertido: patri-
lineal o matrilineal; la inversién estructural se efectia
en el medio, es decir, entre los aranda (ver cuadro en
la pédgina siguiente.)

Se ve entonces que yendo, valga la expresién, desde
los aranda hacia los warramunga, pasa uno de un sis-
tema de mitologia colectivista (multiplicidad de ances-
tros) pero de ritual individualizado, a un sistema in-
verso, de mitologia individualizada, pero en el que el
ritual es colectivista. De igual manera, entre los aranda,
el suelo estd calificado religiosamente (por sus destinos
totémicos) , y lo estd socialmente entre los warramunga
(los territorios estdn repartidos entre las mitades). Por
ultimo, se observa del sur al norte una desaparicién
progresiva de los churinga, fenémeno casi previsible a
partir de las observaciones anteriores, puesto que e
churinga funciona, en el medio de los aranda, como la

entre los war ga, “las cer ias tienen lugar en
secuencia regular A, B, C, D.” (Spencer y Gillen, p. 193.)
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unidad de una multiplicidad: figurando el cuerpo fisico
de un ancestro y conservado por una serie de indivi-
duos sucesivos como la prueba de su filiacién geneald-
gica, el churinga comprueba en la diacronfa la conti-
nuidad individual, cuya posibilidad excluiria la imagen
que los aranda se forman de los tiempos miticos.4
Todas estas transformaciones deberfan ser sistemdti-
camente inventariadas. Los karadjeri, entre los que el
hombre sueita la afiliacién totémica de su futuro hijo,
ilustran un caso simétrico e inverso del de los aranda,
entre los cuales es la mujer quicn la vive. En el norte
de Australia, cl cardcter cada vez mi3s intransigente de
las prohibiciones totémicas ofrece una suerte de equiva-
lente “culinario” de lus constricciones propias de los
sistemas de 8 subsecciones, en el plano de la exogamia.
Asl, algunas poblaciones prohiben, no sélo el consumo
del totem propiamente dicho, sino también (completa
o condicionalmente), el de los totems del padre, de la
madre, del padre del padre (o del padre de la madre).
Entre los kauralaig de las islas situadas al norte de la
peninsula del cabo York, un individuo reconoce como
totem al suyo propio, y a los de la madre del padre,
del padre de la madre, de la madre de la madre; el
matrimonio estd prohibido en los cuatro clanes corres-
pondientes. (Sharp, p. 66). Hemos estudiado anterior-
mente las prohibiciones alimenticias que son resultado
de la creencia en que un ancestro ha reencarnado en
una especie animal o vegetal. Una estructura del mismo
tipo aparcce en las islas Merville y Bathurst, pero esta
vez en el plano lingiiistico: todos los homéfonos del
nombre del difunto son cvitados por sus descendientes,
aun si se trata de términos de uso corriente y cuya
semejanza fonética es remota.5 No se prohiben pldta-

4 Véase, infra, pp. $48-4.
$ Como entre diversas tribus indias, en las que la prohi-
bicién de pronunciar el nombre de los suegros se extiende
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nos, sino palabras. Segin los grupos considerados, las
mismas férmulas aparecen y desaparecen, id¢nticas o
transpuestas de un nivel de consumo a otro, apuntando
unas veces al uso de las mujeres, otras al de los ali-
mentos y otras més al de las palabras del discurso.

Quizd porque las observaciones de Spencer y Gillen
conciernen a un nimero muy restringido de tribus aus-
tralianas (aunque, por lo demds, sean extraordinaria-
mente ricas en lo tocante a cada una de ellas) tuvie-
ron, mejor que sus continuadores, una conciencia aguda
de las relaciones sistemdticas entre los diferentes ti-
pos. Mds tarde, los especialistas vieron restringirse su
horizonte a la pequeiia 4rea que estudiaban; y para
quienes no renunciaban a la sintesis, la masa misma
de las informaciones, y la prudencia también, los di-
suadfan de ponerse en busca de leyes. Cuanto mis se
acumulan nuestros conocimientos. tanto més se oscu-
rece el esquema de conjunto, porque las dimensiones
se multiplican y porque el acrecentamiento de los ejes
de referencia mds alld de un determinado umbral, pa-
raliza los métodos intuitivos: no se llega a imaginar un
sistema, una vez que su representacién exige un con-
tinuo de mds de 3 o 4 dimensiones. Pero no estd pro-
hibido soiiar en que un dia podremos transferir a
tarjetones perforados toda la documentacién disponible
a prop6sito de las socicdades australianas, y demostrar
con la ayuda de un ordenador que el conjunto de sus
estructuras tecno-econémicas, sociales y religiosas, se pa-
recen a un vasto grupo de transformaciones.

La idea es tanto mis seductora cuanto que por lo
menos podemos imaginar por qué Australia, mis que
cualquier otro continente, ofreceria a tal experiencia
un terreno privilegiado. A pesar de los contactos y de
los intercambios con el mundo exterior que se han pro-

a todas las palabras que formah parte de su composicién.
Véase, infra, p. 257
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ducido también allf, las sociedades australianas han evo-
lucionado probablemente en una “campana de cristal”,
en un grado mucho mis alto que el que se ha podido
aleanzar en otras partes. Por otra parte, esta evolucién
no ha sido pasivamente sufrida: ha sido querida y con-
cebida, pues pocas civilizaciones, tanto como la austra-
liana, parecen haber poseido el gusto de la erudicién,
de la reflexién intelectual. de lo que a veces parece ser
un “dandysmo” intelectual, por mis extraiia que pueda
parecer la expresién cuando se la aplica a hombres
cuyo nivel de vida material es tan rudimentario. Pero
no nos equivoquemos: estos salvajes peludos y ventru-
dos, cuya apariencia fisica nos hace pensar a nosotros
en los burdcratas adiposos o en los soldados de Napo-
leén, lo que hace todavia mis incongruente su des-
nudez, estos adeptos meticulosos a pricticas que nos
parecen corresponder a una perversidad infantil: mani-
pulaciones y tocamientos de los érganos genitales, tor-
turas, empleo industrioso de su propia sangre y de sus
propias excreciones y secreciones (como nosotros lo
hacemos, mds discretamente, y sin pensarlo al humede-
cer, para pegar los timbres de correo, con saliva), fue-
ron, en muchos respectos, verdaderos snobs: el término
les fue aplicado, por lo demds, por un especialista, na-
cido y criado entre ellos, que hablaba su lengua (T.G.H.
Strehlow, p. 82). Cuando se les contempla bajo esta
luz, parece menos sorprendente el que, en cuanto se les
enseiiaron las artes de adorno, se pusieron a pintar
acuarelas tan insipidas y llenas de aplicacién como las
que hubiese uno esperado de algunas solteronas entra-
das en afios. (ldm. VIII).

Si, durante siglos o milenios, Australia ha vivido re-
plegada sobre si mismaé y si, en este mundo cerrado,

6 Con excepdén de las iones septentrionales, casi sin
duda; y &tas no carecfan de contactos con el resto del
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.las reflexiones intelectuales y las discusiones han cau-
sado furor; por ultimo, si las influencias de la moda
han sido a menudo determinantes, podemos compren-
der que se haya constituido una suerte de estilo socio-
légico y filoséfico comiin, que no excluia variaciones
metédicamente buscadas, y en el que las mds {nfimas,
inclusive, eran puestas de relieve y comentadas con una
intencién favorable u hostil. Cada grupo estaba sin
duda guiado por los méviles, menos contradictorios de
lo que parece, de hacer lo mismo que los otros, obrar
igual de bien que los oiros, miejor que los otros y no
como los otros: es decir, de pulir constantemente temas
de los que la tradicién y el uso sélo habian fijado los
contornos generales, En suma, en el dominio de la
organizacién social y del pensamiento religioso, las co-
munidades australianas han procedido como las socie-
dades campesinas de Europa en materia de vestido a
fines del siglo xvin y a comienzos del siglo xix. Que
cada comunidad debia tener su vestido y que, para los
hombres y para las mujeres, respectivamente, éste estu-
viese, en general, compuesto de los mismos elementos,
no se ponia en tela de juicio: uno se dedicaba sola-
mente a distinguirse del vecino y a sobrepasarlo por la
riqueza o el ingenio del detalle. Todas las mujeres
llevan cofia, pero de una regién a otra, las cofias son
diferentes; por lo demds, en términos de endogamia el
lenguaje de las cofias servia entre nosotros para formu-
lar las reglas del matrimonio (en francés se decfa: “‘on
n‘epouse que dans la coiffe”), a Ja manera de los
australianos —pero en términos de exogamia— en el len-
guaje de las secciones o de los totems. La doble accién
del conformismo general (propio de un universo cerra-
do) y de un particularismo ‘e parroquia” tiende, aqul,
como en otras partes, y entre los salvajes australia-

continente. La (rmula, pucs, no tiene mis que un valor
relativo.
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nos, lo mismo que en nuestras sociedades campesinas, a
tratar la cultura segun la férmula musical de “tema y
variaciones".

En “condiciones histéricas y geogrificas favorables, que
hemos definido brevemente, es concebible por lo tanto
que, mis completa y sistemiticamente quizé que en
otras regiones del mundo, las culturas australianas apa-
rezcan las unas y las otras en una relacién de transfor-
macién. Pero esta relacién externa no nos debe hacer
descuidar la misma relacién, esta vez interna, que exis-
te, de manera mucho més general, entre los diferentes
niveles de una cultura particular. Como hemos sugeri-
do ya, las nociones y creencias de tipo “totémico” me-
recen la atencién, sobre todo, porque constituyen, para
las sociedades que las han elaborado o adoptado, cé-
digos que permiten, en forma de sistemas conceptua-
les, asegurar la convertibilidad de los mensajes aferen-
tes a cada nivel, aunque estuviesen tan alejados los
unos de los otros como los que tienen que ver exclusi-
vamente, al parecer, ya sea con la culiura, ya sea con
la sociedad, es decir, con las relaciones que los hombres
mantienen entre si, o manifestaciones de orden témnico
y econémico, de las que se podria creer que conciernen
miés bien a las relaciones del hombre con la natura-
leza. Esta mediacién entre naturaleza y cultura, que es
una de las funciones distintivas del operador totémico,
permite comprender lo que puede haber de verdad, pero
también de parcial y de mutilado, en las interpreta-
ciones de Durkheim y de Malinowski, cada uno de los
cuales han intentado confinar al totemismo en uno solo
de estos dos dominios, siendo que es sobre todo medio
(o esperanza) de trascender su oposicién.

Esto es lo que ha puesto claramente de manifiesto
Lloyd Warner a propdsito de los murngin de la tierra
de Arnhem. Estos australianos septentrionales explican
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el origen de los seres y de las cosas, por un mito que
funda también una parte importante de su ritual. En
el comienzo de los tiempos, las dos hermanas Wawilak
se pusieron en camino en direccién del mar, nom-
brando de paso los sitios, los animales y las plantas;
una cstaba embarazada y la otra transportaba a su
hijo. Antes de partir, se habian unido incestuosamente
a hombres de su mitad.

Después de que la hermana menor hubo dado a luz,
prosiguieron su viaje y se detuvieron un dia cerca del
estanque en que vivia la gran serpiente Yurlunggur,
totem de la mitad Dua a la que ellas pertenecian. Pero
la hermana mayor mancillé el agua con sangre de su
menstruacién; la serpiente indignada sali6, provocé un
diluvio de lluvia seguido de una inundacién general, y
luego se wragé a las mujeres y sus hijos. Mientras la
serpiente se mantuvo enderczada, las aguas recubrieron
la tierra y la vegetacién. Desaparecieron cuando se
acosté de nuevo,

Ahora bien, como lo explica Warner, los murngin
asocian conscientemente a la serpiente con la estacién
de las lluvias, que causa una inundacién anual. En
esta regién del mundo, la sucesién de las estaciones cs
tan regular que, como subraya un gedgrafo, se las puede
predecir con un dia de anticipacién. Las precipita-
ciones se elevan a menudo a 150 centimetros en el es-
pacio de 2 a 3 meses. Se pasa de 5 centimetros en
octubre a 25 en diciembre, y a 40 en enero; la estacién
seca sobreviene con igual rapidez. Un diagrama de las
precipitaciones en Port Darwin, establecido a lo largo
de un periodo de 46 aiios, podria ser la imagen mis-
ma de la serpiente Yurlunggur, levantada por encima
de su estanque, tocando el cielo con la cabeza e inun-
dando la tierra (Fig. 6.)

Esta divisién del ailo en dos estaciones contrastadas,
una de las cuales dura siete meses y esta caracterizada
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por una sequia intensa y la otra cinco meses y va
acompaiiada de precipitaciones violentas y de grandes
mareas que inundan la llanura costera en varias dece-
nas de kildmetros hacia el interior, impone su marca
a la actividad y al pensamiento indigenas. La estacién
de las lluvias obliga a los murngin a dispersarse. En
grupos pequeiios, se refugian en las zonas no inunda-
das, donde llevan una existencia precaria, amenazada
por el hambre y la inundacién. Pero cuando las aguas
se retirai una vigorosa vegetacién surge en unos cuan-
tos dias y los animales aparecen: la vida colectiva se
reanuda, reina la abundancia. Sin embargo, nada de esto
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Fic. 6. Altura media de las precipitaciones pluviales en
Port Darwin, calculada a lo largo de un periodo de 46 arios.
Segun Warner, grafica xi, p. 38o.
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hubiera sido posible, si las aguas no hubiesen invadido
y fecundado la llanura.

Tal como las estaciones y los vientos estdn divididas
entre las dos mitades (la estacién de las lluvias, los
vientos del oeste y del noroeste son Dua; la estacién
seca y los vientos del sureste, Yiritja), asi los protago-
nistas del gran drama mitico estdn respectivamente aso-
ciados, la serpiente a la estacién de las luvias, las
hermanas Wawilak a la estacién seca; uno representa
al elemento macho e iniciado, y las otras, al elemento
femenino y no iniciado. Es preciso que los dos colabo-
ren para que la vida sea: como lo explica el mito, si las
hermanas Wawilak no hubiesen cometido el incesto y
corrompido las aguas del estanque de Yurlunggur, no
habria habido sobre la tierra ni vida ni muerte; ni
c6pula, ni reproduccién; y el ritmo de las estaciones
no habria existido.

El sistema mitico y las representaciones 2 que da
lugar sirven, pues, para establecer relaciones de homo-
logfa entre las condiciones naturales y las condiciones
sociales o, mds exactamente, para definir una ley de
equivalencia entre contrastes significativos que se situan
sobre varios planos: geogréfico, meteoroldgico, zooldgi-
co, botdnico, técnico, econdmico, social, ritual, religioso
y filoséfico. El cuadro de las cquivalencias se presenta,
en general, de la manera siguiente:

Puro, macho | superior | fertilizante mala
sagrado: (Ntuvias) estacién
Impuro, hembra | inferior | fertilizado buena
profano: (ticrra) estacién

Salta a los ojos que este cuadro, pues formula el
canon de la légica indigena, oculta una contradiccién.
En efecto, los hombres son superiores a las mujeres, los
iniciados a los no-iniciados, lo sagrado a lo profano.
Sin embargo, todos los términos exteriores est4n colo-
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cados como homdlogos en la estacién de las lluvias, que
es la del hambre. el aislamiento y el peligro: en tanto
que los términos inferiores son homélogos a la estacién
seca, durante la cual rcina la abundancia y se celebran
los ritos sagrados.

La clase de edad masculina de los iniciados
es un elemento “serpiente’” y purificador, y el
grupo sociolégico de las mujeres constituye el gru-
po impuro. Al tragarse el grupo impuro. el .grupo
serpiente masculino “se traga” a los nedfitos (y asi
los hace pasar), a la clase de edad masculina
ritualmente pura, al mismo tiempo que la cele-
bracién del ritual total purifica al grupo o tribu
en su totalidad.

Segun el simbolismo murngin, la serpiente es el
principio natural civilizador; y esto explica que
se identifique con la sociedad de los hombres mds
que con la de las mujeres; si no, se temdria que
exigir que el principio masculino, al que estin
ligados los mds altos valores sociales, fuese aso-
ciado por los murngin a la estacién seca, que es
también el periodo del aio dotado del mds alto
valor desde ¢l punto de vista social. (Warner,
p. 387.)

Se verifica pues, en un sentido, el primado de la
infraestructura: la geografia, el clima, repercuten en el
plano bioldgico, enfrentan al pensamiento indigena a
una situacién contradictoria: hay dos estaciones, como
hay dos sexos, dos sociedades, dos grados de cultura
(una “alta” —la de los iniciados—, otra, “baja”; para
esta distincién, véase Stanner, 7, p. 77); pero en el pla-
no natural, la estacidon buena estd subordinada a la
mala, siendo que en el plano social la relacién inversa
prevalece entre los términos correspondientes. Por con-
siguiente, hay que escoger qué sentido se dard a la
contradiccién. Si la estacién buena se considerase mas-
culina, puesto que es superior a la mala, y puesto que
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los hombres y los iniciados son superiores a las muje-
res y a los no-iniciados (categoria de la que las mu-
jeres forman parte también), habrfa que atribuir al
elemento profano y femenino no sélo la potencia y la
eficacia, sino también la esterilidad, lo que seria doble-
mente . contradictorio, puesto que la potencia social
pertenece a los hombres, y la fecundidad natural a las
mujeres. Entonces, resta la otra eleccién cuya contra-
diccién —no menos real— puede por lo menos ser dis-
frazada por la doble dicotomia de la sociedad global
en hombres y en mujeres (ritual, y no sélo natural-
mente diferenciados), y del grupo de los hombres en
viejos y en jévenes, en iniciados y no-iniciados, segun
el principio por el cual, en la socicdad de los hom-
bres, los no-inicizdos estin respecto de los iniciados en
la misma relacién que las mujeres estdn respecto de los
hombres en el plano de la sociedad general. Pero, por
este hecho, los hombres renuncian a encarnar el lado
feliz de la existencia, puesto que no pueden, a la vez,
regirlo y personificarlo. Irrevocablemente designados a
desempenar el papel de propietarios morosos de una
dicha accesible solamente por interpésita persona, se
formardn una imagen de si mismos conforme a un mo-
delo ilustrado por sus viejos y por sus sabios; y es
impresicnante que dos tipos de personas: las mujeres
por una parte, los viejos masculinos, por otra parte,
constituyan a titulo, ya sea de medios o de amos de la
dicha, los dos polos de la sociedad australiana y que,
para llegar a la plena masculinidad, los hombres j6-
venes tengan que renunciar provisionalmente a las unas
y que someterse duraderamente a los otros.

Sin duda, los privilegios scxuales de los viejos. el
control que ejercen sobre una cultura esotérica y sobre
ritos de iniciacién siniestros y misteriosos, son rasgos
generales de las sociedades australianas y de los que, en
otras partes’del mundo. se podrian encontrar ejemplos.
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Por lo tanto, no pretendemos que todos estos fenéme-
nos se expliquen como la consecuencia de condiciones
que, siendo naturales, estdn claramente localizadas. Para
evitar malas inteligencias, la menor de las cuales no
seria la de la acusacién de resucitar un viejo determi-
nismo geografico, debemos expresar con exactitud nues-
tro pensamiento.

En primer lugar, las condiciones naturales no se ex-
perimentan. Lo que es mds, no ticnen existencia pro-
pia, pues son funcién de las técnicas y del género de
vida de la poblacién que las define y que les da un
sentido, aprovechdndolas en una direccién determinada.
La naturaleza no es contradictoria en sf misma; puede
serlo, solamente, en 10s términos de l!a actividad hu-
mana particular que se inscribe en ella; y las propie-
dades del medio adquieren significaciones diferentes,
segin la forma histdrica y técnica que cobra tal o cual
género de actividad. Por otra parte, y aun promovidas
a este nivel humano, que es el Unico que puede con-
ferirles la inteligibilidad, las relaciones del hombre con
el medio natural desempeiian el papel de objetos de
pensamiento: e hombre no las percibe pasivamente, las
tritura después de haberlas reducido a conceptos, para
desprender de ellas un sistema que nunca est4 predeter-
minado: suponiendo que la situacién sea la misma, se
presta siempre a varias sistematizaciones posibles. El
error de Mannhardt y de la escuela naturalista fue
el de creer que los fenémenos naturales son lo que los
mitos tratan de explicar: siendo que, mis bien, son
aquello por medio de lo cual los mitos tratan de ex-
plicar realidades que no son de orden natural, sino
légico.

He ahi, pues, en qué consiste ‘el primado de las in-
fraestructuras. En primer lugar, el hombre se parece
al jugador que coge en sus manos. cuando se sienta
a la mesa, cartas que no ha inventado, puesto que el
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juego de cartas es un dato de la historia y de la civi-
lizacién. En segundo lugar, cada distribucién de las
cartas es resultado de una distribucién contingente en-
tre los jugadores, y se hace sin que ellos se den cuenta.
Hay datos que son experimentados, pero que cada so-
ciedad, como cada jugador, interpreta en los términos
de varios sistemas, que pueden ser comunes o particu-
lares: reglas de un juego o reglas de una tictica. Y es
bien sabido que, con la misma mano, jugadores dife-
rentes hardn una partida distinta, aunque no puedan,
constreiiidos también por las reglas, con una mano
cualquiera, realizar cualquier jugada.

Para explicar la frecuencia observada de algunas so-
lucioncs socioldgicas, que no pucden obedecer a con-
diciones gbjetivas particulares, no se invocard el conte-
nido, sino la forma. La materia de las contradicciones
cuenta menos que el hecho de que existen las contra-
dicciones, y serfa una gran casualidad que el orden
social y el orden natural se prestasen, de golpe, a una
sintesis armoniosa. Ahora bien, las formas de contra-
diccién son mucho menos variadas que sus contenidos
empiricos. Nunca se subrayard exageradamente la in-
digencia del pensamiento religioso; explica que los hom-
bres hayan recurrido tan a menudo a los mismos me-
dios, para resolver problemas cuyos elemento: concretos
pueden ser muy diferentes, pero que tienen en comiin
el pertenecer todos a “estructuras de contradiccién®.

Volviendo a los murngin, se ve claramente cémo el
sistema de las representaciones totémicas permite uni-
ficar campos seminticos heterogéneos, pagindolo al
precio de contradicciones que el ritual tendrd como fun-
cién superar “representdndolas”: la estacién de las llu-
vias se traga literalmente a la estacién seca como los
hombres “poseen” a las mujeres, como los iniciados
“se tragan” a los no-iniciados, como el hambre destruye
a la abundancia, etc. Pero el ejemplo de los murngin
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no es inico, y tenemos, de otras regiones del mundo,
indicaciones significativas de una “codificacién”, en tér-
minos totémicos, de una situacién natural. Al pregun-
tarse por la representacién, tan frecuente en la América
del Norte, del trueno en forma de pdjaro, un especia-
lista de los ojibwa ha hecho 14 siguiente observacién:

in las observaciones meteorolégicas, el nu-
mero medio de los dias en los que se oys el trueno
comienza por uno en abril, y aumenta hasta 5 a
mediados del verano (julio), luego disminuye has-
ta un solo dfa en octubre. Ahora bien, si se
consulta el calendario del paso de las aves, se com-
prueba que las especies que hibernan en el sur
comienzan a aparecer en abril y desaparecen casi
completamente, a mds tardar, en octubre... Asf
el cardcter “aviar” de las aves-trueno, hasta cierto
punto, se puede explicar racionalmente en [un-
cién de los [enémenos naturales y de su observa-
cién. (Hallowell, p. 32.)

Si se quiere interpretar corrcctamente las personifi-
caciones de fendmenos naturales, frecuentes en el pan-
te6n hawaiiano, es necesario, como Warner lo hizo en
Australia, referirse a las indicaciones meteorolégicas. Es
imposible, en efecto, diferenciar y situar con precisién
los dioses Kane-hekili (el macho en forma de lluvia
suave), Ka-poha'ka'a (el macho [= cielo] que remueve
los peitascos), idéntico a Ka'uila-nuimakeha (el ma-
cho [=cielo] del violento relimpago), etc., si no se
recogen primero algunos datos pertinentes:

Las lluvias, que sobrevienen a fines de enero y
continuan en febrero y marzo... cobran los as-
pectos oldgicos sigui : en primer lugar,
cémulus bajos y oscuros, sobre el mar y las tie-
rras altas, acompafiados de una inmovilidad atmos-
férica que parece opresiva y siniestra; luego truenos
“secos”, restallantes y amenazantes cuando estén
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cerca. o percibidos como un cafioneo lejano; muy

rédpidamente seguidos por una lluvia suave y tran-

quila, que se engruesa rdpidamente y se convierte

en chaparrén: un fuerte truenn la acompaiia. so-

noro, que azota las tierras altas envucltas en
nubes y de cortinas de Nuvia, pasando lentamente
a Jo largo de las aestas o rodeando las monta-
77as, a do para desaparecer dél lado del mar,
donde resuena en forma de golpes sordos, antes
de volver por la direccién opuesta por la que
habfa tomado a lo largo de las crestas, fendémeno
provocado por la accién ciclénica en miniatura
de los vientos y por la conveccién. (Handy y
Pukui, p. 118, n. 17.)

Si las representaciones totémicas se reducen a un cé-
digo, lo que permite pasar de un sistema a otro, ya
est¢ formulado en términos naturales o en términos
populares, quizds se preguntard uno por qué estas repre-
sentaciones van acompaiiadas de reglas de accién: a
primera vista, por lo menos, el totemismo, o lo que se
supone que es totemismo, rebasa el marco de un sim-
ple lenguaje, no se contenta con establecer reglas de
compatibilidad y de incompatibilidad entre signos; fun-
da una ¢ética, al prescribir o prohibir conductas. Por lo
menos, esto es lo que parece resultar de la asociacién
tan frecuente de las representaciones totémicas, por una
parte, con prohibiciones alimenticias, y, por otra parte,
con reglas de exogamia.

Responderemos, primero, que esta supucsta asociaciéon
procede de una peticién de principio. Si se ha conve-
nido en definir al totemismo por la presencia simultdnea
de denominaciones animales o vegetales, de prohibicio-
nes que versan sobre las especies correspondientes, y de
la prohibicién de casarse entre personas que comparten
el mismo nombre y la misma prohibicién, entonces es
claro que la vinculacién entre estas observaciones plan-
tea un problema. Pero, como se ha sefialado desde hace
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mucho tiempo, cada una puede encontrarse sin las otras,
o dos cualesquiera de ellas sin la tercera.

Esto es particularmente claro en el caso de las pro-
hibiciones alimenticias, que forman un conjunto vasto
y complejo, del que las prohibiciones llamadas totémi-
cas (es decir, que son resultado de una afinidad colec-
tiva con una especie natural o una clase de fenémenos
o de objetos) ilustran solamente un caso particular.
El brujo ndembu, que es sohre todo un vidente, no
debe consumir la carne de un cefaléfino, porque el cue-
ro de este animal estd manchado irregularmente; si la
comiera, su presciencia correrfa el riesgo de extraviarse
a derecha e izquierda, en vez de concentrarse en las
cuestiones importantes. El mismo razonamiento le pro-
hibe también a la cebra, a los animales de pelaje oscuro
(que oscurecerfan su clarividencia), una especie de pez
de espinas aceradas (lo que le haria correr el riesgo de
que le picaran su higado, érgano de la adivinacién), y
varias clases de espinacas de hojas “resbaladizas”, a fin
de que su poder no huya hacia fuera. (V. W. Turner,
2, pp. 47-48.)

Durante el periodo de iniciacién, el muchacho luvale
no puede orinar mis que contra el tronco de los drbo-
les siguientes: Pseudolachnostylis deckendti, Hymenocar-
dia mollis, Afrormosia angolensis, Vangueriopsis lanciflo-
ra, Swartzia'madagascariensis, variedades de madera dura
que simbolizan al pene en ereccién y cuyos frutos evocan
la fertilidad y Ia vida. También le estd prohibido con-
sumir la carne de diversos animales: Tilapia melanopleu-
va, pez de vientre rojo, color de sangre; Sarcodaces sp.
y Hydvocyon sp. de dientes puntiagudos, simbélicos de
los dolores consecutivos a la circuncisién; Clarias sp.,
cuya piel viscosa evoca las cicatrizaciones dificiles; el
caballo rosillo, simbolo de la lepra; la liebre de incisi-
vos cortantes y los pimientos ‘picantes” evocadores
de los sufrimientos del circuito, etc. Las muchachas
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iniciadas estdn sujetas a prohibiciones paralelas, (C. M.
N. White, 1, 2)

Hemos citado estas prohibiciones, porque estdn espe-
cializadas, bien definidas. y racionalizadas con precision;
en la categorfa general de las prohibiciones alimen-
ticias, se las puede situar en el extremo opuesto de
las prohibiciones totémicas, de las que se distinguen
fécilmente. Pero, entre los fang del Gabdn, Tessmann
ha hecho el inventario de un elevado nimero de pro-
hibiciones que ilustran, no solamente los tipos extre-
mos, sino formas intermediarias, lo que explica por qué,
aun entre los que sostienen las interpretaciones toté-
“micas, la existencia del totemismo entre los fang ha
podido ser agriamente discutida.

Las prohibiciones, que los fang designan con el tér-
mino general de beki, afectan segtin los casos a las mu-
jeres y a los hombres, a los iniciados y a los no iniciados,
a los adolescentes y a los adultos, a los matrimonios
que esperan o no un hijo. Ademis, se sitian en cam-
pos semdnticos muy variados. No se debe consumir
el interior de los colmillos de elefantes porque es una
sustancia blanda y amarga; la trompa del elefante por-
que entonces se corre el riesgo de que se reblandezcan los
miembros; los corderos y las cabras, por temor de que
comuniquen su respiracién jadeante; la ardilla les est
prohibida a las embarazadas porque hace dificiles los
partos (véase, supra, p. 96), el ratén les estd especialmen:
te prohibido a las jévenes, porque es descarado, roba la
mandioca cuando la estdn lavando, y porque las jévenes
corrian el riesgo de ser, de igual manera, “robadas’;
pero ¢l ratén estd prohibido también, en un plano mds
general, porque vive cerca de las habitaciones y se le
considera como un micmbro de la familia... Se evita
también el consumo de algunas aves, ya sea por su gri:
to desagradable, ya sea por su aspecto fisico. Los nifios
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no deben comer larvas de libélula que podrfan produ-
cirles la incontinencia de orina.

La hipdtesis de una experiencia dietética, entrevista
por Tessmann, ha sido recientemente vuelta a conside-
rar por Fischer a propésito de los indigenas de Ponapé,
que creen que la violacién de los tabus alimenticios
acarrea desérdenes fisiolégicos, muy semejantes por su
descripcién a fenémenos de alergia. Pero este autor
muestra que, aun entre nosotros, los desérdenes alérgi-
cos tienen a menudo un origen psicosomético: para
muchos individuos, son resultado de la violacién de un
tabi de naturaleza psicolégica y moral. El sintoma,
natural en apariencia, tiene que ver con un diagnéstico
cultural.

En el caso de los fang, de los que hemos citado sola-
mente algunas prohibiciones, tomadas al azar en la im-
ponente lista redactada por Tessmann, se trata mis bien
de analogias religiosas: bestias con cuernos, asociadas
a la luna; chimpancé, puerco, serpiente pitén, etcéte-
ra, en razén de su papel simbélico en algunos cultos.
Que las prohibiciones no son resultado de las propie-
dades intrinsecas de la especie de que se trate, sino del
lugar que se les asigna en uno o en varios sistemas de
significacién, se desprende claramente del hecho de que
la pintada esté prohibida a las iniciadas en el culto
femenino nkang, siendo que, en los cultos masculinos,
prevalece la regla inversa: el animal cultual estd per-
mitido a los iniciados, pero prohibido a los novicios.
(Tessmann, pp. 58-71.)

Existen, pues, prohibiciones alimenticias organizadas
en sistema, a la vez que son extra o paratotémicas. A
la inversa, muchos de los sistemas tradicionalmente con-
siderados totémicos llevan consigo prohibiciones que no
son alimenticias. La unica prohibicién alimenticia, ob-
servada entre los bororo del Brasil central, abarca a la
carne de los cérvidos, es decir, de especies no totémicas;
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pero los animales o plantas que sirven de epénimos a
los clanes y subclanes no parecen ser objeto de prohi-
biciones - particulares. Los privilegios y prohibiciones
vinculados a las pertenencias cldnicas se manifiestan
en ouo plano: el de las técnicas, de las materias pri-
.mas y de los ornamentos, puesto que cada clan se
diferencia de los otros, sobre todo en las fiestas, por
adornos de plumas, de nicar y de otras sustancias, de
los que, no solamente la naturaleza, sino la forma y la
manera de trabajarlos, estén estrictamente fijadas para
cada clan. (Lévi-Strauss, 2, cap. xxi1.)

Los tlingit- septentrionales, que viven en la costa de

. Alaska tienen también blasones y emblemas cldnicos
celosamente guardados. Pero los animales figurados o
evocados no son objeto de ninguna prohibicién, salvo
en una forma burlona: las gentes del lobo no pueden
criar a este animal, ni las del cuervo a su ave epénima;
y se dice que los miembros del clan de las ranas tienen
miedo a estos batracios (McClellan).

Entre los algonquinos centrales, que ignoran las pro-
hibiciones alimenticias correspondientes a los animales
epénimos de los clancs, estos tltimos se diferencian
sobre todo por pinturas corporales, vestiduras particu-
lares y por el uso de un alimento ceremonial especial
para cada uno. Entre los fox, las prohibiciones cldni-
cas nunca son alimenticias, o casi nunca; corresponden
a los géneros mds diversos: el clan del trueno no tiene
derecho, ni de hacer dibujos sobre el lado oeste de los
troncos de 4rboles, ni de lavarse desnudo; al clan del
pez, le estd prohibido construir represas de pesca, y al
clan del oso trepar a los drboles. EIl clan del bisonte
no puede despojar a un animal de casco, ni mirarlo
mientras se estd muriendo; el del lobo no puede efec-
tuar la inhumacién de sus miembros, ni golpear a los
perros; el clan del ave no debe hacer dafio a las aves;
el clan del 4guila le estd prohibido llevar una pluma
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en los cabellos. Los miembros del clan (jefe) estdn
obligados a no hablar nunca mal de un ser humano, a
los del clan del castor les estd prohibido cruzar una co-
rriente de agua nadando, los del lobo blanco no tienen
derecha a gritar. (Michelson, 2.)

Inclusive alli donde las prohibiciones alimenticias es-
tdn mejor comprobadas, se sorprende uno de ver que
rara vez constituyen un rasgo uniformemente difundido.
En una regién tan bien circunscrita como la peninsula
del cabo York, en la Australia septentrional, se ha des-
aito y analizado a una decena de culturas vecinas (que
comprenden a un centenar de tribus). Todas poseen
una o varias formas de totemismo: de mitad, de sec-
ci6én, de clan o de grupo cultual, pero solamente algunas
tienen prohibiciones alimenticias. Entre los kauralaig,
patrilineales, el totemismo cldnico lleva consigo prohi-
biciones. Lo contrario ocurre entre los yathaikeno,
igualmente patrilineales, en los que s6lo los totems de
iniciacién, trasmitidos por linea materna, estén prohi-
bidos. Los koko yao tienen totems de mitades trasmiti-
dos por linea materna y prohibidos, totems cldnicos
trasmitidos por linea paterna y permitidos, y por ulti-
mo, toterns de iniciacién trasmitidos por linea materna
y prohibidos. Los tjongandji no tienen mis que totems
clanicos patrilineales, a los que no afecta ninguna pro-
hibicién. Los okerkila se distinguen en dos grupos,
oriental y occidental, uno de los cuales tiene prohibi-
ciones en tanto que el otro no las tiene. Los maithakudi
se abstienen de consumir los totems cldnicos que, entre
ellos, son matrilineales; aunque son patrilineales, los
laierdila obedecen a la misma regla. (Sharp.) (Fig. 7.)

Como seitala el autor de estas observaciones:

La prohibicién de matar y comcr los totemns
comestibles estd siempre ligada a los cultos ma-
ternales y al totemismo social de linea materna.
Los tabiis son mis variables en lo que concierne
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Fic. 9. Tipos de organiiacién totémica en la peninsula del

cabo York (segiin Sharp). l. Tipo kauralaig; 11. Tipo yai-

thaikeno; Itl. Tipo kokoyao: 1V. Tipo tjongandji; V. Tipo

yir yoront; VI. Tipo olkol; VII. Tipo oker kila; VIIL
Tipo maithakudi; IX. Tipo laierdila.
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a los totems rituales trasmitidos por linea paterna,
v entonces se les encuentra m4s a menudo al ni-
vel de los totems de mitades que al de los totems
de clanes. (Sharp, p. 70.)

152

Asf se ve confirmada, en lo tocante a una regién par-
ticular, una relacién general senalada por Elkin a escala
del continente, entre prohibiciones alimenticias e insti-
tuciones matrilineales. Como las instituciones sociales
son obra de los hombres —por regla general muy par-
ticularmente en Australia—, esto es tanto como decir
que existe una conexién entre macho y consumidor,
hembra y producto consumido, que volveremos a con-

siderar.
Por ultimo, se conocen casos en los que la nocién

de prohibicion alimenticia se da Ja vuelta, valga la ex-
presién, como un guante: de prohibicién se convierte
en obligacién; y &ta no me afecta a mi, sino a otro;
por ultimo, versa no sobre el animal totémico conside-
rado como alimento, sino sobre el alimento de este
alimento. Esta notable transformacién ha sido observada
en algunos grupos de indios chippewa, que perm.ilen
matar y consumir al totem, pero no insultarlo. Si un
indfgena se burla o insulta al animal epénimo de
otro indigena, este Gltimo informa a su clan que pre-
pare un festin, compuesto de preferencia del alimento
del animal totémico: asi, por ejemplo, de bayas y de
granos silvestres si el animal es el oso. El que ha insul-
tado, solemnemente invitado. es obligado a atracarse,
“a2 reventar”, dicen los informadores, hasta que reco-

nosea la fuersa del rotem. (Ritzenthaler)
D cstos ficclios s© pucd sucar dos corc < £n

primer lugar, la diferencia entre especie permitida y
especie prohibida se explica menos por una nocividad
supuesta que seria atribuible a la segunda y, por tanto,
como una propiedad intrinseca de orden ffsico o mfs-
tico, como por el cuidado de trazar una distincién entre
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especie “marcada” (en el sentido que los lingiiistas dan
a este término) y especie ‘‘no marcada”. Prohibir de-
terminadas especies no es sino una manera, entre otras,
de afirmar que son significativas, y la regla prictica se
manifiesta, entonces, como un operador al servicio del
sentido, en una légica que, siendo cualitativa, puede
operar con ayuda de conductas lo mismo que de im3-
genes. Desde este punto de vista, algunas observaciones
antiguas nos parecerdn mis dignas de atencién de lo
que, generalmente, s¢ ha creido: se ha descrito la orga-
nizacién social de los wakelbura de Queensland, en la
Australia oriental. diciendo que estd formada por cua-
tro clases rigurosamente exogdmicas, pero. valga la ex-
presién, “endoculinarias”. Este rasgo habia despertado
ya las dudas de Durkheim, y Elkin subraya que se
apoya en un testimonio unico y poco digno de fe.
Elkin observa, sin embargo, que la mitologia aranda
evoca una situacién comparable, puesto que los ances-
tros totémicos se alimentaban exclusivamente de su
alimerto particular, siendo que hoy dia ocurre lo
inverso: cada grupo totémico se nutre de los demis
totems y se prohibe a los suyos.

Esta observacién de Elkin es importante, porque
muestra suficientemente bien que la organizacién hipo-
tética de los wakelbura es transformable en instituciones
de los aranda, a condicién solamente de invertir todos
los términos: entre los aranda, los totems no son per-
tinentes por relacién al matrimonio, pero si lo son por
relacién _a la alimentacién: la endogamia totémica es
posible, pero no la endacocina; entre los wakelbura,
donde la endococina serfa imperativa, la endogamia to-
témica parece haber sido objeto de una prohibicién
especialmente rigurosa. Sin duda, se trata de una tribu
extinguida desde hace tiempo, y acerca de la cual las
informaciones son contradictorias (compirese, a este
respecto, la interpretacién de Frazer, vol. I, p. 423 y la



154 LOS SISTEMAS DE TRANSFORMACIONES

de Durkheim, p. 215, n. 2). Pero, cualquiera que sea
la interpretacién que conservemos, es impresionante
que subsista la simetria con las instituciones aranda:
la relacién supuesta entre reglas de matrimonio y re-
glas dc ali i6n aparccc sol ¢tc, o bi¢n como
suplementaria, o bien como complementaria. Ahora bien,
el ejemplo de los cultos fang, femeninos o masculinos,
nos ha mostrado que se puede “decir la misma cosa”
por medio de reglas formalmente idénticas, pero de las
que sélo el contenido ha sido invertido. En el caso de
las sociedades australianas, cuando los alimentos *‘mar-
cados™ son poco numerosos, e inclusive cuando se re-
ducen 2 una especie tnica, como ocurre a menudo, la
prohibicién ofrece el método diferencial mis lucrativo;
pero que aumente el numero de los alimentos “marca-
dos** (fenémeno frecuente, como vimos en las pp. 132:3,
en esas tribus del norte, que respetan ademis el totem
propio los de la madre, del padre y de la madre de la
madre) , y entonces se concebird muy bien que, sin
que el espiritu de las instituciones cambie por ello, las
marcas distintivas se invierten, y que, como en una foto-
grafia, el “positivo” puede ser mds claramente legible
que el “negativo’, aunque sean vehiculos de la misma
informacién.

Asi pucs, prohibiciones y prescripciones alimenticias
se nos manifiestan como medios, teéricamente equiva-
lentes, para “significar la significacién”, en un sistema
légico en el que las especies consumidas constituyen, en
todo o en parte, los elementos. Pero estos sistemas
pueden ser de diversos tipos, lo que nos conduce a una
segunda conclusién. Nada evoca el totemismo, entre
los bosquimanos del Africa del sur que, sin embargo,
observan prohibiciones alimenticias exigentes y compli-
cadas. Pero el sistema funciona, entre ellos, en otro
plano.

Todo animal muerto con arco y flecha estd prohi-
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bido, soxa, hasta que el jefe haya consumido un peda-
20. La prohibicién no se aplica al higado, que los caza-
dores se comen en el lugar mismo de la caza, pero
que en todas circunstancias es soxa para las mujeres.
Ademis de estas reglas generales, existen soxa perma-
nentes para algunas categorfas funcionales o sociales.
Asi, la esposa del cazador solamente puede comer la
carne y la grasa superficial de los cuartos traseros, las
entrafias y las patas. Estos pedazos constituyen la porcién
reservada a las mujeres y a los nifios. Los adolescentes
varones tienen derecho a la pared abdominal, a los ri-
fiones, a los érganos genitales y a las tetas; el cazador,
a la espaldilla y a las costillas, tomadas de una mitad
del animal.- La parte del jefe consiste en una gruesa
tajada de cada cuarto y de cada filete, y en una costilla
cogida de cada costado. (Fourie.)

A primera vista, no puede uno imaginarse un siste-
ma que esté mds alejado de un sistema de prohibicio-
nes “totémicas”. Y, sin embargo, una transformacién
muy sencilla permite pasar de la una a la otra: basta
con sustituir una etnozoologia por una etnoanatomia.
El totemismo establece una equivalencia légica entre
una sociedad de especies naturales y un universo de
grupos sociales; los bosquimanos establecen la misma
equivalencia formal, pero entre las partes constitutivas
de un organismo individual y las clases funcionales de
la sociedad, es decir de la sociedad considerada tam-
bién como organismo. En cada caso, la divisién natural
y la divisién social son homélogas; y la eleccién de
una divisién en un orden implica la adopcién de la
divisién correspondiente en el otro, al menos como for-
ma privilegiada.?

7 En efecto, las sociedades llamadas *totémicas” practi-
can también la divisién anatomica, pero la utilizan para
realizar distinciones secundarias: de subgrupos en el seno
de grupos, o de individuos en el seno del grupo. Por tanto,
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El préximo capitulo se consagrari enteramente a in-
terpretar de la misma manera, es decir, como el resul-
tado de una transformacién en el scno de un grupo, las
relaciones empiricamente observables entre endogamia
y exogamia. Aqui nos concretaremos, pucs, con estable-
cer el vinculo de este problema con el que acaba de ser
discutido.

Entre las reglas del matrimonio y las prohibiciones
alimenticias existe, en primer lugar, un lazo de hecho.
Tanto entre los tikopia de Oceania como entre los
nuer del Africa, el marido se absticne de consumir
los animales o plantas prohibidas a su mujer, por la
razén de que cl alimento ingerido contribuye a la for-
macién del esperma: si el hombre obrara de otra ma-
nera, en ¢l momento del coito introduciria en el cuerpo
de su mujer el alimento prohibido. (Firth, I, pp. 319-
320, Evans-Pritchard, 2, p. 86.) A la luz de las observa-
ciones precedentes, es interesante seiialar que los fang
hacen el razonamicnto contrario: una de las muiltiples
razones invocadas en apoyo de la prohibicién relativa
al interior de los colmillos de elefante es que ¢l pene
podria volverse tan fldcido como las encias del paqui-
dermo (que, al parecer, lo son particularmente). Por
consideracién a su marido, una mujer observa también
esta prohibicién, pues si no podria debilitarlo durante
el coito. (Tessmaun, pp. 70-71.)

no hay incompatibilidad cntre las dos divisiones; ¢s mds
bien su lugar respectivo en una  jerarquia légica lo que
debe considerarse significativo. Véase, infra, pp. 253-4. vol-
veremos a tratar esto.

Si, como lo sciala G. Dicterlen (G) los dogén establecen
una correspondencia cntre sus totems y las partes del cuer-
po de un ancestro sacrificado, lo hacen aplicando un sistema
clasificatorio de alcance intertribal. Por consiguiente, los
agrupamientos totémicos en ¢l scno de cada tribu, obser-
vados por correspondencia con partes del cuerpo son ya, de
hecho, unidades de scgundo rango.
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Ahora bien, estos paralelos no haten sino ilustrar,
en casos particulares, la analogia muy profunda que, en
todo el mundo, el pensamiento humano parece conce-
bir entre el acto ‘de copular y el de comer, hasta tal
punto que gran numero de lenguas lo designan con la
misma palabra.8 En lengua yoruba, “comer” y “casarse”
se expresan con un verbo tnico, que tienc el sentido
general de “‘ganar, adquirir”: uso simétrico al francés
que aplica el verbo *consumar” al matrimonio y a la
comida. En la lengua de los koko yao de la peninsula
del cabo York, la palabra kuta kuta tiene el doble sen-
tido de incesto y de canibalismo, que son las formas
hiperbdlicas de la unién sexual y del consumo alimen-
ticio; por la misma razén, el consumo del totem y el
incesto se designan con el mismo nombre en Ponapé; v,
entre los mashona y los matabele del Africa, la palabra
totem tiene igualmente por sentido “vulva de la her-
mana”, lo que proporciona una verificacién indirecta
de la equivalencia entre copular y comer.

Si la ingestién del totem es una forma de canibalis-
mo, se comprende que el canibalismo real o simbélico
pueda ser el castigo reservado a los que violan —volun-
tariamente o no— la prohibicién: por ejemplo, la coc-
cién simbdlica del culpable en un horno en Samoa.
Pero la equivalencia se verifica de nuevo en el uso
paralelo de los wotjobaluk de Australia, que comen
efectivamente, en cl seno del grupo totémico, al hom-
bre que ha cometido el crimen de llevarse a una mujer
prohibida por la ley de la exogamia. Sin ir tan lejos, ni
invocar otros ritos ex6ticos, citaremos a Tertuliano: “la
gula es la puerta de la impurcza”, (Del ayuno, 1), y
San Juan Criséstomo: “el ayuno es el comienzo de la
castidad”. (Homilia in Lpistolam Il ad Tehessaloni-
censes.)

8 Para cncontrar un ejemplo suramericano particular-
oiente demostrativo, véase, Henry, p. 146.
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Se podria multiplicar hasta el infinito estos parale-
los; los que hemos citado, a titulo de ejemplo, mues-
tran cudn vano es tratar de establecer una relacién de
prioridad entre las prohibiciones alimenticias y las re-
glas de exogamia. El lazo que hay entre las dos no es
causal, sino metaférico. Relacién sexual y relacién ali-
menticia se piensan inmediatamente como similares, aun
hoy dia: para convencerse, basta con referirse a crea-
ciones del argot como las de “faire f{rire”, “passer
la casserole”, etc. Pero, ¢cudl es la razén del hecho y
de su universalidad? Aqui, de nuevo, llegamos al nivel
légico por empobrecimiento seméantico: el denominador
comtiin més pequeiio de la unién de los sexos y la del co-
medor y lo comido, es que tanto la una como la otra,
efectiian una conjuncidn por. complementariedad:

Io que estd privado de movimiento es el ali-
mento de los seres dotados de locomocidn, las
bestias que carecen de colmillos sirven de alimento
a las bestias que tienen colmillos, las que estin
privadas de manos a las que tienen manos y el
timido es comido por el valiente. (Leyes de Mand,
v, 30.)

Si la equivalencia, mas conocida por nosotros y, sin
duda también, més difundida en el mundo, hace del
macho el comedor, y de la mujer lo comido, no hay
que olvidar que la férmula inversa a menudo se da, en
el plano mitico, en el tema de vagina dentata que,
de manera significativa, estd “codificada” en términos de
alimentacién, es decir, en estilo directo (verificando,
asi, esa ley del pensamiento mitico de que la transfor-
macién de una metéfora culmina en una metonimia).
Es posible, por lo demds, que el tema de vagina dentata
corresponda a una perspectiva, ya no invertida sino
directa, en la filosoffa sexual del I.ejano Oriente, o
como lo establecen los trabajos de Van Gulik (1, 2), el
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arte de la cama consiste csencialmente, para el hombre,
en evitar que su fuerza vital sea absorbida por la mu.
jer, y en hacer que este riesgo redunde en beneficio
propio.

Esta subordinacién légica de la semejanza al con-
traste estd puesta en evidencia por las actitudes com-
plejas que observan algunos pueblos llamados totémicos
hacia las partes del cuerpo de los animales epénimos.
Los tikuna del alto Solimdes, que tienen una exogamia
‘““hipertotémica” (los miembros del clan del tucin no
pueden, ni casarse entre si, ni desposar a un miembro
de.un clan que lleve el nombre de un ave), consumen
Libremente al animal epénimo, pero respetan y preser-
van una parte sagrada, y utilizan otras como adornos
distintivos. (Alviano.) El animal totémico se descom-
pone, pues, en parte consumible, parte respetable y
parte emblemdtica. Los elema del sur de Nueva Guinea
observan respecto de sus totems una prohibicién ali-
menticia muy estricta, pero cada clan conserva un privi-
legio exclusivo sobre el uso ornamental del pico, de
las plumas caudales, etc. (Frazer, vol. 11, p. 41.) En los
dos casos se verifica, pues, una oposicién entre partes
consumibles y partes no consumibles, homéloga a la
que existe entre las categorias de alimento y emblema.
Para los elema esta oposicién estd indicada por un
doble exclusivismo, negativo o positivo:” por lo que
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toca a la especie totémica, cada clan se absticne de la
carne, pero conserva las partes que denotan los carac-
teres especificos. Los tikuna son igualmente exclusivos
por lo que respecta a las partes distintivas, pero adop-
tan respecto de la carne (por la que animales especl-
ficamente distintos, pero c ibles, se jan como
alimento) una actitud comin. El grupo de las actitu-
des queda representado cn el grabado de la pigina an-
terior.

La piel, las plumas, el pico, los dientes, pueden ser
mio porque son aquellos por lo cual el animal epdnimo
y yo diferimos el uno del otro: esta diferencia el hom-
bre la asume a titulo de emblema, y para afirmar su
relacién simbélica con el animal; en tanto que las par-
tes consumibles, y por tanto asimilables, son el {ndice
de una consustancialidad real, pero que, al contrario de
lo que uno se imagina, la prohibicién alimenticia tiene
como verdadero fin negar. Los etnélogos han eometido
el error de fijarse solamente en el segundo aspecto,
lo que los ha llevado a concebir la relacién entre el
hombre y el animal como univoca, en forma de iden-
tidad, de afinidad o de participacién. De hecho, las
cosas son infinitamente mis complejas: se trata, ‘entre
la cultura y la naturaleza, de un trueque de semejanzas
por dilerencias, y que se sitia, unas veces entre los
animales por una parte, y entre los hombres por otra
parte y otras veces entre los animales y los hombres.

Las diferencias entre los animales, que el hombre
puede extraer de la naturaleza, y pasar a la cuenta de
la cultura (ya sea describiéndolas en formas de oposicio-
nes y de contrastes, por tanto, conceptualizindolas, ya
sea cogiendo partes concretas, pero no perecederas: plu-
mas, picos, dientes, lo que constituye, igualmente, una
*“abstraccién®) , son idas como embl por grupos
de hombres, eon objeto de desnaturalizar sus pro-
pias semejanzas. Y los mismos animales son rechazados
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como alimentos por los mismos grupos de hombres, o
dicho de otra manera: la semejanza entre el hombre y
el animal, que es resultado de la posibilidad que ob-
liene el primero de asimilarse la carne del segundo, es
negada, pero sélo porque se percatan de que una de-
cisién contraria supondria el reconocimiento, por los
hombres, de su naturaleza comiun. Por tanto, es ncce-
sario que la carne de cualquier especie animal, no sea
asimilable por cualquier grupo de hombres que sea.
Ahora bien, es claro que la segunda accién se de-
riva de la primera, como una consecuencia posible,
pero no necesaria: las prohibiciones alimenticias no
acompaiian siempre a las clasificaciones totémicas, y les
estdn légicamente subordinadas. Por tanto, no plan-
tean un problema separado. Si, por medio de las pro-
hibiciones alimenticias, los hombres niegan una natu-
raleza animal real a su humanidad, es porque les es
preciso asumir los caracteres simbdlicos con ayuda de
los cuales distinguen a los animales entre si (y que les
proporcionan un modelo natural de la diferenciacién)
para crear diferencias entre ellos.



IV. TOTEM Y CASTA

EL camsio de mujeres y el cambio de alimentos son
medios de asegurar el encaje reciproco de los grupos
sociales o de tornar manifiesto este encaje. Se compren-
de, pues, que tratdndose de procedimientos del mismo
tipo (generalmente concebidos, por lo demds, como los
dos aspectos del mismo procedimiento), puedan ser,
segiin los casos, ya sea simultdneamente presentes y
acumulando sus efectos (ambos en el plano de lo real,
o uno solamente en el plano de lo real y el otro en
un plano simbélico), ya sea alternadamente presentes,
teniendo uno solo entonces la carga total de la funcién,
o la de representarla simbélicamente si se encuentra
asegurada de otra manera, como puede producirse tam-
bién en caso de no existir ninguno de los dos proce-
dimientos:

Si... se encuentra a la exogamia junto con el
totemismo en un pueblo, es porque este pueblo
ha considerado conveniente reforzar la cohesién
social establecida ya por el totemismo adaptando
otro sistema mds, que se suma al primero por el
factor del parentesco fisico y social y se distingue,
sin oponerse, por la eliminacién del parentesco
cdsmico. La exogamia puede desempeiiar este
mismo papel en sociedades generales constituidas
sobre bases distintas del totemismo; y también,
la distribucién geogrifica de las dos instituciones
no coincide m4s que en algunos puntos solamente
del globo. (Van Gennep, pp. 351-352.)

Sin embargo, se sabe que la exogamia no estd nunca
completamente ausente, pues la perpetuacién del grupo
se realiza ineluctablemente por intermedio de las mu-
j'res, y los cambios matrimoniales son los \inicos a los
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que corresponde siempre un contenido real, aun si la
manera particular en que cada sociedad los organiza,
o concibe su mecanismo, permite introducir en dosis
variables un contenido simbélico. En lo tocante a los
cambios alimenticios, ya no es lo mismo: las mujeres
aranda engendran verdaderamente nitios, pero los hom-
bres aranda se limitan a imaginarse que sus ritos pro-
vocan la multiplicacién de las especies totémicas. En
un caso se trata, pues, de una manera de obrar, aun
cuando se describa por medio de un lenguaje conven-
cional que le impone sus constricciones: en el otro, se
trata solamente de una manera de hablar.

Sea lo que fuere, los ejemplos de acumulacién han
llamado particularmente la atenci6n, porque la repe-
ticién del mismo esquema en dos planos diferentes les
daba mds consistencia y los hacia aparecer mis" sim-
ples. Estas razones. sobre todo, han llevado a definir
vl totemismo por el paralelismo entre las prohibiciones
alimenticias y las reglas de exogamia. Y a hacer de esta
suplementariedad de los usos un fenémeno privilegiado.
%in embargo, existen casos en los que la relacién no
es suplementaria, sino complementaria, y entonces los
usos matrimoniales y los usos alimenticios guardan una
relacién dialéctica. Manifiestamente, esta forma perte-
nece también al mismo grupo. Ahora bien, solamente
al nivel del grupo, no al de tal o cual transformacién
arbitrariamente aislada, las ciencias humanas pueden
encontrar su objeto.

En un capitulo anterior, citamos el testimonio de un
botdnico, que atestiguaba la extrema purcza de los ti-
pos de semillas en la agricultura de los pueblos llama-
dos primitivos, especiaimente entre los indios de Gua-
temala. Ahora bien, se sabe, por lo demids, que en esta
regién reina un verdadero terror a los cminbios agrico-
las. Un semillero wrasplantado puede llevarse consigo
el espiritu de la planta, que desaparecerd de su lugar
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de origen. Asi pues, se pueden cambiar las mujeres, a
la vez que negarse a cambiar los granos. El caso es
frecuente en la Melanesia.

Los isleiios de Dobu, al surcste de la Nueva Guinea,
estdn divididos en linajes matrilineales, susu. Marido y
mujer, que provienen necesariamente de susus diferen-
tes, aportan cada uno sus fiames de siembra, que culti-
van cn huertos distintos y que nunca se mezlan. No
tiene salvacién quien no posea sus simientes: una mu-
jer desprovista de ellas no encontrar4 con quien casar-
se, se verd reducida a la condicién de pescadora, de
ladrona o de mendiga. Por otra parte, la simiente que
no proviniese del susu no creceria, pues la agricultura
cs posible solamente gracias a la magia heredada del
tio materno: es el ritual ¢l que hace engrosar a los
fames.

Estas precaucionces y escripulos se apoyan en la creen-
cia de que los ftames son personas: “tienen hijos, como
las mujeres..."” De noche se pasean, cspera uno su re-
greso para hacer la cosecha. De ahf la regla de que no
hay que arrancar demasiado temprano las plantas: los
fiames podrian no haber regresado todavia. Y de dondc,
también la conviccién de que el cultivador afortunado
¢s un mago, que ha sabido incitar a los fiames de sus
vecinos para cambiar de huerto y establecerse en el suyo
propio. El hombre que recoge una buena cosecha es
considerado como un ladrén con suerte. (Fortune 2.

Creencias del mismo tipo han existido, en la propia
Francia, hasta una época reciente: en la Edad Media,
se castigaba con la muerte “a la hechicera que man-
chaba y estropeaba los trigales; que, mediante la red-
tacién del salmo Super aspidem ambulabis vaciaba a
10s Catupos de sus granos para llenar instantdneamente
su granero de bucn trigo”. No hace mucho tiempo
que en Cubjac, en el Perigord, una invocacién mégica
aseguraba al que la pronunciaba una buena provisién
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de nabos: *‘|Que los de nuestros vecinos sean gruesos
como granos de mijo, los de nuestros parientes como
granos de trigo, y los nuestros como la cabeza del buey
Fauvel!" (Rocal, pp. 164-165.)

Ahora bien, reserva hecha de la exogamia minima
resultante de los grados prohibidos, las sociedades cam-
pesinas europeas observaban una estricta endogamia
local. Y es significativo que en Dobu, una endoagri-
cultura exacerbada pueda parecer ser la compensacién
simbélica de una exogamia de linaje y de aldea, prac-
ticada con repugnancia. por no decir que con miedo:
a pesar de una endogamia generalmente asegurada al
nivel de la localidad —que comprende de 4 a 20 pue-
blos vecinos— el matrimonio, aun en un pueblo cer-
cano, se dice que pone a un hombre a merced de ase-
inos y de hechiceros, y éste considera siempre a su
mujer como a una hechicera en potencia, dispuesta a
engafiarlo con amigos de infancia, y a destruirlo a él y
a los suyos. (Fortune 2.) En un caso de este género,
la endoagricultura refuerza una tender«ia latente a la
endogamia, a no ser que exprese simbélicamente la hos-
tilidad contra las reglas de una exogamia precaria ob:
servadas de mal grado. La situacién es simétrica e
inversa de la que prevalece en Australia, allf donde las
prohibiciones alimenticias y las reglas cxogdmicas sc
refuerzan mutuamente y, como se ha visto, de manera
mis simbélica y claramente conceptualizada en las so-
ciedades patrilineales (donde las prohibiciones alimen-
ticias son ligeras, y sc¢ formulan, de preferencia, en
términos de mitades, es decir, en un plano ya abstracto,
Y que se presta a una codificacién binaria por parcjas
de oposiciones) , més literal y concreta en las sociedades
matrilineales (donde las prohibiciones son estrictas, y
enunciadas en términos de clanes, de las que se puede
sospechar que proceden de conjuutos sistemdaticos, ha-
bida cuenta de los factores histéricos y demogréficos
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que han tenido que desempeiiar en su génesis un papel
determinante).

Aparte de estos casos de paralelismo, positivo o nega-
tivo, existen otros en los que la reciprocidad de los
grupos sociales se expresa solamente en un plano. Las
reglas de matrimonio de los omaha estdn formalizadas
de manera muy diferente de las de los aranda: en vez de
que, como cn el caso de estos ultimos, la clase del cén-
yuge sea determinada con precisién, todos los clanes
que no estin expresamente prohibidos estdn permiti-
dos. En el plano alimenticio, sin  embargo. los omaha
tienen ritos muy semejantes al intichiuma: 1 el maiz
sagrado se confia a la vigilancia de algunos clancs, que
lo distribuyen anualmente a los otros con objeto de
vivificar sus semillas. (Fletcher y La Flesche.) Los cla-
nes totémicos de los nandi de Uganda no son exéga-
mog; pero esta “no funcionalidad™ al nivel de los cam-
bios matrimoniales se encuentra compensada por un
extraordinario desarrollo de las prohibiciones cl4nicas,
no sélo en ¢l plano alimenticio, sino también en los
de las actividades técnicas y econémicas, del vestido,
y de los impedimentos puestos al matrimonio resultan-
tes de tal o cual detalle de la historia personal del
cényuge prohibido. (Hollis.) Es imposible elaborar un
sistema de estas diferencias; las separaciones reconocidas
entre los grupos parecen, mds bien, ser resultado de
una propensién a acoger todas las fluctuaciones estadis-
ticas, lo que, en otra forma y en otro plano, es tam-
biép el método utilizado por los sistemas llamados
"“crow-omaha” y por las sociedades occidentales contem-
pordneas, para asegurar ¢l equilibrio global de los cam-
bios matrimoniales.

Esta aparicién de métodos de articulacién mis com-

1 Véase, infra, p. 328.
2 Con razén o sin ella, Radcliffe-Brown (3, pp. 32-33)
trata cl sistema de parentesco nandi como un sisteina omaha.
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pletos que aquellos que son resultado solamente de las
reglas de exogamia o de las prohibiciones alimenticias,
o aun de las dos a la vez, es particularmente notable
en el caso de los baganda (emparentados con los
nambi) porque parecen haber acumulado todas las for-
mas. Los baganda estaban divididos en, aproximada-
mente, 40 clanes, Rika, cada uno de los cuales tenfan
un totem comun, miziro, cuyo consumo estaba prohi-
bido en virtud de una regla de racionamiento alimen-
ticio: al privarse del alimento totémico, cada clan lo
deja disponible, en mayor cantidad, para los otros cla-
nes: es la contraparte modesta de la pretensién austra-
liana de que, a condicién de abstenerse también, cada
clan posee el poder de multiplicarlo.

Como en Australia, cada clan se califica por sus lazos
con un territorio que, entre los baganda, es general-
ciente una wlina. Por dltimo, al totem principal sc
afiade un totem secundario, kabiro. Cada clan baganda
se define, pues, por dos totems, prohibiciones alimen-
ticias y un dominio territorial. A lo cual se aifiaden
prerrogativas, como la eligibilidad de sus miembros a
la realeza o a otras dignidades, la prestacién de las
esposas reales, la confeccién o la guarda de los emble-
mas de los utensilios reales, obligaciones rituales con-
sistentes en el proporcionar determinados alimentos a
los demds clanes: especializaciones técnicas. El clan del
hongo fabrica solo la corteza batida, los herreros pro-
vendran sin excepcién del clan de la vaca sin cola, etc.;
por ultitno, algunas prohibiciones (las mujeres del clan
no pueden engendrar un nifio varén de sangre real) y
el llevar nombres propios reservados. (Roscoe.)

En casos de este género, ya.no sabe uno del todo con
qué clase de sociedad se las estd viendo: indiscutible-
mente, los clanes totémicos de los baganda son también
castas funcionales. A primera vista, sin embargo, nada
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parece estar mids opuesto que estas dos formas institu-
cionales. Hemos adquirido el hébico de asociar los gru-
pos totémicos a las civilizaciones més “primitivas”, en
tanto que las castas se nos manifiestan como el pro-
ducto de sociedades muy evolucionadas, que a vcces
inclusive conocfan la escritura. Por ltimo, una sélida
tradicién liga a las instituciones totémicas con las formas
miés estrictas de la exogamia; pero si se invitase a un
etndlogo a que definiera el concepto de casta, es casi
seguro que harfa referencia primero a la regla de la
endogamia.

Por tanto, podria uno sorprenderse de que los més
antiguos observadores de las sociedades australianas, en-
tre 1830*y 1850, aproximadamente, hayan empleado a
menudo la palabra “casta” para designar las clases ma-
trimoniales cuya funcién, sin embargo, se' sospechaban.
(Thomas, pp. 34-35.) No hay que desdefiar estas intii-
ciones, que preservan la frescura y la vivacidad de una
realidad todavia intacta y de una visién no alterada por
las reflexiones tedricas. Sin pretender abordar aqui a
fondo el problema, es cdlaro que, desde un punto de
vista superficial, hay ciertas analogias entre las tribus
australiahas y las sociedades de castas: cada grupo ejer-
ce una funcién especializada, indispensable a la colec-
tividad en conjunto y complementaria en las funciones
atribuidas a los otros grupos.

Esto se ve con particular claridad en el caso de las
tribus en las que los clanes o las mitades estén ligados
por una regla de reciprocidad. Entre los kaitish y los
unmatjera, vecinos septentrionales de los aranda, un
individuo que recoge granos silvestres en el territorio
del grupo totémico del que estos granos son el epénimo,
debe solicitar del jefe la autorizacién para consumirlos.
Cada grupo totémico debe proporcionar a los demis
grupos la planta o el animal de cuya “produccién™
estd especialmente encargado. Asf, un cazador solita-
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rio del clan emiu no puede tocar a este animal. Pero,
si estd en compaiiia, tiene el derecho, y aun el deber,
de matarlo y de ofrecerlo a los cazadores pertenecientes
a los demds clanes. A la inversa, un cazador solitario
del clan del agua tiene derecho de beberla si siente
sed, pero estando en compaiiia, le es preciso recibir
el agua de un miembro de la mitad alterna de la suya,
de preferencia de un cuitado. (Spencer y Gillen, pp. 159
160.) Entre los warramunga, cada grupo totémico tiene
a su cargo la multiplicacién de una especie vegetal o
animal determninada, y de que los demds grupos la ob-
tengan: “los miembros de una mitad... se hacen car-
go... de las ceremonias de la otra mitad cuyo fin es
aumentar su propio abastecimiento”. Tanto entre los
walpari corno entre los warramunga, las prohibiciones
totémicas secundarias (que afectan al totem materno)
se suspenden si el alimento en cuestién se obtiene por
intermedio de un hombre de la otra mitad. Mis gene-
ralmente, y para un totem cualquiera, se distingue en.
tre grupos que no lo consumen nunca (porque es su
totem propio), grupos que lo consumen si lo han obte-
nido por intermedio de otro grupo (para los totems
maternos), por ultimo grupos que lo' consumen libre-
mente, en cualesquiera circunstancias. Ocurre lo mismo
por lo que respecta a los lugares en que hay aguas
sagradas: las mujeres no van nunca, los hombres no
iniciados van, pero no beben, algunos grupos van y
beben a condicién de que el agua les sea ofrecida por
los miembros de otros grupos que beben libremente de
ella. (Spencer y Gillen, p. 164.) Esta dependencia reci-
proca estd manifiesta ya en el matrimonio que, como
Radcliffe-Brown lo ha mostrado en lo tocante a Aus-
tralia (pero podria decirse lo mismo de otras socieda-
des cldnicas, por ejemplo los iroqueses), estaba fun-
dado en prestaciones reciprocas de alimento vegetal
(femenino) y de alimento animal (masculino): en tales
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casos la familia conyugal se nos manifiesta como una
sociedad en miniatura de dos castas.

Es menos grande de lo que parece la diferencia en.
tre sociedades que, como algunas tribus australianas,
asignan una funcién mdgico-econémica distintiva a los
agrupamientos totémicos y, por ejemplo, los bororo del
Brasil central entre los cuales la misma funcién de “li-
beracién” de los productos de consumo —animales o
vegetales— estd reservada a especialistas, que la asumen
por relacién al grupo entero. (Colbacchine.) De tal
modo, nos vemos llevados a sospechar el cardcter radi-
cal de la oposicién entre castas endégamas y grupos
totémicos cxdgamos: ¢estos dos tipos €xtrcmos no guar-
dan entre sf relaciones, cuya naturaleza se manifestarfa
mejor si pudi¢semos demostrar la existencia de formas
intermediarias?

En otro trabajo (6) hemos insistido en un caricter,
a nuestro juicio fundamental, de las instituciones llama-
das totémicas: invocan una homologfa, no entre grupos
sociales y especies naturales, sino entre las diferencias
que se manifiestan, por una parte, al nivel de los gru-
pos. y, por otra parte, al nivel de las especies. Estas
instituciones descansan, pues, en el postulado de una
homologia entre dos sistemas de diferencias, situados,
uno en la naturaleza, y otro en la cultura. Denotando
las relaciones de homologia por rasgos verticales, enton-
ces, una ‘“‘estructura totémica pura” podria represen
tarse de la manera siguiente:

NATURAIEZA: especie 1 gb especie 2 w& especic § o& cspecie n

CuLTURA: ETUPO 1 = BTUPO 2 w& GIUPO § ¢ BIUPO N

Esta estructura se alteraria profundamente si, a las
homologias entre las relaciones se anadiesen homologfas
entre los términos o si —avanzando un paso mds— des-
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plazdramos de las relaciones a los términos, el sistema
global de las homologias:

NATURALFZA: cSpecie 1 & CSpecic 2 of especic § ... especic n

CULTURA: gTUpO 1 w4 EIUPO 2 3« grupo § ... grupo n

En este caso, el contenido implicito de la estructura
no serd mis que el que el clan 1 difiere del clan 2
como, por ejemplo, el 4guila del oso, sino que el clan 1
es como el oso y el clan 2 como el 4guila; es decir,
que la naturaleza del clan 1 y la naturaleza del clan 2
serdn aisladamente puestas en tela de juicio, en lugar
de la relacién formal entre las dos.

Ahora bien, la transformacién cuya posibilidad teé-
rica acabamos de considerar puede ser observada direc-
tamente a veces. Los isleiios del estrecho de Torres
tienen clanes totémicos que, en Mabuiag, ascienden a
un numero de 30. Estos clanes exogdmicos y patrili-
neales, estaban agrupados en dos mitades, que com-
prendfan, respectivamente, a los animales terrestres y a
los animales marinos. En Tutu y en Saibai, esta distri-
bucién correspondia, al parecer, a una divisién territo-
rial en el interior de la aldea. En el momento de la
expedicién de A. C. Haddon, esta estructura se hallaba
ya en estado avanzado de descomposicién. No obstante,
los indfgenas tenian el sentimiento muy vivo de una
afinidad ffsica y psicolégica entre los hombres y sus
totems, y de la obligacién correspondiente, a cada gru-
po, de perpetuar un tipo de conducta. Los clanes del
casuario, del cocodrilo, de la serpiente, del tiburén,
del pezmartillo, tenfan una naturaleza belicosa, los de
la raya, los de la raya espatulada, y de la rémora se
consideraban pacificos. Del clan del perro no se podia
afirmar nada, porque los perros tienen un carécter
inestable. A la gente del cocodrilo la consideraban
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fuerte y despiadada, se pretendia que la del casuario
tenfa piernas largas y descollaba en la carrera. (Frazer,
vol. II, pp. 39, citando a Haddon y Rivers.) Seria
interesante saber si estas creencias sobrevivieron a la
organizacién antigua como vestigios, o si se desarrolla-
ron a la par de la descomposicion de las reglas de
exogamia.

El hecho es que se observan creencias semejantes,
aunque desigualmente desarrolladas, entre los indios me-
nomini de la regién de los Grandes Lagos, y, mis al
norte, entre los chippewa. En este ultimo grupo, se
consideraba que la gente del clan del pez vivia largo
tiempo, y tenfa el pelo fino o escaso: se presumfa que
todos los calvos pertenecian a este clan. Por el con-
trario, la gente del clan del oso se distinguia por sus
cabellos largos, negros y espesos, que no encanccian
nunca con la edad, y por su temperamento colérico y
combativo. Se atribuia al clan de la grulla una voz
gritona, y de él provenfan los oradores de la tribu.
(Kinietz, pp. 76-77.)

Detengdmonos un instante para considerar todo lo
que suponen teéricamente tales reflexiones intelectua-
les. Cuando la naturaleza y la cultura se conciben como
dos sistemas de diferencias, entre los cuales existe una
analogia formal, es el cardcter sistemdtico propio de
cada dominio el que se encuentra colocado en primer
plano. Los grupos sociales se distinguen unos de otros;
pero siguen siendo solidarios como partes del mismo
todo, y la ley de exogamia ofrece el medio de conciliar
esta oposicion equilibrada entre la diversidad y la uni-
dad. Pero si se contemplan los grupos sociales, menos
desde el punto de vista de sus relaciones reciprocas en
la vida social, que cada uno por su cuenta, en relacién
a una realidad de un orden diferente al sociolégico,
entonces se puede prever que el punto de vista de la
diversidad se impondrd sobre el de la unidad. Cada
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grupo social tenderd a formar sistemas, ya no con los
demids grupos sociales, sino con algunas propiedades
diferenciales concebidas como hereditarias, y estos ca-
racteres exlusivos de los grupos harin mis frégil su
articulacién solidaria en el seno de la sociedad. En la
medida en que cada grupo tratard de definirse por
la imagen que se forma de un modeio natural, le serd
cada vez mis dificil, en el plano social, mantener sus
vinculos con los demis grupos y, especialmente, cam-
biar con ellos sus hermanas y sus hijas, puesto que exis-
tird la tendencia a representdrselas como individuos de
una “especie” particular. Dos imigenes, una social, otra
natural, y cada una por su cuenta articulada consigo
misma, serdn remplazadas por una unidad socionatu-
ral unica, pero fragmentada: 3

NATLRALEZA: opcxic | opcox 2 apecd |....| opdea

CULTURA: ot grupo 2 gvpo ) .o | grpom

Entiéndase bien que es s6lo por comodidad en la
exposicién, y porque este libro estd consagrado a la ideo-
logfa y a las superestructuras, por lo que parecemos
darles a estas ultimas una suerte de prioridad. No
pretendemos, de ninguna manera, insinuar que trans-
formaciones ideolégicas engendran transformaciones so-
ciales. El orden contrario es el tnico verdadero: la
concepcién que los hombres se forjan de las relaciones

3 Se objetard, quizd, que en el trabajo antedtado (6),
hemos dudado de que el totemismo pucda ser interpretado
con fund en una logia directa cntre grupos hu-
manos y cspecies naturales. Pero esta critica iba dirigida
contra una teorfa formulada por etnélogos, siendo que
aquf se trata de una teorfa indigena —explicita o implicita—
pero que, precisamente, corresponde a msmucnoncs que los
etnélogos se negarfan a clasifi como as
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entre naturaleza y cultura es funcién de la manera en
que se modifican sus propias relaciones sociales. Pero
como nuestro objeto era, aquf, esbozar una teorfa de
las superestructuras, es inevitable, por razones de mé-
todo, que vtorgucmos a éstas una atencién privilegiada,
y que parezca que ponemos entre paréntesis, o coloca-
mos en un rango subordinado., a los fenémenos de
mayor importancia que no figuran en nuestro progra-
ma del momento. Por tanto, no estudiamos mids que
las sombras que se perfilan en el fondo de la caverna,
sin olvidar que sélo la atencién que les prestamos les
confierc un remedo de realidades.

Dicho esto, correremos un riesgo menor de que se nos
entienda mal, al resumir lo que precede como la expo-
sicién de las transformaciones conceptuales que sedalan
el paso de la exogamia a la end ia (paso que, evi-
dentemente, es posible en los dos sentidos) . Por lo
menos, algunas de las tribus algonquinas de donde pro-
vienen nuestros ultimos ejemplos tenfan una estructura
cldnica jerarquizada, de la cual, podemos sospechar que
debia estorbar de alguna manera el funcionamiento de
una exogamia formulada en términos igualitarios. Pero
es en el sureste de los Estados Unidos, en las tribus
del grupo lingiistico muskogi, donde se observan mds
claramente formas institucionales hibridas, a mitad de
camino entre los grupos totémicos y las castas, lo que
explica, por lo demids, la incertidumbre que reina so-
bre su caridcter endégamo o exdgamo.

Los chickasaw eran quizd exdégamos al nivel de los
clanes, y endégamos al de las. mitades. Estas ofrecian,
en todo caso, el caricter, notable para estructuras de
este tipo, de un exclusivismo que lindaba en la hosti-
lidad reciproca: la enfermedad y la muerte se atribuian
a menudo a la hechiceria de la gente de la mitad opues-
ta. Cada mitad celebraba sus ritos en un aislamiento
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celoso; llegaban a ser castigados con la muerte los miem-
bros de la otra mitad que hubiesen sido testigos. La
misma actitud existfa entre los creek; al nivel de las
mitades, recuerda de manera impresionante la que, en-
tre los aranda, prevalecia al nivel de los grupos toté-
micos: cada uno practicaba sus ritos “entre si*, aunque
el beneficio fuese solamente “para los otros”, lo que
muestra claramente, dicho sea de paso, que endopraxis
y exopraxis jamds son definibles por separado y en
sentido absoluto, sino solamente como dos aspectos com-
plementarios de una relacién ambigua para si mismo y
para el otro, como Morgan lo ha demostrado contra la
opinién de McLennan.

Las mitades, que servian probablemente para formar
los campos opuestos en ocasién de las competencias
deportivas, se suponfa que diferfan por el tipo de re-
sidencia y por el temperamento: una, guerrera, prefe-
ria los paisajes abiertos; la otra, pacifica, permanecfa
en el fondo de los bosques. Puede ser que las mitades
hayan estado también jerarquizadas, como lo sugieren
los términos, que a veces se les aplica de ‘“‘gente de
hermosas moradas” y “gente de casuchas”. Sin embar-
go. estas diferencias jerdrquicas, psiquicas y funciona-
les, se manifestaban sobre todo al nivel de los clanes
o de sus subdivisiones en aldeas. En las evocaciones
indigenas del pasado, retornan constantemente, como
un leit-motiv, esas férmulas aplicadas a cada clan o
aldea: “eran gente muy especial... no se parecfan a
los demis... tenian costumbres y usos muy singula-
res...” Estas particularidades dependian de los érdenes
mis diversos: lugar de residencia, actividad econdémica,
vestido, alimentacién, aptitudes y gustos.

Se cuenta que la gente del mapache se nutrfa de
pescado y de frutos silvestres: que la del puma vivia
en las montafias, evitaba el agua, a la que le tenfan
gran miedo y consumia sobre todo piezas de caza. La
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gente del gato salvaje dormia durante el dia y cazaba
durante la noche, porque estaba dotada de una vista
penetrante; se interesaba poco por las mujeres. La gen-
te del ave se despertaba antes del dfa: *se parecfan a
las aves en que no molestaban a los demids... cada uno
tenia un espiritu particular. tal y como existen muchas
especies de aves”. Se decia que eran poligamos, poco
afectos al trabajo, que vivian bien y estaban dotados
de una numerosa progenie.

La gente del zorro rojo era ladrona profesional, de
espiritu muy dependiente y vivia en el corazén de los
bosques. Némadas e imprevisores, los “iska errantes”
disfrutaban de una salud robusta “pues no les gustaba
fatigarse”. Se movian con desenvoltura, convencidos de
que la vida se habia hecho para ellos; hombres y mu.
jeres cuidaban poco sus cabellos y descuidaban su as-
pecto general; vivian como mendigos y perezosos. Los
habitantes de la aldea del Poste-de-encino-colgado, si-
tuado en el bosque, eran de temperamento inestable,
poco vigoroso, aficionados a la danza, ansiosos y pre-
ocupados siempre; eran torpes y madrugadores. La
gente de la aldea del Granero-alto-de-maiz eran esti-
madas a pesar de su orgullo. Buenos hortelanos, muy
trabajadores, pero cazadores mediocres, cambiaban su
maiz por animales de caza. Se les consideraba francos,
tercos, expertos en predecir el tiempo. En cuanto a las
cabarias de la aldea de la Mofeta-roja eran todas sub-
terrdneas... (Swanton 2, pp. 190-213.)

Estas informaciones sc recogieron en una época en
que las instituciones tradicionales no existian mdis que
en cl recuerdo de viejos informantes, y es claro que, por
una parte, son cuentos de viejos. Ninguna sociedad
podria permitirse, hasta tal punto, “engaiiar a la natu-
raleza”, pues se escindiria en una multitud de bandas
independientes y hostiles cada una de las cuales dispu-
tarfa a las otras la calidad humana. Los testimonios
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recogidos por Swanton son mitos socioldgicos, tanto y
méds que informaciones etnogrificas. Sin embargo, su
riqueza, las semejanzas que ofrecen entre sf, la unidad
del esquema que las inspira, la existencia de testimo-
nios del mismo tipo procedentes de grupos vecinos,
todo sugiere que, aun si las instituciones reales fueron
muy diferentes, tenemos alli, por lo menos, una suerte
de modelo conceptual de la sociedad chickasaw, que
presenta €l enorme interés de evocar una sociedad de
castas, aunque los atributos de las castas, y sus rela-
ciones, hayan sido codificados por referencia a especies
naturales y, por lo tanto, al modo de los grupos toté-
micos. Por lo demds, las relaciones supuestas entre los
clanes y sus epénimos son conformes a las que encon-
tramos en las sociedades “totémicas” de tipo cldsico:
ya sea que el clan descienda del animal, ya sea que
un ancestro humano del clan, en los tiempos miticos,
haya contraido una alianza con él. Ahora bien, estas
sociedades de las que, por lo menos, se pensaba que
estaban compuestas de castas “naturales”, es decir, en
las que la cultura se concibe como proyeccién o reflejo
de la naturale2a, hacen las veces de bisagra entre las
sociedades que los autores clisicos han utilizado para
ilustrar su concepcién del totemismo (tribus de las lla-
nuras y tribus del suroeste), y sociedades tales como
los natchez, que ofrecen uno de los raros ejemplos de
verdaderas castas que se conozcan en la América del
Norte.

De tal manera, hemos establecido que, en las dos
uerras cldsicas del pretendido totemismo, las institucio-
nes definidas por referencia a esta engaitosa nocién
podian, como en Australia, o bien ser caracterizadas
también desde un punto de vista funcional, o bien,
como en América, ceder su lugar a formas concebidas
todavia conforme al modelo de los grupos totémicos,
aunque funcionasen mds bien como castas.



98 TOTEM Y CASTA

Transportémonos ahora a la India, tierra cldsica tam-
bién, pero de castas. Comprobaremos que al entrar en
contacto con ellas, las instituciones reputadas como to-
témicas sufren una transformacién simétrica e inversa
de la que las afecta en América: en vez de que las
castas se conciban conforme a un modelo natural, aqui
son* los grupos totémicos los que se conciben conforme
a un modelo cultural.

Las denominaciones totémicas que encontramos en
algunas tribus de Bengala, son, en su mayorfa, de ori-
gen animal o vegetal. Tal es el caso de los cerca de
67 totems que se han contado entre los oraon de Chota
Nagpur, con la excepcién del hierro respecto del cual,
por no poder proscribir (tilmente su consumo, se pro-
hibe el contacto con los labios o con la lengua: esta
prohibicién, por tanto, estd formulada todavia en tér-
minos que la asemejan a una prohibicién alimenticia.
Entre los munda dec la misma regién, los 340 clanes
exogdmicos que se han contado tienen, en su mavaria,
totems animales y vegetales cuyo consumo estd prohi-
bido. Sin embargo, se observan ya totems de natura-
leza diferente: luna llena, claro de luna, arco iris, mes
del afio, dia de la semana, brazalete de cobre, veranda,
sombrilla, profesiones o castas como las del cestero o
las del portador de antorcha. (Risley, vol. 1I y apén-
dice.) Mds al oeste, los 43 nombres de clanes de los
bhil se reparten en 19 vegetales, 17 animales y 7 se
refieren a objetos: puiial, vasija rota, aldea, bastén es-
pinoso, brazalete, argolla de tobillo, trozo de pan. (Kop-
pers, pp. 143-144.)

Avanzando hacia el sur se observa sobre todo la in-
versién de la relacién entre especies naturales y objetos
o productos manufacturados. Los clanes de los devan-
ga, casta de tejedores de Madras, llevan nombres en
los que figuran pocas plantas y casi ningin animal.
En cambio, se encuentran los nombres siguientes: leche
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cortada, establo, moneda, represa, casa, colirio, cuchi-
lo, tijeras, barco, ldmpara, vestidos, vestido femenino,
cuerda para colgar las vasijas, arado viejo, monasterio,
pira funeraria, teja. Los kuruba de Mysore cuentan
67 clanes exogimicos, con nombres animales y vegetales
o designados de la manera siguiente: carro, copa para
beber, plata, silex, ovillo, brazalete, oro, anillo de oro,
pico, franja coloreada del vestido, bastén, cobija, me-
dida, bigote, telar, tubo de bambui, etc. (Thurston,
vol. II, pp. 160 ss., vol. IV, p. 64.)

Podria ser que el fenémeno fuese mis bien periférico
que meridional, pues se ve uno tentado a evocar, a su
respecto, el papel mitico asignado a objetos manufac-
turados: sable, cuchillo, lanza, aguja, poste, cuerda, etc.,
por algunas tribus del Asia del sureste. Sea lo que
fuere, en la India los objetos manufacturados que sir-
ven para las denominaciones cldnicas reciben homenajes
especiales, como las plantas y los animales totémicos: ya
sea que se les rinda culto en ocasién de los matrimo-
nios, ya sea que el respeto que se les tenga cobre una
forma rara y especifica: asi, entre los bhil, para el clan
de la vasija rota, la obligacién de recoger los fragmen-
tos de las piezas de cerdmica de un determinado tipo
y de darles una sepultura. A veces parece percibirse
una determinada frescura de invencién: el Arisana go-
tram de los karuba lleva el nombre de la circuma;
pero, como seria molesto —dicen— privarse de un con-
dimento tan esencial, es el grano de korra, el que hace
las veces de alimento prohibido.

Se conocen, en otras partes del mundo, listas heter6-
clitas de denominaciones clénicas; las hay sobre todo
(y quizd de manera significativa) en el norte de Aus-
tralia, la regién del continente mds permeable a influen-
cias exteriores. En Africa se han descubierto totems
individuales como una hoja de afcitar y una moneda:
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Cuando pregunté {a los dinka} a quién debe-
rfa invocar como mi divinidad cldnica, bromeando
a medias solamente, me sugirieron a miquinas de
escribir, papel y camién, porque estas cosas, ¢2caso
no habfan ayudado siempre a mi pueblo, y los
europeos las hablan rectbido de sus ancestros?
(Lienhardt, p. 110.)

Pero este cardcter heteréclito en ninguna parte se
afirma tanto como en la India, donde las denomina-
ciones totémicas cuentan con una gran proporcién de
objetos manufacturados, es decir, de productos o de sim-
bolos de actividades funcionales que —porque estdn
claramente diferenciadas en un sistema de casta— pue-
den, en el seno de Ia tribu o de la casta misma, servir
para expresar separaciones diferenciales entre agrupa-
mientos sociales. Asf pues, ocurre como si en Améri-
ca, los esbozos de castas hubiesen sido contaminados por
las clasificaciones totémicas, mientras que en la In.
dia. los vestigios de grupos totémicos se hubiesen dejado
conquistar por un simbolismo de inspiracién tecnolégica
y Pprofesional. Estos balanceos sorprenderén menos, si
se tiene en cuenta que hay una manera de traducir las
instituciones australianas en lenguaje de casta, mis ele-
gante y directo que el utilizado anteriormente.

Habfamos sugerido, en efecto, que puesto que cada
grupo totémico se arroga el control de una especie
animal o vegetal para beneficio de los demds grupos,
estas especializaciones funcionales se parecen, desde un
cierto punto de vista, a las que asumen las castas pro-
fesionales que, también ellas, ejercen una actividad dis-
tintiva e indispensable a la vida y al bienestar del grupo
entero. Sea como fuere, una casta de alfareros fabrica
efectivamente vasijas, una casta de lavanderos lava real-
mente la ropa, una casta de barberos afeita, en tanto
que los poderes miégicos de los grupos totémicos aus-
tralianos provienen del orden imaginario; la distincién
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se impone, aun si la creencia en la eficacia de los po-
deres mdgicos estd compartida por sus supuestos bene-
ficiarios y por aquellos que de buena fe, pretenden
poseerlos. Por otra parte, el lazo entre el brujo y la
especie natural no puede concebirse, 1dgicamente, con-
forme al mismo modelo del que existe entre el artesano
y su producto: solamente en los tiempos miticos los
animales totémicos eran engendrados directamente a
partir del cuerpo del ancestro. Hoy en dfa, son los
cangures los que producen a los canguros; el brujo
se contenta con ayudarlos.

Pero, si consideramos a las instituciones australianas
(y a otras también) en una perspectiva ampliada, nos
percataremos de la existencia de un dominio en el que
el paralelismo con un sistema de castas es mucho mis
claro: basta para esto con concentrar la atencién en
la organizacién social, mis que en las creencias y préc-
ticas religiosas. Pues los primeros observadores de las
sociedades australianas tenian, en un sentido, razén al
designar a las clases matrimoniales con el nombre de
castas: una seccién australiana produce sus mujeres para
las demds secciones, de la misma manera que una casta
profesional produce bienes y servicios que las otras cas-
tas no tienen mds que por su intermedio... Por tanto,
serfa superficial oponerlas simplemente en atencién a
la relacién de la exogamia y de la endogamia. En
efecto, castas profesionales y agrupamicntos totémicos
son igualmente *‘exoprécticos”, los primeros en el pla-
no de los cambios de bienes y de servicios, y los se-
gundos en el de los cambios matrimoniales.

Pero, en los dos casos, un coeficiente de “endopra:
xis” se puede descubrir siempre. Las castas son osten-
siblemente endégamas, reserva hecha de los impedi-
mentos al matrimonio, de los que hemos mostrado en
otra parte (/, cap. Xxv) que, por compensacién, ten-
dfan a multiplicarse. Los agrupamientos australianos
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son exégamos, pero las mds de las veces conforme a la
f6rmula del cambio restringido que es una imitacién
de la endogamia en el semo mismo de la exogamia,
puesto que el cambio restringido es propio de grupos
que se consideran cerrados y cuyos cambios internos
estén replegados sobre ellos mismos: de esta manera, se
opone al cambio generalizado, abierto de mejor manera
hacia el exterior y que permite la incorporacién de
grupos nuevos sin alteracién de la estructura. Estas
relaciones pueden ilustrarse con un diagrama:

l
[

donde se ve que el cambio restringido, forma *cerrada”
de la exogamia, cst4 1égicarmente més cerca de la endo-
gamia que el cambio generalizado, forma “abierta”.

Y eso no es todo. Entre las mujeres que se cambian,
y los bienes y servicios que se cambian también, existe
una dilcrencia fundamental: los primeros son indivi-
duns biolégicos. es decir, productos naturales, natural-
mente procreados por otros individuos bioldgicos; los
segundos son objetos manufacturados (u operaciones
realizadas por medio de técnicas y de objetos manu-
facturados), es decir, productos sociales culturalmente
fabricados por agentes técnicos; la simetria entre castas
profcsionales y grupos totémicos es una simetria inver-
tida. El principio de su diferenciacién estd tomado de
la cultura, en un caso, de la naturadeza, en el otro.

Solamente que, esta simetria no existe mis que en
un cambio ideoldgico; estd desprovista de base concreta.
Por lo que respecta a la cultura. las especialidades
profesionales son verdaderamente diferentes y comple-
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mentarias. No podria decirse otro tanto, por lo que
toca a la naturaleza, de la especializacién de los agru-
pamientos exogdmicos con vistas a la produccién de mu-
jeres de especies difercntes. Pues si Jas: ocupaciones
constituyen ‘“especies sociales” distintas, las mujeres sa-
lidas de secciones o de subsecciones diferentes no dejan
de pertenecer por ello, todas, a la misma especie na-
tural.

Alli estd la trampa, tendida por la realidad a la ima-
ginacién de los hombres, y a la cual han tratado de
escapar intentando buscar en el orden de la natura-
leza una diversidad real, unico modelo objetivo en el
que (a falta de la divisién del trabajo y de la especia-
lizacién profesional, si las ignoran) pueden inspirarse,
para establecer entre si relaciones de complementariedad
y de cooperacién. O dicho de otra manera, conciben
estas relaciones conforme al modelo segun el cual (y
tambié¢n en funcién de sus propias relaciones sociales)
conciben las relaciones entre las especies naturales. En
efecto, no existen mis que dos modelos verdaderos de
la diversidad concreta: uno, en el plano de la natura-
leza. es el de la diversidad de las especies; el otro, en
el plano de la cultura, e ofrecido por la diveisidad de
las funciones. Colocado entre estos dos modelos verda-
deros, el que ilustran los cambios matrimoniales presen-
ta un caricter ambiguo y equivoco: pues las mujeres
son scmejantes en cuanto a la naturaleza, y solamen-
te por lo que respecta a la cultura se las puede
considerar diferentes; pero si la primera perspectiva
prevalece (como es el caso, cuando el modelo de diver-
sidad elegido es un modelo natural), la semejanza se
impone a la diferencia: sin duda, las mujeres deben
cambiarse, puesto que se ha decidido que son diferentes;
pero este cambio supone que, en el fondo, se las tiene
por semejantes. En cambio. cuando uno se coloca en
la otra perspectiva y adopta un modelo cultural de la
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diversidad, la diferencia, que corresponde al aspecto
cultural, se impone a la semejanza: las mujeres no se
reconocen como semejantes enue s{ mis que dentro
de los limites de sus grupos sociales respectivos y, por
tanto, de una casta a la otra, las mujeres no pueden
ser cambiadas. Las castas consideran a las mujeres como
naturalmente heterogéneas, en tanto que los grupos to-
témicos las consideran como heterogéneas culturalmen-
te; y la razén idltima de esta diferencia entre los dos
sistemas es que las castas explotan de veras la hetero-
geneidad cultural, en tanto que los grupos totémicos
se ofrecen, solamente, la ilusién de explotar la hetero-
geneidad natural.

Todo lo que acaba de decirse puede expresarse de
otra manera. Las castas, que se definen segin un mo-
delo cultural, cambian verdaderamente objetos cultu-
rales, pero por el precio que tienen que pagar por la
simetria que postulan entre naturaleza y cultura, tienen
que concebir conforme a un modelo natural su pro-
duccién natural en tanto que estas castas estdn com-
puestas de seres biolégicos: produccién que consiste en
mujeres, que estos seres biolégicos producen y que las
producen. De esto se sigue que las mujeres se diversi-
fican conforme al modelo de las especies naturales: no
pueden ser cambiadas tal como estas especies no se pue-
den cruzar. Los agrupamientos totémicos pagan un
precio simétrico e inverso. Se definen segin un modelo
natural y cambian entre si objetos naturales: las mu-
jeres que ellos producen y que los producen natural-
mente. La simetria postulada entre naturaleza y cultura
acarrea, entonces, la asimilacién de las especies natu-
rales en el plano de la cultura. Tal como las mujeres,
homogéncas en cuanto a la naturaleza. se declaran
heterogéneas en cuanto a la cultura, de¢ igual manera
las especies naturales, heterogéneas en cuanto a la
naturaleza, se proclaman como homogéneas en cuanto
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a la cultura: en efecto, la cultura afirma que son to-
das justiciables de un mismo tipo de creencias y de
pricticas, puesto que ofrecen, a los ojos de la cultura,
el caricter comin de que el hombre tiene el poder
de controlarlas y de multiplicarlas. Por consiguiente,
los hombres cambian culturalmente a las mujeres, que
perpetian a estos hombres naturalmente; y pretenden
perpetuar culturalmente a las especies que cambian sub
specie naturee: en forma de productos alimenticios
que se pueden sustituir entre sf porque son alimentos
y porque —como es también verdad respecto de las
mujeres— un hombre puede satisfacerse con algunos ali-
mentos y renunciar a los demis, en la medida en que
cualesquiera mujeres o cualesquiera alimentos se pres-
tan igualmente a servir a los fines de procreacién o de
conservacién.

Descubrimos, asi, las propiedades comunes de las que
las castas profesionales y los grupos totémicos ofrecen
ilustraciones contrarias. Las castas son heterogéneas en
cuanto a la funcién y pueden ser, entonces, homogéneas
en cuanto a la estructura. Siendo real la diversidad de
las funcioncs, la complementariedad se establece a este
nivel, y la funcionalidad de los cambios matrimonia-
les —pero entre las mismas unidades sociales— ofrece-
ria ese carédcter de acumulacién (del cual vimos, por qué
carecia de valor prictico [véase p. 162]. A la inversa, los
grupos totémicos son homogéneos en cuanto a la funcién,
puesto que ésta no tiene rendimiento real y se reduce,
para todos los grupos, a repetir la misma ilusién; por
tanto. deben ser heterogéneos en cuanto a la estructura,
estando como estd cada uno estatutoriamente destinado a
la produccién de mujeres de especie social diferente.
En el totemismo, por consiguiente, existe una pre-
tendida reciprocidad de conductas homogéneas en rela-
ciébn unas con las otras y simplemente yuxtapuestas:
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cada giupo, secmejantemente, sc¢ imagina poseer un
poder migico sobre una especie; pero como esta ilusién
estd desprovista de fundamento, no existe mis que a
titulo de forma vacfa, idéntica como tal a las demis
formas. La reciprocidad verdadera es el resultado de
la articulacién de dos procesos: el de la naturaleaa, que
se desarrolla a través de las mujeres generadoras de
hombres y de mujeres; y el de la cultura, que los hoin-
bres desarrollan calificando socialmente a estas mujeres
a medida que son engendradas naturalmente.

En el sistema de las castas, la reciprocidad se mani-
fiesta por la especializacién funcional; por tanto, cs
vivida en el plano de la cultura. En consecuencia, las
valencias de homogeneidad quedan liberadas; de ser for-
mal, la analogia postulada entre grupos humanos y es.
pecies naturales se torna sustancial (como lo ha mostra-
do el ejemplo de los chikasaw y la férmula, citada
anteriormente, de las leyes de Manti (véase p. 158); la
endogamia se torna disponible, puesto que la recipro-
cidad verdadera queda ascgurada de otra manera.

Pero esta simetria tiene sus limites. Sin duda los gru-
pos totémicos imitan a prestaciones [uncionales: ademds
de que éstas siguen siendo imaginarias, tampoco son
culeurales, puesto que no se sitdan al nivel de las artes
de la civilizacién, sino al de una usurpacién menti-
rosa de capacidades que el hombre no posee en cuanto
especie bioldgica. Sin duda, también, volvemos a .en-
contrar, en el sistema de castas, ¢l equivalente de las
prohibiciones alimenticias; pero, de manera significa-
tiva, éstas sc expresan primero, en la forma invertida
de una “endococina”; y, por otra parte, se manifiestan
al nivel de la preparacién de los alimentos mds que al
de su produccién, es decir, en el plano cultural: pre-
cisas y detalladas, pero sobre todo por lo que respecta
a las operacioncs culinarias y a los utensilios.

Por ultimo, las mujeres son naturalmente intercam-
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biables (desde el punto de vista de su estructura ana-
témica y de sus funciones fisiolégicas) y la cultura en-
cuentra, en lo que las concierne, el campo libre para
jugar el gran juego de la diferenciacién {ya sea que
ésta se” conciba de manera positiva o negativa y, por
tanto, se aproveche para fundar, ya sea la exogamia,
ya sea la endogamia) ; pero los alimentos no son inte-
gralmente sustituibles. En este segundo campo, el jue-
go llega més rdpidamente a sus limites: tiene uno
menos prisa por clasificar a todos los alimentos como
totémicos porque, como vimos anteriormente. es mds
dificil prescindir de la circuma que de la korra. Aho-
ra bien, esto es todavia mds cierto por lo que respecta
a las funciones profesionales: porque son realmente di-
ferentes y complementarias permiten fundar la reci-
procidad en su forma mds veridica. En cambio, ex<luyen
la reciprocidad negativa, y fijan de tal manera limites
a la armonia légica del sistema de las castas. Toda
casta es parcialmente “endofuncional”, puesto que no
podria prohibirse proporcionarse a si misma, por el
solo hecho de que se les ha declarado irremplazables,
los servicios deferenciales que tienen como misién pri-
mordial proporcionar a las otras castds. De otra ma-
nera, ¢quién afeitaria al barbero?

Por tanto, no es lo mismo introducir una diversidad
(socialmente) constituyente en el seno de una sola es-
pecie natural: la especie humana, o proyectar en el
plano social la diversidad (naturalmente) constituida
de las especies vegetales y animales. Las sociedades de
grupos totémicos y de secciones exogdinicas se complacen
en creer que logran jugar el mismo juego, con especies
que son diferentes y con mujeres que son idénticas. No
se percatan de que, siendo las mujeres idénticas, de-
pende verdaderamente de la voluntad social el hacerlas
diferentes en tanto que, siendo las especies diferentes,
nadie puede hacerlas idénticas, es decir, sujetas a la mis-
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ma voluntad: los hombres producen otros hombres, pero
no avestruces.

No por ello es menos cierto que, en un plano muy
general, se percibe una equivalencia entre los dos gran-
des sistemas de diferencias de que han echado mano
los hombres para conceptualizar sus relaciones sociales.
Simplificando mucho, podrfamos decir que las castas se
conciben a s{ mismas como especies naturales, en tanto
que los grupos totémicos conciben a las especies natu-
rales como castas. Pero esta férmula debe ser matiza-
da: las castas naturalizan félsamente una cultura ver-
dadera, los grupos totémicos culturalizan verdaderamente
una falsa naturaleza.

En una y otra perspectiva, hay que admitir que cl
sistema de las funciones sociales corresponde al sistema
de las especies naturales, y el mundo de los seres al
mundo de los objetos; y por tanto, reconocer, en el sis-
tema de las especies naturales y en el de los objetos
manufacturados dos conjuntos mediadores de los que
el hombre se vale para superar la oposicién entre na-
turaleza y cultura y poderlas pensar como una totali-
dad. Pero existe otro medio mis.

Varias tribus cazadoras de la América del Norte cuen-
tan que, en ¢l comienzo de los tiempos, los bisontes
eran bestias feroces y “de puro hueso': no sélo inco-
mibles por el hombre, sino canibales. Los hombres,
Ppucs, sirvieron antasio de alimento al animal que, mis
tarde, deberfa constituir su alimento por excelencia,
pero que era entonces un alimento a la inversa, pues-
to que era alimento animal en su forma incomible:
el hueso. ¢Cémo se explica un cambio tan completo?
Ocurrié, dice el mito, que un bisonte se enamoré de
una muchacha y quiso desposarla. Esta muchacha era
la tnica de su sexo en una comunidad de hombres;
pues un hombre la habfa concebido después de que
una zarza espinosa lo hubo picado. La mujer aparece,
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asf, como el producto de una conjuncién negativa entre
una naturaleza hostil al hombre (la zarza espinosa)
y una antinatura humana (el hombre embarazado). A
pesar de 12 wernura que tentian por su machacha § del
temor que les inspiraba el bisonte, los hombres consi-
deraron prudente aceptar el matrimonio, y reunieron
regalos, cada uno de los cuales deberia sustituir a una
parte del cucrpo del bisonte: un gorro de plumas
seria la espina dorsal, un carcaj de nutria la piel del
pecho, una cobertura tejida seria la panza, un carcaj
puntiagudo el estémago. unos mocasines los rifiones,
un arco las costillas, etc. De esta manera se enume-
ran cerca de 40 correspondencias (para una versién de
este mito, véase Dorsey Kroeber, num. 81).

El cambio matrimonial actiia, pues, a la manera de
un mecanismo mediador entre una naturaleza y una
cultura concebidas primero como separadas. Sustituyen-
do la arquitecténica sobrenatural y primitiva por una
arquitecténica cultural, la 2lianza crea una segunda
naturaleza, sobre la cual el hombre hace presa, es de-
cir, una naturaleza mediatizada. A consecuencia de
estos acontecimicntos, en cfccto, los bisontes de ser
“de puro hueso” se convirtieron en seres de *“pura
carne’; y de canibales, en comestibles.

La misma secuencia a veces se invierte: as{, en el
mito navajo que termina con la transformacién de una
mujer en osa canibal, simétrica e inversa de la trans-
formacién de un bisonte canibal en marido. La meta-
morfosis se prolonga en un desparramamiento descrito
conforme al modelo de las diferencias entre especies
salvajes: la vagina de la ogro se convierte en un
erizo, sus senos, en pifiones y bellotas, su panza, en
otros granos (“‘alkali": Sporobolus cryptandrus, airodes,
Torr.), su triquea en una planta medicinal, sus rifio-
nes en hongos, etc. (HaileeWheelwright, p. 83.)

Estos mitos expresan admirablemente cémo, en po-
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blacioues en las que las clasificaciones torémicas y las
especializaciones funcionales tienen un rendimiento muy
reducido, cuando no estdn totaimente ausentcs, los
cambios matrimoniales pueden proporcionar un mode-
lo directamente aplicable a la mediacién de la natu-
raleza y de la cultura, confirmando asi, como hemos
sugerido en las piginas anteriores, por una parte. que
el '“sitema de las mujecres” es un término medio en-
tre el sistema de los seres (naturales) y el sistema de
los objetos (manufacturados) , y. por otra parte, que cada
sistema es captado por el pensamiento en forma de
transformacién en el seno de un grupo.

De los tres sistemas, s6lo el de los seres posee una
realidad objetiva aparte del hombre, y sélo el de las
funciones posee plenamente la existencia social, en el
interior del hombre. por consiguicnte. Pero la pleni-
tud de que cada uno goza, de tal manera, en un plano,
explica que ni uno ni otro sean (icilmente manejables
en ¢l otro plano: un alimento de uso general no puede
ser “totemizado” integralmente, por lo menos sin tram-
pa;* y. por una razn simétrica, las castas no pueden
evitar ser endofuncionales, a la vez que sirven para
construir un esquema grandioso de reciprocidad. En los
dos casos. por consiguiente, la reciprocidad no es ab-
soluta: en los bordes parece estar enredada y defor-
mada. lLdgicamente hablando, la reciprocidad de los
cambios matrimoniales representa una forma igualmen-
te impura, puecsto que s¢ sitia a mitad de camino

4 De las “divinidades de clan” de los dinka -—que los
autores antiguos hubiescn llamado sin vacilacién totems—
se obscrva: “...pocas tiencn una ‘gran importancia en la
alimentacion, y cuando la ticnen, ¢l respeto que se les mues-
tra no impide quc sc las coman”. Asi, el clan de la jirafa
considera que puede consumir la carne de este animal, con
la sola condicién de no verter su sangre. (Lienharde, pi-
ginas 11 4u5)
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entre un modelo natural y un modelo cultural. Pero es
este cardcter hibrido el que le permite funcionar de
manera perfecta. Asociada a una o a otra forma, a am-
bas, o exclusivamente presente, s6lo ella puede aspirar
a la universalidad.

Una primera conclusién se desprende de nuestro anid-
lisis: el totemismo, que ha sido *superabundantemen-
te” formalizado en "“lenguaje de primitividad” podria
serlo igualmente —a costa de una transformacién muy
sencilla— en el lenguaje del régimen de las castas, que
es todo lo contrario de la primitividad. Esto nos mues-
tra ya que no tenemos que ver con una institucién
auténoma, definible por propiedades distintivas, y tipica
de algunas.regiones del mundo y de algunas formas de
civilizacién, sino con un modus operandi descubrible
inclusive detrds de las estructuras sociales tradicionalmen-
te definidas en oposicién diametral al totemismo.

En segundo lugar, nos encontramos en mejor situa-
cién de zanjar la dificultad resultante de la presencia,
en las instituciones Jlamadas totémicas, de reglas de
accién al lado de los sistemas conceptuales a los que
hemos elegido referirnos. Pues hemos mostrado que las
prohibiciones alimenticias no son un rasgo distintivo
del totemismo: las encontramos de nuevo asociadas a
otros sistemas para “marcar” los cuales sirven, de ma-
nera semejante, y, reciprocamente, los sistemas de deno-
minaciones inspirados por los reinos naturales no van
acompaiiados siempre de prohibiciones alimenticias:
pueden estar “marcados” de diversas maneras.

Por otra parte, exogamia y prohibiciones alimenti-
cias no son objetos distintos de la naturaleza social, que
se deban estudiar separadamente o entre los cuales se
pueda descubrir una relacién de causalidad. Como ates-
tigua el lenguaje casi por doquier, son dos aspectos o
dos modos que sirven para calificar concretamente una
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praxis que puede estar, como actividad social, vuelta
hacia afuera o vuelta hacia dentro, y que posee siem-
pre estas dos orientaciones, aunque se mabifiesten en
planos y por medios de cédigos diferentes. Si la rela-
cién entre instituciones totémicas y castas puede ser
superficialmente percibida como si fuese idéntica a una
relacién entre exogamia y endogamia (pues, de hecho,
como hemos visto, las cosas son mis complejas), entre
especie y funcién y, en resumidas cuentas, entre modelo
natural y modelo cultural, es porque, de todos los casos
empiricamente obscrvables y aparentemente heterogé-
neos, se desprende un mismo esquema, que asigna su
verdadero objeto a la investigacién cientifica. Todas
las socicdades conciben una analogia entre las relacio-
nes sexuales y la alimentacién; pero, segun los casos
y los niveles de pensamicnto, unas veces ci hombre, y
otras veces la mujer, ocupa la posicién del que come
o del que es comido. ¢Qué es lo que esto significa, sino
que la exigencia comin cs la de una separacién dife-
rencial entre los términos, y de una identificacién, sin
equivoco, de cada uno?

Aqui, nuevamente, no queremos decir que la vida
social, las relaciones entre el hombre y la naturaleza
sean una proyeccion, sino inclusive unt resultado, de un
juego conceptual que se desenvolveria en el espiritu.
“Las ideas, escribié Balzac, son en nosotros, un sistema
completo, semejante a uno de los reinos de la natura-
leza, una suerte de floracién cuya iconografia serd
expuesta por un hombre de genio que quizds pasard
por loco.” 3 Pero, a quien tentara la empresa, sin duda
le haria mis falta locura que genio. Si afirmamos
que el esquema conceptual rige 'y define las practicas,
es porque estas ultimas, objeto del estudio del etné-
logo en forma de realidades discretas, localizadas en el

S H. de Balzaac, Louis Lambert, en: Oeuvres complétes,
Bibl. de la Pléiade, vol. X, p. 396.
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tiempo y en el espado, y distintivas de géneros de vida
y de formas de civilizacién, no se confunden con la
praxis que —a este respecto, por lo menos, estamos de
scuerdo con Sartre (p. 181)— constituye para la cien-
cia del hombre la totalidad fundamental. El marxismo
—si no es que el propio Marx— ha razonado demasia-
do a menudo como si las pricticas se derivasen inme-
diatamente de la praxis. Sin poner en tela de duda el
indiscutible primado de las infraestructuras, creemos
que entre praxis y préicticas se intercala siempre un
mediador, que es el esquema conceptual por la activi-
dad del cual una materia y una forma, desprovistas ast
la una como la otra de existencia independiente, se
realizan como estructuras, es decir, como seres a la vez
empiricos e inteligibles. Es a esta teorfa de las super-
estructuras, apenas esbozada por Marx a la que desea-
mos contribuir, reservando para la historia —auxiliada
por la demografia, la tecnologfa, la geograffa histérica
y la etnografia— el trabajo de desarrollar el estudio de
las infraestructuras propiamente dichas, que no puede
ser principalmente el nuestro, porque la etnologfa es, en
primer lugar, una psicologia.

Por consiguiente, todo lo que pretendemos haber
demostrado hasta ahora es que la dialéctica de las su-
perestructuras consiste, como la del lenguaje, en esta-
blecer unidades constitutivas que no pueden desempefiar
este papel mis que a condicién de ser definidas de
una manera no equfvoca, €5 decir, contrastindolas por
parejas, para después, por medio de estas unidades cons-
titutivas, elaborar un sistema, el cual desempeiiard, por
ultimo, el papel de operador sintético entre la idea \y
el hecho, al transformar a este dltimo en signo. De tal
modo, el espiritu va d¢ la diversidad emplrica a la sim-
plicidad conceptual y luego de la simplicidad concep:
tual a la sintesis significante.

Para terminar este capftulo, nada puede ser mis ade-



. 194 TOTEM Y CASTA

cuado que la ilustracién de esta concepcién por una
teoria indigena. Verdadero totem y tabu avant la lettre,
el mito yoruba desmonta, trozo a trozo, el edificio
complejo de las denominaciones y de las prohibiciones.

Se trata de explicar las reglas siguientes. Tres dfas
después del nacimiento del nifio, se llama al sacerdote
para que le dé “su orisha y sus ewaw”. El primer tér-
mino designa al ser u objeto al cual el nifo rendird
un culto, y que lleva consigo una prohibicién de ma-
trimonio con toda persona que tenga el mismo orisha-
A titulo de esto, este ser u objeto se convierte en el
principal ewaw del individuo en cuestién, que lo tras-
mite a sus descendientes hasta la cuarta generaci6n.
El hijo de este individuo recibe, como segundo ewaw,
el ewaw animal de la mujer de su padre, y el hijo de
este hijo adopta, a su vez, el ewaw vegetal y tercero
en cuanto al rango de la aujer de su padre; por ilti-
mo. el hijo del hijo del hijo adopta el cuarto ewaw de
este pariente, a saber, una rata, ave o serpiente.

Estas reglas complicadas sc fundan, en el pensamien-
to indigena, en una distribucién original de la poblacién
en seis grupos: el del pescador; el de los “presagios”:
pez, serpiente y ave; el del cazador; el de los cuadri-
pedos; el del cultivador; el de las plantas. Cada grupo
comprende a hombres y mujeres, o sea un total de 12
categorias.

Al principio, las uniones eran incestuosas en cada
grupo, pues el hermano desposaba a la hermana. El
mismo término yoruba designa a la vez, el matrimonio,
la comida, la poscsién, el mérito, la ganandia, la adqui-
sicién. Desposarse y comer es una y la misma cosa. Si
nos representamos al hermano y a la hermana con las
letras A y B, los del segundo grupo por las letras ¢ y p
y asf, suceSivamente, la situacién incestuosa inidal po-
drd ser resumida por el cuadro:
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1 2 3 4 5 6
AB @ EF GH 1 KL

Pero las humanos se fatigaron pronto de este “ali-
mento” monétono; asf el hijo de la pareja AB se apo-
deré del producto femenino de la pareja cp y asf, suce-
sivamente por lo que toca a BF y GH, etc.:

ABD B EFH GHF L KLJ

No bastaba con esto: el pescador le hizo la guerra
al cazador, el cazador el cultivador, el cultivador al pes-
cador y cada uno se apropié del producto del otro.
De lo cual resultd, en lo sucesivo, que el pescador
comi6 carne, el cazador productos de la tierra y el cul-
tivador pescado:

ABDF CD8H EFH) CHFL. 1)3:3 KLJD

A manera de represalia, el pescador exigié productos
de la tierra, el cultivador carne y el cazador pescado:

AEDF] CDEWL EFHJE GHFLD 1BY  KLDW

Como las cosas no podfan seguir asi, se organizé una
gran discusién y las familias se pusieron de acuerdo
para cambiar sus hijas y para encargar a los sacerdotes
de evitar las confusiones y los desérdenes, gracias a la
regla de que, después del matrimonio, la mujer con-
tinuaria rindiendo culto a su orisha, pero no lo tras-
mitirfa a sus hijos. En virtud de este hecho, los orisha
simbolizados por las letras 8 D F B J L en segunda po-
sicién se eliminan en la generacién siguiente y el sis-
tema de los ewaw se vuelve:

ADF] CBHL EH]B CFLD ILBF KJDH

En lo sucesivo, los ewaw de cada individuo consis-
tirin en: un orisha un “presagio”, un animal, una
planta. Cada ewaw permanecera en el linaje durante
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cuatro generaciones, después de lo cual el sacerdote le
atribuird uno nuevo. A consecuencia de esto ACEGIK
se eliminan ahora y se necesita un orisha masculino
para reconstituir cada grupo de ewaw: el individuo cuyo
indice es ApJF (grupo num. I) puede casaise con un
hijo del grupo nim. 2 cuyos ewaw son completamente
diferentes. En virtud de esta regla, A y ¢ son permuta-
bles, lo mismo que Ey G, 1y x:

DFJC  BHLA  HJBG  FLDE  LBFK  JOHIL

En la generacién siguicnte las letras b 8 1 F L J des-
aparecen. El grupo 1 tiene necesidad de pescado y toma
8, el grupo 2 también, que toma b; el grupo 3 tiene
necesidad de carne y toma F, el grupo 4 también que
toma H; el grupo 5 tiene necesidad de alimento vegetal
y toma J, el grupo 6 también, que toma &

FjC3 HLAD JBGF LDEH BFKJ DHIL

Ahora les toca desaparecer a las letras F ®# J L B D.
Escasos de carne, los grupos 1 y 2 se alian con 5 y F
respectivamente; escasos de alimento vegetal, los grupos
3 y 4 se alian con L y J; escasos de pescado, los gru-
pos 5y 6 se alian con b y B.

JCBH  LADF  BCFL  DEH] FKJD  HILB

J L B D F H desaparecen, y los orisha masculinos vuel-
ven a ponerse a la cabeza.

CBHL  ADF] GFLD EHJB  KJDH  LLBF

Como existen, se dice, 201 orisha de los que se puede
admitir que la mitad son masculinos y un numero
considerable de “presagios”, de animales, y de plantas
que sirven para denotar los impedimentos al matri-
monio, el nimero de las combinaciones posibles es muy
elevado. (Dennett, pp. 176-180.)

Cierto es, no tenemos ahf mds que una teorfa em
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forma de ap6logo. El autor que la recogié cita diversos
hechos que, si no parecen contradecirla, por lo menos
sugieren que las cosas no andaban en su tiempo de
tan bonita manera. Pero, teoria por teoria, nos parece
que los yoruba, mejor que los etnélogos, han sabido
sacar a luz el espiritu de instituciones y de reglas
que, en su sociedad como en muchas otras, ofrecen un
caricter intelectual y premeditado.® Las imdgenes sensi-
bles intervienen sin duda, pero a titulo de simbolos:
son las fichas de un juego combinatorio que consiste
en permutarlas obedeciendo a reglas, sin perder jamis
de vista los significantes empiricos de los que hacen las
veces pravisionalmente.

6 El ejemplo de los ashanti, entre“los que el hijo hereda
las prohibiciones alimenticias del padre y la hija las de la
madre, sugiere igualmente que el espiritu de tales siste-
mas es m4s bien “ldgico”, que “genealdgico”.



V. CATEGORIAS, ELEMENTOS, ESPECIES,
NOMEROS

PreEGUNTANDOSE por la naturaleza del pensamiento mi-
tico, Boas llegé a la conclusién, en 1914, de que “el
problema esencial” era el de saber por qué relatos que
conciernen a los hombres “manifestaban una predilec-
cién tan grande y constante por los animales, los cuer-
pos celestes y otros fendmenos naturales personificados™.
(Boas, 5, p- 490.) En efecto, este problema permanece
como el ultimo residuo de las reflexiones intelectuales
sobre el totemismo, pero parece posible ofrecer la so-
lucién.

Hemos establecido ya que las creencias y costumbres
heterogéneas, arbitrariamente reunidas bajo la etique-
ta del totemismo, no descansan en la idea de una rela-
dén sustancial entre uno o varios grupos sociales y uno
o varios dominios culturales. Se emparientan con otras
creencias y pricticas, directa o indirectamente ligadas
a esquemas clasificatorios que permiten captar el uni-
verso natural y social en forma de totalidad organizada.
Las vnicas distinciones que podemos introducir entre
todos estos esquemas se reducen a preferencias, que
nunca son exclusivas, por tal o cual nivel de clasifi-
cacién.

En efecto, todos los niveles de clasificacién ofrecen
un cardcter comin: cualquiera que sea aquél que la
sociedad considerada pone por delante, es necesario que
autorice —y aun que envuclva— el recurso posible a
otros niveles, anidlogos desde un punto de vista for-
mal al nivel privilegiado, y que no difieren mds que
por su posicién relativa en el seno de un sistema glo-
bal de referencia que actiia por medio de una pareja
de contrastes: entre general y especial por una parte,
entre naturaleza y cultura, por otra parte.

198
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El error de los sostenedores del totemismo fue el de
destacar arbitrariamente un nivel de clasificacién: el
formado por referencia a las especies naturales, y de
darle cl valor de¢ una institucién. Pero, como todos los
niveles, éste no es sino uno entre otros, y no hay nin-
guna razén para declararlo méds importante, pongamos
por caso, que el nivel de clasificacién que opera con
la ayuda de categorias abstractas, o el que utiliza clases
nominales. El hecho significativo c¢s menos la presen-
cia —o la ausencia— de tal o cual nivel, que la exis-
tencia de una clasificacién *“de paso variable”, que da
al grupo que lo adopta, sin cambiar de instrumento
intelectual, ¢l medio de ponerse “a punto”, en todos los
planos desde el mds abstracto hasta el mds concreto,
y desde el mis cultural hasta el mds natural.

En su estudio ya citado, Boas sospechaba que la pre-
dileccién tan frecuente por las clasificaciones inspira-
das en un modelo natural podia explicarse por ‘el
cardcter distinto e individualizado de las especies ani-
males... que, mds ficilmente que a los miembros in-
diferenciados de la especie humana, permitiria asignar-
les papeles en un relato™ (loc. cit.). Sin embargo, nos
parece que Boas rozaba una importante verdad. Para
reconocerla, habrfa bastado con que, contrariamente
a una concepcién repetidamente afirmada, Boas no re-
dujese el cuento o el mito a un simple relato, y que
aceptase buscar, detrds del discurso mitico, el esquema
compuesto de oposiciones discontinuas que presiden su
organi2acién. Por otra parte, la “distintividad” natu-
ral de la especies biolégicas no proporciona al pensa-
miento un modelo definitivo e inmediato, sino mids
bien un medio de acceso a otros sistemas distintivos
quc, a su vez, rcpercuten sobre el primero. En resu-
midas cuentas, si las tipologias zoolégicas y botdnicas
son utilizadas m4s a menudo y de mejor grado que las
otras, no puede ser mds que en razén de su posicién
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intermediaria, a igual distancia légica entre las formas
extremas de clasificacién, categéricas y singulares. En
la nocién de especie, en efecto, el punto de vista de la
extensién y el de la comprensién sc equilibran: con-
siderada aisladamente, la especie es una coleccién de
individuos; pero, por rela¢ién a otra especie, €s un sis-
tema de definiciones. Y eso no es todo: cada uno de
esos individuos cuya coleccién tedricamente ilimitada
forman la especie, es indefinible en extensién, puesto
que constituye un organismo, el cual es un sistema de
funciones. La nocién de especie posee, pues, una dini-
mica interna: coleccién suspendida entre dos sistemas,
la especie es el operador que permite pasar (y aun
obliga a hacerlo), de la unidad de una multiplicidad
a la diversidad de una unidad.

‘Como lo mostramos en otra parte (6, pp. 133ss.),
Beegson entrevié la importancia del papel que, por
razén de su estructura l6gica, la nocién de especie po-
dria desempediar en la critica del totemismo. Pero hay
razones para temer que, si hubiese tenido que exponer
con toda exactitud su interpretacién, no la habrfa limi-
tado al aspecto subjetivo y prictico de la relacién entre
el hombre y el mundo natural, como lo iluswa el
caso del comensal que pregunta: “¢qué tenemos hoy para
almorzar?”; y cuya curiosidad queda plenamente satisfe-
cha por la respuesta: “carne de res”. En verdad, la
importancia de la nocién de especie se explica menos
por una propensién del agente prictico a disolverla
en un género, por razones bioldgicas y utilitarias (la
que serfa tanto como aplicar al hombre Ja férmula céle-
bre de: “es la hierba en general la que atrae al herbi-
voro”) } que por su objetividad presuntiva. La diver-

1 lgualmente falso, por 10 demds, en el caso del animal
que en el del hombre: los esfuerzos realizados para estable-
cer cn ¢l Africa parques naturales, destinados 2 la preserva-
cién de las cspecies amcnazadas, tropiezan con la dificultad
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sidad de las especies proporciona al hombre la imagen
mds intuitiva de que dispone y constituye la manifesta-
cién mids directa, que sepa percibir, de la discontinui-
dad ultima de lo real: es la expresién sensible de una
codificacién objetiva.

Es impresionante, €n efecto, que para explicar la di-
versidad de las especies, la biologia moderna se oriente
hacia esquemas que se parecen a los de la teorfa de la
comunicacién. No podemos avanzar sobre un terreno
en el que los problemas no son ya de la competencia
del etnélogo. Pero si fuese verdad, como algunos bié-
logos admiten, que los casi dos millones de especies
vivientes deben interpretarse en su diversidad anaté-
mica, fisiolégica y anatémica, en funcién de f6rmulas
cromosdémicas, cada una de las cuales se reducirfa a una
periodicidad distintiva en la distribucién de cuatro tér-
minos a lo largo de la cadena molecular, entonces quizis
alcanzariamos la razén profunda de la significacién pri-
vilegiada que el hombre le reconoce a la nocién de
especie. Comprenderiamos cémo esta nocién puede pro-
porcionar un modo de aprehensién sensible de una
combinatoria objetivamente dada en la naturaleza, y
que la actividad del espiritu, y la vida social misma, no
hacen sino tomarlo para aplicarlo a la creacién de nue-
vas taxonomias. De esta fascinacién que la nocién de
especie ha ejercido siempre y en todas partes sobre
los hombres y cuyo misterio, quedaria de tal manera
revelado, la fascinacién oscura, ejercida por el tote-

de que, aun si la superficie de los pastizales es suficiente,
los animales no los utilizan mis que como “puertos de ma-
tricufa”, y se van muy lejos fuera de los limites de la
rescrva, cn busca de hierbas mds ricas en protefnas que las
de los pastos que se les pretende imponer por la razén
simplista de que son suficicntemente extensos. (Gnimck.,
p. #0.) Por tanto, no ecs la ycrba, sino la diferencia entrg
las especies de yerbas, lo que interesa al herbivoro.. . ’\»
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sobre el p i de los etndlogos no cons-
tituirfa mas que un caso particular.

Desde hace mucho tiempo, las ciencias naturales han
considerado que tienen que ver con “reinos‘, es decir,
dominios independientes y soberanos, cada uno de los
cuales serfa definible por caracteres propios, y estaria
poblado de seres o de objetos que mantuviesen rela-
ciones privilegiadas. Esta concepcidn, rebasada hoy en
dia, pero que sigue siendo la del sentido comin, no
podfa sino obliterar*la fuerza légica y el dinamismo
de la nocién de especie, puesto que las especies se ma-
nifiestan, vistas a esta luz, como clases inertes y sepa-
radas; encerradas en los limites de sus “reinos” respec-
tivos. Las sociedades a las que llamamos primitivas no
conciben que pueda existir una fosa entre los diversos
niveles de clasificacién; se los representan como las
etapas o los momentos de uma transiciép continua,
Los hanunéo, del sur de las Filipinas, dividen al
universo en seres que pueden ser o no nombrados. Los
seres nombrados se distinguen en cosas, o si no en per-
sonas y animales. Cuando un hanunéo pronuncia la
palabra “planta”, excluye la posibilidad de que la cosa
de que estd hablando sea una piedra o un objeto manu-
facturado. La clase ‘“‘planta herbdcea” excluye, o su
vez, otras clases de plantas como la de “planta lefiosa”,
etcétera. Entre las plantas herbéceas, la locucién “planta
de pimiento” es diferencial por relacién a “planta de’
arroz"”, etc. “Pimiento doméstico™ excluye a “pimiento
silvestre” y “pimiento de chile doméstico” excluye a
“pimiento verde doméstico”; por ultimo *pene-de-gato”
expresa que se trata de un individuo que no tiene
que ver con las otras cinco variedades o taxa, distin.
guidas por la cultura indigena en el seno del grupo
de los pimientos domésticos (Conklin, 4.)

Este modo de operar, representable mediante una
serie de dicotomfas, ha sido caracterizado como sigue:




CATFGORTAS, ELEMENTOS., ESPECIES 208

En el orden vegetal, los hanunéo distinguen ti-
pos que no se pueden confundir con la nocién
botdnica de especie, que no estd al mismo nivel
desde el punto de vista de las categorfas, pero
que ofrecen con ella, no obstante, un rasgo co-
min: los tipos son mutuamente excluyentes. Los
nombres de cada uno de los 1625 tipos reconta-
dos? consisten en elementos de 1éxico cuyo nimero
varfa de 1 a 5. Cada tipo se distingue de todos
los demds por un elemento, al menos. La forma
binominal es la més frecuente... Las semejanzas
entre las clasificaciones hanunéo y las de la cien-
cia botdnica disminuyen r4pidamente cuando nos
acercamos a las categorias mds altas e inclusivas.
(Conklin, 1, pp. 116-117 y p. 162.)

En efecto, las clases que abarcan categorias linnea-
nas (planta de pimiento: capsicum sp., pimiento domés-
tico: capsicum annuum L., pimiento silvestre: capsicum
frutescens. L) no se sittian, ni al mismo nivel, ni del
mismo lado del sistema dicotémico. Sobre todo, el
dominio de la botdnica cientifica no se presenta aquf
aislado del de la botdnica popular, tal como la practi-
can el hortelano y el ama de casa. Tampoco estd aislado
de las categorias del filésofo y del l6gico. Situado a
mitad del camino entre los otros dos, permite pasar dcl
uno al otro, y conceptualizar cada nivel con la ayuda
de un cédigo tomado de otro nivel. Véase el diagrama
en la pdgina siguiente.

Los subanum, otra tribu de las Filipinas, clasifican
a las enfermedades segin el mismo principio. Comien-
zan por distinguir a las heridas de las enfermedades de
la piel, a las que subdividen en “inflamacién”, “Glce-

2 De los que 500 6 600 son comestibles (loc. cit., p. 184) y
406 de uso puramente medicinal (p. 249). Estos 1625 tipos,
agrupados por el pensamiento indigena en 8go categorias,
corresponden para la ciencia botinica a 650 géneros y a
cerca de 1 100 especies distintas (loc. cit., pp. 162-168).
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ra” y “tifia” y cada una de cstas tres formas, interior-
mente, se especifican con ayuda de varias oposiciones
binarias: simple/multiple, abierto/oculto, grave/ligero,
superficial/profundo. distal/proximal. (Frake.)

Todos los documentos reunidos ea los capitulos 1y u
se suman a estos ejemplos para establecer la frecuencia
de taxonomias zoolégicas y botdnicas que no constituyen
dominios separados, sino que forman parte integrante
de una raxonomia global y dinimica cuya estructura
perfectamente homogénea —puesto que consiste, en di-
cotomias sucesivas— garantiza la unidad. De este ca-
récter resulta que, en primer lugar, siempre es posible
el paso de la especie a la categoria; luego, que ninguna
contradiccién se manifiesta, entre el sistema (que se im-
pone en la cumbre), y el léxico cuyo papel se torna
preponderante a medida que sc desciende en la escala
de las dicotomias. El problema de la relacién entre
continuo y discontinuo recibe de tal manera una solu-
cién original, puesto que el universo estd representado
en forma de un continuum compuesto de oposiciones
sucesivas.

Esta continuidad aparece ya en el esquema que, entre
los indios pawnee, rige la liturgia de los ritos de esta-
cién: los postes de la cabaiia en que ticne lugar la
celebracién se eligen, segiin su orientacién, entre cuatro
especies de 4rboles pintados de colores diferentes, co-
rrespondientes ellas mismas a las direcciones que sim-
bolizan las estaciones, cuya reunién forma el aiio:

4lamo .....blanco..... noroeste
Sur.... verano
gnegundo...mjo.....,.surcs(e {4
3 aiio é
@olmo.. ... negro...... noreste ~

norte. . invierno
sauee ......amarillo..,sucoeste
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El mismo paso explicito, de la especie, o del grupo
de especies, a un sistema de propiedades o de catego-
rias, puede ser ilustrado por ejemplos melanesios. He-
mos observado ya que en Mawatta, isla del estrecho de
Torres, los clanes que llevan nombres de animales se
agrupan, segin la espede, en terrestres o marinos, gue-
rreros o pacificos. Entre los kiwai, una oposidén entre
la gente del sagt y la gente del fiame, se expresa por
medio de dos emblemas: el de la mujer desnuda, y el
del rombo, pero que se llama “madre de los fiames”, y
corresponde también a la alternacién de las estaciones
y del régimen de los vientos. En las islas Trobriand
exist{a una correspondencia, propia de cada clan, entre
un ave, un mamifero, un pez, una planta. Los siste-
mas binarios de las Salomé6n recurren, ya sea a dos aves:
gallo salvaje y calao; ya sea a dos insectos fasma y pre-
dicador; ya sea a dos divinidades, pero que encarnan
conductas antitéticas: sefior Sabio y seiior Torpe. (Fra-
zer, vol. 11, passim.)

Se concibe, pues, que en funcién del cédigo elegido,
el rigor de las oposiciones pueda ser desigualmente
manifiesto, sin que esto envuelva, no obstante, diferen-
cias de naturaleza. Los esquemas clasificatorios de los
sioux ofrecen un buen ejemplo, porque constituyen otras
tantas variaciones alrededor de un tema comun; sélo
cambia el nivel semintico adoptado para significar al
sistema.

Todas las tribus tienen campamentos circulares que
un didmetro idea! divide en dos mitades. Pero, para
varias de ellas, este dualismo aparente recubre un prin-
cipio de triparticién cuya materia simbdlica varfa de
una tribu a otra: los clanes de las winnebago son dos
veces mis numerosos en una de las mitades que en la
otra (8 y 4 respectivamente); los 10 clanes omaha
estdn exactamente repartidos entre las mitades, pero
una tiene dos jefes, y la otra uno solo; entre los osa-
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gos, se cuentan 7 clanes por mitad, pero una mitad se
desdobla en submitades en tanto que la otra es homo
génea. En los wes casos, y cualquiera que sea la ma-
nera en que se realiza la oposicién, es la mitad de lo
alto o del cielo 1a que ilustra la forma simple, y la de
abajo o de la tiexra, la forma compleja.

Por otra parts, y para atenerse al sistema de las
mitades, la oposicién alto/bajo, si estd implicita en
todos los grupos, no .siempre estd explicitamente formu-
lada. En efecto, se la encuentra denotada de diversas
maneras, que pueden estar exclusi pr o
yuxtapuestas: cielo/tierra, trueno/tierra, dia/noche, ve-
ranofinvierno, derecha/izquierda, oeste/este, macho/
hembra, paz-guerra/policfacaza, actividades religiosas/
actividades politicas, creacién/conservacién, estabilidad/
movimiento, sagrado/profano. .. Segin los grupos, por
iltimo (o, en el mismo grupo, segiin las circunstancias)
es unas veces el aspecto binario y otras veces el ternario
el que pasa a ocupar el primer plano; algunos, como
los winnebago los forman un sistema quinario, en tanto
que los ponca descomponen la estructura dualista en
sistema cuadrado: tierra y agua, fuego y viento.

De igual manera, entre los algonquinos, nos pode-
mos remontar de la multiplicidad aparentemente no sig-
nificativa de los 40 o 50 clanes ojibwa, pero ya reagru-
pables en clancs de mamileius, clanes de peces, clanes de
aves, al sistema mis explicito de los mohicanos (don-
de los clanes estaban repartidos en tres fratrfas, for-
madas respectivamente por los clanes del lobo, del oso,
del perro, del opossum, en lo tocante a la primera; de
la tortuguita, de la gran tortuga, de la tortuga del cie-
no, de la anguila, en lo tocante a la segunda; y del
pavo, de la grulla, de la polla, en lo tocante a la
tercera) al esquema de los delaware, simplificado en
extremo y cuya légica es inmediatamente aparente, pues-
to que no hay mis que tres grupos que son, respecti-
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vamente, lobo, tortuga y pavo, y cuya correspondencia
con la terra, el agua y el aire es clara.

El vasto corpus de los ritos de los osagos recogido y
publicado por La Flesche, y al cual ya nos hemos refe-
rido (pp. 92-93) ofrece abundantes ilustraciones, que a
veces son demostraciones, de la eonvertibilidad recipro-
ca de los “clasificadores concretos™: animales y plantas, y
“clasificadores abstractos”, como los numeros, las direc-
ciones y los puntos cardinales. Asf, el arco y las flechas
figuran en la lista de los nombres clénicos, pero no se
trata, solamente de objetos manufacturados. El texto
de las plegarias y de las invocaciones revela que una
flecha estd pintada de negro, la otra de rojo y que esta
oposicién de colores corresponde a la del dfa y la no-
che: el mismo simbolismo volvemos a encontrario en
los colores del arco: rojo en su cara interna, negro
en su cara externa: tirar con el arco rojo y negro, utili-
zando alternadamente una flecha roja y una flecha
negra, es expresar el ser del tiempo, a su vez medido
por la alternacién del dfa y de la noche. (Véase, La
Flesche, 2, p. 9 y 3, sobre todo pp. 207, 233, 364-365.)

No sblo los clasificadores concretos sirven de vehicv-
lo a nociones, sino que también pueden, en su forma
sensible, comprobar que un problema légico ha sido
resuelto o superada una contradiccién. Un rito com-
plejo de los osagos acompafia a la confeccién de un
par de mocasines para el oficiante. Esta atencién par-
ticular reservada a un elemento del vestido podria sor-
prendernos, si el andlisis de los textos no nos mostrara
en el mocasin otra cosa que no es su fundén utilitaria:
¢l mocasin, objeto cultural, se opone a la “malahierba”
qQue el caminante pisa y aplasta; corresponde, asi, al
guerrero, que aplasta a sus enemigos. Ahora bien, re-
sulta que, en el esquema sociocosmolégico de los osagos,
la funcién guerrera connota a la mitad tierra, a la cual
estd vinculada iguaimente la hierba. La simbélica par-
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ticular del mocasin estd, pues, en contradiccién con la
simbdlica general, puesto que, para la primera, el mo-
casin es “anti-tierra”, en tanto que es congruente con
la tierra para la segunda. La minucia del ritual se acla-
ra al poner en evidencia lo que nos gustarfa llamar la
inestabilidad 1dgica de un objeto manufacturado: ines-
tabilidad que una técnica de fabricacién, elevadamente
ritualizada, sirve precisamente para paliar. (Véase, loc.
cit. 3, pp. 61-67.)

‘En el pensamiento osago, la oposicién principal y la
mds sencilla, y la que estd dotada también de la mayor
fuerza 16gica, es la de las dos mitades: Zsizhu: cielo
y Hon'-ga, subdividida en Hon’-ga propiamente dicha:
tierra firme y Wa-zha'zhe: agua. A partir de ahf, se
forja una gramdtica compleja, por medio de un sistema
de correspondencia con dominios mis concretos o mds
abstractos, pero en el seno de los cuales el esquema
inicial, al operar como catalizador, desencadena la cris-
talizacién de otros esquemas, binarios, ternarios, cuater-
narios o de orden numérico mds elevado. En primer
lugar, los puntos cardinales puesto que, en la cabaila
de iniciacién, cielo y tierra se oponen como norte y sur,
y tierra firme y agua como este y oeste, respectiva-
mente.

En segundo lugar, una numerologia mistica se des-
prende de la oposicién de lo par y de lo impar. Como
indicamos en otro capitulo, la cifra 6 pertenece a la
mitad cielo, la cifra 7 a la mitad tierra, y su total 13
corresponde, en el plano cosmoldgico, al nimero de
rayos del sol levante (que es un semi-sol) y en el plano
social, al de las hazaiias que debe contar en su activo
un guerrero cabal (que es un semi-hombre, puesto que
la funcién guerrera es el patrimonio de una de las dos
mitades cuyo conjunto forma la tribu).8

8 Debemos tomar la responsabilidad de esta interpreta-
cién que no se encucntra en los textos.
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Asf, la calidad y la unidad de las dos grandes
divisiones de la tribu puede simbolizarse en forma
de un hombre o de un animal, pero la divisién
Hon'-ga debe representar siempre el lado derecho
del hombre o del animal, y la divisién Tsi*-zhu el
lado izquierdo. Esta nocién de una dualidad de
una unidad de naturaleza no se reflejaba sola-
mente en la organizacién social: en los tiempos
antiguos, estaba grabada en el espfritu de los in-
dividuos en forma de conductas personales; asf,
cuando se calzaban, los miembros de la divisién
Hon'-ga se ponian primero el mocasin derecho y
los de la divisién Tsi'zhu se ponfan primero el
mocasin izquierdo. (La Flesche, 3, p. 115.)

Abramos aquf un paréntesis para subrayar que este
rigor meticuloso, en la aplicacién prictica de un esque-
ma légico, no es un fenémeno excepcional. En Bawaii,
la muerte de un jefe se seiialaba mediante violentas
manifestaciones de duelo. Los participantes llevaban el
taparrabo anudado alrededor del cuello y no, como
de costumbre, alrededor de la cintura. Esta inversién de
la vestimenta, de lo alto y de lo bajo, iba acompafiada
de licencia sexual (e indudablemente la significaba
también) .

La importancia de la oposicién entre alto y bajo se
expresaba en un gran nimero de prohibiciones: recubrir
un recipiente que contenfa alimento con un objeto cual-
quiera, sobre el cual se habria caminado o alguien se
habrfa sentado. Sentarse o poner los pies sobre una
almohada, poner la cabeza sobre un cojin, sentarse sobre
un recipi que cc fa comida, y, para las muje.
res, utilizar como tapones de la menstruacién otros
trapos que los que provenfan de faldas que caian por
debajo de la cintura:

Cuando yo era pequefia los tradicionalistas men-
cionaban a menudo esa horrible costumbre de los
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blancos de invertir a veces la sdbana de abajo
y la sibana de arriba, como si ignorasen que lo
que pertenece a lo alto (ma luna,) debe perma-
necer arriba, y que lo que pertenece a abajo (ma
lalo) debe permanecer abajo...

Un dia, en una escuela de hula dirigida por
mi primo “Ilala’oleo-Ka'ahu-manu, una alumna
aturdida se cubrié los hombros con su vestido. El
maestro de hula la reprimié duramente diciendo:
lo que pertenece a arriba debe permanecer enc:
ma, y lo que pertenece a abajo debe perminecer
abajo.” (Ko luna, no luna no ia; ko lalo no lalo
no ia.) (Handyy Pukui, p. 182 y pp. 11, 12, 157.)

Estudios recientes (Needham, 3, Beidelman) mues.
tran el refinamiento con el cual tribus africanas de
Kenya y de Tangafiika explotan la oposicién, para ellos
fundamental, entre derecha e izquierda (mds bien al
parecer, al nivel de la mano que al del pie, pero hemos
explicado ya la atencién particular prestada por los
osagos a las extremidades inferiores). Para los adema-
nes del amor, el hombre kagurv emplea la mano iz
quierda, la mujer kaguru la mano derecha (es decir,
las manos que son, respecdvamente, impuras para cada
sexo). El primer pago al curandero, antes de que co-
mience el tratamiento, se hace con la mano derecha, el
ultimo con la mano izquierda. Los bororo del Africa,
que son peul némadas de la zona del sahel de Nigeria,
parecen asociar, como los kaguru, el lado derecho al
hombre y —en el orden temporal— a lo que estd antes,
el lado izquierdo a la mujer y a lo que estd después; ¢
simétricamente, la jerarqufa masculina va del sur al
norte, y la jerarquia femenina del norte al sur; de esto
se sigue que, en el campamento, la mujer colota sus
calabazas en orden decreciente de falla, colocando la

4 Por lo que toca a un sl espaci poral andlog
en la misma regién, véase Diamond.
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mis grande hacia el sur, en tanto que el hombre ata
a sus vacas en el orden inverso. (Dupire.)

Volvamos, ahora, a los osagos. Se ha visto que, para
ellos, 1a cifra 13 representa el total de los dos grupos
sociales, 1a derecha y la izquierda, el sur y el norte, el
verano y el invierno, después de lo cual, se especifica
concretamente y se desarrolla légicamente. En la ima-
gen del sol levante, en la que el hombre que la con-
templa venera la fuente de toda vida (mirando, hacia
el este, que pone efectivamente el sur a su derecha y el
norte a su izquierda),5 la cifra 13 puede simbolizar la
unién de dos términos: 6 y 7, cielo y tierra, etc. Pero,
en cuanto hace relacién a un astro, el simbolismo solar
estd particularmente asignado a la mitad cielo. De ahi,
la aparicién de otras espedficaciones concretas de la
cifra 13, las reservadas a los subgrupos de la otra mi-
tad; 13 huellas de oso para representar las hazaias de
los clanes de la tierra firme, 13 sauces para las de los
clanes del agua.( La Flesche, 3, p. 147)

Por lo tanto, 13 es la expresién de una doble tota-
lidad humana: colectiva puesto que la tribu estd for-
mada de dos mitades asimétricas (cuantitativamente: la
una simple, la otra escindida; y cualitativamente, la una
dedicada a la paz, la otra destinada a la guerra); e
individual, pero igualmente asimétrica (la derecha y
la izquierda) .

Como totalidad, esta unién de lo par y de lo impar,
de lo colectivo y de lo individual, de lo social y de lo

8 El oficiante se pinta de rojo, para expresar el anbelo
ardiente de que el sol haga que su vida sea provechosa y
ferunda, y que lo bendiga con una abundante descendencia.
Cuando el cuerpo entero ha sido pintado de rojo, se trazz
sobre el rostro una Ifnea negra, que se remonta desde una
mejilla hasta la mitad de la frente y desciende hasta la
otra mejilla. Esta linea representa el oscuro horizonte de
la ticrra, y se llama “trampa” o recinto en el cual toda vida
estd encerrada y mantenida cautiva. (La Flesche, 3, p. 78)
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orgénico, se reforzard por influencia de un esquema
cosmolégico ternario: habrd un “13” de cielo, un "18"
de tierra, un 18" de agua. A esta codificacién por ele-
mentos, se aiaditd, por dltimo, una codificacién por
especies, en la que dos grupos, respectivamente com-
puestos de 7 y 6 “animales”, se desdoblan por la apa-
ricién de antagonistas, elevando asf a 26 (como era de
esperarse) el numero de las unidades del sistema con-
siderado al nivel mds concreto. Los 7 animales y sus
antagonistas forman el cuadro siguiente:

animales antagonistas
lince ciervo de cuernos curvados, macho, joven
lobo gris ciervo de cuernos grises, macho, joven
puma macho ciervo de cuernos negros, macho, adulto

030 negro macho monticulo lleno de larvas (¢insectos?)
bisonte macho  acantilado, pared

alce planta cuyas flores se vuelven hacia el
sol (Silphium laciniatum)
ciervo.8 no tiene antagonista: su fuerza estriba

en la huida

El sistema de los 6 animales es menos claro. Com-
prende dos variedades de buhos, opuestas ambas al ma-

6 La conducta temerosa del ciervo proviene de que no
tiene vesicula biliar. El papel que desempeiia es doble:
alimenticio, pues su carne se considera como la fuente mis
regular dc alimento animal, comparable desde este punto
de vista cont el alimento vegetal procedente de las cuatro
plantas esenciales: Nelumbo lutea, Apios apios, Sagittaria
latifoiia, Falcata comosa. El ciervo y estas cuatro plantas
son la base misma de la vida de la tribu, y el papel pri-
mordial de los guerreros consiste en defender el territorio
donde se las encuentya (loc. cit.,, pp. 129-130). Por otra par-
te, el ciervo desempefia un papel cultural: de su cuerpo pro-
vienen los tendones utilizados para coser por las mujeres, y
por los hombres para atar la pluma de las flechas (loc.
cit.,, p. 322).
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pache macho (joven y adulto, respectivamente), el
4guila real opuesta al pavo, por iltimo, al parecer
el mejillén fluvial (cuya concha sirve para fabricar los
pendientes de nécar que simbolizan al sol), el pelo del
bisonte (?), y la pipa pequeiia (7).

Una estructura légica —al principio, simple oposi-
cién= se abre en haz, en dos direcciones: una abstrac-
ta, en forma de una numerologfa; la otra concreta,
primero elemental, después especifica. A cada nivel
cortos circuito seménticos permiten alcanzar directamen-
te los niveles més alejados: pero el mivel de las espe-
cies, que es también el mds particularizado de los que
hemos considerado, no constituye una suerte de limite, o
punto de parada, del sistema: sin caer en la inercia,
este ultimo sigue avanzando por medio de nuevas des-
totalizaciones y retotalizaciones, que pueden efectuar-
se en varios planos.

Cada clan posee un “simbolo de vida” —totem o
divinidad— cuyo nombre adopta: puma, oso negro, gui-
1a real, ciervo joven, etc. Los clanes se definen, asi, unos
en relacién con otros, por medio de una separacién
diferencial. Sin embargo. los textos rituales fundan
cada eleccién distintiva en un sistema de caracteres no
variantes, que se supone que es comun a todas las
especies: cada una afirma, por s{ misma, lo que declara
por su cuenta, por ejemplo, el puma:

Contempla la planta de mis patas, es de color negro,

He hecho mi carbén de la palma de mis patas,

Cuando los peq [los hombres] hagan bién su
carbén con la piel de mis patas.

Tendrin sicmpre carbén que penétrard ficilmente su
epidermis mientras sigan el camino de la vida.

Contempla la punta de mi nariz que es de color negro
(etcétera)

Contempla la punta de mis orejas que es de color negio
(etcétera)
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Contempla la extremidad de mi <ola que es de color
negro (etc.)
(Ia Flesche, 3, pp. 106-107).

De tal modo, cada animal estd descompuesto en par-
tes, segin una ley de correspondencia (hocico = pico,
etc.) y las partes equivalentes se reagrupan entre sf, y
después todas juntas, en funcién del mismo cardcter
pertinente: la presencia de partes “carbonosas”, por ra-
z6n del papel protector atribuido por los osagos al
fuego y a su producto, el carbén, por Gltimo, y en
consecuencia, al color negro: la “cosa negra”, el car-
bén, es objeto de un rito especial al cual estdn sujetos
los guerreros antes de partir al combate. Si no se toman
el cuidado de ennegrecerse el rostro, perderdn el dere-
cho de recapitular sus hazafias y de aspirar a los ho-
nores militares. (La Flesche, 3, p. 327 ss) Por tanto,
tenemos ya un sistema de dos ejes, reservado uno para.
las diversidades y otro para las similitudes:

Animal de aarbda

) T T
pamss negras  hocico negro cols negra e

Especies
naturale

La accién analftica, que permite pasar de las cate-
gorfas a los el s y de los el a las especies,
se prolonga, pues, por una suerte de desmembramiento
ideal de cada especie, que restablece progresivamente
la totalidad en otro plano.
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Este doble movimiento de destotalizacién y de reto-
talizacién se efectia también en un plano diaarénico,
como lo muestran, en el rito de vigilia, los admirables
cantos del oso y del castor (que representan, respec-
tivamente, a la tierra y al agua) que meditan sobre
la préxima invernada y se preparan a ella de confor-
midad con sus costumbres particulares (dotadas aquf de
una significacién simbélica), a fin de que la llegada
de la primavera y de sus fuerzas restablecidas puedan
aparecer como las prendas de la larga vida prometida
a los Hombres: “después de que hayan pasado seis
lunas. .. el oso realizard un examen detallado de su
cuerpo”. Enumera las marcas de su adelgazamiento {es
decir, de un cuerpo disminuido, pero que, porque ha
permanecido vivo, atestigua todavia mis la fuerza de
la vida: superficie corporal reducida, dedos del pie abar-
quillados, tobillos arrugados, musculos relajados, vien-
tre flicido, costillas salientes, brazos blandos, mentér
colgante, rabillo del ojo plegado, frente pelona, pelos
ralos). Deja entonces sus huellas, simbolos de las ac-
ciones guerreras, 6 de un lado 7 del otro, y luego sale
con un paso répido “para llegar a un lugar donde el
aire vibra por el calor del sol”. (La Flesche, 3, pp. 148-
164.

L; estructura sinaénica de la tribu, tal como se ex-
presa en el reparto en tres grupos elementales, a su vez
divididos en clanes portadores de nombres totémicos, no
es, ademds, como hemos visto,” sino una proyeccién,
en el orden de la simultaneidad, de un devenir tem-
poral que los mitos describen en términos de sucesivi-
dad: cuando Ins primeros hombres aparecieron sobre
la tierra (segin esta versién llegados del cielo, otra
versién (Dorsey, I) los hace venir del mundo subterrd-
neo), se pusieron en camino en su orden de llegada:
primero la gente del agua, luego la de la tierra, por

7 Véase, supra, pp. 106-108.
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ultimo la del cielo (La Flesche 2, pp. 59-60): pero,
como encontraron la tierra cubierta de agua, apelaron,
para que les guiara hacia lugares habitables, primero
a la arafa de agua, luego al ditico, después a la san-
guijuela blanca, por ultimo a la sanguijuela negra (id.
pp. 162-165.)

Se ve, pues, que en ningin caso, el animal, el “to-
tem”, o su especie, no puede captarse como entidad
bioldgica; por su doble cardcter de organismo —es decir,
de sistema— y de emanacién de una especie —que es
un término en un sistema— el animal aparece como un
atil conceptual de miltiples posibilidades, para desto-
talizar y retotalizar cualquier dominio, situado en la
sincronia o en la diacronia, lo conaeto o lo abstracto,
la naturaleza o la cultura.

Hablande con propiedad, los osagos nunca invocan
al 4dguiia. Pues, segin las circunstandas y segun los
momentos, se trata de dguilas de diferentes especies:
dguila real (Aquila chrysaétos, L.), 4guila pinta (Aqui-
la clanga, L.), 4guila calva (Heliaeetus leucocephalus),
etcétera; de diferentes colores, roja, blanca, pinta, etcé
tera; por ultimo consideradas en momentos diferentes
de su existencia, joven, adulta, vieja, ete. Esta ma-
triz tridimensional, verdadero sistema por medio de
una bestia y nd la bestia misma, constituye el obje-
to de pensamiento y proporciona el instrumento con-
ceptual.® Si la imagen no f{uese tan trivial, nos veria-
mos tentados a comparar este instrumento con los
utensilios formados mediante un entresijo de l4minas
metdlicas, que sirven para cortar las papas en hojuelas
o en cuartos: una rejilla “preconcebida” se aplica a

8 “Nosotros no creemos, explicaba un osago, que, como
dicen las leyendas, nuestros ancestros hayan sido realmente
cuadripedos, aves, etc. Estas cosas son solamente wa-wi'-
ku-ska’-ye (simbolos) de algo mis alto.” (J. O. Dorsey, s,
P- 396,
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todas las situaciones emplricas, con las que tiene sufi-
dientes afinidades como para que los elementos obteni-
dos en cualesquiera circunstancias preserven algunas
propiedades generales. El niamero de los trozos no siem-
pre es el mismo, ni la forma de cada uno absolutamente
idéntica, pero los que vienen del centro, permanecen
en el centro, los que vienen del contorno en el con-
torno. . .

Clasificador mediano (y, en virtud de esto, el mis lu-
crativo y el més [recuentemente empleado), el nivel
de las especies puede ampliar su red hacia lo alto, es de-
cir, en direccién de los elementos, de las categorfas y
de los hombres o apretarlo, encogerlo, hacia abajo,
en direccién de los nombres propios. Este sltimo as-
pecto se considerard detalladamente en el capitulo si-
guiente. La red engendrada por este doble movimiento
es a su vez recortada en todos los niveles, puesto que exis-
te un gran ndmero de maneras diferentes de significar
estos niveles y sus ramificaciones: denominaciones, di-
ferencias de vestuario, dibujos o tatuajes corporales,
maneras de ser o de hacer, privilegios y prohibicio-
nes. Asi, cada sistema se define por referencia a dos
ejes, uno horizontal, otro vertical, que corresponden,
hasta cierto punto, a la distincién de Sauvssure entre rela-
ciones sintagmiéticas y relaciones asociativas. Pero, a di-
ferencia del discurso, el pensamiento *totémico” tiene
en comtin con el pensamiento miftico y el pensamiento
poético que, como establecié Jakobson por lo gue toca
a este ultimo, el principio de equivalencia opera sobre
los dos planos. Sin que el contenido del mensaje sea
modificado, el grupo social puede codificarlo en forma
de una oposicién categdrica: arriba/abajo, o elemental:
ciclo/ticrra, o también especifico: dguila/oso, es decir,
por medio de elementos de léxico diferente. Y para
asegurar la trasmisién del lenguaje, el grupo social pue-
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de elegir igualmente entre varios procedimientos sin-
tacticos: denominaciones, emblemas, conductas, prohi-
biciones, etc., empleados solos o asociados.?

Si la tarea no fuese enorme, podriamos emprender
una clasificacién de estas clasificaciones. Entonces, dis-
tinguiffamos los sistemas segtin el numero de categorias
que utilizan —de dos a varias decenas— y segun el nu-
mero y la eleccién de los elementos y de las dimen-
siones. Se les distinguirfa, después, en macro y micro-
clasificaciones, estando el primer tipo caracterizado por
la admisién en el rango de los totems de un gran mi-
mero de especies animales y vegetales (los aranda reco-
nocian mds de 400), el segundo, por totems inscritos
todos, valga la expresién, en los limites de una misma

© Consideradas por separado, en sus partes constitutivas
y en sus relaciones respectivas con el medio circundante,
una quinta de las afueras y un castillo son conjuntos sin-
tagmdticos: sus clementos mantienen entre si relaciones de
contigilidad, de continente y cantenido, de causa y efecto,
de fin y medio, etc. Lo que, como bricoleur, el sefor
Wemnick, de Grandes ilusiones, ha emprendido y realizado
(véase, supra, pigina 35) consiste en la instauracién de re-
laciones paradigmdticas entre los elementos de estas dos
cadenas: para significar a su morada, ¢él puede elegir cn-
tre quinta y castillo; para significar el agua, entre una
fuente de jardin y un foso; para significar el acceso, en-
tre escalinata y pucnte levadizo; para significar sus lechu-
gas, entre verduras y reservas de viveres. :Cémo se Jas
arreglé? Es claro que, en primer lugar, su castillo es un
modelo reducido: no un castillo real, sino un castillo sig-
nificado por camuflages y arreglos que desempeiian el pa-
pel de simbolos. De hecho, si no ha adquirido un castillo
real gracias a esas transformaciones, ha perdido induda-
blemente una quinta real, puesto que su fantasfa lo sujeta
a multiples servidumbres: en vez de que habite su quinta
burguesamente, su vida doméstica se convierte en una su-
cesién de gestos rituales cuya repeticién minuciosa sirve
para fomentar, como realidad inica, relaciones paradigmd-
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especie, como hacen en el Africa los banyoro y los bahi-
ma, cuyos clanes se nombran segln tipos particulares
o partes de vaca: vaca rayada, vaca parda, vaca pre-
fiada, etc.; lengua, tripas, corazén, rifiones de vaca, etc.
Los sistemas se descubren igualmente segin el nimero
de sus dimensiones: siendo unos puramente animales,
otros puramente vegetales, y recurriendo otros a objetos
manufacturados, y por ultimo a otros mis, que yuxta-
ponen un nuimero variable de dimensiones. Pueden ser
simples (un nombre o un totem por clan) ; o multiples,
como en esas tribus melanesias que definen a cada clan
por una pluralidad de totems: un ave, un 4rbol, un
mamifero, un pez. Por ultimo, los sistemas pueden ser
homogéneos; asi, por ejemplo, en el Kavirondo, donde

ticas entre dos cadenas sintagmiticas igualmente irrcales:
la del castillo que jamis ha existido, y la de la quinta
que ha sido sacrificada. El primer aspecto del bricolage,
por tanto, cs el de construir un sistema de paradigmas con
fragmentos de cadenas sintagmiticas.

Pero lo contrario es igualmente cierto; pues el castillo
del sefior Wemmick cobra un valor real por el hecho de
la sordera de su viejo padre: un castillo estd normalmente
provisto de cafiones; ahora bien, el ofdo del padre es tan
duro que sélo el ruido del cafién puede alanzarlo. Por
la debilidad paterna, la cadena sintagmitica inicial, 1a de la
quinta de las afueras, estaba objeti rota. Habitand
juntos y solos, el padre y el hijo vivian yuxtapuestos. sin
que un lazo cualquiera pudiese establecerse entre ellos.
Basté con que la quinta se convirticse en castillo para que
el cafién, disparado cotidianamente a las nueve de la ma-
flana, instaurasc entre ellos una forma de comunicacién
cficaz. Por tanto, una nueva cadena sintagmitica es el

ltado del si de relaciones paradigmiticas. Un pro-
blema pritico ha sido resuelto: el de la comunicacién
entre los habitantes de la quinta, pero gracias a una reor-
ganizacién total de lo real y de lo imaginario, en la que
las metiforas adquieren una ocasién metonimica, y a la
inversa.
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las listas totémicas se forman, con elementos del mismo
tipo: cocodrilo, hiena, leopardo, babuino, buitre, cuer-
vo, pitén, mangosta, rana, etc. Pueden ser también
heterogéneos, como lo ilustran las listas totémicas de
los batesos: cordero, caiia de aziicar, hueso de carne her-
vida, hongo, antilope (comiin a varios clanes), visién
prohibida del antilope, créneo rasurado, etc.; también,
en algunas tribus del noreste de Australia: pasién sexual,
adolescencia, diversas enfermedades, lugares llamados
con nombre particular, natacién, copulacién, confec-
cién de una lanza, vémito, diversos colores, diversos
estados psiquicos, calor, frio, caddver, fantasma, diver-
sos accesorios del ritual, diversos objetos manufacturados,
suefio, diarrea, disenterfa, etc.10

Tal clasificacién de las clasificaciones es perfectamen-
te concebible, pero no se podria realizar méds que a
conditiéon de hojear documentos tan numerosos y de
tomar en cuenta dimensiones tan variadas que, aun
limitdndose a las sociedades de las que tenemos infor-
maciones suficientemente ricas, precisas y comparables
entre sf, no podrfamos prescindir de la ayuda de miqui-
nas. Contentémonos, pues, con evocar este programa,
reservado a la etnologfa de un siglo cercano, y vol-
vamos a las propiedades més simples de lo que, por
comodidad, llamaremos el operador totémico. Para apre-
ciar su complejidad, bastard con describirlo con ayuda
de un diagrama, y considerando solamente una peque-
fia porcién de la célula, puesto que la haremos comen-
zar al nivel de la especie, reduciremos arbitrariamente

10 “Parece ser que ¢l papel de totem puede ser desem-
pefiado por cualquier elemento duradero del medio fisico
o moral, ya sea una entidad de orden conceptual o, mds
frecuentemente, clases o especies de cosas, de actividades,
de estados o dc calidades, que se reproducen frecuentemente
y se consideran, asf, como si disfrutasen de una existencia
duradera.” (Sharp, p. 69.)
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a tres el nimero de las especies, y a tres también el de
las partes del cuerpo. (Fig: 8)

Se ve que la especie admite, en primer lugar, rea-
lizaciones empiricas: especie Foca, especie Oso, especie
Aguila; cada una comprende a una serie de individuos
(igualmente reducidos a tres en el diagrama): focas,
osos, dguilas. Cada animal se puede analizar en par-
tes: cabeza, cuello, patas, etc. Reagrupables, en primer
lugar, en el seno de cada especie (cabezas de las
focas, cuellos de las focas, patas de las focas) luego,
a su vez, por clases de partes: todas las cabezas, todos
los cuellos... Un ultimo reagrupamiento restituye el
modelo del individuo, en su integridad recuperada.

El conjunto constituye, pues, una suerte de aparato
conceptual, que filtra la unidad a través de la.multi-
plicidad, la multiplicidad a través de la unidad, la
diversidad a través de la identidad y la identidad a
través de la diversidad. Dotado de una extensién teé-
ricamente ilimitada en su nivel mediano, se contrae
(o se expande) en pura comprehensién en sus dos cum-
bres, pero en formas simétricas e inversas la una de
la otra, y no sin sufrir una suerte de torsién.

El modelo que nos sirve de ilustracién, aquf, no re-
presenta evidentemente mis que una pequefiisima frac-
cién del modelo ideal, puesto que el nimero de las
especies naturales es del orden de los dos millones, el
de los individuos virtualmente imaginables es ilimitado,
y porque las partes del cuerpo u érganos distinguidos y
nombrados, se elevan en algunos léxicos indigenas a
cerca de 400. (Marsh y Laughlin.) Por ultimo, verosi-
milmente, no existen sociedades humanas que no hayan
hecho un inventario muy desarrollado de su medio
z00légico y botdnico, y que no lo hayan descrito en
términos especificos. ¢Es posible evaluar un orden de
magnitud, o limites? Cuando se hojean las obras etno-
zooldgicas y etnobotdnicas, se observa que, salvo raras
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ESPECIE

CABEZAMETS - oovee s n oM e e cnween s PATAS
CUELLO

INDIVIDUO
Fic. 8. El operador totémico.
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excepciones, las especies y variedades contadas ascien-
den a algunos centenares, entre 300 y 600 aproximada-
mente. Pero ninguna obra de este género es exhaustiva,
puesto que estd limitada por el tiempo de que se ha
dispuesto para recoger los materiales, el numero de los
informadores y su competencia y, por iiltimo, la com-
petencia propia del investigador, la extensién de sus
conocimientos y la variedad de sus preocupaciones.
Por tanto, no corre uno el riesgo de equivocarse al pos-
tular que la cifra real debe ser notablemente mis cle-
vada, lo que confirman los mejores trabajos:

Los hanundo clasifican su universo local, en
el més bajo nivel de contraste (nivel terminal),
en mds de 1800 taxa mutuamente exclusivos a
ojos del saber popular, siendo que los botinicos
dividen la misma flora —en términos de especie—
en menos de 1300 taxa definidos desde un punto
de vista cientifico. (Conklin, 4.)

Este texto de un etndgrafo especialista de los pro-
blemas de la taxonomfa hace eco, de manera curiosa,
a una observacién de Tylor acerca de la filosoffa ra-
binica,

...que asigna, a cada una de las 2100 especies
de plantas, por ejemplo, un d4ngel que preside
su destino desde lo alto del cielo, y que funda en
esta idea la prohibicién del Levitico contra las
mezclas entre los animales y entre las plantas.
(Tylor, vol. I, p. 246.)

En el estado actual de los conocimientos, la cifra de
2 000 parece corresponder bien, eomo orden de magni-
tud, a una suerte de umbral en la vecindad del cual
se sitian la capacidad de la memoria y del poder de
definicién de las etnozoologfas o etnobotdnicas funda-
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das en la tradicién oral. Serfa interesante saber si este
umbral posee propiedades significativas desde el punto
de vista de la teorfa de la informacién.

Estudiando recientemente los ritos de iniciacién entre
los senufo, un observador ha puesto de manifiesto el
papel desempefiado por 58 figurillas mostradas a los
novicios en un orden determinado, y que forman, por
as{ decirlo. el boceto de la ensefianza que se les im-
parte. Estas figurillas representan animales, persona-
jes o simbolizan tipos de actividad; cada una corres
ponde, pues, a una especie 0 a una clase.

Los viejos presentan a los nedfitos un determi-
nado grupo de objetos. Este inventario, a veces
muy largo, constituye una suerte de léxico de los
simbolos cuyos diferentes modos de ordenamiento
posible se les indican. En los poro mis evolu-
cionados, los hombres aprenden, de esta manera,
a manejar los soportes ideogrificos de un pensa-
miento que llega a cobrar un verdadero cariz fi-
loséfico. (Bochet, p. 76.)

No se podria decir mejor que, en sistenas de este
tipo, existe un paso constante, y que se efectiia en los
dos sentidos, de las ideas a las imdgenes y de la gra-
mitica al léxico. Este fendmeno, que hemos subrayado
en varias ocasiones, plantea una dificultad. ¢Es legfti-
mo postular, como se nos podria reprochar de haberlo
hecho implicitamente, que tales sistemas son motivados
en todos los niveles? M4ds exactamente, estamos en pre-
sencia de sistemas verdaderos, en los que las imigenes
estdn unidas a las ideas, y el léxico a la gramdtica, por
relaciones constantemente rigurosas, (0 €s preciso re-
conocer al nivel méds concreco —el de las imdgenes y el
del léxico— una determinada dosis de contingencia y de
arbitrariedad, que incitarfa a poner en duda el cardcter
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sistemdtico del conjunto? Se ha planteado el problema
cada vez que se ha pretendido descubrir una légica de
las denominaciones cldnicas. Ahora bien, hemos mos-
trado, en un capjtulo precedente, que se tropezaba casi
siempre con una dificultad que, a primera vista, puede
parecer insuperable; las sociedades que pretenden for-
mar un sistema coherente y articulado (ya sea que la
“marca” del sistema esté en los nombres, en las con-
ductas o en las prohibiciones), son también colectivi-
dades de seres vivos. Aun si, consciente o inconscien-
temente, aplican reglas de matrimonio cuyo efecto es el
de mantener constante la estructura social y la tasa de
reproduccién, estos mecanismos no funcionan nunca
de manera perfecta; ademds, estdn amenazados por las
guerras, las epidemias, las hambres. Por tanto, es claro
que la historia y la evolucién demogréfica habrdn de
trastornar siempre los planes concebidos por los sabios.
En tales sociedades, sincronfa y diacronfa estdn traba-
das en una lucha constantemente renovada, y de la
que parece que, en todas las ocasiones, la diacronia debe
salir victoriosa.

Referidas al problema que acabamos de plantear, es-
tas consideraciones significan que, cuanto mids se des-
cienda hacia los grupos concretos, tanto mis se tendrd
que esperar encontrar distinciones y denominaciones
arbitrarias, explicables sobre todo en funcién de inci-
dentes y acontecimientos, y que serin rebeldes a todo
ordenamiento légico. “Todo es un totem potencial”,
se ha observado a propésito de tribus del noroeste de
Australia y cuentan ya, entre el nimero de sus totems,
seres tales como “el hombre blanco” y el “marino",
aunque los primeros contactos con la civilizacién se re-
monten a una época reciente. (Herndndez.)

Algunas tribus de Groote Eylandt, al este de la tierra
de Arnhem, estdn repartidas en dos mitades, cada una de
las cuales comprende seis clanes; cada clan posee uno
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o varios totems heterdclitos: vientos, barco, agua, espe-
cies animales y vegetales, piedras. Los totems “vientos"
estdn probablemente ligados a las visitas anuales de los
islefios de Macassar, y lo mismo puede decirse del
totem “barco” como lo prueba un mito que hace refe-
rencia a la fabricacién de barcos por la gente de Ma-
cassar, en la isla Bickerton. Otros totems han sido to-
mados de los indigenas del interior; otros mds, por
altimo, estdn a punto de ser abandonados, en tanto
que otros han sido recientemente introducidos.

Por consiguiente, concluye el autor de estas observa-
ciones, serfa imprudente ver, en la eleccién y la dis-
tribucién de los totems, un esfuerzo por organizar con-
ceptualmente el medio natural en funcién del esquema
dualista: “la lista... es resultado de un proceso histé-
rico de acumulacién, mds que de una empresa siste-
midtica”. Existen cantos totémicos inspirados por barcos
conocidos: el Cora, el Wanderer, y aun por los grandes
aviones de transporte del tipo Catalina, pues durante
la guerra se prepar6 una base aérea en el territorio de
un clan. Tales hechos incitan, tanto mds, a admitir,
que acontecimientos histéricos pueden ser el origen de
algunos totems y que, en la lengua de las tribus en
cuestién, la misma palabra designa a los totems. a los
mitos y a toda suerte de objeto bello, raro o curioso.
Asf, un lunar particularmente seductor o un frasquito
bonito de un producto farmacéutico. Ademds de los
acontecimientos, la inspiracién estética y la invendén
individual pesarfan bastante en favor de la contingendia.
(Worsley.)

En el primer capitulo de este libro, hemos mencio-
nado en varias ocasiones el papel desempeiiado por la
imaginacién estética en la elaboracién de los sistemas
clasificatorios, papel reconocido ya por los tedricos de
la taxonomifa, la cual, dice Simpson, “es también un
arte” (p. 227). Este aspecto del problema, pues, no tiene
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por qué inquietarnos, sino todo lo contrario. Pero, ¢qué
debemos pensar de los factores histéricos?

Desde hace mucho tiempo, los lingiistas conocen el
problema, y Saussure lo ha resuelto con mucha claridad.
Aun Saussure, en efecto, que ha planteado el principio
(cuya evidencia nos parece hoy menos segura) del ca-
rcter arbitrario de los signos lingiiisticos, admite que
esta arbitrariedad tiene grados y que el signo puede
ser relativamente motivado. Esto es tan cierto que se
pueden clasificar las lenguas en funcién de la motiva-
cién relativa de sus signos: el latin innimicus estd mis
fuertemente motivado que el francés ennemi (en el cual
no se reconoce tan ficilmente lo contrario de ami); y,
por lo que hace a cada lengua, los signos estin tam-
bién desigualmente motivados: el francés dix-neuf estd
motivado, el francés vingt no lo estd. Pues la palabra
dix-neuf “evoca los términos de que estd compuesta y
otros que estdn asociados a ella”. Si el principio irra-
cional de la arbitrariedad del signo se aplicase sin res-
triccién, “llegariamos a la complicacién suprema; pero
el espiritu logra introducir un principio de orden y de
regularidad en algunas partes en la masa de los signos,
y ése es el papel d pefiado por lo relati
motivado”. En este sentido, se puede’ decir que algu-
nas lenguas son mds lexicoldgicas y otras mis gramati-
cales:

Y no es que “léxico” y “arbitrario”, por una
parte, “gramitica” y “motivacién relativa”, por la
otra, sean siempre sinénimos; pero hay algo de
comuin en el principio. Son como dos polos en-
tre los cuales se mueve todo el sistema, dos co-
ITientes opuestas que se reparten el movimiento
de la lengua: la tendencia a emplear el instru-
mento lexicolégico. el signo inmotivado, y la
preferencia concedida al instrumento gramatical,
es decir, a la regla de construccién. (Saussure,
p- 183.)



CATEGORIAS, ELEMENTOS, ESPECIES 229

Para Saussure, por consiguiente, la lengua va de lo
arbitrario a la motivacién. En cambio, los sistemas que
hemos examinado hasta ahora van de la motivacién a
lo arbitrario: los esquemas conceptuales (en el limice,
simple oposicién binaria) son forzados constantemente
para introducir elementos tomados en otras partes; Y,
no nos quepa la menor duda, de que estas afiadiduras
acarrean a menudo una modificacién del sistema. A
veces, también, no logran insertarse en el esquema, y
el aspecto sistemdtico se halla trastornado o provisio-
nalmente suspendido.

Esta lucha constante entre la historia y el sistema
estd trdgicamente ilustrada por el ejemplo de los cerca
de 900 supervivientes de unas 30 tribus australianas,
reagrupadas en desorden en un campo gubernamen:al
que comprendfa (en 1934) unas 40 habitaciones, dor-
mitorios vigilados y separados para los muchachos y las
muchachas, una escuela, un hospital, una cdrcel, tien-
das y donde los misioncros (a diferencia de los indi-
genas) podfan darse un atracén: en un lapso de cuatro
meses, se vio desfilar a no conformistas, presbiterianos,
al Ejército de Salvacién, a anglicanos y a catdlicos ro-
manos. . .

No dtamos estos hechos con intencién polémica, sino
porque hacen que sea altamente improbable el mante-
nimiento de las creencias \y de los usos tradicionales.
Sin embargo, la primera respuesta de los indigenas al
reagrupamiento fue la adopcién de una terminologfa
comtin y reglas de correspondencia para armonizar las
estructuras tribales que, en toda la regién interesada,
estaban forjadas a base de mitades y de secciones. Al
ser interrogado acerca de su seccién, un individuo po-
drfa responder as{: “Soy esto o aquello en mi dialecto,
por tanto aqui soy Wungo.”

El reparto de las especies totémicas entre las mita-
des no parece estar hecho de mancra uniforme, lo que
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no deberia sorprendernos. Pero impresionan mds las
regularidades y el espiritu sistematico con que los in-
formadores resuelven cada problema. Salvo en una re-
gién, el opossum pertenece a la mitad wuturu. En la
costa, el agua dulce pertenece a la mitad yanguru, pero
en el interior, pertenece a la mitad wuturu. Los indi-
genas dicen: “Casi siempre, piel frfa va con wuturu, y
plumas con yanguru.” De donde resulta que la mitad
wuturu posee el agua, el lagarto, la rana, etc, y la
mitad yanguru el emu, el pato y otras aves. Pero allf
donde la rana estdé colocada en la mitad alterna de
la de opossum, se recurre a otro principio de opo-
sicién: los dos animales se desplazan a saltos, y esta
*#mejanza proviene de que la rana es ‘el padre” del
ofossum; ahora bien, en una sociedad matrilineal, el pa-
dre y el hijo pertenecen a mitades opuestas:

Cuando los informadores reconstituyen la lista
& los totems de cada mitad, invariablemente
raonan como sigue: los 4drboles y las aves que
hacn su nido en ellos, son de la misma mitad;
los irboles que crecen a orillas de los arroyos, o
en les estanques y pantanos, son de la misma
mitad que el agua, los peces, las aves y las plantas
acudticis: “gavildn, pavo, todo lo que vuela tra-
bajan juntos: la serrieme [Python variegatus]
(“carpetsnake”) y el lagarto varan (Varanus
{Gould?] (“ground goanna”) trabajan juntos; via-
jaban juntos en los tiempos antiguos’. (Kelly,
p. 465.)

A veces ocurre que la misma especie figura en las
dos mitades; tal es el caso de Python variegatus (“car-
petsnake™) ; pero los indigenas distinguen cuatro va-
riedades, segun los dibujos de las escamas, y estas
variedades se dividen por pares entre las mitades. Lo
mismo ocurre por lo que respecta a las variedades de
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tortuga. El canguro gris es wuturu, el rojo yanguru,
pero en los combates se evitan. Otro grupo indigena
reparte el agua y el fuego entre las especies naturales:
opossum, abeja y el lagarto varan (¢¥aranus erenius?
“sand goanna") ‘‘poseen el fuego”; Python varicgatus
(“carpet-snake”); Leipoa ocellata (“scrub turkey"), la-
garto y puerco espin, “poseen el agua“. Antaiio, en
efecto, los ancestros del grupo en cuestién tenfan el
fuego y la gente de la maleza tenfa el agua. Los pri-
meros se unieron a los segundos y compartieron el agua
y el fuego. Por ultimo, cada totem tiene una afinidad
particular con una especie de 4rbol, de la cual se mete
una rama en las tumbas, segin el clan del difunto.
El emi posee a ¢Vursaria sp.? (“box-tree”), el puerco
espfn y el dguila algunas variedades de acacia (“briga-
low™), el opossum otra acacia (kidji), Python variegatus
(“carpet-snake”) el sindalo y el lagarto varan (‘“sand
goanna”) (diversos Sterculia? (“bottle-tree”). En los
grupos occidentales, los muertos eran inhumados cara
al este o cara al oeste, segtin la mitad. (loc. cit., pp. 461-
466.)

Por consiguiente, y aunque la organizacién social €sté
reducida al caos en razén de las nuevas condiciones de
existencia impuestas a los indigenas y de las presiones
laicas y religiosas que experimentan, la actitud reflexiva
intelectual subsiste. Guando ya no es posible mantener
las interpretaciones tradicionales, se elaboran otras que,
como las primeras, estdn inspiradas por motivaciones
(en el sentido de Saussure) y por esquemas. Estructu-
ras sociales, antaiio simplemente yuxtapuestas en el es-
pacio, se ponen en correspondencia, al mismo tiempo
que las clasificaciones animales y vegetales propias de
cada tribu. Segun su origen tribal, los informadores
conciben el esquema dualista conforme al modelo de
la oposicién o de la semejanza y lo formalizan en tér-
minos, ya sea de parentesco (padre e hijo) ya sea de
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puntos cardinales (este y oeste), ya sea de elementos
(tierra y mar, agua y fuego, aire y tierra), ya sea, por
ultimo, de diferencias o de semejanzas entre especies
naturales. Toman también conciencia de esos diversos
procedimientos y tratan de formular reglas de equi-
valencia. Nadie duda de que, si el proceso de dete-
rioracién se interrumpiese, ese sincretismo no pudiese
servir de punto de partida a una sociedad nueva, para
elaborar un sistema global en el que todos los aspectos
se encontrarian ajustados.

Este cjemplo nos permite ver cémo el dinamismo
légico, que es una propiedad del sistema, llega a su-
perar lo que, inclusive para Saussure, no constituye una
antinomia. Ademés de que, como las lenguas, los sis-
temas de dlasilicacién pueden estar desigualmente situa-
dos por relacién a lo arbitrario y a la motivacién sin
que esta ultima deje de ser operante,!l el cardcter
dicotémico que les hemos reconocido explica cémo los
aspectos arbitrarios (o que nos parecen serlo, ¢pucs
acaso se puede afirmar que una eleccién, arbitraria
para el observador, no estd motivada desde el punto
de vista del pensamiento indigena?) vienen a injertarse,
sin desnaturalizarios, en los aspectos racionales. Hemos
representado los sistemas de clasificacién como ‘dr-
boles” y el crecimiento de un drbol ilustra bien la
transformacién que acabamos de evocar. En sus partes
inferiores, un 4rbol estd, valga la expresién, poderosa-
mente motivado: es preciso que tenga un tronco, y
que éste ticnda a la vertical. Las ramas bajas compor-
tan ya mds arbitrariedad: su namero, aunque se pueda
prever que habrid de ser restringido, no estd fijado de
antemano, no mds que la orientacién de cada una y
su 4ngulo de divergencia por relacién al tronco; pero

11 Como dicen los lovedu del Africa del Sur: “Lo ideal es
entrar en casa, puesto que al seno de Ja madre, nadie re-
torma jamds...” (Krige, p. 318.)
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estos aspectos, de todos modos, permanecen ligados por
relaciones reciprocas, puesto que las ramas gruesas, ha-
bida cuenta de su propio peso y de las demds ramas
cargadas de follaje a las que dan sostén, deben equili-
brar las fuerzas que aplican sobre un comun punto de
apoyo. Pero, a medida que la atencién se desplaza ha-
cia planos mds elevados, la parte de la motivacién se
debilita, y la de lo arbitrario aumenta: ya no estd en
poder de las ramas terminales comprometer la estabi-
lidad del drbol, ni cambiar su forma caracteristica: Su
multiplicidad y su insignificancia las han liberado de
los constreiiimientos iniciales, y su distribucién general
puede explicarse indiferentemente, por una serie de
repeticiones, a escala cada vez mds reducida, de un plan
que estd también inscrito en los genes de sus células, o
como el resultado de fluctuaciones estadisticas. Inteli-
gible al ‘principio, la estructura alcanza, al ramificarse,
una suerte de inercia o de indiferencia légica. Sin
contradecir su naturaleza primera, puede en lo sucesivo
experimentar la influencia de incidentes multiples y
variados, que sobrevienen demasiado tarde como para
impedir que un observador atento la identifique y la
clasifique en un género.



'VI. UNIVERSALIZACION Y PARTICULARIZACION

LA ANTINOMIA, que algunos creen descubrir entre la
historia y el sistema,2 no aparecer4, en los casos a que
hemos pasado revista, mds que si ignoramos la relacién
dindmica que se manifiesta entre estos dos aspectos.
Como forman una transicién de la una al otro, hay
lugar entre ellos para una construccién diacrénica y
no arbitraria. A partir de la posicién binaria, que ofre-
ce el ejemplo mis sencillo que se pueda concebir de
un sistema, esta construccién se realiza mediante agre-
gacién, en cada uno de los dos polos, de nuevos tér-
minos elegidos porque mantienen con éste relaciones
de oposicién, de correlacién o de analogfa; pero de
esto no se sigue que estas relaciones deban ser homo-
géneas: cada légica “local” existe por su cuenta, estriba
en la inteligibilidad de la relacién entre dos términos
inmediatamente asociados, y ésta no es obligatoriamen-
te del mismo tipo para cada eslabén de la cadena se-
mintica. La situacién es un tanto comparable a aquella
en la que se encontrarfan jugadores inexperimentados,
que adosarfan las piezas de un juego de dominé consi-
derando solamente los valores de las mitades adyacen-
tes, y quc, sin conocimiento previo de la composicién

1 Pero, para convencerse de que cstas dos nociones no
ticnen mis que un valor de limite, basta con registrar esta
reflexién desengafiada de uno de los campeones de una
emologia puramente histérica: "La condicién actual de los
clanes 2andc y de sus afiliaciones totémicas no es compren-
sible mis que a la luz del desarrollo politico de la sociedad
zande, y ¢sa es una luz bicn débil. Cientos de miles de
personas de origen étnico difcrente.y todos confundidos; a
veces, ¢l cindlogo que trabaja cn el Africa se pone a soiiar
en una pequeita sociedad perfectamente instalada en su
isla, en alguna parte de la Polinesia o de la Melanesia.”
(Evans-Pritchard, 3, p. 121.)

234
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del juego, no por ello dejarfan de lograr que se pro-
longara la partida.

Por consiguiente, no es necesario que la légica del
sistema coincida en todos sus puntos con el conjunto
de las ldgicas locales que se encuentran insertas. Esta
l6gica general puede ser de otro orden; entonces, se
definird por el numero y la naturaleza de los ejes uti-
lizados, por las reglas de transformacién que permiten
pasar del uno al otro, por ultimo, por la inercia del
sistema, es decir, su receptividad mds o menos grande
segin los casos, en lo tocante a factores inmotivados.

Las clasificaciones llamadas totémicas, las creencias y
las pricticas a ellas vinculadas no son sino un aspecto
o un modo de esta actividad sistemdtica general. Desde
este punto de vista casi no hemos hecho mds, hasta
ahora, que desarrollar y ahondar algunas observaciones

de Van Gennep:

Cada sociedad ordenada clasifica, necesariamen-
te, no s6lo a sus miembros humanos, sino tam-
bién a los objetos y a los seres de la naturaleza,
unas veces segiin sus dominantes psiquicas, otras
veces segin su utilidad alimenticia, agraria, in-
dustrial, productora o consumidora... Nada per-
mite considerar que tal sistema de clasificacidn,
por ejemplo, el sistema zooldgico del totemismo
o el sistema cosmogrifico, o el sistema profesional
(castas), sea anterior a los otros. (Van Gennep,
pp.- 345-346.)

Resalta con suficiente claridad que el autor de estas
lineas estaba plenamente consciente de su audacia in-
novadora, leyendo la nota afiadida por ¢l a pie de pé-
gina,

Se ve que no admito el punto de vista de

Durkheim, Formas, p. 318, que cree que la clasi-
ficacién c6smica de los seres- (sin exceptuar a los
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hombres) y de las cosas es una consecuencia del
totemismo; pretendo, por lo contrario, que la for-
ma especial de clasificacién césmica que se observa
en el totemismo no es ni siquiera un matiz, sino
una de sus partes constitutivas, priniitivas y esen-
ciales; pues los pueblos que no tienen totemismo
poseen también un e;islema de clasificacién que
es, también, uno de¢ los elementos primordiales
de su sistema de organizacién social general, y en
calidad de esto, ‘reacciona sobre las instituciones
migico-religiosas y laicas, como el sistema de los
puntos cardinales, el dualismo chino y persa, el
cosmografismo asirio-babilénico, el sistema llama-
do midgico de las correspondencias simpéticas, etc.

Sin embargo, a pesar de concepciones tan justas, la
demostracién de Van Gennep se echa atrds, porque
persiste en creer en el totemismo como realidad insti-
tucional; si renuncia a hacer de él un sistema clasifi-
catorio del que habrian salido todos los demds, quiere
conservarle una originalidad, como a una especie obje-
tivamente identificable en el seno de un género:

Asf, ]Ja nocién de parentesco totémico estd
formada de tres elementos: el parentesco fisio-
légico. .. el parentesco social... y el parentesco
césmico y clasificador, que vincula a todos los
hombres de un grupo con los seres u objetos si-
tuados teéricamente en este grupo. Lo que carac-
teriza al totemismo. .. es... la combinacién par-
ticular de estos tres elementos, tal como una
determinada combinacién de cobre, de azufre y de
oxfgeno forman sulfato de cobre. (loc. cit.)

Habiendo estado tan cerca del fin, Van Gennep per-
manece, pues, prisionero de la divisién tradicional cn
los marcos de la cual ha aceptado inscribir su demos-
tracién. Ahora bien, ni en ¢l ni en quienes lo prece-
dieron, encontrariamos el medio de fundar la compara-
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cién imprudente que invoca en apoyo de su tesis. Si
el sulfato de cobre es un cuerpo qufmico, aunque nin-
guno de sus elementos constitutivos le pertenezca ex-
clusivamente, es porque un conjunto de propiedades
diferenciales resulta de su combinacién: forma, color,
sabor, accién sobre otros cuerpos y sobre seres biols-
gieos, propiedades todas que no se encuentran reunidas
més que en él. Nada comparable podrfa afirmarse del
totemismo, como quiera que uno lo defina; no consti-
tuye un cuerpo del reino etnolégico, sino que se reduce
mids bien a una dosificacién imprecisa de elementos
variables, de los que cada teérico elige arbitrariamente
los umbrales y cuya presencia, ausencia o grado no
llevan consigo efectos especificos. Cuando mucho, en
los casos tradicionalmente diagnosticados como “toté
micos”, se puede discernir una hinchazén relativa del
esquema clasificatorio al nivel de las especies, sin que
la naturaleza y la estructura del esquema sean realmente
cambiadas. Ademids, nunca estamos seguros de que esta
hinchazén sea una propiedad objetiva del esquema y
no el resultado de las condiciones particulares en las
que se ha hecho su observacién. Los trabajos del la-
mentado Marcel Griaule, de G. Dieterlen, de G. Ga-
lame-Griaule y de D. Zahan entre los dogén y los bam-
bara, muestran en el curso de su desarrollo, sobre un
periodo de 20 aiios, cémo categorias “totémicas” aisla-
das primero para obedecer a las consignas de la etno-
logia tradicional han tenido que ser progresivamente
enlazadas por los observadores a hechos de otro orden,
y ahora ya no aparecen méis que como una de las pers-
pectivas conforme a las cuales se aprehende un sistema
de varias dimensiones.

Por tanto, todo lo que se puede conceder a los sos-
tenedores del totemismo, es el papel privilegiado asig-
nado a la nocién de especie considerada como operador
légico. Pero este descubrimiento, es muy anterior a las
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" primeras reflexiones sobre el totemismo, puesto que
fue formulado, primero por Rousseau (Lévi-Strauss, 6,
pp. 142:146), luego, a propdsito de las cuestiones tra-
tadas en la presente obra, por Comte. Si Comte utiliza
a veces la nocién de taby, la de totem, al parecer, no
fue conocida de él, aunque quizd baya podido estar
enterado del libro de Long. Es muy significativo que,:
al discutir el paso del fetichismo al politeismo (en el
cual, probablemente, habria colocado al totemismo),
Comte lo considere una consecuencia de la aparicién
de la nocién de especie:

Cuando, por ejemplo, la vegetacién semejante
de los diferentes drboles de un hosque de encino,
ha debido conducir, por dlimo, a representar, en
las concepciones teolégicas, lo que sus fenémenos
ofreclan de comuiin, este ser abstracto ya no ha
sido el fetiche propio de ningun 4rbol, sino que
se ha convertido en el dios del bosque. He ahi,
pues, el paso intelectual del fetichismo al poli-
teismo, reducido, esencialmente, a la inevitable
preponderancia de las ideas especifieas respecto
‘de las ideas generales. (522 leccién, vol. V, p. 54.)

Tylor, fundador de la etnologia moderna, compren-
dfa bien el partido que se podia sacar de la idea de
Comte, que, segin observa, se aplica mejor todavia a
esa categoria especial de divinidades que son las espe-
cies divinizadas:

La uniformidad de cada especie no sugiere
solamente un comun origen, sino también la idea
que criaturas tan deficientes en cuanto a origi-
nalidad individual, dotadas de cualidades tan es-
trictamente medidas -~de buen grado dirfa uno:
con regla y compds— podrfan no ser agentes in-_
dependientes y de conducta arbitraria, sino mids
bien copias a partir de un modelo comtin, o ins-
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trumentos al servicio de las divinidades que las
controlan. (Tylor, vol. 11, p. 243.)

La fuerza l6gica que posee el operador especifico puede
ilustrarse también de otras maneras. Es ella la que
permite integrar en el esquema clasificatorio dominios
muy diferentes los unos de los otros, que ofrecen, asi,
a las clasificaciones, un medio de rebasar sus lfmites:
ya sea extendiéndose a dominios exteriores al conjunto
inicial, por universalizacién; ya sea, por particulariza-
cién, prolongando la accién clasificadora mds alld dc
sus limites naturales, es decir, hasta la individuacién.

Pasaremos ripidamenté sobre el primer punto, del
que bastard con dar algunos ejemplos. La rejilla “es-
pecifica” estd tan poco ligada a las categorias socio-
légicas que sirve, a veces, sobre todo en América, para
ordenar un dominio tan limitado como el de las en-
fermedades y los remedios. Los indios del sureste de
los Estados Unidos hacen, de los fendmenos patolégicos,
12 consecuencia de un conflicto entre los hombres, los
animales y los vegetales. Irritados contra los hombres,
los animales les han enviado las enfermedades; los ve-
getales, aliados de los hombres, responden proporcio-
nando los remedios. Lo importante es que cada especie
posee una enfermedad o un remedio especificos. Asi,
;egun los chickasaw, los males de estémago y los dolores
de pierna vienen de la serplen(e, los vémitos, del perro;
los dolores del maxilar, del ciervo; los trastornos del
vientre, del oso; la disenterfa, de la mofeta; las hemorra-
gias nasales, de la ardilla; la ictericia de la nutria;
Jos trastornos dcl bajo vientre y de la vejiga, del
topo; los calambres, del dguila; las enfermedades de los
ojos y la somnolencia, del buho; los dolores de las ar-
tculaciones, de la serpiente de cascabel, etc. (Swan-
ton, 2.)

Las mismas creencias existen entre los pimas de
Arizona, que atribuyen los males de garganta al tején,
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las hinchazones, los dolores de cabeza y la fiebre al
050, las enfermedades de la garganta y de los pulmones
al ciervo, las enfermedades de la primera infancia al
perro y ‘al coyote, los males del estdmago al esperméfilo
o perrillo de las praderas, las ulceras a una variedad
de liebre (“jack-rabbit’), el estreiiimiento al ratén, la
hemorragia nasal al tamias (“ground-squirrel”),

hemorragias al gavilin y al 4guila, las ulceraciones
sifiliticas al buitre, las fiebres infantiles al helodermo
(“Gila monster”), los reumatismos al frinésomo (“hor-
ned-toad”) ,2 la fiebre blanca al lagarto, las enfermeda-
des del higado y del estémago a la serpiente de casca-
bel, las ulceras y pardlisis a la tortuga, los dolores
internos a la mariposa, etc. (Russell.) $ Entre los hopi,
que estdin a un dia de camino de los pimas, una
dlasificacién andloga s¢ basa en la organizacién en con-
fraternidades religiosas, cada una de las cuales puede
infligir un castigo en forma de enfermedad particular:
hinchazén abdominal, dolores de ofdo, hinchazén pun.
tiaguda en la parte superior del crdneo, sordera, eczema
de las partes superiores del cuerpo, torcedura y convul-
siones de la cara y del cuello, bronquitis, dolor de
rodillas. (Voth, 2, p. 109 n.) Nadie duda de que el
problema de las clasificaciones podria abordarse desde
este punto de vista, y que encontrariamos asl, entre
grupos alejados, semejanzas curiosas (la asociacién de

2 En apoyo de las consideraciones expuestas anterior-
mente (pp- 101-102) se observard que, verosimilmente, es la
misma conducta la que sugicre a los indios americanos y-a
los chinos asociaciones totalmente difercntes. En efecto, los
chinos atribuyen a la came del frinésomo o al vino en
que ha sido macerada, virtudes afrodisiacas, porque el ma-
cho agarra tan vig a la hembra durante la co-
pulacién que no la suclta, cuando se le captura en esta
posicién. (Van Gulik, 2, p. 286, n. 2.)

8 Para encontrar ideas muy j entre los pipag
véase Densmore, I.
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la ardilla. y de la hemorragia nasal parece recurrente en
muchas poblaciones norteamericanas) , indices de vincu-
laciones légicas cuyo alcance podria ser muy grande.

Las categorias especificas y los mitos a ellas ligados
pueden tambi¢én servir para organizar ¢l opaciv, y en-
tonces se observa una extensién territorial y geografica
del sistena clasificatorio. La geografia totémica de los
aranda proporciona un ejemplo clédsico, pero, en rela-
cién con esto. otras poblaciones no se han mostrado
menos exigentes y refinadas. Recientemente se ha des-
cubierto y descrito, en territorio aluridja, un sitio ro-
coso de 8 kildmetros de contorno, en el que cada acci-
dente del relieve corresponde a una fase de ritual, de
tal manera que este macizo natural ilustra, para los
indigenas, la estructura de sus mitos y el programa de
sus ceremonias. Su vertiente norte corresponde a la mi-
tad del sol y al ciclo ritual kerungera; la vertiente sur,
a la mitad de la sombra y al ritual arangulta. En todo
el contorno del macizo, 38 puntos son nombrados y
comentados. (Harney.)

La América del Norte ofrece también ejemplos de
geografia mitica y de topografia totémica, desde Alaska
hasta California, asi como en el suroeste y en el nor-
oeste del continente. Los penobscot de Maine ilustran,
a este respecto, una disposicién general de los algon-
quinos septentrionales a interpretar todos los aspectos
fisiograficos del territorio tribal en funcidn de las pe-
regrinaciones del héroe civilizador Gluskabe, y otros
incidentes o personajes miticos. Un penién alargado es
la piragua del héroc, una veta de piedra blanca fi-
gura las entranas dcl alce al que dio mucrte, el monte
Kineo es la marmita volcada ¢t la que cocié la carne,
etcétera. (Speck, 2, p. 7.)

En el Suddn, igualmente, se ha pucsto de manifiesto
un sistema mitico-geografico que abarca a todo el valle
del Niger; mds vasto, por consiguiente, que el territo-
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rio de un solo grupo, y que traduce, hosta en sus mds
menudas articulaciones, una concepcién, a la vez, dia-
crénica y sincrénica de las relaciones entre grupos
culeurales y lingilfsticos diferentes. (Dieterlen, 4, 5.)

Este ultimo ejemplo muestra que el sistema clasifi-
catorio no permite solamente “amueblar”, valga la ex-
presion, el tiempo social —por medio de los mitos— y
el espacio tribal, con la ayuda de una topograffa con-
ceptualizada. El relleno del marco territorial va acom-
pafiado de una ampliacién. Tal como.-en el plano
légico, el operador especifico efectia el paso, de una
parte, hacia lo concreto y lo individual, y de otra parte,
hacia lo abstracto y los sistemas de categorfa, de igual
manera, en el plano socioldgico, las clasificaciones to-
témicas, permiten a la vez el status de las personas en
el seno del grupo y dilatar al grupo mis all4 de su mar-
co tradicional.

Se ha dicho a menudo, no sin razén, que las socie-
dades primitivas fijan las fronteras de la huma.idad
en los limites del grupo tribal, fuera del cual no per-
ciben mis que extrafios, es decir, subhombres sucios y
groseros, si no es que no hombres: bestias peligrosas o
fantasmas. Esto es a menudo verdad, pero se olvida
de que las clasificaciones totémicas tienen, como una de
sus funciones esenciales, la de romper este cierre del
grupo sobre s{ mismo, y de fomentar la nocién apro-
ximada de una humanidad sin fronteras. El fenémeno
se comprueba en todas las tierras clisicas de la organi- -
zacién llamada totémica. En una regién de la Australia
occidental, existe “un sistema internacional de clasifi-
cacién de sus clanes y de sus totems en divisiones toté-
micas”. (Radcliffe-Brown, 7, p."214) Y esto es igual-
mente verdad de otras regiones del mismo continente:

De un total de 300 nombres de animales toté-
micos comunes, he comprobado que en 167 casos
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Se
entre

(56 %) los aranda occidentales y los loridja utili-
2aban los mismos términos o términos semejan-
tes; y la comparacién entre los nombres de
plantas totémicas empleadas por los aranda occi-
dentales y los loridja muestra que las mismas
palabras se encuentran en las dos lenguas para
designar 147 de las 220 especies de plantas que
he contado (67 %) . (C. Strehlow, pp. 66-67.)

han hecho observaciones andlogas en América,
los sioux y los algonquinos. Entre estos ultimos,

los menomini

...mantienen la creencia general de que existe
una relacién comun, no sélo entre los individuos
quc pertenecen al mismo totem en el seno de la
tribu, sino también entre todas las personas nom-
bradas segin ¢l mismo totem, aun cuando sean
miembros de tribus diferentes, o que pertenezcan
o no a la misma familia lingiiistica. (Hoffman,
p. 43.)

igual manera, entre los chippewa:

Todos los que tenfan el mismo totem sc consi-
deraban como parientes, aun si_provenfan de tri-
bus o de aldcas diferentes... Cuando dos extra-
fios se encontraban y descubrian que tenjan el
mismo totem se ponian de inmediato 2 trazar su

enealogfa... y uno resultaba primo, tio o abuelo
el otro, aunque el abuelo fuese, a veces, el mis
joven de los dos. Los lazos totémicos se¢ conside-
raban tan fucrtes que, ecn caso de disputa cntre
un individuo que tuviese el mismo totcm que un
espectador, y :lgl'm primo o pariente proximo del
espectador, pero de grupo- totémico diferente, este
ultimo tomaba el purtido de la persona de su to-
tem, que quizd nunca antes habia visto. (Kinietz,
pp. 69-70.)
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Esta universalizacién totémica no trastorna solamen-
te las fronteras tribales, trazando el esbozo de una
sociedad internacional; desborda también, a veces, los
limites de la humanidad, en un sentido ya no sociold-
gico, sino biolégico, cuando los nombres totémicos son
aplicables a los animales domésticos. Esto es lo que
ocurre en lo tocante a los perros+ —por lo demds lla-
mados “hermanos” o “hijos”, segin los grupos— en
las tribus australianas de la peninsula del cabo York
(Sharp, p. 70, Thomson), y respecto de los perros y
los caballos, entre los indios ioway y winnebago. (Skin-
ner, 3, p. 198)

De esta manera hemos indicado sumariamente cémo
las mallas de la red pueden ampliarse indefinidamente
en funcién de las dimensiones y de la generalidad del
campo. Nos resta d ar cédmo pueden encogerse
también para filtrar y aprisionar lo real, pero esta vez
en el limite inferior del sistema, prolongando esta
accién més alld del umbral que uno se sentirfa tentado
a asignar a toda clasificacién: aquel después del cual
ya no es posible clasificar, sino s6lo nombrar. En wver-
dad, estas operaciones extremas estdn menos alejadas de
lo que parece, y aun se pueden sobreponer unas a otras
cuando nos colocamos en el punto de vista de los
sistemas que estudiamos. El espacio es una sociedad
de lugares designados por un nombre particular, como
las personas son puntos de referencia en el seno del
grupo. Los lugares y los individuos se designan igual-
mente con nombres propios, que, en circunstancias fre-
cuentes y comunes a muchas sociedades, pueden susti-
tuirse unos por otros. Los yurok de California ofrecen

4 Entre los wik munkan un perro se llamard Yatot, “Ex-
traer las espinas”, si su amo es del clan del pcz-con-espinas;
Owun “Lugar de cita secreto” si su amo es del clan del
fantasma (Thomson).
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un ejemplo, entre otros, de esta geograffa personificada,
donde las pistas se conciben como seres animados, don-
de cada casta tiene un nombre y donde los nombres de
lugares sustituyen a los nombres personales en el uso
corriente. (Waterman.)

Un mito aranda expresa bien este sentimiento de
una correspondencia entre la individuacién geogrifica
y la individuacién bioldgica: los seres divinos primiti-
vos eran informes, sin miembros, estaban fundidos entre
si hasta que aparecié el dios Mangarkunjerkunja (el
lagarto traga-moscas) que se puso a separarlos y a dar-
les forma individualmente. Al mismo tiempo (¢y no
es esto, en efecto, la misma cosa?) les enseii6 las artes
de la dbvilizacién y el sistema de las secciones y de las
subsecciones. Originalmente las 8 subsecciones estaban
repartidas en dos grandes grupos. Cuatro de la tierra
y cuatro del agva. Fue el dios el que los “territoriali-
26", atribuyendo cada sitio a una pareja de subsec-
ciones. Ahora bien, esta individuacién de territorio
corresponde también de otra manera a la individuacién
biolégica, y el modo totémico de fecundacién de la
madre explica las diferencias anatémiess que se obser-
van entre los hijos; los que tienen los rasgos finos fue-
ron concebidos por intermedio de un ratapa, espiritu
embrién; los de rasgos anchos, por proyeccién mdgica
‘de un rombo en el cuerpo de una mujer; los nifios de
cabellos claros son, directamente, reencarnaciones de an-
cestros totémicos. (C. Strehlow.) Las tribus australianas
del rio Drysdale, al norte del Kimberley, dividen las
relaciones del parentesco, cuyo conjunto forma el “cuer-
po” social, en 5 categorias nombradas segin una parte
del cuerpo o un musculo. Como estd prohibido interro-
gar a un desconocido, este ultimo anuncia su parentesco
moviendo el musculo correspondiente. (Hernindez, pi-
gina 229.) En este caso también, por consiguiente, el
sistema total de las relaciones sociales, solidarias de un
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sistema del universo, es proyectable en el plano anato-
mico. En lengua toradja existen unos 15 términos para
nombrar los puntos cardinales, que corresponden a las
partes del cuerpo de una divinidad césmica. (Woens:
dregt.) Se podrian citar otros ejemplos, tomados tanto
de la antigua terminologfa de parentesco germiénica
como de las correspondencias cosmolégicas y anatémi-
cas de los indios pueblo y navajos, y de los negros su-
daneses.

Ciertamente, serfa instructivo estudiar en detalle, y
con un nimero suficiente de ejemplos, el mecanismo
de esta particularizacién homoldgica, cuya relacién ge-
neral con las formas de clasificacién que hemos encon-
trado hasta ahora resulta claramente de la derivaci6n:

Si

(grupo a) : (grupo b) :: (especic oso) : (especie
4guila) ,

entonces:

(miembro x de a) : (miembro y de b) :: (miembro
{ de 0so) : (miembro m de 4guila).

Estas férmulos ticnen la ventaja de poner de relieve
un problema tradicionalmente debatido por la filosofia
occidental, pero dcl que muy rara vez se ha preguntado
si se planteaba o no en lus sociedades exdticas y en
qué forma: nos referimos al problema del organicismo.
Las ecuaciones precedentes serfan inconcebibles si no
se hubiese postulado una correspondencia harto gene-
ral entre los “micmbros” de la_sociedad y, si no sola-
mente los micmbros, los predicados de una especie
natural: purtes del cuecrpo, detalles caracteristicos, ma-
neras de ser o de hacer. Las indicaciones que poseemos
a cste respecto nos sugicren que numerosas lenguas
conciben una equivalencia entre las partes del cuerpo,
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sin prestar atencién a la diversidad de los érdenes y
de las familias, y a veces aun de los reinos, y que este
sistema de equivalencias es susceptible de muy vastas
extensiones. (Harrington.)® Ademds, y al lado del cla-
sificador especifico, funcionan, pues, clasificadores mor-
fol6gicos cuya teorfa estd por hacer, pero de los que
hemos visto que operan en dos planos: el de la des-
totalizacién anatémica y el de la retotalizacién orgdnica.

Como se ha comprobado, en lo tocante a los demds
niveles, éstos son igualmente solidarios. Recorddbamos
hace un instante que los aranda se¢ remontan, de las
diferencias morfoldgicas empiricamente comprobadas,
a diferencias supuestas en el modo de concepcién toté-
mica, Pero el ejemplo de los omaha y de los osagos
atestigua la existencia de una tendencia correlativa, que
consiste en introducir, en la morfologfa individual y
empfrica, diferencias especificas simbélicamente expre-
sadas. Los niilos de cada clan llevaban, en efecto,
cortados los cabellos de una manera especilica, que
evocaba un aspecto o un rasgo distintivo del animal
o del fenémeno natural que hacfa las veces de ep6énimo.
(La Flesche, 4, pp. 87-89.)

Este modelado de la persona segun esquemas especi-
ficos, elementales o categdricos, no tiene solamente con-
secuencias fisicas, sino también psicolégicas. Una socie-
dad que define sus segmentos en funcién de lo alto y de
lo bajo, del cielo y de la tierra, del dia y de la noche,
puede englobar en la misma estructura de oposicién,
maneras de ser sociales o morales: conciliacién y agre-
sién, paz y guerra, justicia y policfa, bien y mal, orden

6 Asf, sc observan en América las equivalencias: cuernos
(cuadripedos) = pcdinculos oculares (moluscos) = antenas

(artrépodos); pence (vertebrados) = sifén (moluscos); san-
gre (animales) — savia (vegetales); baba (del bebé o sa-
liva del adulto) = excrecion; alga de mejillén = law,

cuerda, etc. (Harrington.)
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y desorden, etc. Por esto, no se limita a contemplar en
abstracto un si de correspondencias; proporciona
un pretexto a los miembros individuales de estos seg-
mentos para singularizarse mediante conductas; y a
veces, incita a ello. Con mucha razén, Radin (1, p. 187)
insiste, a propésito de los winnibago, en la influencia
reciproca de las nociones miticas y religiosas relativas
a los animales, por una parte, y de las funciones poli-
ticas asignadas a las unidades sociales, por otra parte.

Los indios sauk ofrecen un ejemplo particularmente
instructivo, en razén de la regla individualizadora que
determina, entre ellos, la pertenencia a una o a otra
mitad. Estas no eran exogdmicas, y su papel, pura-
mente ceremonial, se manifestaba sobre todo en ocasién
de las fiestas de alimentacién, de las que es importante
sefialar, desde el punto de vista que nos interesa aqui,
que estaban ligadas a los ritos de imposiciéon del nom-
bre. La pertenencia a cada mitad obedecfa a una regla
de alternancia: el primer nacido estaba afiliado 2 la
mitad alterna de la de su padre, el siguiente, a esta mi-
tad, y as{ sucesivamente. Ahora bien, estas afiliaciones
determinaban, por lo menos teéricamente, conductas
que podriamos llamar caracteroldgicas: los miembros de
la mitad oskush (“los negros”) debfan llevar hasta su
término todas sus empresas; los de la mitad kishko
("los blancos") tenfan la facultad de renunciar. De
derecho, si no es que de hecho, una oposicién por
categorfas influfa, pues, directamente en el temperamen-
to y la vocacién de cada uno, y el esquema institucio-
nal, que hacfa posible esta accién atestiguaba la exis-
tencia del lazo entre ¢l aspecto psicolégico del destino
personal y su aspecto social, que es resultado de la
imposicién de un nombre a cada individuo.

Llegamos asi al ultimo nivel clasificatorio: el de la
individuacién, puesto que, en los sistemas que consi-
deramos aqui, los individuos no estin solamente orde-
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nados en clases; el hecho de pertenecer en comiin a la
clase no excluye, sino que supone, que cada uno ocupa
una posicién distinta y que existe una homologia entre
el sistema de los individuos en el seno de la clase y el
sistema de las clases en el seno de las categorfas de
rango. mis elevado. Por consiguiente, un mismo tipo
de operaciones 16gicas vincula no sélo a todos los domi-
nios internos al sistema clasificatorio, sino a los do-
minios periféricos de los que se podia pensar que, por
razén de naturaleza, se le escapan: en un extremo del
horizonte (en razén de su. extensién préacticamente ili-
mitada y de su indiferencia de principio) el sustrato
psicogeogrdfico de la vida social, y esta vida social
misma, pero extravasada fuera del molde que ella se
habja forjado. Y, en el otro extremo (en razén de su
concrecién, es igualmente dada) la ultima diversidad
de los seres individuales y colectivos, de los que se ha
pretendido que no estaban nombrados por no poder ser
significados. (Gardiner.)

Asi pues, los nombres propios no forman una sim-
ple modalidad prictica de los sistemas clasificatorios
que bastaria con citar después de las otras mddalida-
des. M4s que a los lingiiidtas, plantean un problema
a los etnélogos. Para los lingiiistas, este problema es el
de la naturaleza de los nombres propios y de su lugar
en el sistema de la lengua. Para nosotros, se trata de
esto, pero tambi¢n de otra cosa, pucs nos encontramos
enfrentados a una doble paradoja. Debemos cstablecer
que los nombres propios forman parte intcgrante de
sistemas que nosotros tratamos como cédigos: medios
de fijar significaciones traduciéndolas 2 los términos de
otras significaciones. ¢Podriamos hacerlo, 'si tuviésemos
que acatar la ensefianza de los 16gicos y de algunos lin-
giiistas, y admitir que los nombres propios estdn, segin
la férmula de Mill desprovistos de significacién, son
*“meaningless”? Por otra parte, y sobre todo, las formas
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Fic. 9. Corte de pelo en los nifios osagos y omahas segun ¢l
clan, 1. Cabeza y cola de alce; 2. Cabeza y cuernos del bi-
sonte; 20. Cuernos de bisonte; 8. Perfil de espinazo del
bisonte destacindose contra el cielo; 4b. Cabeza de oso; 4c.
Cabeza, cola y cuerpo de las aves pequefias; 4d. Carapacho
de la tortuga con la cabeza, las patas y la cola; 4e. Cabe.
za, ala y cola del dguila. 5. Puntos cardinales; 6. Flanco
velludo del lobo; 7. Cuernos y cola del bisonte; 8. Cabeza
y cola del ciervo; g. Cabeza, cola, cuernos nacientes del
bisonte joven; 0. Dientes de reptil; 1:. Flor de mafz; 12
Peiiasco decado de algas fl (segin La Flesche, ¢,
pp. 87 y 89).
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de pensamiento con las. que tenemos que ver se nos
han manifestado en su aspecto de pensamientos totali-
zantes, que agotan lo real por medio de clases dadas en
nimero finito, y cuya propiedad fundamental es la de
ser transformables unas en otras. ¢Cémo este pensa-
miento cuantificado, a cuyas virtudes hemos atribuido,
en el plano prictico, los grandes descubrimientos de la
revolucién neolitica, habria podido satisfacerse —desde
el punto de vista teérico— y habérselas eficazmente
con lo concreto, si este concreto ocultase un residuo de
ininteligibilidad al cual, en resumidas cuentas, se redu-
cirfa la concrecién misma, y que seria, por esencia, re-
belde a la significacién? Para un pensamiento fundado
en la operacién dicotémica, el principio del todo o nada
no tiene solamente un valor euristico, sino que expresa
una propiedad del ser: todo ofrece un sentido, pues
si no, nada tiene sentido.®

Volvamos a tomar los hecbos etnogrificos en el pun-
to en que los dejamos. Casi todas las sociedades que
hemos citado forman sus nombres propios a partir de
las denominaciones cldnicas. De los sauk, que nos han
proporcionado nuestro ultimo ejemplo, se dice que
sus nombres propios guardan siempre relacién con el
animal clénico: ya sea porque lo mencionen expresa-
mente, ya sea porque evocan un hébito, un atributo,
una cualidad caracteristica (verdadera o mitica) del
epénimo, ya sea, por ultimo, porque se refieren a un
animal u objeto que le estd asociado. Se han contado
66 nombres del clan del oso, 11 del clan del bisonte, 33
del clan del lobo, 23 del clan del pavo, 42 del clan del
perro, 37 del clan del océano, 48 del clan del trueno, 14
del clan del zorro, 34 del clan del ciervo. (Skinner, 2.)

La lista de los nombres propios de los osagos, pro-
piedad de los clanes y de los subclanes, es tan larga,

8 Todo, exceptuado el ser del ser, que no es una de sus
propiedades. Véase, infra, pp. 371-372.
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"aunque fragmentaria, que ocupa 42 piginas en cuarto
en el libro de La Flesche, 4 (pp. 122-164). La regla de
formacién es la misma que entre los sauk. Asi, por lo
que toca al clan del oso negro: Ojos-resplandecientes
(del oso), Huellas-en-la-pradera, Terreno-pisoteado, Osa-
negra, Grasa-del-lomo del oso, etc. Los ‘tlingit de Alaska
tenfan nombres que “pertenecian todos a un clan de-
terminado, y de algunos nombres se pretendfa inclu-
sive que eran la propiedad particular de una ‘casa’ o
‘linaje’ . (Laguna, p. 185.) Estos ejemplos podrian mul-
tiplicarse, pues encontrarfamos semejanzas por lo que
respecta a todas las tribus algonquinas, sioux, y para
las de la costa noroeste, es decir, de los tres dominios
clasicos del “totemismo” en la América del Norte.

La América del Sur ofrece ilustraciones del mismo
fenémeno, sobre todo entre los tupi kawahib, cuyos cla-
nes poseen nombres propios derivados del epénimo.
(Lévi.Strauss, 3.) Entre los bororo, también los nombres
propios parecen ser la propiedad de algunos clanes, 0
aun de linajes poderosos. Se les llama “pobres” a quie-
nes, para tener un nombre, dependen de 13 buena vo-
luntad de otros clanes. (Cruz.)

El lazo entre los nombres propios y las denomina-
ciones totémicas existe en la Melanesia:

El sistema totémico (de los iatmul) es prodigio-
samente rico en nombres personales que corres-

nden a series distintas, de tal suerte que cada
individuo lleva los nombres de ancestros totémi-
cos —espiritus, aves, estrellas, mamiferos, utensi-
lios, vasijas, instrumentos, etc.— de sus clanes. Un
mismo individuo puede tener 30 nombres o més.
Cada clan cuenta con varios centenares de esos
nombres ancestrales, o polisildbicos, cuya etimo-
logfa remite a mitos secretos. (Bateson, p. 127.)

Por ultimo, la misma situacién parece haber preva-
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lecido de un extremo al otro de Australia. “Si conocié:
semos suficientemente bien 1a lengua aranda, bastarfa
con saber <l nombre de cada indigena para deducir su
totem.” (Pink, p. 176.) ‘A esta observacién le hace eco
otra, que se refiere a los murngin de la tierra de
Arnhem: ‘‘Los nombres de los vivos se inspiran todos
en algiin elemento del complejo totémico y se refieren
al totem, directa o indirectamente.” (Warner, p. 390.)
Los nombres propios de los wik munkan se derivan
también de los totems respectivos. Ya sea, para los
hombres cuyo totem es el pez barramundi (Osteoglos-
sum, que se pesca con lanza: El-barramundi-nada-en-el-
agua-y-ve-a-un-hombre, El-barramundi-mueve-la-cola-al-na-
dar-alrededor:de-sus-huevos; El-b.-respira, El-b.-tiene-los-
ojos-abiertos; El-b..rompe-una-lanza, El-b..come-un-pez,
etcétera. Y, para las mujeres cuyo tot€m es el cangre-
jo: El-cangrejo-tienc-huevos La-marea-arrastra-a-los-can-
grejos, El-cangrejose-oculta-en-un-agujero, etc. (McCon-
nel.) ‘Las tribus del rio Drysdale tienen nombres propios
derivados de las denominaciones totémicas. Como subra-
ya una férmula ya citada, “todo tiene relacién con el
totem”. (Herndndez).

Es claro que estas denominaciones individuales pro-
vienen del mismo sistema que las denominaciones co-
lectivas que hemos estudiado anteriormente y que, por
intermedio de éstas, se puede pasar, on ayuda de trans-
formaciones, del horizonte de individuacién al de las
categorfas mds generales. En efecto, cada clan o sub-
clan posee una serie de nombres que sélo sus miembros
pueden llevar, y asi como el individuo es una parte del
grupo, el nombre individual es una *“parte” de la de-
nominacién colectiva: ya sea que éste abarque al ani-
mal por entero, y que los nombres individuales corres-
pondan a miembros o a partes del animal; ya sea que
la denominacién colectiva proceda de una idea del ani-
mal concebida en el mis alto nivel de generalidad, y
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" que las denominaciones individuales correspondan a
una de sus predicaciones en el tiempo o en el espacio:
Perro-que-ladra, Bisonte-encolerizado, ya sea, por ulti-
mo, a una combinacién de los dos procedimientos:
Ojos-resplandecientes-del-oso. En la relacién asi enun-
ciada, el animal puede ser sujeto o predicado: el-pez-
mueve-la-cola, La-marearrastra-a-los-cangrejos, etc.
Cualquiera que sea el procedimiento utilizado (y lo mis
frecuente es encontrarlos yuxtapuestos) , el nombre pro-
pio evoca un aspecto parcial de la entidad animal o
vegetal, tal como corresponde a un aspecto pardal del
ser individual; absolutamente y, a titulo particular, en
esas sociedades en las que el individuo recibe un nuevo
nombre en cada momento importante de su vida. Por
lo demds, en sociedades vecinas, las mismas construccio-
nes se utilizan para formar, ya sea nombres personales
(llevados por los miembros individuales de un grupo
clénico) ya sea nombres colectivos (llevados por ban-
das, linajes, o grupos de linajes, es decir, subgrupos de
un mismo clan) .

Por consiguiente, asistimos a dos destotalizaciones
paralelas: de la especie en partes del cuerpo y en acti-
tudes, y del segmento social en individuos y en pape-
les a desempeiiar. Pero, tal como hemos podido ilus-
trar, con la ayuda de un modelo figurado, como la
destotalizacién del concepto de especie en especies par-
ticulares, de cada especie en sus miembros individua-
les, y de cada uno de estos individuos en partes del
cuerpo y en érganos, podfa desembocar en una reto-
talizacién de las partes concretas en partes abstractas, y
de las partes abstractas en individuo conceptualizado, de
igual manera aqui, la destotalizacién se lleva a cabo
en forma de retotalizacién. A propésito. de los nombres
propios de los miwok de California, Kroeber, hace ob-
servaciones que completan nuestros ejemplos y abren
una nueva perspectiva:
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No existen subdivisiones en el interior de las
mitades. Sin embargo, encontramos asociada a
cada una de éstas una larga lista de animales, de
plantas y de objetos. En verdad, la teoria indf-
gena es que todo lo que existe pertencce a uno
o a otro lado. Cada individuo, miembro de una mi-
tad, mantiene una relacién particular con una
de las cosas caracterfsticas de su mitad —relacién
que podemos considerar como totémica—, pero de
una manera, y sélo de una: por su nombre. Este
nombre, dado desde la infancia por un abuelo o
por algln otro pariente, se lleva durante toda la
vida, y evoca a uno de los animales u objetos
totémicos caracteristicos de una mitad.

Y eso no es todo: en la gran mayorfa de los ca-
sos, el nombre no menciona al totem, puesto que
estd formado por medio de raices verbales o ad-
jetivos, para describir una accién o una condi-
cién igualmente aplicable a otros totems. Asf, a
partir del verbo hausus se forman los nombres
Hausu y Hauchu que se refieren respectivamente
al bostezo del oso que se despierta, y a la boca
abierta del salmén sacado del agua. Los nombres
no contienen nada que pueda indicar a los ani-
males en cuestién, los cuales pertenecen, inclusi-
ve, a mitades opuestas. Al mismo tiempo que
atribujan los nombres, los viejos explicaban, aer-
tamente, en qué animales estaban pensando, y los
portadores de esos nombres, los parientes préxi-
mos y lejanos, su cényuge y sus compatieros es-
taban todos al corriente. Pero un miwok de otro
distrito podfa preguntarse si se trataba de un oso,
de un salmén o de una docena de otras bestias.
(Kroeber, 2, pp. 453-454.)

El rasgo no parece ser propio de los miwok; cuando
se pasa revista a las listas de los nombres cldnicos de
las tribus sioux, se encuentran muchos #jemplos ani-
logos, y la observacién de Kroeber, coincide también
con un cardcter del sistema de denominacién de los
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indios hopi. Asf, el nombre Cakwyamtiwa, cuyo sentido
literal es “azul (o verde) -habiendo-aparecido™ puede se-
giin el clan del donador del nombre, referirse a la flor
abierta del tabaco o bien a la de Delphiniun scaposum,
o aun a la germinacién de las plantas en general. El
nombre Lomahongioma, “Levanta-te” o “Levanta-te gra-
ciosamente’ es susceptible de evocar, por la misma ra-
26n el tallo de una caita o las alas levantadas de la
mariposa, etc. (Vock, 3, pp. 68-69.)

Por su generalidad, el fendémeno plantea un proble-
ma psicolégico que interesa a la teorfa de los nombres
propios y que ‘ser& mencionado més adelante. Nos
contentaremos con subrayar, aquf, que esta indetermina-
cién relativa del sistema corresponde, por lo menos de
manera virtual, a la fase de retotalizacién: el nombre
propio se forma destotalizando la especie, y tomando
un aspecto particular. Pero, al subrayar exclusivamente
el hecho del romar y dejando indeterminada a la espe-
cie de que es objeto, uno sugiere qué todas las tomas
(y. por tanto, todos los actos de nombrar) ofrecen alge
de comdn. Por anticipacién, se reivindica una unidad
que se adivina en el corazén de la diversidad. Desde
este punto de vista también, la dindmica de las deno
minaciones individuales depende de los esquemas cla-
sificatofios que hemas analizado. Consiste en acciones
del mismo tipo, y semejantemente orientadas.

Por lo demds, es impresionante que los sistemas de
prohibiciones se encuentren con los mismos caracteres,
tanto en el plano de las denominaciones individuales
como en el de las denominaciones colectivas. El uso
alimenticio de la planta o del animal que sirve de epé-
nimo a un grupo social a veces le estd prohibido, y
a veces también, Ia prohibicién versa sobre el uso
lingiifstico de la planta o del animal que sirve de
epénimo a un individuo. Ahora bien, en cierta medi-
da es posible el paso de un plano a otro: los nom-
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bres propios de la unica clase que hemos considerado
hasta ahora estdn generalmente formados por un corte
o divisién ideal del cuerpo del animal, inspiréndose en
los gestos del cazador o del cocinero; pero pueden serlo
también por corte o divisién lingiifstica. En las tribus
del valle del rio Drysdale, en la Australia septentrional,
el nombre de mujer Poonben estd formado a partir de
la palabra inglesa “spoon®, cuchara, utensilio asociado,
como podriamos esperarlo, al totem *“hombre-blanco.”
(Hernéndez.)

Tanto en Australia como en América, se conocen
prohibiciones acerca del empleo de los nombres del
muerto, que contaminan a todas las palabras del len-
guaje que ofrecen con estos nombres una semejanza
fonética. Al mismo tiempo que el nombre propio Mu-
lankina, los tiwi de las islas Melville, y Bathurst hacen
tabu a la palabra mulikina que significa: lleno, relle-
no, bastante. (Hart.) El uso es paralelo al de los yurok
del norte de California: “cuando Tegis murié, el nom-
bre comun tsis: despojo del pé#jaro carpintero dejé de
ser pronunciado por sus parientes o en su presencia’.
(Kroeber, 2, p. 48) 7 Los isleiios de Dobu prohiben el
empleo de los nombres propios entre individuos que:
se encuentren transitoria o duraderamente unidos por un
lazo 'de especie’: ya sea compaiieros de viaje, comen-
sales, o bien que compartan los favores de la misma
mujer. (Bateson.)

Tales hechos nos interesan por dos razones. En pri-
mer lugar, ofrecen una indiscutible analogfa con las
prohibiciones alimenticias, abusivamente ligadas sélo al
totemismo. Tal como en la isla de Mota, una mujer es
“contaminada” por una planta o un animal, después
de lo cual da nacimiento a un nifio sometido a la prohi-

7 Se encontrarin otros semejantes en Elmendorf y Kroe-
ber, 1960, obra dec la quc no disponfamos todavia cuando
fueron escritas cstas pdginas.
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bicién alimenticia correspondiente, y que en Ulawa, el
que muere es el que “contamina* al encarnar en una
especie animal o vegetal cuyo consumo estaré prohibido
a sus descendientes, asf, por homologia, un nombre
“contamina” a otros nombres, cuyo empleo se torna
prohibido. Por otra parte, esta homofonfa define una
clase de palabras, sobre las que recae una prohibicién
porque pertenecen a la misma “especie”, la cual ad-
quiere en virtud de esto una realidad ad hoc compara-
ble a la de la especie animal o vegetal. Ahora bien,
estas “especies” de palabras marcadas por una misma
prohibicién, relinen a nombres propios y a nombres
comunes, lo que nos da una razén suplementaria de
sospechar que la diferencia entre las dos clases no es
tan grande como estdbamos dispuestos a admitirlo al
principio.

Cierto es, las costumbres y los procedimientos que aca-
bamos de mencionar no se encuentran en todas las so-
ciedades exéticas, ni siquiera en todas aquellas que
designan a sus segmentos por nombres animales y vege-
tales Parece ser que los iroqueses, que se encuentran
en este ultimo caso, tiznen un sistema de nombres pro-
pios totalmente distinto del sistema de los nombres
clanicos. Las mds de las veces, sus nombres estin for-
mados por un verbo y por un sustantivo incorporado, o
por un sustantivo seguido de un adjetivo: En-el-centro-
del<ielo, £l-levanta-el<ielo, M4s-all4-delcielo, etc.; Flor-
colgante, Flor-hermosa, Mis-alld-de-las-flores; Trae-noti-
cias, Anuncia-la-derrota (o la victoria), etc.; Trabajaen-
la<casa, Tiene-dos-esposos, etc.; Alli-donde-los-dos-rios-se-
unen, La-encrucijada-de-caminos, etc. Ninguna referen-
cia al animal ep6nimo, por consiguiente, sino sélo, y
cualquiera que sea el clan, a las actividades técnicas
y ecunémicas, a la paz y a la guerra, a los fenémenos
de la naturaleza y a los cucrpos celestes. El ejemplo de
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los mohawk de Grand River, donde la organizacién cli-
nica sc ha descompuesto mds rdpidamente que en los
otros grupos, nos sugiere cémo todos estos nombres pu-
dieron ser, en su origen, arbitrariamente creados. Asf
Témpanos-arrastrados-por-las-aguas, para un nifio nacido
en la época del deshielo, o Ella-esti-necesitada, para la
hija de una mujer pobre. (Goldenwieser, pp. 366:363.) 8

Sin embargo, la situacién no difiere fundamentalmen-
te de la que hemos descrito a propdsito de los miwok y
de los hopi, cuyos nombres, te6ricamente evocadores de
la planta o del animal clinicos, no se refieren de mane-
ra explicita a ellos y recurren a una interpretacién
oculta. Aun si esta interpretacién no es indispensable,
sigue siendo cierto que, también entre los iroqueses, los
nombres propios, en nimero de varios centenares o de
millares, son propicdades cldnicas celosamente guarda-
das. Por lo demds, esto es lo que ha permitido a Gol-
denweiser demostrar que los clanes de la pequeiia y de
la gran tortuga, de la pequefia y de la grande agacha-
diza, etc., se han formado por desdoblamiento: detentan
en comun los mismos nombres. Los nombres citados por
este autor no son resultado, sin duda, de una destota-
lizacién del animal cldnico. Pero sugiercn una destotali-
zacién de esos aspectos de la vida social y del mundo
ffsico que el sistema de las denominaciones cldnicas no
ha aprisionado ain en las mallas de su red. Por tanto,
podria ser que la diferencia principal entre cl sistema
de los nombres propios de los iroqueses, y los siste-
mas de los miwok, de los hopi, de los omaha y de los
osagos (para limitarse a algunos ejemplos), consiste en
que estas tribus prolongan, hasta el plano de los nom-
bres propios, un andlisis comenzado ya al nivel de las
denominaciones cldnicas, en tanto que los iroqueses s¢
valen de los nombres propios para emprender un ani-

8 Se encontrard en Cooke una clasificadén analftica de
cerca de 1 500 nombres propios iroqueses,
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lisis eonsagrado a objetos nuevos, pero que sigue siendo
del mismo tipo formal que el otro.

Mis turbador es el caso de diversas tribus africanas.
Los baganda tienen nombres (de los que se han reco-
gido mds de 2000) que son otras tantas propiedades
cldnicas. Como entre los bororo del Brasil, algunos de
sus clanes son ricos en nombres y otros pobres. Estos
nombres no estén reservados a los seres humanos, por-
que se les da también a las colinas, rios, peiiascos, bos-
ques, manantiales, desembarcaderos, zarzas y drboles ais-
lados. Pero, a diferencia de los casos anteriormente
examinados, estos nombres no constituyen mis que una
categorfa entre otras (nsimbi), y un procedimiento muy
diferente de formacién de los nombres aparece mejor
todavia en otras tribus de la misma regién.

Por lo general, los nombres personales nyo-
ro parecen expresar lo que podriamos deseribir
como el “estado de 4nimo” del o de los parientes
que se lo dan al nifio. (Beattie, pp. 99-100.)

El fenémeno ha sido estudiado de cerca en otra tribu
de Uganda, la de los lugbara, donde el nifio recibe el
nombre de su madre ayndada a veces por la suegra
(madre del esposo). De 850 nombres recogidos en el
seno de un mismo subclin, las tres cuartas partes se
refieren a la conducta o al cardcter de uno de los pa-
dres: Tiene-pereza, porque los padres son perezosos, En-
la-jarra-de-cerveza, porque el padre es borracho. No-da,
porque la madre alimenta mal a su marido, etc. Los
otros nombres evocan la muerte, reciente o cercana (de
otros hijos de los mismos padres, de los padres mismos
o de otros miembros del grupo), o también atributos
del nifio. Se ha notado que la mayorfa de los nombres
no hacen ningun favor al padre del nifio, 0 aun a su
madre, que sin embargo es la inventora del nombre.
Estos nombres hacen alusién a la incuria, a la inmora-
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lidad, a la destitucién social o material de uno o del
otro padre, o de los dos. ¢Cémo es posible que una
mujer pueda, al elegir el nombre de su hijo, describirse
a si misma como una bruja maléfica, una esposa infiel,
una sin familia, una misera y una muerta de hambre?

Los lugbara dicen que los nombres de esta clase no
son generalmente puestos por la madre, sino por la
abuela (madre del padre). El antagonismo latente en-
tre linajes aliados, que explica que la madre se vengue
de la hostilidad de que es victima de parte de la fami-
lia de su esposo, dando a su hijo un nombre humillante
para el padre de éste, explica también que la abuela,
unida a sus nietos por un lazo sentimental muy fuerte,
exprese simétricamente su antagonismo para con la
mujer de su hijo. (Middleton.) Sin embargo, esta in-
terpretacién es poco satisfactoria, puesto que, como ob-
serva el autor que la comunica, la abuela proviene tam-
bién de un linaje extrafio, y la situacién en que se
encuentra su nuera fue también la suya propia en el
pasado. Por tanto, nos parece que la interpretacién
propuesta por Beattie a propésito de un uso semejante
de los banyoro, es méds profunda y mds coherente. En
esa tribu, los nombres personales evocan también “la
muerte, el pesar, la pobreza, la maldad entre vecinos".
Pero es que “la persona que pone el nombre se concibe
a si misma como llevada a hacerlo, no como agente acti-
vo: victima de la envidia y del odio de los demds”. Esta
pasividad moral, que refleja sobre el nifio una imagen
de si forjada por otro, encuentra su expresién en el
plano lingiiistico: “...los dos verbos ‘perder’ y 'olvidar’
se emplean en lengua lunyoro haciendo de la cosa olvi-
dada el sujeto, y del que la olvida el objeto. El que
pierde u olvida no obra sobre las cosas, sino que las
cosas obran sobre él...” (Beattie, p. 104 y n. 5.)

Por diferente que sea este modo de formacién de los
nombres personales del que consideramos anteriormen-
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te, los dos cocxisten entre los banyoro y los lugbara.
Nombres especiales se reservan para los niitos cuyo na-
cimiento fue senalado por circunstancias notables.

Asi, entre los lugbara: Ejua para un gemelo, Ejurua
para una gemela, Ondia para el hijo, Ondinua para la
hija de una mujer que se suponfa estéril; Bileni (“para
la tumba”) nombre del primer superviviente después
de una serie de nifios muertos al nacer. Estos nombres,
por tanto, preexisten respecto de los individuos que los
llevan, y les son atribuidos a causa de una condicién
que es objetivamente la suya, pero en lx que otros indi-
viduos pueden encontrarse igualmente, y que el grupo
considera que estd cargada de significacién. Difieren,
pues, en todo, de los nombres libremente inventados,
por un individuo determinado, para un individuo igual-
mente determinado y que traducen un estado de 4nimo
pasajero. ¢Diremos que los unos denotan clases, y los
otros, individuos? Sin embargo, son igualmente nom-
bres propios, y las culturas de que se trata lo saben tan
bien que los consideran sustituibles entre sf: dado el
caso, una madre lugbara elige entre los dos métodos de
denominacién.

Por lo demis, existen tipos intermedios. Colocando
a los nombres hopi en la primera categoria, hemos he-
cho a un lado, provisionalmente, un aspecto por el cual
se vincula a la segunda. Si provienen obligatoriamente
de un orden objetivo (por ejemplo, del de las denomi-
naciones clénicas), la relacién no se establece con el
clan del portador de¢l nombre (somo, por ejemplo, en-
tre los yuma), sino con el del donador.® El nombre que

® La regla recuerda a la de las tribus australianas de
Cherburgo en Queensland. Cada individuo tiene tres nom-
bres. el primero de los cuales sc riefiere al sitio totémico
del portador, y los otros dos al totem paterno, aunque las
afiliaciones totémicas se trasmitan por linea materna. Asi.
una mujer cuyo totem personal es el opossum lleva el
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llevo, evoca, por tanto, un aspecto, no de la planta o
del animal que me sirven de epénimo clénico, sino de
la planta o del animal que sirven de epénimo clénico
a mi padrino. Esta objetividad subjetivada por el otro,
de la que yo soy el vehiculo, estd sin duda velada por
la indeterminacién de los nombres que, como hemos
visto, no se refieren explicitamente al ep6nimo. Pero
también es doblemente reforzada: por la obligacién en
que uno se encucntra, para comprender cl nombre, de
remontarse hasta las circunstancias sociales concretas en
las que el nombre fue concebido y atribuido: y por la
libertad relativa de que disfruta el donador del nom-
bre, de forjarlo segiin su inspiracién, con tal que respe-
te el constreiimiento inicial de que el nombre sea in-
terpretable en los términos de su propia denominacién
cldnica. Mutatis mutandis tal era igualmente la situa-
cién entre los miwok, en los que el nombre, equivoco
e inventado, deberfa ser referible a los scres o a las
personas que corresponden a la mitad de la persona
nombrada.

Por tano, nos hallamos en presencia de dos tipos ex-
tremos de nombres propios, entre los cuales existe toda
una seric de intermediarios. En un caso, el nombre
es una marca de identificacién, que confirma, por apli-
cacién de una regla, la pertenencia del individuo que se
nombra a uma clase preordenada (un grupo social en
un sistema de grupos, un siafus-natal en un sistema de
status) ; en el otro caso, el nombre es una creacién li-

nombre: Butilbaru que designa un cierto lecho de arroyo
seco, y dos mombres derivados del totem patermo .—en este
caso, el emi— cuyo sentido es: “el emi mueve el cuello de
aqul para all3”, y “el viejo emd asciende y descicnde™. EI
hijo de un padre opossum se llama “Karingo” (nombre de
una fuentccilla), Myndibambu: “Opossum cuando tiene el
pecho hendido* y Mynwhagala: “Opossum arriba del 4rbol,
que ha bajado ahora®, etc. (Kelly, p. 468)
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bre del individuo que nombra, y que expresa, por me-
dio de aquel al que nombra, un estado transitorio de
su propia subjetividad. Pero ¢puede decirse que, en
uno y en otro caso, se nombra verdaderamente? Al pare-
cer, la eleccién no estriba mis que en identificar al
otro, asignidndolo a una clase o. so capa de darle un
nombre, identificarse a si mismo a través de él. Por
tanto, jamds se nombra, se clasifica al otro, si el nom-
bre que se le da es funcién de los caracteres que tiene,
o se clasifica uno a si mismo si, al creerse dispcnsado
de obedecer a una regla, nombra uno al otro “libre-
mente”; es decir, en funcién de caracteres que se po-
seen. Y, lo més a menudo, se hacen las dos cosas a la vez.
Compro un perro de raza. Si quiero conservar su
valor y su prestigio, y trasmitirlos a sus descendientes,
tendré que observar escrupulosamente algunas reglas al
elegirle un nombre, puesto que estas reglas son impe-
rativas en la sociedad de los propietarios de perros de
raza de la que quiero formar parte. Lo més a menudo,
ademis, el nombre le habrd sido atribuido al perro a
iniciativa y bajo la responsabilidad de la perrera en
que ha nacido, y estard ya registrado, en el momento
de la adquisicién, en los libros de la sociedad canina
calificada para hacerlo. El nombre comenzar4 por una
inicial convencional correspondiente al afio del naci-
miento del animal; a veces, se completard con un pre-
fijo o un afijo que connote la crianza a la manera de
un nombre patronimico. Sin duda, yo estaré en liber-
tad de apostrofar a mi perro de otra manera; no por
ello es menos cierto que tal perro de aguas enano in-
glés, al que su amo da, para llamailo, el nombre de
Bawaw, lleva en los registros del British Kennel Club
el nombre de “Top-Hill Silver Spray”, formado de dos
locuciones, la primera de las cuales connota una perre-
ra determinada, en tanto que la segunda representa
un nombre disponible. Por tanto, sélo la eleccién del
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término para llamarlo puede ser dejado a la iniciativa
del propietario: el término de referencia estd estereo-
tipado, y puesto que connota, a la vez la fecha de na-
cimiento y la pertenencia a un grupo, es muy exacta-
mente, como veremos mis adelante, el producto de la
combinacién de lo que los etnélogos llaman un nombre
clinico y un nombre ordinal.

O bien me considero en libertad de nombrar a mi
perro segin mi fantasfa; pero si le elijo por nombre el
de Médor, me clasificaré entre los banales; si elijo el de
Seitor o ¢l de Luciano, me clasificaré entre los origina-
les y provocadores; y si elijo el de Peleas, entre los
estetas.

Es preciso también que el nombre elegido sea, para
la civilizacién a la que pertenezco, un miembro conce-
bible de la clase de los nombres de perros, y que sea
un nombre disponible, si no absolutamente, sf por
lo menos relativamente, es decir, que mi vecino no lo
haya adoptado ya. El nombre de mi perro serd, enton-
ces, el producto de la interseccién de tres dominios:
como miembro de una clase, como miembro de la sub-
clase de los nombres disponibles en el seno de la clase,
y por ultimo como miembro de la clase formada por
mis intenciones y por mis gustos.

Se ve que el problema de las relaciones entre nom-
bres propios y nombres comunes, no es el de la rela-
cién entre nominacién y significacién. Se significa
siempre, ya sea al otro, ya sea a si mismo. En eso es-
triba solamente la eleccién, un tanto semejante a la que
se le ofrece al pintor entre arte figurativo y arte no fi-
gurativo; pero, que no es mis que la eleccién de asig-
nar una clase a un objeto identificable o, mediante la
colocacién “fuera de clase” del objeto, de obtener un
medio de clasificarse a si mismo al expresarse por él.

Desde este punto de vista, los sistemas de denomina-
ciones comportan también sus “abstractos”. Asf, los in-
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dios seminoles que, para formar Ilu$ nombres de los
adultos, utilizan varias series de elementos poco nume-
rosos y combinados entre s{ sin prestar atencién a su
sentido. Ya sea una serie “moral”: sabio, loco, pru-
dente, tunante, etc.; una serie “morfolégica’: cuadrado,
redondo, esférico, alargado, etc.; una serie ‘“zoolégica”:
lobo, 4guila, castor, puma: y con ayuda de las cuales,
tomando un término de cada serie y yuxtaponiéndolos,
se formard el nombre: Puma-loco-esférico. (Sturtevant,
p. 508.)

El estudio etnogrifico de los nombres personales ha
chocado constantemcute con obsticulos que han sido
bicn analizados por Thomson tomando un ejemplo aus-
traliano: el de los wik munkan, que viven en la parte
occidental de la peninsula del cabo York. Por una
parte, los nombres propios se derivan de los totems y
provienen de un saber sagrado y esotérico; por otra
parte, estdn ligados a la personalidad social y ponen en
tela de juicio al conjunto de las costumbres de los ri-
tos y de las prohibiciones. Por esta doble razén, son
indisociables de un sistema de denominaciones mads
complejas, que comprende los términos de parentesco
normalmente empleados como términos para llamar a
la gente y, por lo tanto, de uso profano, y los términos
sagrados que comprenden a los nombres propios y a
las denominaciones totémicas. Pero, una vez reconocida
esta distincién entre sagrado y profano, sigue siendo
verdad que los nombres propios (sagrados) y los tér-
minos de parentcsco (profanos) empleados como térmi-
nos para llamar a la gente, son términos individua-
les, en tanto que las denominaciones totémicas (sagra-
das) y los términos de parentesco (profanos) empleados
como términos de refercncia, son términos de grupo. En
virtud de este hecho, el aspecto sagrado y el aspecto
profano se hallan ligados.
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Otra dificultad tiene su origen en las prohibiciones
multiples que afectan al empleo de los nombres pro-
pios. Los wik munkan prohiben toda mencién del o
de los nombres durante tres aftos consecutivos, a par-
tir de la muerte de su portador, hasta que su caddver
momificado sea incinerado. La mencién de algunos nom-
bres estd siempre prohibida: asf, el de la hermana, y
el del hermano de la esposa. El indagador que co-
metiera la torpeza de quererse informar recibiria como
respuesta, en lugar de los nombres solicitados, palabras
cuyo sentido real es “sin nombre", “no hay nombre" o
“el segundo nacido”.

Otra dificultad proviene del gran numero de catego-
rfas nominales. Entre los wik munkan hay que distin-
guir: los términos de parentesco, namp kdmpan; los
nombres de condicién o de status; los apodos nimp yann,
literalmente: “nombre nada”, tales como “cnfermizo” o
“zurdo”; por ultimo, los verdaderos nombre propios,
namp. Sélo los términos de parentesco se utilizan nor-
malmente para llamar a la gente; salvo durante los
periodos de duelo, en los que se emplean nombres que
sorresponden 2 la naturaleza del duelo, y cuyo sentido
es: viudo o viuda, o: “afectado por la pérdida de un
pariente”, especificando si se trata de un hermano o
de una hermana (mayor o menor), de un hijo, de un
sobrino o de una sobrina (parilelo o cruzado). de
un abuelo. Mds adelante volveremos a encontrar un
uso paralelo en las tribus del interior de Borneo.

El procedimiento para la formacién de los nombres
propios offece un interés particuiar. Cada individuo
posee tres nombres personales. Un nombre “umbilical”
namp hkort'n, un nombre grande wdmp pi'in; un dimi-
nutivo namp many. Todos los nombres grandcs y pe-
querios se derivan del toten o de los atributos del
totem, y constituyen, pues, propiedades clénicas. Los
grandes nombres se refieren a la cabeza o a la mitad



268 UNIVERSALIZACION Y PARTICULARIZACION

superior del cuerpo del animal totémico, los nombres
pequeiios a la pierna, la cola, o la mitad inferior del
cuerpo. Asf, un hombre del clan del pez tendrd como
nombre grande ¢l de: Pimpikin “el hombre-pega™ (1a
cabza) y como nombre pequeiio el de: Yamk ‘“pierna”
(= parte ‘¢strangulada de la cola) ; y una mujer del mis-
mo clan, los de Pamkotjatta y Tippunt, (grasa) ‘“del
vientre".

Los nombres “umbilicales” son los tunicos que pue-
den hacer referencia a otro clan, y aun a otro sexo, del
que los lleva. En cuanto el nifio nace, pero antes de que
se expulse la placenta, una persona cualificada ejer-
ce una traccién sobre el cordén umbilical, mientras
enumera, primero los nombres masculinos del linaje pa-
terno, luego los nombres femeninos y, por ultimo, sélo
los nombres masculinos del linaje materno. El nombre
que se haya pronunciado en el instante en que la pla-
centa caiga serd el que llevard el nifio. Sin duda, a
menudo se manipula el cordén de manera que se ob-
tenga el nombre deseado. (Thomson.) Como en los
casos anteriormente citados, por tanto, tenemos aquf un
procedimiento de formacién del nombre que concilia las
exigencias de un orden objetivo y el juego (libre en
parte, dentro de los limites de este orden) de las rela-
ciones interpersonales.

Por lo que se refiere al nacimiento, esta técnica os-
tensiblemente (pero falsamente) ‘“probabilista” corres-
ponde a las que se han observado en otras tribus aus.
tralianas, en ocasién de la muerte, para determinar, ya
no el nombre del recién nacido, sino el del presunto
homicida. Los bard, uungatinyjn y wattamunga ponen
al caddver entre las ramas de un drbol o sobre una
plataforma elevada; justo debajo, colocan en el suelo
un circulo de piedras o una fila de bastones, en la que
cada unidad reprcsenta a un miembro del grupo: el
culpable ser4 denunciado por la piedra o el bastén en



UNIVERSALIZACION Y PARTICULARIZACION 269

la direccién del cual se derramardn las exudaciones del
caddver. En el noroeste de Australia, se inhuma al ca-
ddver y se colocan sobre la tumba tantas piedras como
miembros o sospechosos cuente el grupo. La piedra que
resulta manchada de sangre indica al homicida. O bien
aun, se tiran los cabellos del difunto de uno en uno,
recitando la lista de los sospechosos: el primer cabello
que se suelta denuncia al asesino. (Elkin, 4, pp. 305-
306.)

Es claro que, formalmente, todos estos procedimientos
son del mismo tipo. y que ofrecen un caricter nota-
ble que les es comin con los demds sistemas de nom-
bres propios de las sociedades con clases finitas. Ante-
riormente, mostramos que, en tales sistemas —que sin
duda ilustran una situacién general—, los nombres eran
siempre significativos de la pertenencia a una clase, real
o virtual, que puede ser, solamente, la del que se nom-
bra o la del que nombra, y que a este matiz se reducia
toda la diferencia entre nombres atribuidos por aplica-
cién de una regla y nombres inventados. Observemos,
ademids, que esta distincién no corresponde, sino de
manera superficial, a la establecida por Gardiner entre
nombres “desencarnados” y nombres “encarnados”, sien-
do los primeros los que se eligen de una lista obligato-
ria y restringida (como la de los santos del calendario),
y por tanto, llevados I[E y sucesiv. por un
gran numero de individuos, y los segundos los que se
adhieren a un individuo unico, como los de Vercin-
getérix y Yugurta. Nos parece, en efecto, que los pri-
meros son de una naturaleza demasiado compleja como
para que se les pueda definir gracias al unico caricter
escogido por Gardiner: clasifican a los padres (que han
elegido el nombre de su hijo) en un medio, en una
época y en un estilo; y clasifican a sus portadores de
varias maneras: en primer lugar, porque un juan es un
miembro de la clase de los Juanes; después, porque cada
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nombre posce, conscicntc o inconscicntcmente, una con-
notacién cultural que impregna a la imagen que los otros
se forman del portador, y que, por caminos sutiles,
puede contribuir a modelar su personalidad de manera
positiva o negativa.3® Ahora bien, todo esto se verifi-
carfa también en los casos de los nombres “encarnados”,
si poseyéramos el contexto etnogrifico que nos falta: el
nombre Vercingetérix para nosotros no designa mds que
al vencedor de Gergovia, en razén de nuestra ignoran-
cia de las realidades galas. La distincion de Gardiner,
pues, no concierne a dos tipos de nombres, sino a dos
situaciones en que el observador st encuentra ante el
sistema de los nombres de su propia sociedad, y el de
una sociedad que le es extrafia.

Una vez dicho esto, es mds ficil descubrir el principio
del sistema nominal de los wik munkan: forman los
nombres de personas de una manera andloga a aquella
que nosotros mismos adoptamas cuando formamos nom-
bres de especies. En efecto, para identificar a un indi-
viduo, comienzan por combinar dos indicativos de clase,
uno mayor (el nombre “grande”), el otro menor (el
nombre “pequeiio”). Este conjunto tiene, en si mismo,
un doble efecto: comprobar la pertenencia del porta-
dor 2 un grupo totémico, evocado por significantes no-
toriamente conocidos como de su propiedad exclusiva;
y circunscribir la posicién del individuo en el seno del
grupo. La combinacién del nombre grande y del nom-
bre pequefio no es, en sl misma, individuante; delimita

10 “,, los padres cligen los nombres de sus hijos... y los
sabios 2 menudo han honrado a colegas suyos dando su
bre a descubrimi Pcro. a nicnudo. no hubo en
este acto una cleccion absolutamente arbitraria. Los padres
han sido guiados por tradiciones sociales y religiosas, los
sabios por un derecho de prioridad. Cada uno revela, por
su eleccién, el caricter de sus preocupaciones y los limites
de su horizonte.” (Brondal, p. 230.)
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un subconjunto al cual el portador del nombre perte-
nece al mismo tiempo que otros, provisionalmente de-
finidos gracias a la misma combinacién. Asi pues, es el
nombre ‘““umbilical” el que termina de realizar la indi-
viduacién, pero su principio es por completo diferente.
Por una parte, puede ser, ya sea un nombre “grande”,
ya sea un nombre “pequeiio” (del mismo clan o de otro
clan); ya sea un nombre masculino, ya sea un nombre
femenino (independientemente del sexo del portador)-
Por otra parte, su atribucién no es funcién de un siste-
ma, sino de un acontecimiento: coincidencia de un
efecto fisiolégico (teéricamente independiente de la vo-
luntad de los hombres) y del instante de una enume-
racién.

Comparemos ahora este trinomio con los de la boti-
nica y de la zoologia cientificas. Sea, en botdnica:
Pscilocybe mexicana Heim, o en 2o0logifa: Lutrogale
perspicillata maxwelli. Los dos primeros términos de
cada trinomio asignan al ser considerado a una clase y
a una subclase que pertenecen a un conjunto preorde-
nado. Pero el tercer término, que es el nombre del
inventor, cierra el sistema recordando un acontecimien-
to: es un término de serie, no de grupo.

Sin duda hay una diferencia: en los trinomios cien-
tificos, el nombre del inventor no afiade nada a la iden-
tificacién, completa desde los dos primeros términos,
sino que rinde homenaje a su autor. Pero esto no es
absolutamente exacto; el término estadistico tiene una
funcién lsgica y no solamentc moral. Remite al sistema
de divisién adoptado por el autor en cuestién o por
un colega, y permite al cspecialista efectuar las trans-
formaciones indispensables para resolver los problemas
de sinonimia: saber, por ejemplo, que Juniperus occiden-
talis Hook es el mismo ser que Juniperus utahensis
Engelm., siendo que, sin el nombre de los inventores o
padrinos, podriamos pensar en dos scres diferentes. En
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las taxonomias cientificas, por consiguiente, la funcién
del término estadistico es simétrica e inversa a la que
ese término cumple entre los wik munkan; permite asi-
milar, no desasimilar; en vez de comprobar la perfec-
cién de un modo de divisién tnico, remite a una plu-
ralidad de separaciones posibles.

Ahora bien, el caso de los wik munkan no es parti-
cularmente demostrativo mis que en razén de la extra-
vagancia de la técnica concebida por los indigenas, que
arroja una cruda luz sobre la estructura del sistema.
Pero esta estructura se volveria a encontrar, sin mayor
esfuerzo, en las sociedades que nos han proporcionado
todos nuestros ejemplos: asf, entre los algonquinos, en
los que el nombre personal, por entero, estd compuesto
por tres términos: 1! un nombre derivado de la deno-
minacién cldnica, un nombre ordinal (que expresa el
orden del nacimiento en la familia), y un titulo mili-
tar, ya sea, en este caso, un término “mecdnico” y dos
términos “estadisticos” de fuerza desigual. Hay mds
titulos militares que nombres ordinales, y la probabili-
dad de que la misma combinacién se reproduzca por
lo que hace a dos personas distintas es tan escasa que,
si ¢l primer término proviene de un grupo obligatorio
en cuanto grupo. la eleccién ejercida entre todos los
posibles por el donador del nombre se hard, teniendo
cuidado, entre otras cosas, de evitar las duplicaciones.
Esto nos da la oportunidad de subrayar que el cardcter
“mecdnico” o “estadistico” no es intrinseco: se define
por relacién a la persona del donador v a la del.por-
tador. El nombre derivado de la denominacién cldnica
identifica sin equivoco al partador como miembro de
un clan, pero la manera de elegirlo, en una lista, de-

11 Dos términos de 10s lacandones de México, de lengua
maya, que forman los nombres con ayuda de un binomio
compuesto de un nombre animal y de un nombre ordi-
nal. (Tozer, pp. 4243 Y 46-47.)
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pende de condiciones histéricas complejas: nombres ac-
tualmente vacantes, personalidad e intenciones del do:
nador. A la inversa, los términos “estadisticos” definen
sin equifvoco una posicién individual en el sistema de
los status natales o en la jerarquia militar; pero el he-
cho de ocupar estas posiciones es resultado de circuns-
tancias demograficas, psicolégicas e histéricas, es decir,
de una indeterminacién objetiva del futuro portador.
Esta imposibilidad de definir el nombre propio de
otra manera que no sea como medio de asignar una po-
sicién, en un sistema que comporta varias dimensiones,
resalta también en otro ejemplo, tomado de nuestras
sociedades contemporineas. Por lo que toca al grupo
social considerado en su conjunto, nombres como los
de Juan Gonzilez, Juan Gémez, denotan, por lo que
toca al segundo término, a la clase, y, en lo referente
al primero, al individuo. Juan Gonzilez, pertenece,
primero, a la clase Gonzélez y, en esta clase, ocupa una
posicién no equivoca como Juan. En el interior de la
clase Gonzilez, es Gonzdlez Juan, distinto de Gonzilez
Pedro, Gonzilez Andrés, etc. Pero se trata tan poco de
un nombre “propio™ que, en el seno de un grupo mis
restringido, la relacién légica entre los términos se in-
vierte. Imaginémonos una familia en la que, conforme
al hdbito, todos los miembros se llamen por su nom-
bre de pila, y en la que, fortuitamente, un mismo
nombre de pila, Juan, sea el del hermano y el del
cuiado. El equivoco se disipard gracias a la fijacién
discriminativa del patronimico al nombre de pila. Asi,
cuando una persona de la familia dird a otra: Juan
Gonzilez ha telefoneado, ya no se referir4, en efecto, al
mismo binomio: el patronimico se ha convertido en un
sobrenombre. Para los miembros de la familia en cues-
tién, existe primero una clase de los Juan, en el seno
de la cual “Gonzilez* y *“Gémez” operan la indivi-
duacién. Scgun que uno se coloque en la perspectiva
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del estado civil o en la de una sociedad particular, los
términos del binomio invierten sus funciones.

Pero, si el mismo término puede desempeilar asf, en
razén de su pura posicién, el papel de indicativo de
clase o de determinante individual, es vano preguntarse,
como han hecho muchos etnélogos, si las denominaciones
en uso en tal o cual sociedad constituyen verdadera-
mente nombres propios. Skinner lo admite en el caso
de los sauk, pero lo duda a propésito de sus vecinos
menomini, cuyos nombres serian, mds bien, titulos ho-
norificos, limitados en mimero, y a los cuales un indi-
viduo accede mientras vive sin poder trasmitirlos a sus
descendientes. (Skinner, 2, p. 17.) Asi también, entre
los iroqueses:

Es claro que el nombre individual... casi no es
comparable a nuestro nombre personal. Hay que
ver en ¢l mds bien, una suerte de designacién
ceremoniosa, y también una expresién més intima
de la pertenencia al clan que la que supone el
llevar el nombre dcl clan. (Goldenweiser. p. 367.)

En cuanto a los nombres propios de los wik munkan:

Aunque los haya llumado nombres personales
son, en realidad, nombres de grupo que denotan
los lazos de pertenencia y de solidaridad respecto
de un grupo totémico. (Thomson, p. 159.)

Estos escripulos s¢ explican porque la lista de los
nombres que son la propiedad y el privilegio de cada
clan es a menudo limitada, y porque dos personas no
pueden llevar simultdincamente ¢l mismo nombre. Los
iroquescs tienen “guardianes” a cuya memoria confian
el repertorio de los nombres cl4nicos, y que conocen; en
todo momento, el estado de los nombres disponibles.
Cuando un niiio nace, el “guardidn” es llamado para
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que diga cudles son los nombres “libres”. Entre los
yurok de California, un nifio puede quedarse sin nom-
bre durante 6 o 7 afios, hasta que quede vacante, por
deceso del portador, el nombre de un pariente. En
cambio, el tabi fijado al nombre del muerto desaparece
al cabo de un aiio, si ung joven miembro del linaje
vuelve a ponerlo en circulacién.

Mis dificultosos todavia parecen esos nombres que,
como los de gemelos o del primer sobreviviente de una
serie de nifios nacidos muertos en el Africa, asignan a al-
gunos sindividuos un lugar en un sistema taxonémico
rigido y restringido. Los nuer reservan para los gemelos
los nombres de aves que vuelan pesadamente, pintada,
francolin, etc. En efecto, consideran a los gemelos como
seres de origen sobrenatural, como las aves (Evans-
Pritchard, 2, discusién en Lévi-Swauss, 6), y los kwa-
kiutl de la Columbia Britdnica expresan una creencia
analoga al asociar a los gemelos y a los peces. Por eso
los nombres de Cabeza-de:salmén y de Cola-de-salmén
se reservan para los hijos cuyo nacimiento precede o
sigue inmediatamente al de gemelos. Se considera que
éstos descienden ya sea de peces<candela (si tienen ma-
nos pequeiias), ya sea de Oncorhynchus kisutch (“silver
salmon™), ya sea de Oncorhynchus nerka (“sockeye sal-
mon"). El diagnéstico lo hace un viejo, que también
fue gemelo al nacer. En el primer caso, llama al ge-
melo Hombre-quesacia y a la gemela Mujer-que-sacia.
En el segundo caso, los nombres respectivos son: Unica,
Hija-de-ndcar; y: Trabajador-de-cabeza, Danzarina-de:ca-
beza, en el tercero. (Boas, ¢, part. I, pp. 684-693.)

Los dogén del Sudin siguen un método muy estricto
para atribuir los nombres propios, puesto que consiste
en descubrir la posicién de cada individuo conforme a
un modelo genealégico y mitico en el que cada nombre
estd ligado a un sexo, a un linaje, a un orden de naci-
miento y a la estructura cualitativa del grupo de her-
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manos de padre y madre, en los que el individuo estd
incluido: gemelo, primero o segundogénito antes o des-
pués de los gemelos; muchacho nacido después de una
o de dos niiias, o a la inversa; muchacho nacido entre
dos nifias o a la inversa, etc. (Dieterlen, 3.)

Por tltimo, 2 menudo se vacila en considerar como
nombres propios a los nombres ordinales encontrados
entre la mayoria de los algonquinos y de los sioux, entre
los mixes (Rabin, 2), los mayas (TozzeY) y en el sur
de Asia (Benedict). Limitémonos a un solo ejemplo,
el de los dakota, donde el sistema cstd particularmente
desarrollado, con los nombres siguientes, correspondien-
tes al orden del nacimiento de las siete primeras hijas
v de los siete primeros hijos:

hijas hijos
1 Wino'ne Teaske’
2 Ha'pe Hepo'
3 Ha'psti Hepi'
4 Wiha'ki Watca'to
5 Hapo'nA Hake’
6 HapstinA Tatco’
7 Wihake'da

(Wallis, p. 39.)

Se puede colocar en la misma categorfa a los térmi-
nos que sustituyen a los nombres propios en el trans-
curso de las diferentes etapas de la iniciacién. Las
tribus australianas del norte de la tierra de Dampier
tienen una serie de nueve hombres que se dan a los
novicios antes de la avulsién dental. después, antes de
la circuncisién, antes del sangrado ritual, etc. Los tiwi
de las islas Melvil'e y Bathurst a lo largo de la Austra-
lia septentrional, dan a los novicios nombres especia-
les segtin su grado. Hay 7 nombres de hombre que
abarcan el periodo que va desde la edad de 15 hasta
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la de 26 afios, y 7 nombres de mujeres, que van desde
los 10 afios hasta los 21. (Hart, pp. 286-287.)

Sin embargo, los problemas que se plantean en tales
casos no son diferentes del que plantea el usn, conoci-
do en nuestras sociedades contempordneas, de dar al
hijo primogénito el nombre de pila de su abuelo pa-
terno. “El nombre del abuelo” puede ser considerado
también como un titulo, y el llevarlo, a la vez, como
obligatorio y reservado. Del nombre al titulo, se pasa,
Pues, por una cwransicién insensible, que no est4 ligada
a ninguna propiedad intrinseca de los términos conside-
rados, sino al papel estructural que desempeiian en un
sistema clasificatorio del que seria vano pretender ais-
larlos.
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Ev sistema nominal de los penan, que viven como né-
madas en el interior del Borneo, permite establecer con
exactitud la relacién entre términos a los cuales nos
sentirfamos inclinados a reservar la calidad del nombre
propio, y otros cuya naturaleza, a primera vista, podrfa
parecer diferente. Segun su edad y su situacién de fa-
milia, un penan puede ser, en efecto, designado por
tres clases de términos: ya sea por un nombre personal,
ya sea por un tekndénimo (“padre de tal”, “madre de
tal”), o, por ultimo, por lo que nos sentirfamos tenta-
dos a llamar un necrénimo, que expresara la relacién
familiar de un pariente difunto con el sujeto: “padre
muerto”, “sobrina muerta”, etc. Los penan occidentales
posecn no menos de 26 necrénimos distintos, que co-
rresponden al grado de parentesco, a la edad relativa
del difunto, al sexo, y al orden de nacimiento de los
hijos hasta el noveno.

Las reglas de empleo de estos nombres poseen una
sorprendente complejidad. Simplificando mucho, se pue-
de decir que un nifio se conoce por su nombre propio
hasta que muere uno de sus ascendientes. Si se trata
de un abuelo, entonces al nifio se le llama Tupou. Si
¢l hermano de su padre muere, entonces se convierte
en Ilun, y seguiri siéndolo hasta que muera otro pa-
riente. En ese momento, recibird un nuevo nombre.
Antes de casarse y de tener hijos, un penan puede pa-
sar, asf, por una serie de 6 o 7 necrénimos, o mds
todavia.

Al nacer el primer hijo, el padre y la madre adoptan
un teknéniino que expresa su relacién con este hijo
nominalmente designado. Asf, Tama Awing, Tinen
Awing, “padre (o madre) de Awing™”. Si el nifo mue-
re, el teknénimo serd sustituido por un necrénimo:

278
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“hijo primogénito muerto”. Al siguiente nacimiento,
un nuevo tcknénimo suplantard al necrénimo y asf
sucesivamente.

La situacién se complica todavia mds por las reglas
particulares que prevalecen entre hermanos de padre y
madre. A un nifio se le llama por su nombre si todos
sus hermanos y hermanas viven. Cuando uno de ellos
muere, adopta un necrénimo: “hermano mayor (o me-
nor) muerto”, pero, desde el nacimiento de un nuevo
hermano o de una hermana, el necrénimo se deja y el
individuo recupera el uso de su nombre. (Needham,
1)

Muchas oscuridades subsisten en esta descripcién; no
se comprende bicn cémo reaccionan entre si las dife-
rentes reglas, aunque parecen estar funcionalmente li-
gadas. En términos gencrales, ¢l sistema es definible
por tres tipos de periodicidades: por lo tocante a sus
ascendientes, un individuo va de necrénimo en necré-
nimo; por lo tocante a sus hermanos, de auténimo (tér-
mino con el cual, en semejante sistema, es <dmodo
designar a los nombres propios) en necrénimo; en lo
tocante a sus hijos, por iiltimo. de teknénimo en ne-
crénimo. Pero, ¢cudl cs la relacién 16gica entre los tres
tipos de términos? ¢Y cudl es la relacién légica entre
los tres tipos de periodicidad? Tekné6nimo y necrénimo
se refieren a un lazo de parentesco, por tanto, son tér-
minos “'relacionales”. El auténimo no tiene este cardc-
ter, y, desde este punto de vista, se oponce a las formas
precedentes: determina solamente un “si” por contraste
con otros “'s{”. Esta oposicién (implicita ¢n el auté-
nimo) entre si y otro permite, ¢n cambio, distiuguir al
tekndénino del nearénimo. El primero, que incluye un
nombre propio (que no es el del individuo), puede
definirse como si expresara una relacion con un otro si.
El nccrénimo, del que estd ausente todo ¢l nombre
propio, cousiste en ¢l enunciado de una relacién de
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parentesco, que es la de otro, no nombrado, con un
sf, igualmente no nombrado. Por tanto. se la puede
definir como una relacién otra. Por ultimo esta rela-
cién es negativa, puesto que el necr6nimo no la men-
ciona s que para declararla abolida. De este andlisis
se desprende claramente la relacién entre auténimo y
necréonimo. Es la de una simetria invertida:

auténimo necrénimo

relacién presente (4)
o ausente (—): — +

oposicién entre si (4.)
y otro (—): 4 o

Al mismo tiempo, se desprende una primera conclusién:
el auténimo, al que no vacilamos en considerar como
nombre propio, y el necrénimo, que posee los caracteres
de un simple indicativo de clase, pertenecen de hecho
al mismo grupo. Se pasa del uno al otro por medio
de una transformacién.

Pasemos ahora al teknénimo. ¢Cudl es su relacién con
los otros dos tipos, y, en primer lugar, con el tipo
necrénimo? Se sentirfa uno tentado a decir que el tck-
nénimo connota la llegada de otro si a la vida, el necré-
nimo el paso de otro si a la muerte, pero las cosas no
son tan sencillas, pues esta interpretacién no explicarfa
que el teknénimo mencione el si de otro (habiéndole
sido incorporado un auténimo), en tanto que el ne-
crénimo se reduce a una negacién de la relacién otra,
sin_hacer referencia a un si. Por tanto, no hay sime-
tria formal entre los dos tipos.

En el estudio que sirve de punto de partida a nues-
tro andlisis, Needham hace una interesante observacién:

Cualquier cosa que se parezca vagamente a los
nombres de muerto aparece en el antiguo uso in-
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glés de “widow” como un titulo..., en el uso
contempordneo, en Francia y en Bélgica de la
palabra “veuve” y en otros usos anilogos en varias
reﬁioncs de Europa. Pero todo esto es, en casi
todos los respectos, harto diferente de los nombres
de muerto como para sugerir una interpretacién.
(Necdham, 7, p. 426.)

Esto es desalentarse d iado rdpid. e. A Need-
ham, para darse cuenta de su observacién, no le ha
faltado mis que notar, en los ejemplos que cita, el lazo,
de que dan testimonio, entre el derecho al necrénimo
y el haber llevado anteriormente una denominacién
totalmente comparable a un teknénimo. El uso fran-
cés tradicional consiste en incorporar la palabra “viu-
da” al nombre propio; pero no se incorpora el mas-
culino “viudo™ y menos todavia el término “huérfano”.
¢Por qué este exclusivismo? El patronimico pertenece
a los hijos con todo derecho; se puede decir que, en
nuestras sociedades, e un clasificador de linaje. La
relacién de los hijos con el patronimico no cambia, por
tanto, por el hecho de la muerte de los padres. Y esto
es mds cierto todavia por lo que toca al hombre, cuya
relacién con su patronimico permanece inmutable, sea
célibe, esté casado o sea viudo.

No se puede decir lo mismo de la mujer. Si, al per-
der su marido, se convierte en “viuda de tal” es porque,
en vida de su marido, ella era “esposa de tal”, o dicho
de otra manera, ella habia abandonado ya su auténimo
por un término que expresaba su relacién con un sf
otro, que es la definiciéon que hemos admitido del
teknénimo. Sin duda, en estas circunstancias, esta pa-
labra serfa impropia; para mantener el paralelismo, po-
driamos forjar el de andrénimo (griego Gvijp, esposo),
pero no parece itil, pues la identidad de estructura es
inmediatamente perceptible sin recurrir a una creacién
verbal. En el uso francés, por consiguiente, el derecho
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al neaénimo cs funcién de que, con anterioridad, se
haya llevado un término anilogo a un teknénimo: por-
que mi si se define por mi relacién a un sf otro, mi
identidad no es preservable, a la muerte de ese otro,
més que por esta relacién que no ha cambiado en su
forma, pero que ¢n lo sucesivo lleva ¢l signo negativo.
La "viuda Gonzdlez” es la esposa de un Gonzilez, no
abolido, sino que no existe mis que en su relacién con
cse otro que se define por él.

Se objetard que, en uste cjemplo, los dos términos se
construyen de modo semejante uniendo una relacién de
parentesco a un determinante patronimico, en tanto que,
entre los penan, y como hemos subrayado, el nombre
propio estdé ausente del necrénimo. Antes de resolver
esta dificultad, volvamos nuestra atencién a la serie de
los hermanos de padre y madre, en los que la alternan-
cia se establece entre ¢l auténimo y el necrénimo. ¢Por
qué el auténimo, y no un término andlogo al tekndni-
mo, pongamos por caso, utt “fratrénimo” de la clase
“hermano (o hermana) de tal"? La respuesta es f4cil:
el nombre personal del niiio que acaba de nacer (que de
esta manera, pone fin a que sus hermanos y hermanas
lleven el necrénimo) es movilizado a otra parte: sirve
para formar el teknénimo de los padres, que en cierta
manera lo han capturado para incorporarlo al sistema
particular gracias al cual se definen. El nombre del 1l-
timo en nacer, por tanto, se separa de la serie de los
hermanos de padre y madre, y los otros hermanos de
padre y madre, no pudiéndose definir por él, ni por
el de su hermano o hermana desaparecidos (puesto
que nos encontramos, valga la expresién, en “clave de
vida” y ya no en “clave de muerte”). toman el unico
partido que les queda: el llevar su propio nombre que
es también su nombre propio, pcro por falta, subrayé-
moslo, de relaciones otras, que se han vuelto inutiliza-
bles, unas, porque han recibido un empleo diferente, en
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tanto que las otras se han vuelto no pertinentes, por-
que el signo del sistema ha cambiado.

Aclarado este punto, sélo quedan por resolver dos
problemas: el uso de teknénimos por los padres, y la
ausencia de nombre propio en los necrénimos, problema
con el que ya habjamos tropezado. Aunque, en apa-
riencia, el primero plantea una cuestién de fondo, el
segundo una cuestién de forma, se trata en verdad de
un solo, problema justiciable de una misma solucién.
No se pronuncia el nombre de los muertos, y esto basta
para explicar la estructura del necrénimo. En cuanto
al teknénimo, la inferencia es clara: si, cuando nace un
niiio, queda prohibido llamar a los padres por su nom-
bre, es porque estdn “muertos”, y porque la procrea-
cién no se concibe como el aiiadido, sino como la sus-
titucién de un nuevo ser a los antiguos.

¢Es de esta manera, por lo demds, como debe com-
prenderse la costumbre de los tiwi que prohiben el uso
de los nombres propios durante la iniciacién y en oca-
sién de los partos de una mujer:

El nacimiento de un nifio es, para el indigena,
un asunto muy misterioso, pues cree que la mu-
jer embarazada mantiene relaciones {ntimas con
el mundo de los espiritus. Por esta razén, el nom-
bre, parte integrante de ella misma, estd inves-
tido cle un cardcter fantasmagérico, lo que la tribu
expresa tratando a su marido como si ella no
existiese, como si, en efecto, ella hubiese muerto
y ya no fuese su mujer por el momento. Ella estd
cn contacto con los espfritus y de ello resultard
un hijo para su marido. (Hart, pp. 288-289.)

Para los penan, una observacién de Needham sugie-
re una interpretacién del mismo tipo: el teknénimo,
dice, no es honorifico, y nadie se siente avergonzado de
no tener descendencia: “si no tiene usted hijo, comen-
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tan los informadores, no es por su culpa. Lo lamenta-
réis, porque no habri persona que os sustituya, que se
acuerde de vuestro nombre. Pcro no tenéis por qué
sentir vergiienza. ¢Por qué habriais de sentirla?” (loc.
cit, p. 417.)

La misma explicacién vale para la covada, pues
seria falso decir que el hombre toma el lugar de la pa-
rida. Unas veces el marido y la mujer estén sujetos a
las mismas precauciones, porque se confunden con su
hijo que, en las semanas o meses que siguen al naci-
miento, est4 expuesto a graves peligros. Otras veces,
como ocurre a menudo en la América del Sur, el marido
debe tomar precauciones mds grandes todavia que su
mujer, porque en virtud de las teorfas indigenas acerca
de la concepcién y de la gestacién, es su persona, mds
particularmente, la que se confunde con la del hijo. Ni
en una ni en otra hipétesis, el padre desempena el pa-
pel de la madre: sino el papel del hijo. Es raro que
los etndlogos se hayan equivocado en lo tocante al pri-
mer punto; pero es mis raro todavfa que hayan com-
prendido el segundo.

-« Tres conclusiones se desprenden de nuestro andlisis.
En primer lugar, los nombres propios, lejos de consti-
tuir una categorfa aparte, forman un grupo con otros
términos que difieren de los nombres propios, aunque
estén unidos con ellos por relaciones estructurales. Aho-
ra bien, los penan mismos conciben estos términos como
indicativos de clase: se dice que uno “entra” en un ne-
crénimo, no que lo toma o que lo recibe.

« En segundo lugar, en este sistema complejo, los nom-
bres propios ocupan un lugar subordinado. En el fondo,
sélo los hijos llevan abiertamente su nombre, porque
son demasiado jévenes como para estar estructuralmen-
te calificados por el sistema familiar y social, o porque
el medio de esta calificacién queda provisionalmente
suspendido en beneficio de sus padres. El nombre pro-
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pio sufre, asf, una verdadera devaluacién légica. Es la
marca del que estd “‘fuera de clase” o de la obligacién
temporal, en que se ven los candidatos a la clase, de
definirse a sf mismos, como fuera de clase (tal es el
caso' de los hermanos de padre y madre que recobran
e/ uso de su autbénimo), o inclusive, por su rclacién
con ur fuera de clase (como hacen los padres al asumir
el tekn6nimo). Pero, en cuanto la muerte cava una
laguna en la textura social, el individuo se ve en cierta
manera aspirado. Gracias a que lleva el necrénimo,
cuya prioridad légica sobre las demds formas es abso-
luta, sustituye su nombre propio, simple niimero de
espera, por una posicién en el sistema, que puede, en-
tonces, ser considerada al nivel mds general como si
estuviese formada de clases discretas y cuantificadas. El
nombre propio es el reverso del necrénimo, del que el
teknénimo ofrece, a su vez, una imagen ‘invertida. En
apariencia, el caso de los penan es el contrario del de
los algonquinos, los iroqueses y los yurok; entre los
unos, hay que esperar a que un pariente muera para
liberarse del nombre que uno lleva; entre los otros, a
menudo hay que esperar a que un pariente muera para
tomar posesién del nombre que lleva. Pero, de hecho,
la devaluacién légica del nombre no es menos grande,
en el segundo caso, que en el primero:

El nombre individual nunca se emplea ¢én re-
ferencia a los padres o para dirigirse a ellos: es
el término de parentesco el que sirve en todo
caso. Y, aun cuando se habla a un no pariente,
el nombre individual rara vez se utiliza, pues se
prefiere un término de parentesco elegido en fun-
cién de la edad relativa del que habla y de aquel
a quien se dirige. Solamente cuando, en la con-
versacién, se refiere uno a no parientes, es habi-
tual emplear el nombre personal que, aun en este
caso. serd evitado si el contexto basta para mos-
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trar de quién se quiere hablar. (Coldenweiser,
p- 367,

Entre los iroqueses también, por consiguiente, y a
pesar de la diferencia anteriormente seitalada, el indi-
viduo no es puesto “fuera de clase'’ mas que cuando es
imposible obrar de otra manera.!

Se han mencionado toda suerte de creencias para ex-
plicar la tan frecuente prohibicién del nombre de los
muertos. Estas creencias son reales y estdn bien com-
probadas, ¢pero hay que ver en ellas el origen de la
costumbre, o uno de los factores que han contribuido
a reforzarla y, aun, una de sus consecuencias? Si nues-
«tras interpretaciones son exactas, la prohibicién del nom-

1 Para evitar el uso de nombres pcmonalcs los yumk de
California han concebido un si de d inaciones for-
madas por una rafz correspondiente al lugar de residen-
cia —aldea o casa— y de un sufijo, que difiere, segén s¢
trate de hombres y de mujeres, que describe el estado con:
yugal. Los nombres masculinos se forman segin el lugar
de nacimiento de la mujer, los nombres femeninos segin
el del nacimiento del marido. Segin el sufijo, el nombre
indica si se trata de un matrimonio patrilocal y por com-
pra, o matrilocal, o aun de una unién libre; si el matrimo-
nio estd disuelto por raaén de la muerte de un cényuge o
por divorcio. Otros alijos que forman parte de los nom-
bres de nifios y de célibes, sc refieren al lugar de nacimien-
to de la madre viviente o difunta, o del padre difunto. Los
unicos nombres utilizados, pues, son de uno de los tipos
siguientes: Casado con una mujer de —; Casado con un
hombre de¢ —; Tiene un “semi” marido en su casa natal
de —; Estd casado “a medias” con un mujer de —;
Viudo que pcrtenece a —.: Divorciado (a) de una mujer
(de un hombre) de —; Mujer de — que permite a un
kombre vivic con ella, tiene un amante o tiene hijos ilegi-
timos; Su padre era de —; Su difunta madre era de —:
Célibe de —; etc. (Watermann, pp. 214-218; Kroeber en:
Elmendorf y Kroeber, pp. 372:874. n. 1))
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bre de los muertos se manifiesta como una propiedad
estructural de algunos sistemas de denominacién. O
bien los nombres propios son ya operadores de clase,
o bien ofrecen una solucién provisional esperando la
hora de la clasificacién; asi pues, representan siempre
a la clase en el nivel mds modesto. En el limite, y como
ocurren entre los penan, no son mds que medios, tran-
sitoriamente fuera de clase, de formar clases, o inclu-
sive contratos, concertados apoyindose en la solvencia
légica del sistema, es decir, en su supuesta capacidad
de proporcionar, a su debido tiempo, una clase al acree-
dor. S6lo los recién llegados, es decir, los nifios que
nacen, plantean un problema: est4n alli. Ahora bien,
cualquier sistema que trate a la individuacién como una
clasificacién (y hemos visto que ese es siempre el caso)
corre el riesgo de ver que su estructura sea puesta en
tela de juicio, cada vez que admitan a un miembro
nuevo.

Este problema lleva consigo dos tipos de solucién,
entre los cuales existen, por lo demids, formas interme-
diarias. Si el sistema considerado consiste en clases de
posiciones, bastard con que disfrutc de una reserva
de posiciones libres, suficiente para situar a los niitos
que nacen. Como las posiciones disponibles exceden
siempre del niumero de la poblacién, la sincronia que-
da al abrigo de los caprichos de la diacronia, por lo
menos tedricamente; ésta es la solucién iroquesa. Los
yurok no han tenido tanta previsién: entre ellos, los ni-
fios deben hacer antesala. Pero como de cualquier ma-
nera estA uno seguro de clasificarlos al cabo de algunos
afios, pueden permanecer transitoriamente en la indis-
tincién, esperando recibir una posicién. ¢n una clase
que les estd garantizada por la estructura del sistema.

Cuando el sistema consiste en clases de relaciones,
todo cambia. En vez de que un individuo desaparezca y
de que otro lo sustituya en una posicién con marbete
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por medio de un nombre propio, que sobrevive a cada
uno de ellos, para que la relacién se torne término de
clase, es preciso que se borren los nombres propios que
ponian a los términos en relacién como a otros tantos
seres distintos. Las unidades Gltimas del sistema no son
clases de uno solo, en el que desfilan uno detrds del
otro, ocupantes vivos, sino relaciones clasificadas entre
muertos reales, o aun virtuales (los padres que se de-
finen como muertos por contraste con la vida que han
creado) , y vivos reales o aun virtuales (los niiios recién
nacidos que tienen un nombre propio para permitir
a los padres definirse por relacién a ellos, y hasta que
la muerte real de un ascendiente les permita, a su vez,
definirse por relacién a ¢1). En esos sistemas, las clases
se forman, pues, con diferentes tipos de relaciones di-
namicas que unen entradas y salidas, en tanto que entre
los iroqueses y en las demis sociedades del mismo tipo,
se fundan en un inventario de posiciones estiticas, que
pueden estar vacantes y ocupadas.?

2 Resulta que a dif ia de los si de posiciones,
cuya naturaleza discontinua es manifiesta, los sistemas de
relaciones se sittan, mis bien, del lado del continuo. Otro
uso penan lo muestra con claridad, aunque Needham (2),
que lo ha registrado igualmente, hace a un lado una inter-
pretacién que nos parece muy verosimil. Entre miemb
de una familia restringida, las denominaciones reciprocas
“papi grande” y ‘‘pequeiio-nifio” sustituyen a los términos
hahituales, y mds aproximados, cuando un miembro de la
pareja considerada sc ve afectada por un duelo. ¢No serd
porque la persona que 5(& de duelo se considera que se
eNcuentra un poco d2 en direccién de 1a
Yy, por tanto, mis alejada de lo que estaba de sus parientes
mis préximos? Por el hecho de la muerte, las mallas de la
red de parentesco se aflojarian. A Needham le repugna ad-
mitirlo, porque encuentra varios problemas allf donde no
hay mds que uno. La persona que cstd de duelo no llama
“pequeiio nifio” a un hijo, a una hija, a un sobrino 0 a una
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La prohibicién del nombre de los muertos no plan-
tea, pues, un problema separado a la etnologia, el muer-
to pierde su nombre por la misma razén que entre los
penan el vivo pierde el suyo al penetrar en el sistema,
y asume un necrénimo, es decir, se torna término de
una relacién en la que el otro término —puesto que
estd muerto— no existe mas que en la relacién que de-
fine a un vivo por relacién a €l; por la misma razén,
finalmente, por la que el padre y la madre pierden
también su nombre al asumir un teknénimo, resolvien-
do asi (hasta la muerte de uno de sus hijos) la difi-
cultad que proviene. para el sistema, de la procreacién
de un miembro supernumerario. Este ultimo deberd
esperar “en la puerta” en calidad de persona inno-
minada, hasta que una salida le permita hacer su entra-
da, y hasta que dos seres, uno de los cuales anterior-
mente estaba fuera del sistema, y otro de los cuales se
convierte em tal, se confundan en una de las clases de
relaciones de que estd formado el sistema.

Algunas sociedades cuidan celosamente los nombres
y los hacen pricticamente inutilizables. Otras, los des-
perdician y los destruyen al cabo de cada existencia
individual; entonces se deshacen de ellos prohibiéndo-
los, y fabrican otros nombres en su lugar. Pero estas

sobrina, 0 a su cényuge, porque cl mismo duelo los afecte
directa o indirectamente, sino por reciprocidad pura y sim-
plemente. Todos los ejemplos citados por Necdham lo con-
firman, salvo el del nifio pequefio, victima de una insignifi-
cante desgracia (caida, golpe recibido, robo de comida por un
perro), y al cual se le llama en esa circunstancia, por el
necrénimo habitualmente reservado para los que han per-
dido a un abuelo. Pero nuestra interpretacién abarca tam-
bién a este caso, puesto que el nifio, metaféricamente. estd
de duelo por el dafio sufrido, y porque, en razén de su cor-
ta edad, un modesto ataque a su integridad actual (caida) o
virtual (pérdida del alimento) basta para empujarlo aun-
que sca un poquito del lado de la muerte.



200 EL INDIVIDUO COMO ESPECIE

actitudes, en apariencia contradictorias, no hacen sino
expresar dos aspectos de una propiedad constante de
los sistemas clasificatorios: son finitos e indeformables.
Mediante sus reglas y sus costumbres, cada sociedad no
hace sino aplicar una rejilla rigida y discontinua sobre
el flujo continuo de las, generaciones, al cual, de tal
manera, impone una estructura.

Para que prevalezca una u otra actitud, basta con
una ayudadita légica. Ya sea que cl sistema de los nom-
bres propios forme el tamiz mss fino del filtro, del cual
es, por consiguiente, solidario; ya sca que se le deje fue-
ra, pero, de todos modos, tenicndo como funcién la de
individuar el continuo, y de arreglar, asi, de manera for-
mal una discontinuidad en la que, entonces, vemos una
condicién previa a la clasificacién. En los dos casos,
también, los mucrios, de los que se aleja constantemen-
te, la rejilla, pierden sus nombres: ya sea porque los
vivos los tomen, como simbolos de posiciones que deben
estar ocupadas siempre,® ya sca que los nombres de los
muertos queden anulados en virtud del mismo movi-
miento que, en el otro extremo de la rejilla, oblitera
los nombres de los vivos.

Entre las dos formas, el sistema nominal de los tiwi,
al que hemos hecho varias veces alusién, ocupa un

3 En el mito fox del origen de la muecrte, se le dice al
que cstd de duelo: “ahora, mira lo que debes hacer; serd
neccsario que para sicmpre vosotros (td y el difunto) os
despiddis el uno decl otro (por mcdio de una fiesta de adop-
cién). Entonces el alma dcl difunto se ird lejos, segura y
rdpidamente. Deberds adoptar a alguien; y deberds tener
para con ¢l los mismos sentimicntos que tenfas para con
 parientc muerto, y estards, respecto del adoptado, exac-
tancnte en ia mismz relacidén de parcntesco. Es el unico
medin paxa que el alma de tu pariente se aleje segura y
rdpidamente”. (Michelson, 7, p. 411.) El texto expresa elo-
cucntemente que, cn cste caso también, el vivo expulsa
al muerto.
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lugar intermedio. En primer lugar, los nombres pro-
pios se reservan meticulosamente para cada portador de
los: mismos:

Es imposible que dos personas lleven.el mismo
nombre... Aunque los tiwi, actualmente, sumen
alrededor de 1100 personas, y aunque cada indi-
viduo tenga, por término medio, tres nombres, un
estudio minucioso de estos 3 300 nombres no des-
cubre dos que sean idénticos. (Hart, p. 281.)

Ahora bien, esta proliferacién de los nombres se acre-
cienta todavia por el nimero y la diversidad de las
prohibiciones que hacen relacién con ellos. Estas pro-
hibiciones se aplican en dos direcciones: comno lo hemos
indicado al citar un ejemplo,* en primer lugar recaen
sobre todas las palabras de uso comiin que se parecen
fonéticamente a los nombres del! difunto; y también,
ademds de estos tltimos, a todos los nombres que el
propio difunto habia dado a otras personas, fuesen és-
tas sus propios hijos o los de otros. Un niiio que no
tuviese mds que un solo nombre, recibido de su padre,
se quedar(a sin nombre si este muriese, y permaneceria
en este estado hasta que otro nombre le viniese de otra
parte. (loc. cit., p. 282.) En efecto, cada vez que una mu-
jer vuelve a casarse, su esposo da nombres nuevos, no
s6lo a los hijos de su predecesor, sino a todos aquellos
que su mujer engendré en el transcurso de su vida,
cualquiera que haya sido el padre. Como los tiwi prac-
tican la poliginia, en beneficio de los viejos principal-
mente, un hombre casi no puede esperar casarse antes
de la edad de 35 afios, y las mujeres van de marido
en marido, a causa de la diferentia de edad entre los
cényuges, lo que hace muy probable que los maridos
mueran antes que sus esposas. Por tanto, ninguna per-

4 Véase, supra, p. 257.
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sona puede jactarse de un nombre definitivo antes de
la muerte de su madre (id., p. 283.)

Un sistema tan extraiio nos resultarfa incomprensi-
ble si no hubiese una hipétesis que nos sugiriese su
explicaciép: relaciones y posiciones estdn  puestas en
pie de igualdad. Asi también, toda abolicién de la re-
lacién acarrea la de los nombres propios que eran fun-
cién de ella, ya sca socialmente (nombres concebidos
por el difunto) o lingiiisticamente (palabras que se
parecen a los nombres del difunto). Y toda creacién
de una relacién nucva desencadena un proceso de re-
nominacién en el seno del dominio de la relacién.

Algunos etnégrafos han abordado ¢l problema de los
nombres propios desde el punto de vista de los térmi-
nos de parentesco:

Desde el punto de vista l6gico. podrfamos citar
los términos de parentesco entre los nombres pro-
pios y los pronombres. Su lugar es intermedio, y
mereceria que se les llamase pronombres indivi-
dualizados o nombres personales generalizados.
(Thurnwald, p. 857.)

Pero, si esta transicién es igualmente posible, es por:
que, en la perspectiva de la etnologia, los nombres
propios apareccn sicmpre como términos generalizados
o de vocacién generalizante. A este respecto, no difie-
ren fundamentalmente de los nombres de especics, como
lo comprucba la tendencia del lenguaje popular, a atri-
buir, seglin su cspecie respectiva, nombres humanos a
las aves, en francés. ¢l gorrién es Pierrot, el loro Jac-
quot, la urraca Margot, el pinzén Guillaume, el troglo-
dita Bertrand o Robert, 1a polla de agua Gérardine, la
lechuza Claude, ¢l buho Hubert, el cuervo Colas, el
cisne Godard... Este ultimo nombre hacia referencia
también a una condicién socialmente significativa, pues,
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en el siglo xvii, se le daba a los maridos cuyas esposas
estaban dando a luz. (Witkowski, pp. 501:502.) 5 ¢No
serd que los nombres de especies poseen, por su parte,
algunos caracteres de los nombres propios? Al igual
que Bréndal,® Gardiner lo acepta por lo que se refiere
a las locuciones de la zoologia y de la botdnica cienti-
ficas:

El nombre Brassica rapa evoca ficilmente la
imagen del botdnico, clasificando a especimenes
gue se parecen mucho a ojos del profano, y a uno
e los cuales da el nombre de Brassica rapa, exac-
tamente como los padres nombran a su bebé.
Nada de esto se nos viene a la mente a propésito
de la palabra nabo y, sin embargo, Brassica rapa
no es sino ¢l nombre cientifico del colinabo co-
mun. Se puede encontrar una razén suplementaria
para considerar a Brassica rapa como un nombre
propio, o por lo menos de hacerlo un nom-
bre mds propio que el de nabo, en el hecho de
que no se dice éste es un Brassica ropa o éstos

5 Es muy Significativo que aun una seric tan restringida
y tan simple comprenda términos que provicnen dc nivcles
16gicos diferentes. “Pierrot puede ser un indicativo de clase,
puesto que estd permitido decir: ‘hay tres Pierrots (pericos)
en el balcén”” Pero “Godard” es un término para llamar.
Como lo ha escrito cxcelentemente ¢l redactor del articulo
de esta palabra cn el Dictionnaire de Trévoux (ed. de
1782). "Godard es el nombre que se da a los cisnes. Se les
dice cuando se les llama, cuando uno quicre que se acer-
quen, Godard, Godard, ven Godard, ven. Ten, Godard.” Jac-
quot y quizd Maigot, parecen desempeiiar un papel inter-
medio. Acerca de los nombres propios humanos dados a
las aves, vcase Rolland, Faune. t. II.

6 “Desde el punto de vista de la ciéernidad, las especies
particulares de plantas y de animales y los cuerpos simples
son tinica tal como lo son, por ejemplo Sirio o Napoleén."
(Brondal, p. 230.)
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son Brassicas rapas, aunque sf se pucda decir: és-
tos son hermosos especimenes de Brassica rapa.
Al hablar asf, nos referimos a cualquier cjeinplar
individual de tipo, sicndo que, cuando hablamos
de un determinado vegetal diciendo que es un
nabo, nos referimos a su semejanza con otros ve-
getales de la misma especic. La diferencia de
actitud lingiifstica se reduce a un simple matiz,
pero es real. En uno de los casos, el sonido de la
palabra, al que describimos habitualmente como
la *palabra misma" resalta mis que en el otro
caso. (Gardiner, p. 52)

Esta interpretacién ilustra la tesis central del autor,
para el cual “los nombres propios son marcas de identifi-
cacién reconocibles no por el intelecto. sino por la sen-
sibilidad” (loc. cit,, p. 41). Ahora bien, nosotros mismos
hemos fundado la asimilacién de los términos boténicos
y zoolégicos a nombres propios, al mostrar que, en un
gran numero de sociedades, los nombres propios se
forman de la misma manera con que las ciencias natu-
rales forman los nombres de cspecies. De aqui se saca
una conclusién diametralmente opuesta a la de Gardi-
ner: los nombres propios nos han parecido vecinos de
los nombres de especie, sobre todo en los casos en que
desempeiian, claramente, el papel de indicativos de cla-
se, por lo tanto, cuando pertenecen a un sistema signi-
ficante. Por el contrario, Gardiner pretende explicar
la misma analogia por el caricter no significante de
los términos cientificos, a los que reduce, como a los
nombres propios, a simples sonoridades distintivas. Si
tuviese razén, llegarfamos a una extraiia paradoja: para
el profano, que ignora el latin y la boténica, Brassica
rapa se reduce a una sonoridad distintiva, pero no sabe
de qué: no existiendo ninguna informacién exterior, no
podria, pues, percibir esta locucién como nombre pro-
pio, sino s6lo como palabra de sentido desconocido,
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si no es que como un flatus vocis. Por lo demis, esto
cs lo que ocurre en algunas tribus australianas, en las
que las especics totémicas reciben nombres sacados del
lenguaje sagrado que no despiertan, en el espiritu de

Fic. 10. Brassica rapa (scgin Ed. Lambert, Traitd Pratique
dec Botanique. Paris, 1883).

los no iniciados, ninguna asociacién de orden animal o
vegetal. Por tanto. si Brassica rapa ofrece ¢l caricter
de nombre propio. quizd lo sea solamente para el bo-
tdnico, que es tambi¢n el unico que dice: “he aquf
hermosos especimences de Bressica rapa”. Ahora bien,
para ¢l botdnico, se trata de algo muy distinto de una
sonoridad distintiva, puesto que conoce, a la vez, el
sentido de las palabras latinas y las reglas de la taxo-
nomia.

La interpretacién de Gardiner, de tal modo, se halla-
ria limitada al caso del semiprofano que reconoceria
en Brassica rapa un nombre de especie botdnica, sin

e
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" saber de qué planta se trata. Esto es coincidir, a pesar
de las negaciones del autor (p. 51), con la curiosa
idea de Vendryes (p. 222) para el cual un nombre de
ave se convierte en nombre propio cuando es uno in-
capaz de discernir la especie a la que pertencce el ave.
Pero todo lo ‘que hemos dicho hasta ahora sugiere que
la conexién entre nombre propio y nombre de especie no
es contingente. Tiene que ver con el hecho de que una
locucién del tipo Brassica rapa estd doblemente “fuera
de discurso”: porque proviene del lenguaje cientifico
y porque estd formada de palabras latinas. Por tanto,
ingresa con dificultad en la cadena sintagmitica; su
naturaleza paradigmitica pasa a ocupar, asf, el primer
plano. De igual manera, cn razén del papel paradig-
mitico desempeiiado por los nombres propios en un
sistema de signos, exterior al sistema de la lengua, su
insercién en la cadena sintagmitica rompe perceptible-
mente la continuidad de esta ultima: en francés, por
ausencia del articulo que los precede, y por el empleo
de una mayuscula para transcribirlos.

Los indios navajos parecen haberse formado una mo-
cién asaz clara de los problemas que acabamos de dis-
cutir. Uno de sus mitos hace a un lado, de antemano,
la interpretacion de Gardiner:

Un dia Ratén se encontré a Oso y le pregun-
t6 que si su nombre no era el de “Cac”. Oso
monté en célera y quiso pegarle a Ratén, que se
oculté detrds de su lomo y aproveché la oportu-
nidad para ponerle fuego a su vellén. Incapaz
de apagar el fuego, Oso le prometié a Ratén darle
a conocer 4 incantaciones migicas si acudfa en
su auxilio. Desde entonces, basta con proveerse
de algunos pelos de ratén para no tener nada que
temer del oso. (Haile-Wheelwright, p. 46.)

El mito subraya graciosamente la diferencia entre
nombre de especie y sonoridad distintiva. Para los na-
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vajos, una de las razones de esta diferencia obedece a
que el nombre especifico es, en parte por lo menos, un
nombre propio. En el relato que acabamos de leer,
Ratén ofende a Oso porque lo interpela incorrectamen-
te y empleando una palabra burlona. Ahora bien, los
términos botdnicos de los navajos (no se ha estudiado
tan bien su vocabulario zooldgico) consisten general-
mente en un trinomio, cuyo primer elemento es el
nombre verdadero, el segundo describe la utilizacién y
el tercero el aspecto. La mayoria de las personas, al
parecer, no conocen mds que el término descriptivo.
En cuanto al “verdadero nombre”, es un término para
llamar que utilizan los sacerdotes para hablarle a Ia
planta: un nombre propio, por consiguiente, que es esen-
dal conocer bien y pronunciar correctamente. (Wyman
y Harris; Leighton.)

Nosotros no utilizamos la nomenclatura cientifica para
entablar un didlogo con las plantas y los animales. Sin
embargo, damos de buen grado a los animales, y to-
mamos de las plantas, algunos nombres que sirven de
término para llamar a los humanos: nuestras hijas se
llaman a veces Rosa o Violeta, y, reciprocamente, va-
rias especies. animales comparten, con hombres o con
mujeres, los nombres de pila que éstos llevan habitual-
mente.

Pero ¢por qué, como hemos advertido ya, este li-
beralismo beneficia sobre todo a las aves? Por la es-
tructura anatémica, la fisiologla y el género de vida,
se sitian mds lejos de los hombres que los perros, a los
cuales no se les da nunca un nombre de pila humano
sin provocar algin malestar o aun, inclusive, un peque-
fio escindalo. Nos parece que la explicacién estd con-
tenida ya en esta observacién.

Si, mds fécilmente que en el caso de otras clases zoo-
légicas, las aves reciben nombres de pila humanos segin
la especie a la que pertenecen, es porque pueden per-
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mitirse asemejarse a los hombres, precisamente por lo
mucho que difieren de ellos. Las aves estdn cubiertas
de pluma, son aladas, oviparas y. fisicamente, también,
estdn separadas de la sociedad humana por el elemento
en el que tienen el privilegio de moverse. Por este
hecho, forman una comunidad independiente de la nues-
tra, pero que, en razén de esta independencia misma,
se nos manifiesta como una sociedad otra, y homéloga
de aquella en la que vivimos. El ave ama la libertad; se
construye una morada en la que vive en familia y ali-
menta a sus pequefios; a menudo mantiene relaciones
sociales con los demds miembros de su especie; y se
comunica con ellos por medios actsticos que hacen pen-
sar en el lenguaje articulado.

Por consiguiente, se dan objetivamente todas las con-
diciones para que concibamos 2l mundo de las aves
como una sociedad humana metaférica: por lo demds,
¢no le es literalmente paralela en otro nivel? La mito-
logia y el folklore comprueban, con innumerables ejem.
plos, 1a frecuencia de este modo de representacién; tal
como la comparacién, ya citada, hecha por los indios
chickasaw entre la sociedad de las aves y una comuni-
dad humana.?

7 Véase, supra, pp. 174-175. Nuestra in(erprclacién estd
confirmada a contrario por los casos de esos animales que
reciben, jguall bres de pila, q
no scan aves: juan Conejo, Robin Cordero, Bernardo (o
Martin) el Asno, Pedro (0 Alano) el Zorro, Martin el Oso,
etc. (Sebillot, t. 11, p. 97. t. 111, pp. 19-20.) En efecto, estos
animales no constituyen una serie natural: unos son domés.
tisos, otros salvajes; unos herbivorss, otros camivoros, otros
queridos (o desdefiados), los otros temidos... Se trata, pues,
de vn sistema artificial, formado sobre la basc de oposiciones
caracteristicas entre los temperamentos y los géneros de vida,
y que tiende a reconstituir metaféricamente, en el seno del
reino animal, un modelo en miniatura de la sodedad hu-
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Ahora bien, esta relacién metaférica imaginada, entre
la sociedad de las aves y la sociedad de los hombres, va
acompaiiada de un procedimiento de denominacién que
pettenece al orden metonimico (no nos creemos atados,
en este trabajo por las sutilezas de los gramiticos y la
sinécdoque “‘suerte de metonimia” dice Littré, no serd
tratada por nosotros como un tropo distinto): cuando
se bautiza a especies de aves con los nombres de Pierrot,
Margot o Jacquot, se toman estos nombres de pila de
un lote que es patrimonio de los seres humanos, y la
relacién de los nombres de pila de aves con los nombres
de pila humanos es, casualmente, la de la parte con
el todo.

La situacién es simétrica e inversa en el caso de los
perros. No solamente no forman éstos una sociedad in-
dependiente, sino que, como animales domésticos, for-
man parte de la sociedad humana, aunque ocupan un
lugar tan humilde que no se nos ocurrirfa pensar, imi-
tando el ejemplo de algunos australianos y amerindios,
en llamarlos como humanos, ya se trate de nombres
propios o de términos de parentesco.2 Por el contrario,
les reservamos una serie especial: Sultdn, Principe, Ne-
gro, Diana (este ultimo, nombre de pila humano, sin
duda, pero percibido primero como mitolégico), etc.,
que son casi todos nombres de batalla que forman una
serie paralela a los que se llevan en la vida corriente,
o dicho de otra manera, nombres metaféricos. Por con-
siguiente, cuando la relacién entre especies (la humana
y la animal) se concibe socialmente como metaférica, la
relacién cntre los sistemas de denominaciones respecti-
vos cobra el cardcter metonfmico; y cuando la relacién

mana: procedimiento del quc ¢l Roman de Renard ofcece
un ejemplo caracteristico.

8 Véase, supra, pp. 243-244; ¥ menos todavia ...como hacen
los dayak— al nombrar a los humanos con sus nombres:
padre o madre de tal o cual perro... (Geddes)



. 800 EL INDIVIDUO COMO ESPECIE

entre especies se concibe como metonimica, los sisternas
de denominaciones cobran un cardcter metaférico.

He aquif. ahora, otro caso: el del ganado, cuya posi-
cién social es metonfmica (forma parte de nuestro sis-
tema tecno-cconémico), pero diferente de la de los
perros, por cuanto al ganado se le trata mds francamen-
te como objeto, y al perro como sujeto (lo que sugie-
ren, por una parte, el nombre colectivo con el cual
designamos al primero, y, por otra parte, el tabu ali-
menticio impuesto al consumo del perro en nuestra cul-
tura: la situacién es diferente entre los pastores afri-
canos que tratan al ganado como nosotros tratamos a
los perros). Ahora bien, los nombres que damos al ga-
nado, provienen de una serie distinta de la de las aves
o los perros; generalmente, son términos descriptivos,
que evocan el color del pelo, el porte, el temperamen-
to: Recio, Bayo. Blanquita, Carifiosa, etc. (véase Lévi-
Strauss, 2, p. 280.) Estos nombres tienen a menudo un
caricter metafdrico; pero difieren de los nombres dados
a los perros en que son epitetos procedentes de la ca-
dena sintagmitica, en tanto que los segundos provie-
nen de una serie paradigmitica; por tanto, los unos
dependen mids de la palabra, y los otros, mds bien, de
la lengua.

Consideremos, por ultimo, los nombres dados a los
caballos. No a los caballos ordinarios que, segtin la clase
y la profesién del propietario, pueden situarse a distan-
cia mis o menos cercana del ganado o de los perros, y
cuyo lugar se torna mis incierto todavia en virtud de
las transformaciones técnicas rdpidas que han sefalado
a nuestra ¢puca, sino 4 loy caballos de carrera, cuya
posicién sociolégica estd claramente establecida por re-
lacién a los casos ya examinados. En primer lugar ¢c6mo
calificar esta posicién? No se puede decir que los caba-
llos de carrera formen una sociedad independiente a la
manera de las aves, puesto que son un producto de
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la industria humana, ¥ puesto que nacen y viven yux-
tapuestos en potreros concebidos en atencién a ellos,
como individuos aislados. No forman parte de la socie-
dad humana, ni a ttulo de sujetos, ni como objetos;
son mds bien, la condicién des-socializada de la exis-
tencia de una sociedad particular: la que vive de los
hipédromos o que los frecuenta. A estas diferencias
corresponde otra en el sistema de denominacién, aun-
que la comparacién nos obligue, aqui, a hacer dos re-
servas: los nombres dados a los caballos de carreras se
eligen practicando reglas particulares, diferentes para
los de pura sangre y los de media-sangre; dan testimo-
nio de un eclecticismo que procede mis de la litera-
tura sabia que de la tradicién oral. Dicho esto, no es
dudoso que los nombres de los caballos de carrera con-
trasten de manera significativa con los de las aves, los
perros o el ganado. Estdn rigurosamente individuali-
zados puesto que, como en el caso de los tiwi, no estd
permitido que dos individuos lleven el mismo nombre;
y aunque compartan con los nombres dados al ganado
una formacién tomada de la cadena sintagmdtica: Océa-
no, Azimut, Opera, Maravilla, Telégrafo, Luciérnaga,
Orvietano, Week-end, Lapisldzuli, etc., se distinguen por
la ausencia de connotacién descriptiva: su creacién es
absolutamente libre, por cuanto respeta la exigencia de
una individuacién sin ambigiedad y las reglas particu-
lares a las que hemos hecho alusién. Por consiguiente,
en tanto que el ganado recibe nombres descriptivos for-
mados a partir de las palabras del discurso, los caballos
de carrera reciben como nombres palabras del discurso
que no los describen, o que los describen rara vez. Si
los nombres del primer tipo se parecen a sobrenom-
bres, los otros merecen ser llamados subnombres, pues
es en este segundo dominio donde reina la mayor arbi-
trariedad.

Para resumir: aves y perros son pertinentes en rela-
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cién con la sociedad humana: ya sea que la evoquen
por su prapia vida social (que los hombres conciben
como imitacién de la suya propia), ya sea que, sin vida
social propia, formen parte de la nuestra.

Como los perros, el ganado forma parte de la socie-
dad humana; pero forma parte, valga la expresién, aso-
cialmente, puesto que se sitiian en el limite del objeto.
Por ultimo, los caballos de carrera forman, como las
aves, una serie separada de la comunidad humana, pero,
a la manera del ganado, desprovista de sociabilidad
intrinseca.

Por tanto, si las aves son humanos metaféricos y los
perros, humanos metonimicos, el ganado es un inhuma-
no metontmico, y los caballos de carrera son inkumanos
metafdricos: el ganado no es contiguo mis que por falta
de semejanza, los caballos de carrera son semejantes sélo
por falta de contigiiidad. Cada una de estas dos cate-
gorfas ofrece la imagen “‘en hueco™ de una de las otras
dos categorfas, que guardan a su vez entre sf una rela-
cién de simetrfa invertida.

En el plano de las denominaciones, encontramos el
equivalente lingiiistico de este sistema de diferencias
psicosociolégicas. Los nombres de aves y de perros pro-
vienen del sistema de la lengua. Pero, aunque ofrecen
el mismo caricter paradigmitico, difieren porque los
primeros son nombres de pila reales, y los segundos
nombres de pila convencionales. Los nombres de las
aves se extraen del grupo de los nombres de pila ordi-
narios, del que constituyen una parte; en tanto que
los nombres de perro reproducen virtualmente, en su
totalidad, un conjunto de nombres que se parecen, des-
de el punto de vista formal, a los nombres de pila
humanos, aunque rara vez los lleven humanos comunes
y corrientes.

Los nombres del ganado y de los caballos provienen
més de la palabra, puesto que tanto los unos como los
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otros se sacan de la cadena sintagmdtica. Pero los nom-
bres del ganado estdn mids cercanos, porque, como tér-
minos descriptivos, apenas son nombres propios. Se Ila-
ma Carifiosa a la vaca de la que se dice habitualmente
que es “carifiosa”. Los nombres dados al ganado, so-
brenadan, pues, como testimonios de un discurso pasa-
do, y pueden en cualquier momento recobrar, en el
discurso, su funcién de epifteto: aun cuando se le ha-
bla al ganado, su caricter de objeto no le permite
nunca més que ser aquelio de lo que se habla. Los
nombres de los caballos-de carrera estdn “en discurso”
de otra manera: no “todavia en el discurso”, pero “he-
chos con el discurso”. Para encontrarles nombres a los
caballos, es necesario desintegrar la cadena sintagmitica,
y transformar sus unidades discretas en nombres pro-
pios que no podrin figurar, con otro tftulo, en el
discurso, a menos de que el contexto no quite la am-
bigiiedad. La diferencia proviene dc que el ganado estd
colocado en la parte inhumana de la sociedad humana,
en tanto que los caballos de carrera (que objctivamente
pertenecen a la misma categorfa) ofrecen, la imagen de
una antisociedad a una sociedad restringida que no
existe mds que por ellos. De todos los sistemas de de-
nominacién, el que se les aplica es el mds francamente
inhumano, como es también la mds barbara, la técnica
de demolicién lingiiistica utilizada para edificarlo.

En resumidas cuentas, desembocamos en un sistema
de tres dimensiones:

1 1
— Ve caballos—
~ - -
w Ul
“"\-\-
- -

= = — ganado—
| |

En el plano horizontal, la linea superior corresponde
a la relacién metaférica, positiva o negativa: entre so-
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" ciedades humanas y animal (aves), o entre la sociedad
de los hombres y la antisociedad de los caballos; la linea
inferior, a la relacién metonimica entre la sociedad de
los hombres, por una parte, los perros y el ganado por
la otra, que son miembros de la primera a titulo, ya
de sujetos, ya de objetos.

En el plano vertical, la columna de la izquierda aso-
cia las aves y los perros, que tienen con la vida social
una relacién, ya sea metaférica, ya sea metonfmica. La
columna de la derecha asocia a los caballos y al ganado,
que no tienen relacién con la vida social, aunque el
ganado forme parte (metonimia) y los caballos de ca-
rrera ofrezcan con ella una semejanza negativa (meté-
fora) .

Por 1iltimo, hay que aiiadir dos ejes oblicuos, puesto
que los nombres dados a las aves y al ganado se forman
mediante préstamo metonimico (tomado de un conjun-
1o paradigmitico, o de una cadena sintagmdtica), en
tanto que los nombres dados a los perros y a los ca-
ballos se forman por reproduccién metaférica (de un
conjunto paradigmitico o de una cadena sintagmitica) .
Por tanto, tenemos que vérnosla con un sistema cohe-
rente.

El interés que ofrecen a nuestros ojos estos grupos no
obedece solamente a las relaciones sistemdticas que los
unen.® Aunque tomados de nuestra civilizacién, en la
que ocupan un lugar modesto, nos ponen a la altura
de usos diferentes, a los cuales las sociedades que los

9 Este libro estaba terminado ya, cuando el sedor M.
Houis tuvo la amabilidad de llamar mi atencién sobre el
trabajo de V. Larock. Aunque no lo haya utilizado, porque
se sitia en una perspectiva harto diferente dc la mfa, me
pareterf: injusto no rendir h je, mencion4ndo! a
esta primera tentativa de mzerprc(aubn de los nombres de
personas desde un punto de vista etnografico.
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observan atribuyen una extrema importancia. La aten-
cién que hemos prestado a algunos aspectos de nuestras
costumbres que algunos juzgardn fiitiles, se justifica,
pues, por una doble razén: en primer lugar, esperando
formar por intermedio de esto una idea més general y
mis clara de la naturaleza de los nombres propios; des-
pués y sobre todo, nos vemos llevados a preguntarnos
por los motivos secretos de la curiosidad etnogréfica: la
fascinacién que ejercen sobre nosotros costumbres en
apariencia muy alejadas de nosotros, el sentimiento con-
tradictorio de presencia y de extraiieza con que nos afec-
tan, ¢no obedecen a que estas costumbres estén mucho
mis cerca de lo que parece de nuestros propios usos, de
los que nos presentan una imagen enigmitica y que
exige ser descifrada? En todo caso esto es lo que con-
firma una comparacién de los hechos que acaban de
ser analizados, con algunos aspectos del sistema nomi-
nal de los tiwi, que habiamos hecho a un lado provi-
sionalmente.

Recordemos que los tiwi hacen un consumo desen-
frenado de nombres propios: en primer lugar, porque
cada individuo tiene varios nombres; luego, porque to-
dos estos nombres deben ser distintos; en tercer lugar,
porque cada nuevo matrimonio (y hemos visto que son
frecuentes) quiere decir que todos los hijos ya engen-
drados por una mujer reciben nombres nuevos; y, por
ultimo, porque la muerte de un individuo impone una
prohibicién, no sélo a los nombres que ha llevado, sino
también a todos aquellos que, en el curso de su exis-
tencia, se vio llevado a conferir.l® En tales condicio-
nes, ¢c6mo logran los tiwi fabricar sin cesar nombres
nuevos?

Hay que distinguir varios casos: un nombre propio
puede ponerse en circulacién de nuevo por el hijo del
difunto, si decide asumirlo después del periodo duranle%

10 Véase, supra, p. 291. Y

°
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el cual su empleo estaba prohibido. De esa manera,
muchos nombres se ponen en reserva, y constituyen una
suerte de ahorro onomdstico del que estd permitido
echar mano. No obstante, y si suponemos que los co-
eficientes de natalidad y de mortalidad son constantes,
se puede prever que, en razén de la prolongada dura-
cién del tabi, el fondo disminuird regularmente, a no
ser que un brusco desequilibrio demogréfico ejerza una
accién compensadora. Por tanto, el sistema debe dis-
poner de otros procedimientos.

En efecto, existen varios, el principal de los cuales es
resultado de la extensién a los nombres comunes de la
prohibicién que se ha impuesto a los nombres propios,
cuando se observa entre cllos una semejanza fonética.
Sin embargo, estos nombres comunes desmonetizados por
el uso corriente no son totalnente destruidos: pasan a
formar parte de la lengua sagrada, reservada para el ri-
tual, en la que pierden regularmente su significacién,
pues la lengua sagrada es, por definicién, ininteligible
para los no iniciados y, para los propios iniciados estd
parcialmente liberada de funcién significante. Ahora
bien, las palabras sagradas cuyo sentido se ha perdido
pueden servir para forjar nombres propios, por adicién
de un sufijo. De tal manera, la palabra matirandjingli,
del Jenguaje sagrado, cuyo sentido es oscuro, se con-
vierte en el nombre propio Materandjingimirli. El pro-
cedimiento se emplea sistemdticamente, y se ha podido
escribir que el lenguaje sagrado estd sobre todo consti-
tuido por palabras ‘que se han tornado tabuy, pukimani,
en raz6n de la contaminatién del lenguaje ordinarié
por la prohibicién que afecta a los nombres de los
muertos. El lenguaje sagrado mismo estd exento de
esta contaminacién. (Hart.)

Estos hechos son importantes desde dos puntos de
vista. En primer lugar, es claro que este sistema com-
plicado es perfectamente coherente: los nombres pro-
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pios contaminan a los nombres comunes; estos ultimos,
expulsados del lenguaje ordinario, pasan a formar par-
te de la lengua sagrada, la cual permite, por su parte,
formar nombres propios. Este movimiento ciclico es
mantenido, valga la.expresién, por una doble pulsacién:
los nombres propios, primitivamente desprovistos de
sentido, cobran sentido adhiriéndose a los nombres co-
munes, y éstos sueltan su sentido al pasar a formar par-
te de la lengua sagrada, lo que les permite volverse a
convertir en nombres propios. El sistema funciona,
pues, por bombeo alternado de la carga seméintica, de
los nombres comiines a los nombres propios, y de la
lengua profana a la lengua sagrada. En resumidas cuen-
tas, la energia consumida proviene del lenguaje ordina-
rio, que fabrica palabras nuevas para las necesidades de
la comunicacién, a medida que se le van quitando anti-
guas palabras. El ejemplo demuestra admirablemente el
caricter secundario de las interpretaciones ofrecidas para
explicar la prohibicién del nombre de los muertos, ya
sea por los etnélogos o por los indigenas. Pues no es
el temor de los fantasmas el que puede haber dado
nacimiento a un sistema tan bien ajustado. Mis bien
ha venido -a injertdrsele.

Esto parecerd mas verdadero todavia si se observa que
el sistema tiwi presenta analogfas notables, en el plano
humano, con el que hemos puesto de manifiesto, en
nuestra propia sociedad, al analizar las diversas mane-
ras de nombrar a los animales, y en el cual, es nece-
sario decirlo, el temor a los muertos no interviene de
ninguna manera. Entre los tiwi también, el sistema des-
cansa sobre una suerte de arbitraje, ejercido por medio
de los nombres propios, entre una cadena sintagmética
(la del lenguaje ordinario) y un conjunto paradigmi-
tico (la lengua sagrada, cuyo cardcter esencial es, puesto
que las palabras, al perder su significacién, se tornan
progresivamente ineptas para formar una cadena sin-
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tagmdtica) . Ademds, los nombres propios estén ligados
metaféricamente a los nombres comunes por causa de
una semejanza fonética positiva, en tanto que las pala-
bras sagradas se hallan ligadas metonfmicamente a los
nombres propios (a titulo de medios o de fines), por
causa de una semejanza negativa, fundada en la ausen:
cia o en la pobreza de contenido seméntico.

Aun si se le define, en el nivel mis general, como si
consistiera en un cambio de palabras entre lengua pro-
fana y lengua sagrada por intermedio de los nombres
propios, el sistema tiwi aclara fenémenos que sélo as
pectos mcnores de nuestra cultura nos habfan permitido
abordar. Comprendemos mejor que términos de una
lengua doblemente ‘“sagrada” (por ser latina y cientf-
fica), como el de Brassica rapa, puedan tener el cardc-
ter de nombres propios; y no, eomo queria Gardiner
y como Hart parecia estar dispuesto a admitir, porque
estdn privados de significacién, sino porque, a pesar de
las apariencias, forman parte de un sistema global en
el que la significacién no se pierde nunca totalmente:
sino, la lengua sagrada de los tiwi no serfa una len-
gua, sino un conglomerado de gestos orales. Ahora
bien, no se podria poner en duda que una lengua
sagrada, aiin oscura, no conserve una vocacién signifi-
cante. Volveremos a tocar este aspecto del problema.

Por el momento, nos es preciso poner de relieve otro
tipo de lengua "sagrada™ que utilizamos, a la manera
de los tiwi, para introducir nombres propios en el len-
guaje ordinario, a riesgo de transformar en nombres
propios los nombres comunes provenientes del dominio
adecuado. Como ya hemos observado, tomamos nucs-
tros nombres de las flores, y hacemos de ellos nombres
propios para nuestras hijas, pero no nos detenemos alli,
puesto que la imaginacién de los horticultores dota a
las flores, nuevamente creadas, de nombres propios to-
mados de los seres humanos. Ahora bien, este ir de
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aquf para alld y de alld para ac4, ofrece particulari-
dades notables: los nombres que tomamos de las flores
y que damos (principalmente a las personas del sexo
femenino) , son nombres comunes que pertenecen al len-
guaje ordinario (en rigor, una mujer puede llamarse
Rosa, pero sin duda no Rosa centifolia) ; pero los que
les damos provienen de una lengua “sagrada” puesto
que el patronimico o el nombre de pila va acompaiiado
de un dtulo que le confiere una misteriosa dignidad.
Habitualmente, no se nombra a una flor nueva "Eliza-
beth"”, “Doumer" o “Brigitte", sino “Queen.Elizabeth".
“President-Paul-Doumer”, *“Madame-Brigitte-Bardot*'.11
Ademds, no se toma en cuenta el sexo del portador
{y a veces, tampoco, el género gramatical del nombre
de la flor) para nombrarla: una rosa, un estoque,
pueden recibir indiferentemente un nombre de mujer
o un nombre de hombre, lo que evoca una de las re-
glas de atribucién del nombre “umbilical” entre los wik
munkan.12

Ahora bien, estos usos pertenecen manifiestamente
al mismo grupo que todos aquellos que hemos consi-
derado, ya sea que provengan también de nuestra cul-
tura o de la de los isleiios australianos; se nota, en
efecto, la misma equivalencia entre relacién metonimi-
ca y relaci6n metaférica que, desde el comienzo, nos
ha parecido desempeiiar entre ellos el papel de deno-
minador comin. lLos nombres que tomamos de las flo-

11 Esta tendencia se ve ya en la tradicién popular que,
cuando atribuye a algunas flores nombres humanos de pila,
inserta gencrolmente a éstos en una locucién; asf, en francés
“Beau Nicolas” para designar un narciso, “Maric Cancalc”
para cl saltaojoso de los montes, “Joseph Foircux” para la
primavera, etc. (Rolland, Flore, t. I1.) De igual manera, en
inglés, los nombres de flor: “Jack in the Pulpit”. “Jack
hehind the Garden Gate”, etc.

12 Véase, supra, p. 268.
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ves para hacer nombres propios tienen valor de mets-
fora: bella como la rosa, modesta como la violeta, etc.
Pero, los nombres sacados de lenguas “'sagradas”, que les
damos a cambio, tienen valor de metonimia, y esto de
dos maneras: Brassica rapa le quita a colinabo su sufi-
ciencia para que sea una especie de un género, la parte
de un todo. El nombre Emperatriz-Eugenia, dado a
una nueva varicdad de flor, efecttia una transformacién
simétrica e inversa, puesto que se deja sentir en el nivel
de lo significante, en vez de que lo sea en el del sig-
nificado: esta vez, la flor es calificada por medio de
la parte de un todo: ya no se trata de cualquier Euge-
nia, sino de una Eugenia particular; y no de Eugenia
de Montijo antes de su matrimonio, sino después; no de
un individuo bioldgico, sino de una persona que des-
empefia un papel social determinado, etc33 Un tipo
de nombres “sagrado” es, por tanto, “metonimizante’,
el otro es “metonimizado”, y esta oposicién vale para
los casos ya examinados. Recuerda uno que si los hu-
manos toman nombres de las flores, dan algunos de
sus nombres a las aves: estos nombres son también “me-
tonimizantes” puesto que consisten, lo mds a menudo
en diminutivos sacados de la lengua popular y porque
tratan a la comunidad de las aves (a la inversa que la
de las flores) como equivalente, en su totalidad, a un
subgrupo humilde y bonachén de la sociedad humana.
De igual manera, diriamos de buen grado que los nom-
13 Sc obscrvarg 1a inversién del ciclo por relacién al sis-
tema tiwi. Entre nosotros, el cielo va, del lenguaje ordinario
al nombre propio. del nombre propio a la lengua “sagrada™
para rctormar, finalmente, al lenguaje ordinario. Este len-
guaje proporciuna cl nombre coimin de rosa, que se con-
vierte pnmcro cn Rosa, nombre de pila fcmenino. y lucgo
al | dinario por intermedio de la lengua
sagmda en forma de: Princesa Margarita-Rosa, quc nom-
bra a una variedad de rosa que (si la flor ticne éxito) serd
ripidamente su nombre comun.
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bres metaféricos, dados a los perros y al ganado, sitian
al papel del tropo en el nivel del significante y del
significado, respectivamente.

Por tanto, por simétricos que parezcan en su conjunto
los procedimientos de denominacién a los que hemos
pasado ' revista, plantean un problema: estos procedi-
mientos equivalentes, ligados unos a otros por relacio-
nes de transformacién, actttan a niveles de generalidad
diferente. Los nombres de pila humanos dados a las
aves se aplican a cualquier miembro individual de una
especie determinada: toda urraca se llama Margot. Pero
los nombres dados a las flores: Queen-Elizabeth, Empe-
ratriz-Eugenia, etc., abarcan solamente la variedad o
la subvariedad. Més restringido todavia es el campo
de aplicacién de los nombres dados a los perros y al
ganado. Para el propietario del animal denotan a un
solo individuo aunque de hecho, cada nombre pueda
ser llevado por varios: no sélo hay un perro que se
llame Sultdn. S6lo los nombres de caballos de carrera
y otros animales de raza estdn absolutamente individua-
lizados: durante los 26 aiios del ciclo alfabético, ningin
otro caballo de trote mis que el que asi fue bautizado,
no es, no fue o no serd llamado Orvietano III.

Pero, a nuestro juicio, esto es la prueba mds clara
que se pueda desear, de que, como los nombres pro-
pios y los nombres de especies forman parte del mismo
grupo, no existe ninguna diferencia fundamental entre
los dos tipos. Mds exactamente, la razén de la diferen-
cia no estriba en su naturaleza lingiiistica, sino en la
manera en que cada cultura divide lo real, y en los
limites variables que asigna, en funcién de los proble-
mas que plantea (y que pueden diferir para cada so-
ciedad particular en el seno del grupo social), a la
empresa de clasificacién.  Por tanto, en virtud de una
determinacién extrinseca, un determinado nivel de cla-
sificaciéon requiere denominaciones que pueden ser, se-
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gin los casos, nombres comunes o nombres propios.
Pero, no por ello aceptamos la tesis de Durkheim del
origen social del pensamiento légico. Aunque existe
indudablemente una relacién dialéctica entre la estruc-
tura social y el sistema de categorfas, el segundo no
es un efecto, o un resultado de la primera. Una y otra
traducen, gracias a laboriosos ajustes reciprocos, algunas
modalidades histéricas y locales de las relaciones entre
el hombre y el mundo, que forman su sustrato comtin.

Precisar esto era indispensable para permitirnos su-
brayar, sin riesgo de que se nos entendiese mal, el
cardcter a la vez sociolégico y relativo que se adhiere
a la nocién de especie lo mismo que a la de individuo.
Considerado desde el punto de vista biolégico, hombres
que pertenecen a una misma raza (suponiendo que este
término tenga un significado exacto) son comparables a
las flores que brotan, se abren y se marchitan sobre
el mismo 4rbol: son otros tantos ‘especimenes de una
variedad o de una subvariedad; de igual manera, todos
los miembros de la especie Hamo sapiens son légica-
mente comparables a los miembros de una especie ani-
mal o vegetal cualquiera. Sin embargo, la vida social
efectia en este sistema una extrafia transformacién,
pues incita a cada individuo biolégico a desarrollar una
personalidad, nocién que ya no evoca al espécimen en
el seno de la variedad, sino mds bien a un tipo de
variedad o de especie que no existe probablemente en
la naturaleza (aunque el medio tropical tiende, a veces
a esbozarlo) y al que podriamos llamar ‘‘mono-indi-
vidual”. Lo que desaparece, cuando una personalidad
Mmucre, consiste en una sintesis de idcas y dc conductas,
tan exclusiva e insustituible, como la efectuada por una
especie floral, a partir de cuerpos fisicos simples uti-
lizados por todas las especies. La pérdida de un alle-
gado o de un personaje ptblico: politico, escritor o
artista, cuando nos afecta, lo hace de la misma manera
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en que sentirfamos la irreparable privacién de un per-
fume, si Rosa centifolia se extinguiese. Desde este pun-
to de vista, no es falso decir que algunos modos de cla-
sificacién, arhitrariamente nislados con la etiqueta de
totemismo, tienen un empleo universal: entre nosotros,
este “totemismo”, sol se ha h izado. Ocurre
como si, en nuestra civilizacién, cada individuo tuviese
su propia personalidad por totem: ella es el significante
de su ser significado.

En la medida en que proceden de un conjunto para-
digmdtico,l¢ los nombres propios constituyen, pucs, lu
franja de un sistema general de clasificacién: son, a
la vez, su, prolongamiento y su limite. Cuando entran
en escena, el telén se levanta sobre el ultimo acto de
la representacién légica. Pero las dimensiones de la obra
y el numero de actos son “hechos™ de la civilizacién,
no de la lengua. El cardcter mis o menos ““propio™ de
los nombres no es determinable de manera intrinseca,
ni por su sola comparacién con las demds palabras del
lenguaje; depende del momento en el que cada sociedad
declara que estd terminada su obra de clasificacién.
Decir que una palabra se percibe como nombre propio,
es decir que se sitia a un nivel mis alld del cual nin-
guna clasificacién se requiere, no absolutamente, sino
en el seno de un sistema cultural determinado. El

1¢ Aun Vercingetérix que, para Gardiner, es un ejemplo
perfecto de nombre “encarmnado”. Sin que nos formemos una
hipéiesis acerca del lugar ocupado por Vercingetérix en el
sistema nominal de los galos, es claro que, para nosotros,
designa a ese guerrero de los tiempos antiguos que disfru-
ta de un nombre exclusivo, de consonancia curiosa, que
no es Atila, ni Genscrico, ni Yugurta, ni Gengis Khan...
En cuanto a Popocatépetl, otro ejemplo caro a Gardiner,
cualquier colegial, aun si ignora la geografia, sabe que este
nombre remite a una clase de la que forma parte también
Titicaca. Uno clasifica como puede, pero clasifica.
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nombre propio permancce siempre del lado de la clasi-
ficaci6n.

En cada sistema, por consiguiente, los nombrcs pro-
pios representan quanta de significacidn, por debajo de
los cuales uno no hace mis que mostrar. Llegamos,
asf, a la raiz del error paralelo cometido por Peirce
y por Russcll, el primero al definir el nombre propio
como un “indice”, y cl scgundo al creer descubrir ct
modelo ldgico dcl nombre propio en ¢l pronombre
demostrativo. Esto cs admitir, cn efecto, que el acto de
nombrar se sitia en un contino en el que se llevaria
a cabo, inscnsiblemente, el paso del acto de significar
al de mostrar. Por el contrario, esperamos haber dejado
cstablecido que este paso es discontinuo, aunque cada
cultura fije de distinta manera los umbrales. Las cien-
cias naturales sithan su umbral al nivel de la cspecie,
de la variedad, o de la subvariedad, segin los casos.
Por tanto, serin términos de diferente generalidad los
que, a cada vez, percibirin como nombres propios.
Pero el cntendido —y a veces cl sabio— indigena, que
practica también estos modos de clasificacion, los ex-
tiende, cn virtud de la misma operaci6on mental, hasta
los micmbros individuales dcl grupo social, o, mis exac-
tamente, hasta las posiciones singulares que individuos
—cada uno dc los cuales forma uuna subclase— pueden
ocupar, simultincamente o en sucesion. Desde un pun-
to de vista formal no hay, pues, diferencia fundamental
catre el zoologo o el botdnico, que atribuyen a una
planta recicntemente descubierta la posicion Elephan-
topus spicatus Aubl., que le habia sido preparada por
cl sistema (aun cuando no estaba inscrita de antema-
no), y el sacerdote omaha que define los paradigmas
sociales de un nuevo miembro dcl grupo confiriéndole
el nombre disponible: Casco-gastado-de-bisonte-viejo. Sa-
ben lo que hacen en los dos casos.




VIII. EL TIEMPO RECUPERADO

CuANpo se toma una vista de conjunto de las acciones
y de los procecdimicnios de los que hasta ahora, sobre
todo, hemos tratado de hacer cl inventario, impresiona
en primer lugar el cardcter sistemdtico de las relaciones
que los unen. Ademds, este sistema se presenta inme-
diatamente bajo un doble aspecto: ¢l de su coherencia
interna; y cl de su capacidad de extensién que cs pric-
ticamente ilimitada.

Como lo han mestrado nuestros cjemplos, cn todos
los casos, un eje (que es cémodo imaginarsc vertical)
sosticne a la cstructura. Une lo general con lo espe-
cial, lo abstracto con lo concreto; pcro, ya sea en un
sentido, ya sca cn cl otro, la intencién clasificadora
se ve siempre llevada hasta su término. Este ultimo se
define cn funcién de una axiomdtica implicita por la
cual toda clasificacién procede por parejas de contras-
tes: se deticne uno en Ia clasificacién, solamente, cuando
llega ¢l momento en que ya no es posible oponerse. Pro-
piamente hablando, por consiguicnte, cl sistema ignora
los fracasos. Su dinamismo interno se amortigua a mec-
dida que la clasificacién progresa a lo largo de su eje,
en una o en otra dircccién. 'Y cuando ¢l sistema se
inmoviliza, no lo hace ni en razén de un obsticulo
imprevisto resultante de las propiedades empfricas de
los setes o de las cosas, ni porque su mecanismo se
atrancase: ¢s que ha terminado su curso y ha cumplido
plenamente su funci6n.

Cuando la intencién clasificadora se remonta, valga
la expresion, hacia lo alto: en cl sentido de la mayor
generalidad y de la abstraccidn mis elevada, ninguna
diversidad lc impedird aplicar un esquema por la accion
del cual lo real sufrird una serie de depuraciones pro-
gresivas, cuyo término le serd proporcionado, de con-

35
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formidad con la intencién de la accién, en forma de
una simple oposicién binaria (arriba y abajo, derecha
e izquierda, paz y guerra, etc.), y mis alld del cual, por
razones intrinsecas, es tan inutl como imposible querer
ir. La misma operacién podrd repetirse en otros pla-
nos: ya sca ¢éste el de la organizacion interna del grupo
social, que las clasificaciones llamadas totémicas permi-
ten ampliar hasta alcanzar las dimensiones de una so-
ciedad internacional, por aplicacién de un mismo cs-
quema organizador a grupos cada vez mds numerosos: o
ya sea el plano espacio-temporal. gracias a una geograffa
mitica que, como lo muestra un mito aranda ya citado,
permite organizar la inagotable variedad de un paisaje
por reducciones sucesivas que culminan, de nuevo, en
una oposicién binaria (aqui, entre direcciones y ele-
mentos, puesto que el contraste se establece entre tierra
y agua).

Hacia abajo, el sistema tampoco conoce limite exeer-
no, puesto que logra tratar la diversidad cualitativa de
las especies naturales como la materia simbélica de un
orden, y porque su marcha hacia lo concreto, lo especial
y lo individual no es detenida por el obsticulo de las
denominaciones personales: no lo es hasta incluso llegar
a los nombres propios, que no puedan servir de tér-
minos para una clasificacién.

Se trata, pues, de un sistema total, que los etndlogos
se han esforzado, en vano, en hacer pedazos para con-
feccionar instituciones distintas, la mi4s célebre de las
cuales es el totemismo. Pero, por intcrmedio de esto, se
llega solamente a paradojas que tocan en lo absurdo:
es asi como Elkin (4, pp. 153-154) en una obra de sin-
tesis, que sigue siendo admirable; al tomar al totemismo
como punto de partida de su anilisis del pensamiento
y de la organizacién religiosos de los indigenas austra-
lianos, pero enfrentado ripidamente con su riqueza

1 Véase, supra, pp. 244-246.
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reflexiva.intelectual, esquiva la dificultad reservando un
lugar especial para el “totemismo clasificatorio”. De
tal modo, hace de la clasificacién una forma especial
del totemismo. siendo que, como creemos haber dejado
establecido, es el totemismo, o lo que se pretende que es
totemismo, lo que constituye, no un modo siquiera, sino
un aspecto o un momento de la clasificacién. Sin saber
nada del totemismo (y sin duda, gracias a esta igno-
rancia, que evité que se convirtiera en victima del en-
gaito de un fantasma), Comte comprendié, mejor que
los etnélogos contemporéneos, la economfa y el alcance
de un sistema clasificatorio cuya importancia, a falta de
los documentos que habrfan confirmado su tesis, habfa
sabido apreciar, en general, en la historia del pensa-
miento.

Jamds, desde esa época, las concepciones huma-
nas han podido volver a encontrar, en un grado
de alguna manera comparable, ese gran caricter de
unidad y método y de homogeneidad de doctrina
que constituye el estado plenamente normal de
nuestra inteligencia, y que habfa adquirido es-
pontineamente entonces... (Comte, 538 leccién,

p- 58.)

Sin duda, Comte asigna a un periodo de la historia
—edades del fetichismo y del politefsmo— ese “pensa-
miento salvaje” que no es, para nosotros, el pensamien-
to de los salvajes, ni el de una humanidad primitiva
o arcaica, sino el pensamiento en estado salvaje, distin-
to del pensamiento tultivado o domesticado con vistas
a obtener un rendimiento. Este apareci6 en algunos pun-
tos del globo y en algunos momentos de la historia, y
es natural que Comte, privado de informaciones etno-
grificas (y del sentido etnogréfico, que. sélo la reco-
leccién y la manipulacién de informaciones de este tipo
permiten adquirir) haya captado al primero en su forma
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retrospectiva, como un modo de actividad mental ante-
rior al otro. Hoy comprendemos mejor que los dos
pucden coexistir y compenetrarse, como pueden (al
menos de derecho) coexistir y cruzarse especics natura-
les, unas en estado salvaje, y otras tal como la agricul-
tura o la domesticacién las han transformado, aunque
—por el hecho mismo de su desarrollo y de las condi-
ciones generales que requieren— la cxistencia de ¢stas
amenaza con extinguir a las otras. Pero, tanto si lo
deplora uno, como si se alegra de ello, se conocen todit:
via zonas en las que el pensi:miento salvaje, como las
cspecics salvajes, se encuentra rclativamente protegido:
tal ¢s el caso del arte, al que nuestra civilizacién reco-
noce la posicién de parque nacional, con todas las
ventajas y los inconvenientes que trae consigo una
férmula tan artificial; y tal es, sobre todo, el caso de
tantos scctores de lu vida social que todavia no han
sido roturados y en los que, por indiferencia o por
impotencia, y sin que las mas de las veces conozcamos
el porqué, el pensamiento salvaje sigue prosperando.
Los caractercs excepcionales de cste pensamicnto que
llamamos salvaje y que Comte califica de espontdneo,
dependen sobre todo de la amplitud de los fines que
se asignu. Pretende ser, simultineamente, analitico y
sintético, ir hasta su término extremo en una y en otra
direccion, permanecicndo, a la vez, en capacidad de
ejercer una mediacién cntre estos dos polos. Comte
se dio perfecta cuenta de la oricntacién analitica:

Las supersticiones mismas que hoy nos parccen
ser por demds absurdas. .. tuvieron primitivamen-
te... un cardcier filoséfico verdaderamente pro-
gresivo, que mantenia habitualmente una enérgica
estimulaci6n a observar con constancia fenémenos
cuya exploracién, en esa ¢poca, no podia inspirar
directamente ningun interés sostenido. (Id., p. 70.)
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El error de juicio que aparece en la ultima propo-
sicién explica por qu¢ Comte se engaiié completamente
acerca del aspecto sintético: esclavos de ‘“la infinita
variedad de los fenémenos” y como lo confirma, segiin
crefa, su “exploracién juiciosa”, los salvajes contempo-
rdneos ignvrabyn wda “nebulosa simbolizacion™ (supre,
pp. 7576). Ahora bien, “la exploraci6n juiciosa de los
salvajes contempordneos”, tal como la practica la et-
nografia, invalida, a estos dos respectos, el prejuicio
positivista. Si el pensamiento salvaje se define, a la
vez, por una devoradora ambicién simbdlica, de la que
la humanidad jamas ha experimentado algo semejante,
Yy por una atencién escrupulosa totalmente orientada
hacia lo coricreto, por ltimo, por la conviccién impli-
cita de que estas dos actitudes no son sino una, ¢no es
precisamente que descansa, tanto del punto de vista
tedrico como del punto de vista prictico, sobre este
“interés sostenido” del que Comte les niega la capacidad
de tener? Pero cuando el hombre observa, experimenta,
clasifica y reflexiona intelectualmente, no se ve mas
empujado por las supersticiones arbitrarias que por los
caprichos del azar, al cual, como vimos al comienzo de
este trabajo, era ingenuo atribuirle un papel en el des-
cubrimiento de las artes de la civilizacién.2

Si tuviésemos que escoger entre las dos explicaciones,
prefeririamos todavia la de Comte, pero a condicién de
desembarazarla, en primer lugar, del paralogismo sobre
el cual se funda. Para Comte, en efecto, toda la evo-
lucién intelectual procede del “inevitable ascendiente
primitivo de ]a filosofia teoldgica”. es decir, de la im-
posibilidad en que el hombre se encontrd, al principio,
de interpretar los fenémenos naturales sin asimilarlos
“a sus propios actos, que son los inicos cuyo modo
esencial de produccién puede creer que llegard a com-
prender”. (Id., 51& leccién; IV, p. 347.) Pero ¢c6mo

2 Véase, supra, p. 81.
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podria hacerlo, si, en virtud de una accién simultd.
nea e inversa, no atribuyese a sus propios actos una
potencia y una elicacia comparables a las de los fend-
menos naturales? Este hombre, que el hombre exterio-
riza, no puede servir para modelar a un dios mds que
si las fuerzas de la naturaleza se le han interiorizado
ya. El error de Comte, y de la mayoria de sus suce-
sores, fue creer que el hombre ha podido, con alguna
verosimilitud, poblar a la naturaleza de voluntades com-
parables a la suya, sin prestar a sus deseos algunos de
los atributos de esa naturaleza en la cual se reconocfa;
pues, si hubiese comenzado por el solo sentimiento de
su impotencia, este ultimo jamis le habria proporcio-
nado un principio de explicacién.

En verdad, la diferencia entre la accién prictica, do-
tada de rendimiento, y la accién mdgica o ritual, des-
provista de eficacia, no es la que se cree descubrir cuan-
do se las define respectivamente por su orientacién
objetiva o subjetiva. Esto puede parecer verdad si se
ven las cosas desde fuera, pero, desde el punto de vista
del agente, la relacién se invierte: concibe a la accién
prictica como subjetiva en su principio y centrifuga
en su orientacién. puesto que es resultado de su inmi-
xién en el mundo fisico. En tanto que la operacién
miégica le parece ser una adicién al orden objetivo del
universo: para quien la realiza, presenta la misma ne-
cesidad que el encadenamiento de las causas naturales
en las que, en forma de rito, el agente cree colacar
solamente eslabones suplementarios. Por tanto, se ima-
gina que la observa desde fuera y como si no emanase
de &l s

Esca reccificacién de las perspectivas tradicionales per
mite eliminar el falso problema que plantea, para al-
gunos, el recurso “normal” al fraude y a fa supercherfa
en el curso de las operaciones mégicas. Pues, si el sis-
tema de la magia descansa por entero en la aeencia
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de que el hombre puede intervenir en el determinismo
natural, completdndolo o modificando su curso, casi no
importa que lo haga un poco mis o un poco menos: el
frapde es consustancial a la magia y, propiamente ha-
blando, el brujo nunca “hace trampa”. Entre su teorfa
y su.prictica, no hay diferencia de naturaleza, sino
de grado.

En segundo lugar, la cuestién tan controvertida de
las relaciones de la magia y de la religién se aclara,
pues, si en un sentido se puede decir que la religién
consiste en una humanizacion de las leyes naturales, la
magia en una naturalizacién de las acciones humanas
—uratamiento de algunas acciones humanas como si fue-
sen una parte integrante del determinismo fisico—, no
se trata, en eso, de los términos de una alternativa o
de las etapas de una evolucién. El antropomorfismo de
la naturaleza (en lo que consiste 1a religién) y el fisio-
morfismo del hombre (por el cual definimos a la ma-
gia) forman dos componentes dados siempre, y cuya
dosificacién solamente varfa, Como sefialamos anterior-
mente, cada una envuelve a la otra. No hay religién
sin magia, como no hay magia que no contenga, por
lo menos, un poco de religién. La nocién de una
sobrenatura no existe mis que para una humanidad
que se atribuye, a si misma, poderes sobrenaturales,
y qQue presta, a su vez, a la naturaleza, los poderes de
su superhumanidad.

Para comprender la inteligencia que demuestran los
pretendidos primitivos, cuando observan e interpretan
los fenémenos naturales, no es necesario, pues, invocar
el ejercicio de facultades desaparecidas o el uso de una
sensibilidad supernumeraria. El indio americano que
descubre una pista por medio de imperceptibles indi-
cios, el australiano que identifica sin vacilar las hue-
llas de pasos dejados por un miembro cualquiera de
su grupo (Meggitt), no proceden de una manera dife-
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rente a como obramos nosotros cuando condutimos un
automdévil y percibimos, de un solo golpe, cualquier
ligero cambio en la direccién de las ruedas, o en la
marcha del motor, o aun, la intencién supuesta de
una mirada, el momento oportuno de rebasar o de sal-
var up vehiculo. Por incongruente que pueda pare-
cer, esta comparacién es rica en ensefianzas; porque
lo que agudiza nuestras facultades, estimula nuestra
percepcién, da seguridad a nuestros juicios, es, por
una parte, que los dios de que dispc y los
riesgos que corremos son incomparablemente aumenta-
dos por la potencia mecdnica del motor, y por otra
parte, porque la tensién, que es resultado del senti-
miento de esta fuerza incorporada, se ejerce en una
serie de didlogos con otros conductores cuyas intencio-
nes, semejantes a la nuestra, se traducen en signos
que nos encarnizamos en descifrar porque, precisamen-
te, son signos, que solicitan la inteleccién.

Traspuesta en el plano de la civilizacién mecénica,
volvemos a encontrar, pues, esa reciprocidad de pers.
pectivas en las que el hombre y el mundo se eonvier-
ten en espejo el uno del otro, y que, a nuestro juicio, es
la unica que puede dar cuenta y razén de las pro-
piedades y de las capacidades del pensamiento salvaje.
Un observador exético juzgaria sin duda que la circu-
lacién de automéviles en el centro de una gran ciudad
o sobre una autopista sobrepasa las facultades humanas,
y en efecto, las sobrepasa, por cuanto no pone exac-
tamente cara a cara, ni a hombres, ni a leyes naturales,
sino a sistemas de fuerzas naturales humanizadas por la
intencién de los conductores, y.a hombres transforma-
dos en fuerzas naturales por la energia fisica de la cual
se convierten en mediadores. Ya no se trata de la ope-
racién de un agente sobre un objeto inerte, ni de la
accién de rechazo de un objeto, ascendido al papel de
agente, sobre un sujeto que se habréd desposeido en su
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favor, sin pedirle nada a cambio, es decir, de situacio-
nes que lleven consigo, as{ de una parte como de la
otra, una dosis determinada de pasividad: los seres que
se hallan en mutua presencia se enfrentan, a la vez,
como sujetos y como objetos; y, en el cédigo que uti-
lizan, una simple variacién de la distancia que los separa
tiene la fuerza de una muda suplica.

Entonces, se comprende que una observacién atenta y
meticulosa, vuelta por completo hacia lo concreto, en-
cuentre, en el simbolismo, su principio y su culmina-
cién, a la vez. El pensamiento salvaje no distingue el
momento de la observacién y el de la interpretacién,
tal como no registramos, primero, al observarlos, los
signos emitidos por un interlocutor para tratar después
de comprenderlos: €] habla, y la emisién sensible lleva
consigo su significacién. Y es que el lenguaje articulado
se descompone en elementos, cada uno de los cuales
no es un signo, sino el medio de un signo: unidad dis-
tintiva que no podrfa ser sustituida por otra sin que
cambiara la significacién, y que podria estar, ella mis-
ma, desprovista de los atributos de esa significacién que
expresa uniéndose u oponiéndose a otras unidades.
Esta concepcién de los sistemas clasificatorios, como
sistemas de significacion, resaltard mejor todavfa, si se
nos permite evocar rdpidamente dos problemas tradi-
cionales: el de la relacién entre el pretendido tote-
mismo y el sacrificio; y el que plantean las semejanzas
ofrecidas en el mundo entero, por los mitos que sirven
para explicar el origen de las denominaciones cldnicas.
Que la historia de las religiones haya podido ver en
el totemismo el origen del sacrifido sigue siendo, des-
pués de tantos aifios, motivo de sorpresa. Inclusive si
conviniésemos por necesidad en prestar al totemismo un
semblante de realidad, las dos instituciones no se nos
aparecerfan sino més contrastadas, e incompatibles, como
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Mauss, no sin vacilaciones ni arrepentimientos, se vio
obligado a menudo a afirmarlo.

No pretendemos que sociedades segmentarias, en las
que los clanes llevan nombres animales o vegetales, no
hayan podido practicar algunas formas de sacificio:
basta con mencionar el sacrificio del perro entre los
iroqueses, para convencerse de lo contrario. Pero, entre
los iroqueses, el perro no sirve de epénimo a ningiin
clan, y el sistema del sacrificio es, por tanto, indepen-
diente del de las afinidades clinicas. Sobre todo, hay
otra razén que hace que los dos sistemas sean mutua-
mente exclusivos: si se admite que, en los dos casos, se
reconoce una afinidad, implicita o explicitamente, entre
un hombre o un grupo de hombres, por una parte,
y un animal o un vegetal, por otra parte (ya sea a ti-
tulo de epénimo de un grupo de hombres, ya sea a
titulo de cosa sacrificada que haga las veces de hombre,
o que sirva de médium para el sacificador humano),
estd claro que, en el caso del totemismo, ninguna otra
especie o fenémeno natural puede sustituir al epénimo:
jamds se puede tomar a una bestia por otra. Si soy
miembro del clan del oso, no puedo pertenecer al del
dguila, puesto que, como hemos visto, la tnica realidad
del sistema consiste en una red de separaciones dife-
renciales entre términos considerados como disconti-
nuos. En el caso del sacrificio, ocurre lo contrario:
aunque cosas distintas estén a menudo destinadas, de
modo preferencial, a algunas divinidades o algunas cla-
ses de sacrificio, el principio fundamental es el de la
sustitucién: a falta de la cosa prescrita, cualquier otra
puede sustituirla, con tal de que persista la intencién
que es la unica que importa y aunque el celo mismo
pueda variar. El sacrificio se sitia, pues, en el reino
de la continuidad:

Cuando un pepino hace las veces de victima
sacrificada, los nuer hablan como si se tratase de
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un buey y, al expresarse de tal suerte, van un
poco mis alld de la simple afirmacién de que el
pepino sustituye al buey. Indudablemente, no pre-
tenden que los pepinos sean bueyes, y cuando se
refieren como a2 un buey a2 un pepino particular
que se halla en situacién de ser sacrificado, dicen
solamente que es asimilable a un buey en este
contexto particular y obran, en consecuencia, rea-
lizando cada rito del sacrificio, en la medida de
lo posible, exactamente como lo hacen cuando la
victima es un buey. La semejanza es de concepto
no de percepcién; el “es” se funda en una ana-
logia cualitativa que no encierra la expresién de
una simetria: un pepino es un buey, pero un buey
no es un pepino. (Evans-Pritchard, 2, p. 128.)

Entre el sistema del totemismo y el del sacrificio hay,
pues, dos diferencias fundamentales: el primero es un
sistema cuantificado, en tanto que el segundo permite
un pasaje continuo entre sus términos. En tanto que
victima del sacrificio, un pepino vale lo que un huevo,
un huevo lo que un pollito, un pollito lo que una
polla, una polla lo que una cabra, una cabra lo que
un buey; por otra parte, esta gradacién estd orientada:
a falta de buey se sacrifica a un pepino, pero lo inverso
serfa un absurdo. Por el contrario, para el totemismo,
o lo que se pretende que es totemismo, las relaciones
son reversibles siempre: en un sistema de denomina-
ciones cldnicas en el que figurarfan asf el uno como el
otro, el buey seria verdaderamente equivalente al pe-
pino, en el sentido de que es imposible confundirlos
y de que, semejantemente, se prestan a manifestar la
separacién diferencial entre los dos grupos a los que,
respectivamente, connotan. Pero no pueden desempefiar
este papel mds que en la medida en que (al contrario
del sacrificio) el totemismo los proclama distintos, y
por tanto, no sustituibles entre sf.

Si queremos ahora ahondar en la razén de cstas
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diferencias, la encontraremos en los papeles respecti-
vamente asignados por cada sistema a las especies na-
turales. El totemismo descansa sobre una homologia
postulada entre dos series paralelas —la de las especies
naturales y la de los grupos sociales— de las que, no lo
olvidemos, los términos respectivos no se parecen de
dos en dos; s6lo la relacidn global entre las series es
homomérfica: correlacién formal entre dos sistemas de
diferencia, cada uno de los cuales constituye un polo
de oposicién. En el sacrificio, 1a serie (continua y ya
no discontinua, orientada y ya no reversible) de las
especies naturales desempeiia el papel de intermediaria
entre dos términos polares, uno de los cuales es el sa-
crificador y el otro la divinidad, y entre los cuales, al
principio, no existe homologia, ni siquiera relacién de
ninguna suerte: pues el fin del sacrificio era, precisa-
mente, establecer una relacién, que no es de semejanza,
sino de contigiiidad, por medio de una serie de iden-
tificaciones sucesivas que pueden hacerse en los dos
sentidos, segdn que el sacrificio sea expiatorio o que
represente un rito de comunibn: as{ pues, ya sea del
sacrificante al sacrificador, del sacrificador a la victima,
de la victima consagrada a la divinidad; ya sea, en el
orden inverso.

Sistema del toteemiamor Sistema del sacrificios
; : diviidad:
] ik By serie nanenl
Romdog ™ § ! A y reicones &6
vachirrh Al sey
wicobunt: T P LT o

Y eso no es todo. Una vez asegurada la relacién
entre el hombre y la divinidad por consagracién de la
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victima, el sacrificio la rompe por la destruccién de
esta misma victima. Una solucién de continuidad apa-
rece, de tal manera, por obra del hombre; y como éste
habia establecido, previamente, una comunicacién entre
el depésito humano y el depésito divino, este iltimo
deber4d automdticamente llenar el vacfo, liberando el
beneficio con que se contaba. El esquema del sacri-
ficio consiste en una operacién irreversible (la destruc-
cién de la victima) con objeto de desencadenar, en
otro plano, una operacién igualmente irreversible (la
concesién de la gracia divina), cuya necesidad es el
resultado e la previa puesta en comunicacién de dos
“recipientes” que no estin al mismo nivel.

Se ve que el sacrificio es una operacién absoluta o
extrema, que versa sobre un objeto intermediario. Des-
de este punto de vista, se parece, aunque se opone, a
los ritos llamados “‘sacrflegos” como el incesto, la bes-
tialidad, etc, que son operaciones intermediarias que
versan sobre objetos extremos; lo hemos demostrado, en
un capitulo anterior, a propdsito de un sacrilegio me-
nor: la comparecencia de una mujer que tiene la regla
mientras se desenvuelven los ritos de la caza de dgui-
las, entre los indios hidatsa8 El sacrificio trata de
establecer una conexién deseada entre dos dominios ini-
cialmente separados: como lo dice claramente el len-
guaje, su fin es obtener que una divinidad lejana colme
los deseos humanos. Cree lograrlo ligando, primero,
a los dos dominios por medio de una victima consa-
grada (objeto ambiguo que, en efecto, pertenece asf al
uno como al otro), y después aboliendo este térmmino
de conexién: el sacrificio crea, de tal manera, un dé-
ficit de contigiiidad e induce (o cree inducir), por la
intencionalidad de la plegaria, el surgimiento de una
continuidad compensadora en “el plano en el que la
carencia inicial sentida por ¢l sacrificador, trazaba por

8 Véase, supra, pp. 81 ss.
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anticipacién, y a manera de un punteado, el camino
que habfa de seguir la divinidad.

No basta, pues, con que en los ritos australianos de
multiplicacién conocidos con el nombre de- intichiu-
ma, se observe a veces el consumo de la especie totémica,
para que podamos hacer de ello una forma primitiva
de sacrificio o aun una forma aberrante: la semejanza
es tan superficial como la que llevaria a identificar
a una ballena con un pez. Por lo demis, estos ritos de
multiplicacién no estdn regularmente ligados a las cla-
sificaciones llamadas totémicas; aun en Australia, no los
acompaitan siempre y, en el mundo entero, se conocen
numerosos ejemplos de ritos de multiplicacién sin *‘to-
temismo" y de “totemismo” sin ritos de multiplicaci6n.

Sobre todo, la estructura de los ritos de tipo inti-
chiuma, y las nociones implicitas en las que descansan,
estdn muy alejadas de las que hemos descubierto en
el sacrificio. En las sociedades que tienen intichiuma, la
produccién “mdgica” y el consumo ‘“real” de las espe-
cies naturales estdin normalmente separados, en virtud
de una identidad postulada entre cada grupo de hom-
bres y una especie totémica, y de una distincién pro-
mulgada o comprobada, por una parte, entre los grupos
sociales y, por otra parte, entre las especies naturales.
El papel desempefiado por el intichiuma, por lo tanto,
periédicamente y durante un breve instante, es el de
restablecer la contigiiidad entre produccién y consumo:
como si fuese necesario que, de vez en cuando, los
grupos humanos y las especies naturales se contaran de
dos en dos y por parejas de aliados, antes de que cada
uno fuese a tomar, en el juego, el lugar que le corres-
ponde: las especies, para nutrir a esos hombres que no
las “producen”, los hombres para “producir” a esas es-
pecies que se prohiben consumir. En el intichiuma, por
consiguiente, los hombres verifican momentdneamente
su identidad sustancial con sus especies totémicas res-
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pectivas, en virtud de la doble regla de que cada grupo
produce lo que consume y consume lo que produce, y
porque estas cosas son parejas para cada uno y dife-
rentes para todos; gracias a lo cual el juego normal de
reciprocidad no correr4 el riesgo de crear confusiones
entre las definiciones fundamentales que deben ser pe-
ri6dicamente repetidas. Si se designa la serie natural
con mayisculas y la serie social con minusculas,

A B c D R 000D o AT N
a b c a IRy n

el intichiuma recuerda la afinidad entre A y a, 8 y b,
C y ¢, N y n, atestiguando que si, en el curso normal
de la existencia, el grupo b se incorpora por consumo
alimenticio a las especies A, C, b, E... N, el grupo a
a las especies B, G, b, E... N, y asf sucesivamente, se
trata de un cambio entre grupos sociales y de un arbi-
traje entre semejanza y contigiiidad, y no de la sustitu-
cién de una semejanza por otra semejanza, o de una
contigiiidad por otra contigiiidad.t El sacrificio recurre

4 Los indios del Canad4 oriental no comen carne de
ciervo mientras cazan el ciervo, ni truchas durante la esta-
cién de pesca. (Jenness, s, p. 60.) C pues,
te, cuando no matan, y matan solamente cuando no con-
sumen. La reciprocidad entre el hombre y la cspecie animal
es de la misma clase que aquella que, en algunas tribus
australianas, se establece entre dos grupos de hombres en
ocasién de una especie natural. Por otra parte, en el Ca-
nad4 se trata de una reciprocidad diacrénica, y no sincré-
nica, como en Australia. La misma diferencia aparece,
también, entre los indios pueblo del grupo keresan: ‘“cada
afio el (jefe de la maleza) elegia algunas especies salvajes,
asi animales como vegctales, sobre las que se concentraba
para provocar su abundancia; la lista de las especics ele-
gidas se modificaba afio tras aio”. (L. A. White, p. 306.)
Por tanto se trata de un intichiuma, pero colocado sobre
el eje de las sucesividades, cn vez del cje de las simultanei-
dades.
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a la comparacién como medio de borrar las diferencias,
y con obhjeto de establecer la contiguidad; las comidas
llamadas totémicas establecen la contigiiidad, pero sélo
con vistas a permitir una comparacién, cuyo resultado,
que se da por descontado, es el de confirmar las dife-
rencias.

Los dos sistemas se oponen, pues, por su orientacién,
metonimica en un caso, metaférica en el otro. Pero
esta antisimetrfa los deja todavia en el mismo plano,
siendo que de hecho se sitiian, desde un punto de vista
epistemolégico en niveles diferentes.

Las clasificaciones totémicas tienen un doble funda-
mento objetivo: las especies naturales existen verdade-
ramente, y existen en forma de serie discontinua; por
su parte, los segmentos sociales existen también. El to-
temismo, o lo que se pretende que cs totemismo, se
limita a concebir una homologia de estructura entre las
dos series, hipdtesis perfectamente legitima puesto que
los segmentos sociales estdn instituidos, y porque cada
sociedad tiene el poder de hacer plausible la hipétesis
al confirnar sus reglas y sus representaciones. Por el
contrario, el sistema del sacrificio hace intervenir a un
término que no existe: la divinidad: y adopta una con-
cepcién objetivamente falsa de la serie natural, puesto
que hemos visto que se la representa como si fuese con-
tinua. Pafa expresar la diferencia entre el totemismo
y el sacrificio, no basta con decir, por lo tanto, que el
primero es un sistema de referencias y el segundo uy
sistema de operaciones; que uno elabora un sistema de
interpretacién, en tanto que el otro propone (o cree
proponer) una técrica para obtener algunos resultados:
el uno es verdadero, el otro es falso. Mds exactamente,
los sistemas clasificadores se sitian al nivel de la lengua:
son cddigos mejor o peor hechos, pero con vistas, siem-
pre, a expresar sentidos, en tanto que el sistema del
sacrificio representa un discurso particular, y despro-
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visto de buen sentido, aunque sea frecuentemente pro-
nunciado.

En otra obra, hemos evocado brevemente los mitos de
origen de las instituciones llamadas totémicas, y hemos
mostrado que, aun en regiones alejadas y a pesar de las
afabulaciones diferentes, estos mitos nos proporcionan
una misma ensefianza, a saber: 7) que estas institucio-
nes descansan en una correspondencia global entre dos
series, y no en correspondencias particulares entre sus
términos; 2) que esta correspondencia es metaférica, no
metonimica; 3) por ultimo, que no se torna manifiesta
sino después de que cada serie ha sido previamente
empobrecida por supresién de elementos, de manera
que su discontinuidad interna resalte claramente. (Lévi
Strauss, 6, pp. 27-28 y 36-37.)

Por su precisién y por su riqueza (tanto mis impre-
sionante cuanto que los mitos analizados los conocemos
solamente en versiones abreviadas o mutiladas) 3 esta
leccién contrasta singularmente con la insignificancia
de los mitos que expresan las denominaciones pro.
pias de cada clan. Por todo el mundo, se parecen
unos a otros, pero sobre todo por su pobreza. Sin duda,
Australia posee mitos complejos que se prestan a un
andlisis semdntico inspirado en el que hemos aplicado
a mitos de otras regiones. (Stanner, 2.) Sin embargo,
los especialistas de cse continente se han acostumbrado
a recoger mitos en los que la atribucién a un grupo
totémico de un ancestro semihumano, semianimal, es
resultado de una simple acta de comprobacién: el mito
levanta un acta de que el ancestro aparecié en tal
lugar, que recorrié tal trayecto, que realizé aqui y alld
algunas acciones que lo designan como el autor de ac-
cidentes del terreno que todavia se pueden observar, y

S Firth, 2, acaba de publicar versiones més completas del
mito de Tikopia.
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por ultimo, que se detuvo, o que desaparecié en un
lugar determinado. Hablando con propiedad, por con-
siguiente, el mito se reduce a la descripcién de un
itinerario, y no afiade nada, o casi nada,-a los hechos
notables que pretende fundar: que un trayecto, que
los ojos de agua, los bosquecillos o los pefiascos que lo
limitan, ofrecen para un grupo humano un valor sa-
grado, y que este grupo proclama su afinidad con tal
o cual especie natural: oruga, avestruz o canguro.

Sin duda, y como lo ha subrayado T. G. H. Streblow,
el emplco exclusivo del pidgin ha obligado durante
largo tiempo a los indagadores a contentarse con ver-
siones tan sumarias como ridiculas. Pero, ademis de
que hoy disponemos de numerosos textos con traduc-
cién yuxtalineal, y de adaptaciones que son la obra de
especialistas competentes, otras regiones del mundo, en
que los obstdculos lingiifsticos fueron superados mas
rdpidamente, proporcionan mitos que son, exactamen-
te, de la misma clase. Limitémonos aqui a- tres ejem-
plos, todos ellos americanos, los dos primeros de los
cuales provienen respectivamente del norte y del sur
de los Estados Unidos, y el tercero del Brasil central.

Para explicar sus denominaciones cldnicas, los meno-
mini dicen que el oso, cuando fue dotado de la forma
humana, se establecié con su mujer no lejos de la des.
embocadura del rio Menomini, en el que pescaban los
esturiones que constituian su Gnico alimento (los cla-
nes del oso y del esturién pertenecen a la misma fra.
tria) . Cierto dfa, tres aves-trueno se posaron sobre un
banco rocoso que hay en el lago Winnebago, en el lugar
llamado Fondo-del-lago. Después de cambiarse en hom-
bres, les hicieron visita a los osos, y se pusieron de
acucrdo con ellos para convocar a varios animales cuyo
lugar de nacimiento o de residencia menciona el mito.
Todos se pusieron en camino. Al llegar a Green Bay,
en el lago Michigan, el lobo, que no sabfa nadar, Ie
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debié a una ola complaciente el ser transportado a
la otra orilla. En prueba de gratitud, adopté a la ola
como uno de los totems de su clan. Un incidente ani-
logo, que se sitda cerca de Mackinaw, también a orillas
del lago Michigan, tuvo como resultado la asociacion del
o0so negro y del 4guila calva. En virtud, igualmente,
de encuentros fortuitos y de servicios prestados, se ¢sta-
blecieron relaciones entre los otros clanes: alce, grulla,
perro, cietvo, castor, etcétera. (Hoffman, Skinner, 1.)

Si el clan hopi de la mostaza silvestre lleva este nom-
bre al mismo tiempo que los del encino, el gallo silves-
tre y el guerrero, es porque en el curso de una migracién
legendaria, se traté de calmar el llanto de un nifio
ofreciéndole hojas de mostaza y una rama de encino re-
cogidas y cortadas mientras iban de camino; después de
lo cual, se encontraron al gallo, y luego al guerrero. El
clan del tején y de la mariposa se nombra de esa ma-
nera porque sus ancestros se llevaron consigo a un hom-
bre-tején con el que habian trabado conocimiento poco
antes de capturar a una mariposa para distraer a un
nifio; pero el niiio estaba enfermo y fue el tején quien
lo curé con plantas medicinales. Los ancestros del clan
del conejo y del tabaco descubrieron la planta y se en-
contraron con el animal; los del clan patki tomaron,
inspirdndose en incidentes del camino, los nombres del
lago, de la nube, de la lluvia, de la nieve y de la nie-
bla. En alguna parte situada entre el lugar en que
actualmente se levanta Phoenix (Arizona) y el Peque-
iio-Colorado, los ancestros del clan del oso descubrieron
una osamenta de oso, de donde tomaron su nombre;
pero, otra banda, encontré la piel, a la que pequefios
roedores habfan arrancado los pelos para tapizar su
madriguera, Con este cuero hicieron correas, y, desde
entonces, el clan de la correa y el del oso se asociaron:
una tercera banda tomé el nombre de los roedores, y
se alié a los clanes precedentes. (Voth, ¢, Parsons.)
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Pasemos, ahora, a la América del Sur. Los bororo
cuentan que si el sol y la luna pertenecen al clan ba-
dedgeba de la mitad cera, es en razén de una disputa
entre un padre y un hijo que querian apropiarse los
nombres de estos cuerpos celestes. Se llegd a una com-
ponenda que reservé para el padre los nombres de Sol
y Camino-delsol. El tabaco pertenece al clan paiwe,
porque un indio de este clan descubrié fortuitamente
las hojas de la planta en el vientre de un pescado
que estaba vaciando antes de cocerlo. El jefe del clan
badedgeba ‘“negro” posefa antaiio algunas aves negras
(Phimosus infuscatus) y rojas (Ibis rubra), pero su co-
lega badedgeba ‘rojo” se las robé y tuvo que consentir
en una particién segin el color. (Colbacchini.)

Todos estos mitos de origen de las denominaciones
clénicas se parecen tanto que es inutil citar ejemplos pro-
venientes de otras regiones del mundo, como en el Africa,
donde también abundan. ¢Cuiles son, pues, sus caracte-
res comunes? En primer lugar, una concisién que no
deja lugar a digresiones aparentes, a menudo ricas en
sentidos ocultos. Un relato reducido a sus contornos
esenciales no tiene, para el analista, ninguna sorpresa
en reserva. En scgundo lugar, estos mitos son falsa-
mente etiolégicos (en el supuesto de que un mito
pueda serlo verdaderamente), por cuanto que el género
de explicacién que aportan se rcduce a una exposicién,
apenas modificada, de la situacién inicial; desde este
punto de vista, ofrecen un caricter redundante. Mas
que etioldgico, su papel parece ser de remarcacién: no
explican verdaderamente un origen, y no designan una
causa; pero invocan un origen o una causa (en si mis-
mas insignificantes) para destacar algun dctalle o para
“marcar” una especie. Este detalle, esta especie, cobran
un valor dilerencial, no en funcién del origen particu-
lar que les es atribuido, sino en virtud del simple hecho
de que son dotados de un origen, en tanto que otros
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detalles o especies no lo tienen. La historia se intro-
duce subrepticiamente en la estructura, en una forma
modesta y casi negativa: no explica el presente, pero
efectia una eleccién entre los elementos del presente,
concediendo a algunos de ellos, solamente, el privilegio
de tener un pasado. Por consiguiente, la pobreza de
los mitos totémicos proviene de que cada uno tiene,
exclusivamente, como funcién, fundar una diferencia
como diferencia: son las unidades constitutivas de un
sistema. La cuestién de la significacién no se plantea
al nivel de cada mito considerado aisladamente, sino al
nivel de sistemas cuyos elementos son los mitos.

Ahora bien, volvemos a encontrar, aqui, una para-
doja ya dis¢utida en otro capitulo:® los sistemas de que
nos ocupames, en cuanto sistemas, son dificilmente “mi-
tologizables”, porque su ser sincrénico virtual estd tra-
bado en un conflicto incesante con la diacronfa: por
hipétesis, los elementos del sistema estin mis acd del
mito, pcro, por su destinacién, el conjunto estd siem-
pre mis all4; se diria que el mito corre detrds de él
para unirse.. No lo logra mis que excepcionalmente,
porque el sistema es aspirado constantemente por la his-
toria; y cuando cree uno que lo ha logrado, aparece
una nueva duda: ¢las representaciones miticas corres-
ponden a una estructura real que modela la préctica
social y religiosa, o traducen, solamente, la imagen fija
por medio de la cual los filésofos indigenas se hacen
la ilusién de fijar una realidad que huye de ellos? Por
importantes que sean los descubrimientos de Marcel
Griaule en el Africa, uno se pregunta a menudo si de-
penden mis bien de una o dec otra de las dos interpreta-
ciones.

Las mds antiguas teorias acerca del totemismo pare-
cen estar infectadas por esta paradoja, que no han
sabido formular claramente. Si McLennan, y, después

6 Véase, supra, pp. 103-112.
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de él, Robertson, Smith y Frazer (1V, pp. 73-76, 264-265),
han sostenido con tanta conviccién que el totemismo
era anterior a la exogamia (proposicién que carece de
sentido a nuestro juicio), es porque el primero les pa-
recia simplemente denotativo, en tanto que se sospe-
chaban el cardcter sistemitico de la segunda. Ahora
bien, el sistema no puede establecerse mis que entre
elementos ya denotados. Pero, para comprender tam-
bién al ismo como si: hubiese sido preciso
situarlo en el contexto lingiifstico, taxon6mico, mitico
y ritual, del que estos autores habian comenzado por
aislarlo, ocupados como estaban en trazar los contor-
nos de una institucién arbitraria.

De hecho, y como lo hemos mostrado, las cosas no
son tan simples. La ambigiiedad del totemismo es real,
aunque la institucién imaginada con la esperanza de
hacerla desaparecer no lo es. En efecto, segun el punto
de vista que se adopte, el pretendido totemismo ofrece
o excluye los caracteres de un sistema: es una gramé.
tica condenada a deteriorarse hasta convertirse en léxica.
A diferencia de los demis sistemas que son, sobre todo,
concebidos (como los mitos) o actuados (como los ri-
tos), el tc i es casi siempre vivido, es decir, que
se adhiere a grupos completos y a individuos concre-
tos, porque es un sislema hereditario de clasificacién.?

Entonces, se comprende que aparezca un conflicto
permanente entre el caricter estructural de la clasifi-
cacién y el caricter estadistico de su soporte demogré-
fico. Como un palacio arrastrado por un rio, la clasifi.
cacién tiende a desmantelarse, y sus partes se disponen
¢cntre si dc una manera diferente a como lo hubiese
querido el arquitecto, por causa de las corrientes y de
las aguas muertas, de los obstdculos y de los estrechos.

7 Sin duda, aigunas formas de totemismo no son, pro-
piamente hablando, hereditarias; pero, aun en este caso, el
i cs do por hombres concretos.
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En el totemismo, por consiguiente, la funcién se im-
pone inevitablemente a la estructura; el problema que
no ha dejado de plantear a los teéricos es el de la
relacién entre la estructura y el acontecimiento. Y
la gran leccién del totemismo, es que la forma de la
estructura puede a veces sobrevivir, cuando la estruc-
tura misma sucumbe al acontecimiento.

Hay, pues, una suerte de antipatia de raiz entre la
historia y los sistemas de clasificacién. Esto explica, qui-
zis, lo que nos veriamos tentados a llamar ‘el vacfo
totémico”, puesto que, aun en estado de vestigio, todo
lo que podrfa evocar al totemismo parece estar nota-
blemente ausente del 4drea de las grandes civilizaciones
de Europa y Asia. ¢La razén no serd que éstas hayan
tratado de explicarse a si mismas mediante la historia,
y que esta empresa sea incompatible con la que clasifica
a las cosas y a los seres (naturales y sociales) por me-
dio de grupos finitos? Las clasificaciones totémicas re-
parten, sin duda, sus grupos entre una serie original y
una serie resultado: la primera comprende a las espe-
cies zooldgicas y botdnicas en su aspecto sobrenatural,
la segunda a los grupos humanos en su aspecto cultu-
ral, y se afirma que la primera existfa antes que la
segunda, y que la engendré en cierta manera. No obs-
tante, la serie original continua viviendo en la diacronfa
a través de las especies animales y vegetales, paralela-
mente a la serie humana. Las dos series existen en el
tiempo, pero disfrutan de un régimen atemporal, pues-
to que, siendo reales asf la una como la otra, navegan
en conserva, y permanecen tales cuales eran en el ins-
tante de su separacién. La serie original permanece
ahf, presta a servir de sistema de referencia para inter-
pretar o rectificar los cambios que se producen en la
serie resultado. Tedricamente, si no es que prictica-
mente, la historia est4 subordinada al sistema.

Pero, cuando una sociedad toma el partido de la his-
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toria, la clasificacién en grupos finitos se torna imposi-
ble, porque la serie resultado. en vez de reprodudr una
serie original, se confunde con ella para formar una se-
rie Unica, en la que cada término es resultado por
relacién al que le precede, y original por reladén al
que le sigue. En lugar de una homologia dada de una
vez por todas entre dos seres, cada una, por su cuenta,
finita y discontinua, se postula una evolucién continua
en el seno de una sola serie, que acoge a términos en
numero ilimitado.

Algunas mitologias polinesias se sitttan en ese punto
aitico en que la diacronia vence irrevocablemente a la
sinaonia, haciendo imposible la interpretacién del or-
den humano como una proyeccién fija del orden natu-
ral, puesto que éste engendra al otro, que lo prolonga
en vez de reflejarlo:

Fuego y Agua se unieron, y de su matrimonio
nacieron la tierra, los peiascos, los drboles y todo
lo demds. La sepia luché contra el fuego y fue
vencida. El fuego luché con los peitascos, que ven-
cieron. Las piedras grandes combatieron con las
pequeilas; estas ultimas resultaron victoriosas. Las
piedras pequefias lucharon con la hierba y la hier-
ba obtuvo la victoria. La hierba luché con los
arboles, fue vencida y los drboles ganaron. Los dr-
boles lucharon con las lianas, fueron vencidos y las
lianas quedaron victoriosas. Las lianas se pudrie-
ron, los gusanos se multiplicaron y, de ser gusa.
nos se transformaron en hombres. (G. Turner,

Pp- 6. 7.)

Este evolucionismo excluye toda sintesis de tipo toté-
mico, pues las cosas y los seres naturales no ofrecen el
modelo estitico de una diversidad igualmente estdtica
entre grupos humanos: se ordenan como génesis de
una humanidad cuyo advenimiento preparan. Pero esta
incompatabilidad, plantea, a su vez un problema: si
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existe, ¢cémo es que los sistemas clasificatorios logran,
o bien eliminar a la historia, o bien, cuando esto es
imposible, integrarla?

En otra parte, hemos sugerido que la torpe distin-
cién entre los “pueblos sin historia” y los otros podrfa
ser convenientemente sustituida por una distincién en-
tre lo que llamamos, por necesidad, las sociedades *“frfas™
y las sociedades “calientes”: unas de las cuales buscan,
gracias a las instituciones que se dan, anular de manera
casi automitica el efecto que los factores histéricos po-
drian tener sobre su equilibrio y su continuidad; en
tanto que las otras interiorizarian resueltamente el de-
venir histérico para hacer de €l el motor de su desarrollo.
(Charbonnier, pp. 3547, Lévi-Strauss, 4, pp. 4143.)
Ademds, hay que distinguir varios tipos de encadena-
mientos histéricos. Aunque se encuentran en la dura-
cién, algunos ofrecen un cardcter recurrente: asf, el
ciclo anual de las estaciones, el de la vida individual o
el de los cambios de bienes y de servicios en el seno del
grupo social. Estos encadenamientos no plantean un
problema, porque se repiten periédicamente en la du-
racién, sin que su estructura se vea necesariamente alte-
rada; la finalidad de las sociedades “frfas* es obrar de
manera que el orden de sucesién temporal influya lo
menos posible en el contenido de cada una. Sin duda,
no lo logran sino imperfectamente; pero es la norma
que se fijan. Ademds de que los procedimientos de que
se valen son mds eficaces de lo que quieren admitir al-
gunos etnélogos contempordneos (Vogt), la verdadera
cuestién no consiste en saber cudles son los resultados
reales que obtienen, sino cuél es la intencién duradera
que los guia, pues la imagen que se forman de si mis-
mas es una parte esencial de su realidad.

A este respecto, es tan fastidioso como inutil amon-
tonar argumentos para demostrar que toda sociedad

estd en la historia y que cambia: es evidente de suyo.
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Pero, al encamizarse en una demostracién superflua, se
corre el riesgo de no reconocer que las sociedades hu-
manas reaccionan de maneras muy diferentes a esta
comun condicién: algunas la aceptan de mejor o de
peor grado y, por la conciencia que toman, amplifican
sus consecuencias {para sf mismas y para las demds so-
ciedades) en enormes proporciones; otras (que por esta
razén llamamos primitivas) quieren ignorarla y, con
una habilidad que no sabemos apreciar justamente, tra-
tan de hacer que sean, lo més permanentes posible,
estados que consideran que son los “primeros” de su
desarrollo.

Para que lo logren, no basta con que sus institucio-
nes ejerzan una accién reguladora sobre los encadena.
mientos recurrentes, limitando la incidencia de los fac-
tores demogrificos, amortiguando los antagonismos que
se manifiestan en el seno del grupo o entre grupos, por
ultimo, perpetuando el marco en que se desenvuelven
las actividades individuales y colectivas;8 es preciso tam-

8 Al comienzo de un reciente estudio, G. Balandier
anuncia con gran entusiasmo que ha llegado el momento de
que. la ciencia social, “capte a la sociedad en su vida mis-
ma y en su devenir”. Después de lo cual describe, de ma-
ner2 por lo demds muy pertinente, instituciones cuyo fin
es, segin sus propios términos, “reagrupar” linajes amena-
zados por la dispersién; “corregir* su fragmentacién; ‘“‘re-
cordar” su solidaridad, “establecer” una c icacién con
los ancestros; “impedir que los miembros desunidos del
can sc tormen extrafios unos a otros”, proportionar un
instrumento de proteccién wnlra los confhc(os , ‘‘contro-
lar” y ‘“dominar” los y los trastornos, por
medio de un ritual “minucicsamente reglado” que es “un
factor dec refuerzo de las estructuras sociales y politicas”.
No me costarfa trabajo estar de acuerdo con ¢l aun
sospecbando que él mismo no lo estd con sus premisas,
para er que d inadas instituciones, de las que
habfa comenzado por dudar de que estuviesen fundadas
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bién que estas cadenas de acontecimientos no recurren-
tes, y cuyos efectos se acumulan para producir trastornos
econémicos y sociales, se rompan en cuanto se formen,
o que la sociedad disponga de un procedimiento eficaz
para prevenir su formacién. Se conoce este procedi-
miento, que consiste, no en negar el devenir histérieo,
sino en admitirlo como una forma sin contenido: hay
un antes y un después, pero su unica significacién es la
de reflejarse el uno al otro. De tal modo, todas las
actividades de los aranda septentrionales reproducen
las que se dice que sus ancestros totémicos practicaron
siempre:

El ancestro gurra caza, mata y come perameles
(“bandicoot”) y sus hijos siguen entregindose a
la misma caza. Los hombres-larva “witchetty” de
Lukara se pasan la vida extrayendo larvas de las
raices de las acacias... El ancestro ragia (ciruelo
silvestre) se alimenta de estas bayas que no cesa
de amontonar en un gran recipiente de madera.
El ancestro cangrejo contintia levantando re,
tras represa a través de las aguas cuyo curso sigue;
no dejard nunca de arponear peces... (pero, reci-
procamente) . .. si se trata a los mitos de los aran-
da septentrionales como un todo, se encontrard
el informe detallado de todas las formas de acti-
vidad a las que todavia se entregan los indigenas
de la_Australia central. A través de sus mitos, se
descubre al indigena consagrado a sus tareas co-
tidianas: cazando, pescando, recogiendo las plantas
silvestres, guisando y forjando diversos instrumen-
tos. Todos estos trabajos comenzaron con los an-

sobre “relaciones légicas” y “estructuras fijas” (p. =3), de-
muestran, de¢ hecho, la “prevalencia de la légica social
tradicional” (p. 83) y quec “el sistema clisico revela, asi,
durante un largo periodo, una sorprendente capacidad ‘asimi-
ladora’”* (p. 34). En todo caso, lo tnico que hay “sor-
prendente” es la sorpresa del autor.
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cestros totémicos. Y, en este dominio también, el
indfgena respeta ciegamente la tradicién: perma-
nece fiel a las armas primitivas ue empleaban

sus lejanos antepasados, y jamis asa por la
cabeza la idea de mejorarlas. (T. G Su—ehlow,
pp. 3435)

Preferimos este testimonio a todos aquellos que, pro-
cedentes de otras regiones de! mundo, habriamos podido
citar en el mismo sentido, porque emana de un etné.
logo nacido y criado entre los indigenas, que hablaba
con soltura su lengua y que se sinti6 profundamente
ligado a ellos siempre. Por tanto, no podemos sospe-
char de €1 ni falta de comprensién, ni malevolencia.
Sin duda, nos es dificil (como a él, si hemos de creer
la eontinuadén de su texto) no juzgar desfavorable-
mente una actitud que contradice de manera flagrante
esa dvida necesidad de cambio que es propia de nues-
tra civilizacién. Sin embargo, la fidelidad obstinada a
un pasado concebido como modelo intemporal, mis
que como una etapa del devenir, no pone de manifiesto
ninguna carencia moral o intelectual: expresa un par-
tido adoptado consciente o inconscientemente, y cuyo
cardcter sistemitico, en el mundo entero, estd atesti-
guado por esa justificacién, incansablemente repetida,
de cada técnica, de cada regla y de cada costumbre por
medio de un argumento unico: los antepasados nos lo
ensefiaron. Al igual que para nosotros, en diversos domi-
nios, hasta una época reciente, la antigiiedad y la eon-
tinuidad son los fundamentos de la legitimidad. Pero
esta antigitedad se establece en el absoluto, puesto que
se remonta a los origenes del mundo y esta continui-
dad no admite, ni orientacién, ni grados.

La historia mitica ofrece, pues, la paradoja de estar
simultdneamente unida y desunida por relacién al pre-
sente. Desunida, puesto que los primeros ancestros eran
de una naturaleza distinta a la de los hombres contem-
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poréneos: aquéllos fueron creadores, éstos, son copistas;
y unida, pues que, desde la aparicién de los ancestros,
nada ha ocurrido como no sean acontecimientos cuya
recurrencia borra periédicamente su particularidad. Res-
ta mostrar cémo el pensamiento salvaje logra no sélo
superar estza doble contradiccién, sino sacar de ella la
materia de un sistema coherente en el que una diaco-
nia, en cierta manera domada, colabora con la sin-
cronfa sin correr el riesgo de que surjan entre ellas
nuevos conflictos.

Gracias al ritual, el pasado “desunido” del mito se
articula, por una parte, con la periodicidad bioldgica
y de las estaciones, y por otra parte, con el pasado
“unido™ que liga, a lo largo de las generaciones, a los
muertos y a los vivos. Este sistema sincro-diacrénico
ha sido bien analizado por Sharp (p. 71) que clasifica
los ritos de las tribus australianas de la peninsula del
cabo York en tres categorias. Los ritos de control son
positivos o negativos; tienen como mira acrecentar 0
disminuir las especies o fenémenos totémicos, unas ve-
ces en beneficio y otras en detrimento de la colectivi-
dad, fijando la cantidad de espiritus o de sustancia
espiritual cuya liberacién se permitir4, en los centros
totémicos establecidos por los ancestros, en diversos pun-
tos del territorio tribal. Los ritos histdricos o conmemo-
rativos recrean la atmésfera sagrada y benéfica de los
tiempos miticos —época del “suefio” dicen las australia-
nos— a cuyos protagonistas y sus grandes hazaias refle-
jan como en un espejo. Los ritos de duclo corresponden
a una accién inversa: en vez de confiar a hombres
vivos la carga de personificar a remotos ancestros, estos
ritos aseguran la reconversién, en ancestros, de hombres
que han dejado de ser vivos. Se ve, pues, que el sistema
del ritwal tiene como funcién superar e integrar tres
oposiciones: la de la diacronia y la de la sincronfa; la
de los caracteres periédicos o aperiédicos que pueden
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presentar la una y la otra; por ultimo, en el seno de
la diacronfa, la del tiempo reversible y la del tiempo
irreversible, puesto que aunque el presente y el pasado
sean teéricamente distintos, los ritos histéricos transpor-
tan el pasado al presente, y los ritos de duelo el pre-
sente al pasado, y porqye las dos acciones no son
equivalentes: de los héroes miticos, puede decir uno
verdaderamente que retornan, pues toda su realidad
estd en su personificacién; pero los humanos mueren
de veras. Sea el esquema:

VIDA
permaacecs y penodiodsd
aon de conaod (+ =)
SINCRONIA
SUERO MUERTE
pudo e poocar peesente —s pas
Beos hisdocos ritos de duchs
+) DIACRONIA (=)

En la Australia central, este sistema es completado
o reforzado por el uso de los churinga o tjurunga, Que
ba dado lugar a muchas especulaciones antiguas y re-
cientes, pero que las consideraciones precedentes ayudan
a explicar. Los ritos conmemorativos y funerarios pos-
tulan que es posible el pasaje entre el pasado y el
presente en los dos sentidos; no proporcionan la prue-
ba. Se declaran acerca de la diaconfa, pero lo hacen
todavia en términos de sincronia, puesto que el sim-
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ple hecho de celebrarlos equivale a cambiar el pasado
en presente. Se concibe, pues, que algunos grupos ha-
yan tratado de demostrar, en una forma factible, el ser
diacrénico de la diacronia en el seno de la sincronfa
misma.

Es bastante significativo, desde este punto de vista, que
la importancia de los churingas sea grande, sobre todo,
entre los aranda occidentales y septentrionales y que
vaya decreciendo hasta borrarse completamente a me-
dida que se avanza bacia el norte. En efecto, en estos
grupos aranda, el problema de la relacién entre dia-
cronfa y sincronia se torna més espinosa ain por el
hecho de que se representan a los ancestros totémicos,
no como héroes individualizados, de los que todos los
miembros del grupo totémico serian descendientes direc-
tos, a la manera de los arabana y de los warramunga
(Spencer y Gillen, pp. 161-162), sino en forma de una
multitud indistinta, que deberfa excluir, en principio,
hasta la nocién de continuidad genealdgica. De hecho,
y como se ha visto en otro capitulo,® desde un cierto
punto de vista, ocurre como si entre estos aranda, antes
de nacer, cada individuo sacase en suerte al ancestro
anénimo del que serd la reencarnacién. A causa, sin
duda, del refinamiento de su organizacién social, que
prodiga a la sincronia el beneficio de las distinciones
claras y de las definiciones precisas, aun la relacién en-
tre el pasado y el presente se les manifiesta en términos
de sincronia. De tal modo. el papel desempeiiado por
los churingas seria el de compensar el empobrecimiento
correlativo de la dimensién diacrénica: son el pasado
materialmente presente, y ofrecen el medio de conciliar
la individuacién empirica y la confusién mitica.

Se sabe que los churingas son objetos de piedra o de
madera, de forma aprokximadamente oval con extremi-
dades puntiagudas o redondeadas, a menudo grabados

® Véase, supra, pp. 123-124.
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“con signos simbélicos; a veces también son simples pe-
dazos de madera o guijarros no trabajados. Sea cual
fuere su apariencia, cada churinga representa el cuerpo
fisico de un ancestro determinado, y se atribuye solem-
nemente, generacién tras generacién, al ser vivo que se
cree que es este ancestro reencarnado. Los churingas
se amontonan y ocultan en abrigos naturales, lejos de
los senderos frecuentados. Se les saca periddicamente
para inspeccionarlos y manipularlos y, en cada una de
estas ocasiones, se les pule, se les da grasa o se los pinta,
dirigiéndoles plegarias e incantaciones. Por el papel que
desempefian y por el trato que se les da, ofrecen ana-
logias sorprendentes con los documentos de archivo
que hundimos en cofres o confiamos a la guardia seereta
de los notarios, y que, de vez en cuando, inspecciona-
mos con los cuidados debidos a las cosas sagradas, para
repararlos si es necesario, o para confiarlos a legajos
mis elegantes. Y en tales ocasiones, nosotros también
recitamos, de buen grado, los grandes mitos cuyo recuer-
do reaviva la contemplacién de las piginas desgarradas

Fic. 11. Churinga de un hombre aranda del totem rana.
Los grandes circulos concéntricos (a) representan tres drbo-
les célebres que marcan el sitio totémico, cerca del rio Hugh.
Las lineas rectas que los unen (b) figuran a las raices
gruesas y las ifneas curvas (¢) a las rafces pequeilas. Los
circulitos coneéntricos (d) representan a drboles de menor
importancia con sus raices y los punteados (¢) son las hue-
llas dejadas por las ranas al saltar sobre la arena a orillas
del agua. Las ranas mismas estdin figuradas sobre una
ana del churinga (a la izquierda) por la red complicada
de lineas (sus miembros) quc ligan a pequeiios circulos
concéntricos (los cuerpos). Segin Spencer (B) y Gillen
(F. J.), The Native Tribes of Central Australia, Nueva ed.,
Londres, 1938, pp. 145-147.
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"y amarillentas: hechos y gestos de nuestros ancestros,
historia de nuestras moradas desde su construccién o
desde su primera cesién.

Asi pues, no es util buscar, tan lejos como lo ha
hecho Durkheim, la razén del caricter sagrado de los
churingas: cuando una costumbre exdtica nos cautiva
a pesar (o por causa) de su aparente singularidad, ge-
neralmente es porque nos presenta, como un espejo
deformador, una imagen familiar y que nosotros reco-
nocemos confusamente como tal, sin llegar todavia a
identificarla. Durkheim (pp. 167-174) queria que los
churingas fuesen sagrados, porque llevan la marca toté
mica, grabada o dibujada. Pero, en primer lugar, hoy
sabemos que eso no siempre es verdad: T. G. H. Streh-
low sefiala, entre los aranda septentrionales, la existen-
cia de churingas de piedra, m4s valiosos que los otros, y
a los que describe como “objetos rudes e insignifican-
tes, burdamente pulidos por haber sido frotados unos
contra otros durante las ceremonias” (p. 54), y, entre
los aranda meridionales, ha visto churingas que son
“simples trozos de madera... que no llevan ningin
signo, y untados con una espesa capa de ocre rojo y de
grasa mezclados” (p. 73). El churinga puede ser, in-
clusive, un canto rodado, un pefasco natural o un
4rbol (p. 95). Por otra parte, y segin la intencién
misma de Durkheim, su interpretacién de los churin-
gas deberia confirmar una de sus tesis fundamentales:
la del cardcter emblemdtico del totemismo. Como los
churingas eran las cosas mds sagradas que conociesen
los aranda, era preciso explicar este cardcter mediante
una figuracién emhlemitica del totem, para demostrar
que el totem representado es més sagrado que el totem
real. Pero, como ya hemos dicho, no hay totem real:19

10 yéasc, supra, p. 217. “Entre los humanos, no hay
un jefe \nico que mande a toda una tribu, sino tanto jefes
como bandas; de igual manera, las especies animales y vegeta-
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el animal individual desempefia el papel de significan-
te, y el caricter sagrado se adhiere, no a él o a su
icono, sino al signifcado del que hacen las veces, indi-
ferentemente. Por ultimo, un documento no se vuelve
sagrado por el simple hecho de llevar un sello presti-
gioso, como por ejemplo, el de los Archivos Nacionales:
lleva el sello porque fue reconocido primero como sa-
grado; y sin él, seguirfa siéndolo.

Tampoco se puede decir, segiin otra interpretacién
que Durkheim, por lo demis, reduce a la anterior, que
el churinga es el cuerpo del ancestro. Esta férmula aran-
da, recogida por C. Strehlow debe entenderse en su
acepcién metaférica. En efecto, el ancestro no pierde
su cuerpo porque en el instante de la concepcién aban-
done a su churinga (o a uno de ellos) en provecho de
su préxima encarnacién: el churinga, mds bien, propor-
ciona la prueba tangible de que el ancestro y su des-
cendiente vivo son una sola carne. Si no, ¢cémo podria
ser que, cuando no se descubre al churinga original en
el sitio en que la mujer ha sido misticamente fecun-
dada, se fabrique otro que haga las veces del mismo?
En razén de este cardcter probatorio, los churingas se
parecen también a los documentos de los archivos, so-

les no tienen un patrono wnico! hay patronos diferentes para
cada localidad. Los patronos son siempre mids grandes que los
demds animales o plantas de igual especie, y, en el caso de
las aves, de los peces y de los cuadnipedos, son siempre de
color blanco. Ocurie, de vez en cuando, que Jos indios
los descubran y los maten, pero lo mds a menudo se man-
tienen fuera de la visién de los humanos. Como obscivaba
un viejo indio, se parecen al gobierno que estd en Ottawa.
Un indio comiin y corriente jamds ha podido ver al ‘go-
bierno’. Se le envfa de oficina en oficina, de funcionario
en funcionario y cada uno de estos pretende, a menudo,
que es el ‘patrén’; pero al verdadero gobierno, no se le
ve jamds: porque se toma el cuidado de mantenerse oculto.”
(Jennes, 1, p. 61.)
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bre todo a los titulos de propiedad que pasan por las
manos de todos los adquirentes sucesivos (y que pue-
den reconstituirse en caso de pérdida o de destruccién),
salvo que aqui se trata, no de la posesién de un bien
inmueble por un propietario, sino de una personalidad
moral y fisica por un usufructuario. Por lo demds, y
aunque, para nosotros también, los archivos constituyen
los més preciosos y sagrados de todos los bienes, lle-
ga a ocurrir que, a la manera de los aranda, tengamos
que confiar estos tesoros a grupos extranjeros. Y si nos-
otros enviamos el testamento de Luis XIV a los Estados
Unidos, o si éstos nos prestan la Declaracién de Inde-
pendencia, o la Campana de la Libertad, esto constituye
la prueba de que, segin las palabras mismas del infor-
mador aranda:

...€S1amos en paz CON Nuestros vecinos: f‘;ues
no podemos querellarnos ni entrar en conflicto
con personas que guardan nuestros tjurunga y que
han confiado la guarda de sus tjurungas a nues-
tros cuidados. (T. G. H. Strehlow, p. 161.)

Pero ;por qué tenemos tanto amor 2 nuestros ar-
chivos? Los acontecimientos a los que se refieren son
atestiguados independientemente, y de mil maneras: vi-
ven en nuestro presente y en nuestros libros; en sf mis-
mos estdn desprovistos de un sentido que cobran, per
entero, en virtud de sus repercusiones histéricas, y gra-
cias a los comentarios que los explican vinculéndolos
con otros acontecimientos. De los archivos se podrfa
decir, parafraseando un argumento de Durkheim: des-
pués de todo, son pedazos dg papel.ll Por poco que
todos hayan sido publicados, nada cambiarfa en nues-
tro saber y en nuestra conviccidén si un cataclismo ani-
quilara lzs piezas auténticas. Sin embargo, sentlrfamos

11 “.,,en $f mismos, los churinga son objetos de madera
y de piedra como tantos otros... (Durkheim, p. 172.)
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esta pérdida como un daiio irreparable, que nos afecta-
ria en lo mds profundo de nuestra alma. Y no careceria
de razén: si nuestra interpretacién de los churingas es
exacta, su cardcter sagrado proviene de la funcién de
significacién diacrénica, que son los unicos que pueden
asegurar, en un sistema que, porque es clasificatorio,
estd completamente desplegado en una sinaonia que
logra, inclusive, asimilarse a la duracién. Los churingas
son los testimonios palpables del periodo mitico: ese
alcheringa que, de faltar. ellos, todavia podria conce-
birse, pero que ya no serfa atestiguado fisicamente.

De igual manera, si perdiésemos nuestros archivos,
nuestro pasado no quedaria por ello abolido: se veria
privado de lo que nos sentiriamos tentados a llamar su
sabor diacrénico. Existirfa todavia como pasado; pero
preservado solamente en reproducciones, libros, institu-
ciones, una situacién inclusive, todos contemporineos
o recientes. Por consiguiente, también ¢l estaria exten-
dido en la sincronfa.

La virtud de los archivos es la de ponernos en con-
tacto con la pura historicidad. Como lo hemos dicho ya
de los mitos de origen de las denominaciones totémi-
cas, su valor no depende de la significacién intrinseca
de los acontecimientos evocados: éstos pueden ser in-
significantes, o inclusive no existir, si se trata de un
autégrafo de algunas lineas o de una firma sin con-
texto. Sin embargo, qué precio no tendrfa la firma
de Juan Sebastisn Bach, para quien no puede ofr tres
compases de él sin que comience a palpitarle el corazén!
En cuanto a los acontecimientos mismos, hemos dicho
que son atestiguados por algo que no son los actos
auténticos y que, en general, son mejor atestiguados.
Los archivos nos aportan, pues, otra cosa: por una par-
te, constituyen al acontecimiento en su contingencia ra-
dical (puesto que sélo la interpretacién, que no forma
parte, puede fundarlo en la razén) ; por otra parte, dan
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una existencia fisica a la historia, porque sélo en ellos
se supera la contradiccién de un pasado remoto y de
un presente en el que sobrevive. Los archivos son el
ser encarnado de lo “acontecimientado”.

De esta manera, nos volvemos a encontrar en el seno
del pensamiento salvaje, esa historia pura con la cual
los mitos totémicos nos habfan enfrentado ya. No es
inconcebible que algunos de los acontecimientos que
relatan sean reales, aunque el cuadro que nos pintan
sea simbdlico y deformado. (Elkin, 4, p. 210.) No obs-
tante, en eso no estriba la cuestién, puesto que todo
acontecimiento histérico es resultado, en gran medida,
de los cortes y separaciones practicados por el histo-
riador. Aun si la historia miftica es falsa, no por ello
deja de exhibir, en estado puro y en la forma m4s
sefialada (tanto mds, podrfamos decir, cuanto que es
falsa) los caracteres propios del acontecimiento histé-
rico, los cuales dependen, por una parte, de su contin-
gencia: el ancestro aparecié en tal lugar; fue aquf, y
luego all4; hizo tal y cual gesto...; por otra parte, de
su poder de suscitar emociones intensas y variadas:

El aranda septentrional estd ligado a su suelo
natal por todas las fibras de su ser. Habla siem-
pre de su “lugar de nacimiento™ con amor y respe-
to. Y, hoy en dia, las ldgrimas asoman a sus ojos
cuando evoca un sitio ancestral que el hombre
blanco, a veces involuntariamente, ha profana-
do... El amor al pafs, la nostalgia del pafs, apa-
recen también constantemente en los mitos que
se refieren a los ancestros totémicos. (T. G. H.
Strehlow, pp. 30-31.)

Ahora bien, este apego apasionado al terrufio se ex-
plica, sobre todo, en una perspectiva histérica:

Las montaiias, los arroyos, los manantiales y es-
tanques no son solamente para él (el indigena)
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aspectos del paisaje bellos o dignos de atencién. ..
Cada uno de ellos fue la obra de uno de los an-
cestros de los que desciende. En el paisaje que lo
rodea, lee la historia de los hechos y de las haza-
fias de los seres inmortales que venera: seres que,
por un breve instante, pueden todavia cobrar la
forrmma humana; muchos de los cuales le son cono-
cidos por experiencia directa, en cuanto padres,
abuelos, herinanos, madres y hermanas. El pafs,
por entero, es para ¢l una suerte de 4rbol genea-
légico antiguo, y vivo atin. Cada indigena concibe
la historia de su ancestro totémico como una rela-
cién de sus propias acciones en los comienzos. de
los tiempos y en el alba misma de la vida, cuan-
do ¢l mundo, tal como lo conocemos hoy en difa,
estaba aun eatregado a las manos todopoderosas
gue lo modelaban y lo formaban. (/bid., pp. 30
L)

Si se toma en cuenta que estos acontecimientos y es-
tos sitios son los mismos que proporcionan la materia
de los sistemas simbélicos a los que se consagraron los
capjtulos - precedentes, se deberd reconocer que los pue-
blos llamados primitivos han sabido elaborar métodos
razonables para insertar, en su doble aspecto de con-
tingencia légica y de turbulencia afectiva, la irraciona-
lidad en la racionalidad. Los sistemas clasificatorios,
pues, permiten integrar la historia; aun, y sobre todo,
aquella que podriamos creer que es rebelde a todo
sistema. Pues no hay que engaiiarse: los mitos totémicos,
que relatan con sentimiento incidentes futiles y que
se enternecen cuando hablan de los lugares que tienen
un nombre particular, no nos recuerdan, por lo que hace
a la historia, mds que la pequeiia: 1: de los mis pélidos
cronistas. Las mismas sociedades cuya organizacién social
y reglas de matrimonio requieren, para su interpreta-
cién, el esfuerzo de los matemdticos, y cuya cosmologfa
sorprende a los filésofos, no ven solucién de continui-
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dad entre las elevadas especulaciones a que se entregan
en estos dominios, y una historia que no es la de los
Burckhardt o de los Spengler, sino la de los Lenétre
y de los La Force. Visto a esta luz, el cstilo de los
acuarelistas aranda quizd nos parecerd menos insélito,
y mada se parece mds, en esta civilizacién, a las pere-
grinaciones que los iniciados australianos hacen perié-
dicamente a los lugares sagrados, guiados por sus
sabios, que nuestras visitas.conferencias a Ias casas de
Goethe o de Victor Hugo, cuyos muebles nos inspiran
emociones tan vivas como arbitrarias. Al igual que,
por. lo que respecta a los churingas, lo esencial no es
que la cama de Van Gogh sea precisamente aquella en
la que se dice que durmié: todo lo que espera el visi-
tante es que se la puedan mostrar.



IX. HISTORIA Y DIALECTICA

En EL curso de esta obra, nos hemos permitido, no
sin intencién, tomar en préstamo algunas palabras al
vocabulario de Jean-Paul Sartre. Quisimos, de tal ma-
nera, conducir. al lector a plantearse un problema, cuya
discusién servird de entrada en materia a nuestra con-
clusién: ¢en qué medida un pensamiento, que sabe
que es y que quiere ser, a’la vez, anecdético y geom&
trico, puede llamarse todayfa dnalém:o?—liijrmszm'mr
to salvaje es totalizador; de hecho, pretende ir mucho
mds lejos, en este sentido, que lo que Sartre le con.
cede a la razén dialéctica, puesto que, por un extremo,
ésta deja huir a la serialidad pura (de la que acabamos
de ver cémo logran integrarla los sistemas clasificato-
rios) y porque, por el otro extremo, excluye el esque-
matismo, en el que estos mismos sistemas encuentran
su remate. Nosoos pensamos que, en esta intransigente
negativa del pensamiento salvaje a Que nada humano
{y aun vivo) pueda serle ajeno, la razén dialéctica des:
cubre su verdadero principio. Pero nosotros nos for-
mamos de ella una idea muy diferente de la de Sarwre.

Cuando se lee la Critica, es dificil no sentir que el
autor vacila entre dos concepciones-de la razén dia-
léctica. Unas ocasiones, opone razén analitica y razén
dialéctica como si opusiera al error y a la verdad, y
aun, al diablo y al buen Dios; otras veces, las dos ra-
zones parecen ser complementarias: caminos diferentes
que conducen a las mismas verdades. Aparte de que la
primera concepcién desacredita al saber ciencffico y de
que culmina, inclusive, en sugerir la imposibilidad
de, una ciencia biolégica, esconde también una curiosa
parado]a, pues la obra titulada Critica de lu vazdn dia-
léctica es resulta o del ejercicio que el autor hace de
su propia razdn analftica: define, distingue, dlasifica

3585
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y opone. Este tratado filoséfico es de la misma natu-
-ﬁTcJ::—que las obras que discute y con las cuales con-
cierta el didlogo, aunque sea para condenarlas. ¢Cémo
podrfa aplicarse la razén analitica a la razén dialéctica
y pretender fundarla, si se definiesen por caracteres
mutuamente exclusivos? El segundo partido tomado
expone el flanco a otra critica: si razén dialéctica y
razén analitica, llegan a los mismos resultados, y si sus
verdades respectivas se confunden en una verdad unica,
¢en virtud de qué se las opondria, y, sobre todo, pro-
clamarfa uno la superioridad de la primera respecto de
la segunda? En un caso, la empresa de Sartre parece
contradictoria; en el otro, parece superflua.

¢Cémo se explica la paradoja, y por qué se puede
escapar a ella? De las dos hipétesis entre las que va-
cila, Sartre atribuye a la razén dialéctica una realidad
sui generis; existe independientemente de la razén ana-
litica bien como antagonista, bien como su comple- ‘
mentaria. Aunque nuestra reflexién sobre la una y
sobre la otra tenga su punto de partida en Marx, me
parece que la orientacién marxista conduce a una con-
cepcién diferente: la oposicién entre las dos razones es
relativa, no absoluta; corresponde a una tensién, en el
seno del pensamiento humano, que quizd subsistird
indefinidamente de hecho, pero que no esté fundada
de derecho. Para nosotros, la razén dialéctica es siem-
pre constituyente: es la pasarela sin cesar prolongada
y mejorada que la razén analitica lanza por encima de
un abismo del que no percibe la otra orilla, aunque
sabe que existe, y deba constantemente alejarse. EIl tér-
mino de razén dialéctica compiende, asi, los esfucraos
perpetuos que la razén analitica tiene que hacer para
reformarse, si es que pretende dar cuenta y raz6n del
lenguaje, de la sociedad, del pensaminto; y la distin-
cién de las dos razones no estd fundada, a nuestro
juicio, mds que en el alejamiento transitorio que se-
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para a la razén analitica de la inteligencia de la
vida. Sartre llama razén analitica a la raz.a perezosa;
nosotros llamamos dialéctica a la misma razén, pero
valerosa: combada por el esfuerzo que ejerce para su-
perarse.

En el vocabulario de Sartre, nosotros nos definimos,
pues, ‘corno materialistas trascendentales y como estetas.
Materialistas trascendentales (p. 124), puesto que la
razén dialéctica no es, para nosotros otra cosa que
la razén analitica y aquello sobre lo cual se funda-
ria la originalidad absoluta de un orden humano, pers
algo de mds en la razén analitica: la condicién reque-
rida para que se atreva a cmprender la resolucién de
lo humano en no humano. Estetas, puesto que Sartre
aplica este término a quienes pretenden estudiar a los
hombres como si fuesen hormigas (p. 183). Pero aparte
de que esta actitud nos parece ser la de todo hombre de
ciencia en cuanto es agndstico, casi no es comprome-
tedora, pues las hormigas, con sus cultivos de hongos,
su vida social y sus mensajes quimicos, ofrecen ya una

ia suficier e coridcea u las empresas de la

razén analitiea... Por tanto, aceptamos el calificativo
de estetas, por cuanto creemos que el fin ultimo de las ?

ciencias _humanas no es_counstituir al hombre, sino di-
solverlo. El valor eminente de la etnologia es el de
corresponder a la primera etapa de una accién que
comporta a otras: mds_alld de la diversidad empirica
s sociedades humanas, el | anddisis etn_grﬁﬁ'c" quie-
ar a invariables, que, como muestra la presente
e situan a veces en los puntos mds imprevistos.
Rousseau (2, cap. vin) lo habii presentido con su
habitual clarividencia: *‘Cuando se quicre estudiar a
los hombres hay que mirar cerca de si: pero para estu-
diar al hombre, hay que aprender a dirigir la vista a
lo lejos; primero, hay que observar las diferencias, para
descubrir las propicdades.” Sin embargo, no bastaria

23
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{con haber resorbido las humanidades particulares en
| una humanidad general; esta primera empresa esboza
i otras, que Rousseau no habria admitido de tan buen
grado, y que incumben a las ciencias exactas y natu-
rales: reintegrar a la cultura en la naturalez, y, fi-
nalmente, a la vida en el conjunto de sus condiciones
fisicoquimicas.2

Pero, a despecho del giro voluntariamente brutal
dado a nuestra tesis, no perdemos de vista que el verbo
“disolver” no supone, de ninguna manera (y aun ex-
cluye) la destruccién de las partes constitutivas del
cuerpo sometido a la accién de otro cuerpo. La so-
lucién de un sélido en un liquido modifica 1a disposi-
cién de las moléculas del primero; ofrece también, a
menudo, un medio eficaz de ponerlas en reserva, para
recuperarlas cuando sea necesario y estudiar mejor sus
propiedades. Las reducciones que consideramos no se-
rn, pues, legitimas, y ni siquiera posibles, mis que eon
dos condiciones, 1a primera de las cuales es la de no
empobrecer los fenémenos sometidos a reduccién, y la
de tener la certidumbre de que, previamente, sea re-
unido alrededor de cada uno todo lo que contribuye a
su riqueza y a su originalidad distintivas: pues no ser-
virfa de nada empufiar un martillo para pegar al lado
del clavo.

En segundo lugar debe estar uno preparado a ver que
cada reduccién cambia de pies a cabeza la idea precon-
cebida que podia uno formarse del nivel, sea cual fuere,
que uno trata de alcanzar. La idea de una humanidad
general, a la cual conduce la reduccién etnogrifica, no
guardard ninguna relacién con la idea que nos habfa-
mos formado antes. Y el dia en que lleguemos a com-
prender la vida como una funcién de la materia inerte,

——————

1 La oposicién entre naturaleza y cultura, sobre la que
antafio insistimos (1, caps. 1 y n), hoy nos parece ofrecer,
sobre todo, un valor metodoldgico.
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serd para descubrir que ésta posee propiedades harto
diferentes de las que le atribufamos anteriormente. Por

4 /f tanto, no podriamos clasificar los niveles de reduccién
en superiores e inferiores, puestd que, por lo contra.
[| rio, hay que esperar a que, por consecuencia de la re-
| duccion, el nivel considerado superior comunique retro-
activamente algo de su riqueza al nivel inferior al cual
lo habremos reducido. La explicacién cientifica no con-
siste en el paso de la complejidad a la simplicidad, sino
en la sustitucién de una complejidad menos inteligible
por otra mds inteligible.

En nuestra perspectiva, por consiguiente, el yo no
se opone al otro, como el hombre no se opone al mun-
do: las verdades captadas a través del hombre son ‘“del:
"]) mundo” y son importantes por eso mismo.2 Entonces,

]PI se comprcnde que descubramos en la etnologia el prin.

cipio de toda investigacién, siendo que para Sartre
plantea un problema, en forma de estorbo por superar
o de resistencia por reducir. Y, en efecto, ¢qué puede
hacer uno con los pueblos “sin historia”, cuando se

2 Esto es cierto, inclusive de las verdades matemiticas, a
propdsito de las cuales un légico contempordneo, sin em-
bargo, ha escrito: “Hoy se puede considerar casi como una
opinién comun de los matematicos la idea de que los enun-
ciados de la matemidtica pura no expresan nada acerca de
la reualidad.” (Heyting, p. 71.) Pero los enunciados de la
matemitica refiejan, por lo menos, el funcionamiento libre
del espiritu, es decir, la actividad de las células de la
corteza cerebral, rclativamente liberadas de toda constric-
cidn exterior, y obedeciendo sélo a sus propias leyes. Como
la mente también es una cosa, el funcionamiento de esta
cosa nos instruye acerca de la naturaleza de las cosas: aun
la reflexién pura se resume en una interiorizacién del
cosmos. En forma simbélica, ilustra la estructura de lo
de fuera: “la légica y la logistica son ciencias empfricas
que pertcnecen a la etnogzaffa mds que a la psicologfa”.
(Beth, p. 151.)
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ha definido al hombre por la dialéctica, y a la dialéctica
por la historia? A veces, Sartre parece estar tentado
a distinguir dos dialécticas: la “verdadera”, que serfa la
de las sociedades histéricas, y una dialéctica repetitiva y .
a corto plazo, que concede a las sociedades llamadas
primitivas, colocindola muy cerca de la biologfa; de esa
manera, expone a todo su sistema, puesto que, por in-
termedio de la etnograffa, que es indiscutiblemente una
ciencia humana, y que se consagra al estudio de esas
sociedades, el puente demolido con tanto encarnizamien-
to, entre el hombre y la naturaleza, se hallaria subrep-
ticiamente restablecido. O bien Sartre se resigna a co-
locar al lado del hombre a una humanidad “desmedrada
y deforme” (p. 203); pero no sin insinuar que a la
humanidad su ser no le pertencce como propio, y que
es funcién de que la humanidad histdrica se haga caigo
de él: ya sea que, en la situacién colonial, la primera
haya comenzado a interiorizarse la historia de la segun-
da, ya sea que, gracias a la etnologia misma, la segunda
dispense la bendicién de un sentido a una primera
humanidad, que carecia de él. En los dos casos, se deja
escapar la prodigiosa riqueza y la diversidad de las
costumbres, de los usos y de las creencias; se olvida
que, a sus propios ojos, cada una de las decenas o
centenas de millares de sociedades que han coexistido
sobre la tierra, o que se han sucedido desde que el
hombre hizo su aparicién, se ha valido de una certi-
dumbre moral —semejante a la que nosotros mismos po-
demos invocar— para proclamar que en ella —aunque
se redujese a una pequeiia banda némada o a una aldea
perdida en el fondo de los bosqus— s cundensab
todo el sentido y la dignidad de que es susceptible la
.\ vida humana. Pero ya sea en el caso de ellos o en el
AN\ de nosotros, se necesita mucho egocentrismo y mucha
ingenuidad para creer que el hombre estd, por entero,
“\re[ugiado en uno solo de los modos histéricos o geo-
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gréficos de su ser, siendo que la verdad del hombre
’,\nside en el sistema de sus diferencias y de sus pro-
piedades comunes.

Quien empieza por instalarse en las pretendidas evi-
dencias del yo ya no sale de ahi. El conocimiento de
los hombres les parece, a veces, mds ficil a quienes
se dejan coger en la trampa de la identidad personal.

| Pero de esa manera se cierran la puerta del conoci-
miento del hombre: toda investigacién etnogrifica tiene
su principio en ‘“confesiénes” escritas o inconfesadas.
De hecho, Sartre queda cautivo de su Cogito: el de Des-
cartes permitia el acceso a lo universal, pero a condi-
cién de ser psicolégico e individual; al sociologizar el
Cogito, Sartre cambia solamente de prisién. En lo su-
[ ] cesivo, el grupo y la época de cada sujeto hardn para

él las veces de conciencia intemporal. Asi también, la
| mirada que echa Sartre sobre el mundo y sobre el hom-
bre ofrece esa estrechez en virtud de la cual, tradicio-
nalmente, nos hemos complacido en reconocer a las
“sociedades cerradas. Su insistencia en trazar una dis-
tincién entre el primitivo y el civilizado, con gran re-
| fuerzo de contrastes gratuitos, refleja, en una forma
apenas mds matizada, la oposicién fundamental que
postula entre el yo y el otro. Y, sin embargo, en la
obra de Sartre, esta oposicién no estd formulada de
}|manera muy diferente a como lo hubiese hecho un sal-
vaje melanesio, en tanto que el andlisis de lo préctico-
inerte restaura buenamente el lenguaje del animismo.3

3 Precisamente porque se encuentran todos estos aspectos
del pensamiento salvaje en la filosofia de Sartre, nos parece
que ¢sta es incapaz de juzzarlo: en virtud del hecho de que
ofrece su cquivalente, lo excluye. Para el etnélogo, al con-
trario, esta filosofia representa (como todas las demds) un
documento etnogrifico de primer orden. cuyo estudio es
indispensable si se quiere comprender la mitologia de nues-
tro tiempo.
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Descartes, que querfa fundar una fisica, separaba al
Hombre de la sociedad. Sartre, que pretende fundar
una antropologfa, separa a su sociedad de las mds so-
ciedades. Atrincherado en el individualismo y el em-
pirismo, un Cogito —que quiere ser ingenuo y bruto—
se pierde en los callejones sin salida de la psicologia
social, Pues es notable que, las situaciones a partir de
las cuales Sartre trata de desprender las condiciones
formales de la realidad social: huelga, pugilato, futbol,
hacer cola en espera de autobus, sean todos incidentes
secundarios de la vida en sociedad; por tanto, no pueden
servir para descubrir sus fundamentos.

Para el etndlogo, esta axiomdtica tan alejada de la
suya cs tanto mds decepcionante cuanto que se siente
muy cerca de Sartre, cada vez que este ultimo se aplica,
con un arte incomparable, a captar en su movimiento
dialdctico una experiencia social actual o antigua, pero
interior a nuestra cultura, Hace, entonces, lo que todo
etndlogo trata de hacer para culturas diferentes: ponerse
en el lugar de los hombres que viven en ellas, com-
prender su intencién en su principio y en su ritmo, per-
cibir una época o una cultura como un conjunto sig-
nificante. A este respecto, podemos tomar de é] algunas
lecciones; pero éstas tienen un cardcter prictico, no
teérico. Puede ser que, para algunos historiadores, so-
ciélogos y psicélogos, la exigencia de totalizacién sea
una gran novedad. Para los etndlogos, no tiene nada
de tal, desde que Malinowski se la ensefi6. Pero las
insuficiencias de Malinowski nos han ensefiado también
que no tenfamos all{ el final de la explicacién; esta
comienza solamente cuando hemos llegado a constituir
nuestro objeto. El papel de la razdn dialdctica cs el de
poner a las ciencias humanas e¢n posesién de una rea-
lidad que sdlo clla es capaz de proporcionarles, pero
que el esfuerzo propiamente cientifico consiste en des-
componer, y luego cn recomponer conforme a otro plan.
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Aunque rindamos homenaje a la fenomenologfa de Sar-
tre, no espcramos encontrar en ella mds que un punto
de partida, no un punto de llegada.

Y esv no es todo. Es necesario que la razén dialéc-
tica no se deje arrastrar por su impulso, y que la acdén
que mos conduce a la comprehensién de una realidad
otra atribuya a ésta, ademids de sus propios caracteres
dialécticos, aquellos que provienen de la accién, més
que del objeto: de que todo conocimiento del otro es
dialéctico, no se desprende que el todo del otro sea
fntegramente dialéctico. A fuerza de hacer de la razén
analftica una anticomprehensién, Sartre llega a menudo
a negarle toda realidad como parte integrante del objeto
de la comprehensién. Este paralogismo se pone de
manifiesto ya en su manera de invocar a una historia
de tal naturaleza, que a uno le cuesta trabajo descubrir
si se trata de esa historia que los hombres hacen sin
saberlo; o de la historia de los hombres tal como los
historiadores la hacen, sabiéndolo; o, por ultimo, de
la interpretacién, por el filésofo, de la historia de los
hombres, o de la historia de los historiadores. Pero la
dificultad se torna mayor todavia cuando Sartre trata
de cxplicar cémo viven y piensan, no los miembros
actuales o antiguos de su propia sociedad, sino los de
las socicdades exéticas.

Cree, con razén, que su esfuerzo de comprehensién
no tiene posibilidad de éxito mds que a condicién de
ser dialéctico; y concluye, sin razén, que la reladén,
con el pensamiento indigena, del conocimiento que
tiene de é}, es la de una dialéctica constituida respecto
de una dialéctica constituyente, tomando asi por su
cuenta, y por un rodeo imprevisto, todas las ilusiones
de los teéricos de la mentglidad primitiva. Que el sal-
vaje posea “conocimientos complejos” y sea capaz de
andlisis y de demostracién, le parece menos soportable
todavia a él que a un Lévy-Bruhl. Del indigena de
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Ambrym, que hizo célebre la obra de Deacon, que sabfa
demostrar al investigador el funcionamiento de sus re-
glas de matrimonio y de su sistema de parentesco tra-
zando un diagrama sobre la arena (aptitud que nada
tiene de excepcional, puesto que la literatura etnogré-
fica contiene muchas observaciones semejantes) Sartre
afirma: "“ni que decir tiene que esta construccién no
es un pensamiento: es un trabajo manual controlado
por un conocimiento sintético que no expresa” (p. 505) .
Bueno: pcro. entonces, serd preciso decir otro tanto del
profesor de la Escuela Politécnica que hace una de-
mostracién en el pizarrén, pues todo etnégrafo capaz
de comprehensién dialéctica estd intimamente persua-
dido de que la situaci6n es exactamente la misma en
los dos casos. Entonces, tendremos que convenir en que
toda razén es dialéctica, lo que, por nuestra parte, esta-
mos en aptitud de admitir, puesto que la razén dialéc-
tica nos parcce ser la razén analitica puesta en marcha;
pero la distincién entre las dos formas, que es la base
'de la empresa de Sartre, se habrd convertido en un
drabajo sin objeto.

Tenemos que conlesarlo hoy: sin quererlo y sin pre-
verlo, hemos tendido una pértiga a esas interpretaciones
equivocadas, al haber hecho parccer, muy a menudo, e
Las estrucluras ¢lementales del parentesco, que ibamos
a la bisqueda de una génesis inconsciente del cambio
matrimonial. Hubiese sido necesario distinguir mis en-
tre el cambio, tal como se expresa espontinea e impe-
riosamente en la praxis de los grupos, y las reglas cons-
cientes y premeditadas por medio de las cuales estos
mismos grupos —o sus filésofos—: se ponen a codifi-
carlo y a controlarlo. Si podemos sacar una enseiianza
de las indagaciones etnogrificas de estos ultimos veinte
aiios, es la de que este segundo aspecto es mucho mis
importante de lo que habian sospechado, generalmente,
los observadores, victimas de la misma ilusién que Sar-

——



HISTORIA Y DIALECTICA 365

tre. Por tanto, como lo preconiza Sartre, debemos
aplicar la razén dialéctica al conocimiento de las socie-
dades nuestras y otras. Pero sin perder de vista que la
razén analitica ocupa un lugar considerable en todas,
que, puesto que estd en ellas, la accién que empren-
os nos debe permitir encontrarla.

Pero, aunque no se hallara ahf, no vemos que la
posicién de Sartre mejorara por ello; pues, en esta hipé-
tesis, las sociedades exéticas nos enfrentarian solamente,
con mis generalidad que otras.a una teleologfa incons-
ciente, que aun siendo histérica, escapa por completo
a la historia humana: aquella de la cual la lingiifstica y
el psicoanilisis nos revelan algunos aspectos, y que des-
cansa en el juego combinado de mecanismos biol6gicos
(estructura del cerebro, lesiones, secreciones internas) y
psicolégicos. Ah{ tenemos, nos parece a nosotros, el
“hueso” —para decirlo con una expresién de Sartre que
su critica no logra romper. Por lo demds, no le preo-
cupa, y éste es el mds grave reproche que se le pueda
dirigir: pues la lengua no estriba, ni en la razén ana-
litica de los antiguos gramiticos, ni en la dialéctica
constituida de la lingiiistica estructural, ni en la dia-
léctica constituyente de la praxis individual enfrentada
a lo précrico-inerte, puesto que las tres la suponen. La
lingiiistica nos pone en presencia de un ser dialéctico y
totalizante, pero exterior (o inferior) a la conciencia
y a la voluntad. Totalizacién no reflexiva, la lengua
es una razén humana que tiene sus razones, y que el
hombre no conoce. Y si se nos objeta que lo es sola-
mente para el sujeto que la interioriza a partir de la
teoria lingiiistica, responderemos que a este sujeto, que
es un sujeto parlante, esta escapatoria se le debe rehu-
sar: pues la misma evidencia, que le revela la naturaleza
de la lengua, le revela también que lo era igualmente
cuando no la conocia, puesto que él se hacia ya com-
prender, y que seguird siendo tal cual mafiana, sin que
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¢l lo sepa, puesto que su discurso nunca ha sido resul-
tado, y no resultard jamids, de una totalizacién cons-
ciente de las leyes lingtisticas. Pero si, como sujeto
parlante, el hombre puede encontrar su experiencia
apodictica en una totalizacién otra, ya no vemos por qué,
como sujeto viviente, la misma experiencia le serfa inac-
cesible en otros seres, no necesariamente humanos, sino
vivientes.

Este método podria también reinvindicar el nombre de
“progresivo-regresivo’; de hecho, lo que Sartre describe
con este término no es sino el método etnolégico, tal
cual lo practican los etndlogos desde hace muchisimos
ailos. Pero Sartre lo restringe a su accién preliminar.
Pues nuestro método no es simplemente progresivo-
regresivo: lo es dos veces, En una primera etapa, ob-
servamos lo dado vivido, lo analizamos en el presente,
tratamos de captar sus antecedentes histéricos yendo
tan lejos como podemos adentrindonos en el pasado,
luego volvemos a traer a la superficie todos estos he-

chos para integrarlos en una totalidad significante. En. |

tonces comienza la segunda etapa, que renueva a la
primera en otro plano y en otro nivel: esta cosa humana
interiorizada, que nos hemos entregado a proveer de
toda su riqueza y de toda su originalidad, fija sola-
mente, a la razén analitica, la distancia por vencer, el
impulso que hay que tomar, para superar la separacién
entre la complejidad imprevista siempre de este nuevo
objeto y los medios intelectuales de que la razén dis-
pone. Por tanto, es preciso que, en cuanto razén dia-
léctica, se transforme, con la esperanza de que una vez
aligerada, ampliada y fortificada, este objeto imprevisto
serd reducido por ella a otros, csta toralidad original
se fundird en owras totalidades, y que. agotada poco a
poco por el montén de sus conquistas, la razén dialéc-
tica percibird otros horizontes y otros objetos. Sin duda,
la marcha se extraviarfa si, en cada etapa, y sobre todo

T -
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cuando crefa haber llegado a su término, no estuviese
en capacidad de volver sobre sus pasos, y de replegarse
sobre s{ misma para conservar el contacto con la tota-
lidad vivida que le sirve, a la vez, de fin y de medio.
En este retorno sobre si, en el que Sartre halla una
demostracién, nosotros vemos, mds bien, una verifica-
cién, puesto que, a nuestro juicio, el ser consciente del
ser plantea un problema cuya solucién no posee. El
descubrimiento de la dialéctica somete a la razén ana-
litica a una exigencia imperativa: la de dar cuenta y
razén también de la razén dialéctica. Esta exigencia
permanente obliga sin cesar a la razén analitica a ex-
tender su programa y a transformar su axiomdtica. Pero
la razén dialéctica no puede dar cuenta y razén de sf
misma, ni de la razén analftica, *
Se nos objefarZ que esta ampliacién es ilusoria, pues.
to que va acompaiiada siempre de un pasaje al menor
sentido. De tal manera dejarlamos a la presa por la
sombra, lo claro por lo oscuro, lo evidente por lo con-
jetural, la verdad por la ciencia-ficcién. (Sartre, p. 129.)
Serfa necesario aun, que Sartre pudiese demostrar que
é) mismo escapa a este dilema, inherente a todo esfuerzo
de explicacién. Mﬁu&u.}ad@x_
'Sl. tratando de com_grendcr, uno gana o pierde sentido,
sino la de saber si el sentido du& S preserva vale mis
aue aouel al cual tuvimos el acierto de renunciar. A

uJuﬂ:%ejc “que, de la_leccién combinads
e Marx y- eud, Sartre no_Ietenido mis que

una mitad. “Nos emeﬁaron que el hombre no tiene
Heién- el punto,
vista del scnndo—hm*dqui,—tmmordc acuerdo con

Sartre. "Péro hav aue ailadir que este sentido nunca es\
¢l bueno: las superestructuras son actos fallldos que han
“tenido éxito” socialmente. Por tanto, es vano indagar
el u-nucfg_ més_verdaderob uscindol e Taconciensit
histérica. Lo que Sartre llama razén dnalécucl o es
e e e
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smo la reconsu'u_;xdn oK. lo que ¢l llama ralén ana-

"2t | nes dice, y. que,
en caso afmn;mo._scnan.dc(mlblu. en_términos de ra-
E"ﬁia - para-
do;a—de—en—mmm,—q-ue mvocz el aiterio de la_con-

mluvos" de
los ovnluados pcro que —a la inversa de lo que pre-
tcg]e— él_mismo_es ahistérico: _no nes_ofrece-una
imragen—oncreta _de la historia. sino-un_esquema. abs-
tracto _de los hombres haciendo una_historia tal _como
puede manifestase_en su_devenir_en forma de una
totakdad sincrénica:  Por tanto, se sitiia ante la hmona

'—Eﬁ efecto, el problema planteado por la Critica de la
razdn dialéctica puede reducirse a éste: ¢en qué condi-
ciones es posible el mito de la Revolucién Francesa?
Y estamos dispuestos a admitir que, para que el hombre
contempordneo pueda desempeiiar. plenamente el papel
de agente histdrico, tiene que aeer en este mito, y que
el andlisis de Sartre desprende admirablemente el con-
junto de las condiciones formales indispensables para
que este resultado quede asegurado. Pero de esto no
se desprende que este sentido, porque es el mds rico
(y. por tanto, el mis adecuado para inspirar la accién
préctica), sea el mas verdadero. Aqui, la dialéctica se
vuelve contra ella misma‘ esta verdad es de situacién,
y si guardamos nuestras distancias respecto dec esta si-
tuacién —como debe hacerlo el hombre de ciencia~ lo
que se nos aparccia como verdad vivida comenzard
primero a enturbiarse y terminard por desaparecer. El
hombre de izquierda se aferra todavfa a un periodo de
la historia contempordnea que le dispensaba ¢l privi-
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legio de una congruencia entre los imperativos préc-
ticos y los esquemas de interpretacién. Quiz4, esta edad_
de oro de la conciencia histérica ha terminado ya; y
que por lo menos se pueda concebir esta eventualidad,
prueba que se trata solamcpte dc una situacién con-
tingente, como podria serlo la “puesta a punto” for-
tuita de un instrumento de 6ptica del que el objetivo
y el foso estarian en movimiento relativo el uno res- -
pecto del otro. Estamos todavia “a punto” en lo que
toca a la Revolucién Francesa; pero lo hubitsemos
estado en lo tocante al movimiento frondista si hubiése-
mos vivido antes. Y, como ocurre ya en lo tocante a la
segunda, Ja primera dejard pronto de ofrecernos una
imagen coherente conforme a la cual podamos modelar
nuestra accién. En efecto, lo que enseiia la lectura de
Retz, es la impotencia del pensamiento para trazar un
esquema de interpretacién a partir de acontecimientos
distantes.

A primera vista, al parecer, no hay vacilacién: de un
lado los privilegiados, del otro los humildes y los
explotados; ¢cémo podrfamos dudar? Somos frondistas.
Sin embargo, el pueblo parisiense es utilizado y movido
por casas nobles cuya unica finalidad es arreglar sus
asuntos con el Poder, y por una mitad de la familia
real, que: quiere desposeer a la otra. Y entonces, ya
somos frondistas a medias.

En cuantg a la Corte, refugiada en Saint-Germain, se
nos aparece primero como una faccién de inutiles, ve-
getando gracias a sus privilegios y hartindose de exac-
ciones y de usura a expensas de la colectividad. Pues
no: cumple a pesar de todo una funcién, puesto que
detenta la fucrza militar: libra la lucha contra los ex-
tranjeros, esos espaiioles a quienes los partidarios de
los frondistas no vacian en invitar a invadir el pais para
imponer sus voluntades a esa misma Corte que defiende
a la patria. Pero la balanza se inclina una vez m4s en
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el otro sentido: juntos, los partidarios del movimiento
- frondista y los espaiioles forman el partido de la paz; el
principe de Condé y la Corte no buscan més que aven-
turas guerreras, Somos pacifistas, y volvemos a ser fron-
distas. Y, sin embargo, ¢Jas empresas militares de la
Corte y de Mazarino no ampliaron lo que es Francia
hasta sus fronteras actuales, fundando al Estado y a la
nacién? Sin ellas, no serfamos lo que somos. Henos
aquf, de nuevo, del otro lado.
Basta, pues, con que la historia se aleje de nosotros
( en la duracién, o que nosotros nos alejemos de ella
" por el pensamiento, para que deje de ser interiorizable
y pierda su inteligibilidad, ilusién que se vincula a una
“interioridad provisional. Pero que no se nos haga decir
| que el hombre puede o debe desprenderse de esta inte-
| rioridad. No estd en su poder el hacerlo, y la sabidurfa
| consiste, para él, en contemplarse viviéndola, sabiendo
\ (pero en otro registro) que lo que ¢l vive tan completa
e intensamente es un mito, que se les manifestaré camo
tal a los hombres de un siglo préximo, que le pare-
cerd eso a él mismo, quiz4, de aqui a algunos afios, y
que, a los hombres de un préximo milenio, no les
parecerd de ninguna manera. Todo sentido es justi-
ciable de un menor sentido, que le da su mis alto
sentido; y si esta regresién culmina finalmente en re-
conocer “una ley contingente de la que se puede decir,
solamente: asf es y no de otra manera" (Sartre, p. 128),
esta perspectiva no tiene nada de alarmante para un
pensamiento al que no angustia ninguna trascendencia,
aunque fuese en forma larvada. Pucs el hombre hu-
biese obtenido todo lo que hubiese podido desear ra-
zonablemente si, con la sola condicién de inclinarse
ante esta ley contingente, lograse determinar su forma
practica, y situar todo lo demds en un medio de inte-
ligibilidad.
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Entre los fildsofos contempordneos, Sartre no es, indu-
dablemente, el inico que valora la historia a expensas
de las demas ciencias humanas, y en formarse de ella
una concepcidn casi mistica. El etndlogo respeta la
historia, pero no le concede urf valor privilegiado. La
concbe como una buisqueda complementaria de la suya:
la una despliega el abanico de las sociedades humanas
en el tiempo, la otra en el espacio. Y la diferencia es
todavia menos grande de lo que parece, puesto que
el historiador se esfuerza en restituir la imagen de las
sociedades desaparecidas tales como fueron en instantes
que, para ellas, correspondieron al presente; en tan-
to que el etndgrafo hace todo lo que puede para recons:
truir las etapas histéricas que precedieron, en el tiem-
po, a las formas actuales.

Esta relacién de simetrfa entre la historia y la etno-
logfa parece ser rechazada por filésofes que no creen,
implicita y explicitamente, que el despliegue en el
|espacio y la sucesién en el tiempo ofrezcan perspecti-
Eas equivalentes. Se dirfa que, a su juicio, la dimensién

emporal disfruta de un prestigio especial, como si la
iacronfa fundase un tipo de inteligibilidad, no sdlo
superior al que aporta la sincron(a, sino sobre todo de
orden mds especfficamente humano.

Es ficil explicar, si no justificar, esta opcién: la di-
versidad de las formas sociales, que la etnologfa capta
desplegadas en el espacio, ofrece el aspecto de un sis-
tema discontinuo; ahora bien, nos imaginamos que, gra-
cias a Ja dimensibn temporal, la historia noa restituye,
no estados separados, sino el paso de un estado a otro
en una forma continua. Y. como nosotros mismos cree-
mos aprehender nuestro devenir personal como un cam-:
bio continuo, nos parece que el conocimiento histérico
coincide con Ya evidencia el sentido indimo. La histo-
ria no se contentarfa con describirnos seres en exterio-
ridad, o en el mejor de los casos, con hacernos penetrar
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mediante fulguraciones intermitentes en interioridades,
que lo serian cada una por su cuenta, permaneciendo
no obstante exteriores las unas a las otras: nos haria
alcanzar, fuera de nosotros, al ser mismo del cambio.

Hay mucho que decir acerca de esta pretendida con-
tinuidad totalizadora del yo, en la que nosotros vemos
una ilusién mantemda por las exigencias de la vida
social —reflejo, por consiguiente, de la exterioridad so-
bre la interioridad— m4s que al objeto de una expe-
riencia apodictica. P’cmes necesario zang ¢l pro-
plema filoséfico para“darse cuenja de que la coricepcién

Ué se nos propone de la“historia no corresponde a

+QINgUNT Y yéalidad. En_cuanto se,pretendc * privilegiar al
histérico, nos sentimos con derecho (que,
de otra manera, no soiiariamos en reivindicar) de su.
’x_'ayar que la nocién misma de hecho_histérico_recubre
a_una_doble “antinomia. Pues, por hip6tSsis, el hecho
ico, es lo que ha pasado realmrente;—pero ¢dénde
ha pasado algo? Cada episodio de una revolucién o de
una guerra se resuelve en una multitud de movimientos
psiquicos e individuales; cada uno de estos movimien-
tos traduce evolucionces inconscientes, y éstas se resuelven
en fenémenos cerebrales, hormonales,  nerviosos, cuyas
referencias son de orden fisico o quimico... Por consi-
guiente, el hecho histérico no es mis dado que los otros;
es el historiador, o el agente del devenir histérico, el
que lo constituye por abstraccién, y como si estuviese
amenazando de una regresién al infinito.

Ahora bien, lo que es verdad de la constitucién del
hecho histérico, no lo es menos de su seleccién. Desde
este punto de vista, también, el historiador y el agente
Mn. cortan y recortan, pues una historia
Mr:meme lotal los confrontaria con el caos. Cada

i oculta a una multitud de individuos,
cada uno de los cuales totaliza el devenir histérico de
una manera incomparable a los demis; para uno solo




HISTORIA ¥ DIALECTICA 573

de estos individuos, cada momento del tiempo és inago:
tablements rico en incidentes fisicos y psiquicos, todos
los cuales desempeiian un papel en su totalizacién. Aun
una historia que pretende ser universal no es sino una
yuxtaposi®ién de algunas historias locales, en el seno de
las cuales (y entre las cuales) los huecos son m4s nu-
merosos que las partes llenas. Serfa vano creer que
multiplicando Jdos colaboradores ¢ intensificando las in-
vestigaciones, se obtendrfa un mejor resultado: por
cuanto la historia aspira a la sugmﬁc:cnén, se condena
a elegi
viduos en- estos grupos, y 2 hacerlos Tesaltar, como fi-
guras discontinuas, sobre un continilog ue apenas si
sirve para tela de fondo. Una historiavéerdaderamente
total se neutralizaria a si_misma: su~producto scria
fgual a cero Lo que hace_ posxble a la historia, es que

os, para un_periodo
dado, dene  aproximadamente la misma significacién
para un coitingente de individuos ue no han vivido
necZSAnamente esos acontecimientos, que pueden, mdu-

sivé_copsiderarlos-a vanus'sig‘lo?de distancia. Asf pues,

la historia_pu m—xﬁ& & la_historia;- 'sinb%ﬂ'nstum-pm—‘

| Indudablcmen(e, dirdn los partidarios de Sartre. Pero
toda la empresa de este Ultimo demuestra que, si la subje-
tividad de la historia-para-mi, puede ceder su lugar a la
objetividad de la historia-para-nosotres, no sc llega, sin
embargo, a convertir ¢l mf en nosotros mis que condenando
a ese nosotros a no ser mas que un mf a la segunda po-
tencia, cerrado herméticamente a otros nosotros. El precio
asi pagado por la ilusién de haber superado la insoluble
antinomia ({en tal sistema) entrc el mi y el otro, consiste
en la asignacién, por Ja conciencia histérica, de la funcién
metafisica de Otro a los papues. Reduciendo a éstos al
estado de medios, apenas buenos para satisfacer su apetito
filoséfico, la razén histérica se entrega a una suerte de
canibalismo intelectual que, a juicio del etnégrafo, es mu-
cho mds repugnante que el otro.
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Parcial, aun cuando se lo prohiba serlo, es inevitable-
mente parcial, 1o que es todavia un modo de la parcia-
lidad. En cuanto uno se propone escribir la historia
de la Revolucién Francesa sabe (o deberfa saber) que
no podri ser, simultineamente y a igual tftulo, la del
jacobino y la del aristécrata. Por hipétesis, sus totali-
zaciones respectivas (cada una de las cuales es anti-
simétrica respecto de la otra) son igualmente verdade-
ras. Por tanto, hay que elegir entre dos partidos: o
conservar principalmente una de ellas, o una tercera
(porque hay una infinidad), y renunciar a buscar en
la historia una totalizacién de conjunto de totalizacio-
nes parciales; o tiene que reconocer a todas una rea-
lidad igual: pero sélo para.descubrir que la Revolu-
cién Francesa, tal como se la conoce, no ha existido.
La Aiston capa a_cva.obligacién, comin
a todo conocimiente, de_utilizar un cédigo para anali-
Ay su _objeto, aun_(y sobre todo) si se le atribuye 2.
a realidad continua.® caracteres dis-
tintivos del conocimiento histérico no dependen de la
inexistencia de un cédigo, que es ilusoria, sino de su
naturaleza particular: este cédlgo consiste ep ang o
nﬂgﬁ{a’ No hay historia sin fechas; para convencerse
de ello, basta con pensar en cémo llega un alumno a
aprender la historia: la reduce a un cuerpo descarnado
del que las fechas forman el esqueleto. Con razén se ha
reaccionado contra este método desecante, pero para
6 En este scntido,” también, se puede hablar de una anti-
nomia del conocimiento histérico: &i éste pretende llegar
al continuo, serd imposible que lo haga, porque se verd
condenado a una regresion al infinito pero, para hacerlo
posible. hay que cuantificar los acontecimientos y, enton-
ces, la poralidad queda abolida como di ién privi-
legiada del conocimicnto histérico, porque cada asonteci-
miento, en el momento en que es cuantificado, puede ser
tratado, para cualesquiera fines utiles, como & fuese el
resultado de una eleccién entre posibles preexistentes.
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caer a menudo en el exceso contrario. Si las fechas no
son toda la historia, ni lo mds interesante de la historia,
si son aquello que, de faltar, la historia misma se des-
vanecerfa, puesto que toda su originalidad y su espe-
cificidad estriban en la aprehensién de la relacién del
antes y después, condena a disolverse si, por lo menos
virtualmente, sus términos no pudiesen ser fechados.

Ahora bien, el cédigo cronolégico disimula a una na-
turaleza mucho mds compleja de lo que nos imagina-
mos, cuando se concibe a las fechas de la- historia en
forma de una simple serie lineal. En primer lugar, una
fecha denota un momento en una sucesién: d2 va des-
pués de dI y antes de d3; desde este punto de vista, la
fecha cumple solamente la funcién de ntimero ordinal.
Pero cada fecha es también un nimero cardinal y, en
cuanto tal, expresa una distancia por relacién a las fe-
chas més cercanas. Para codificar algunos periodos de
la historia, utilizamos muchas fechas: y menos para otros.
Esta cantidad variable de fechas, aplicadas a penodos
de igual duracién, mide lo. que podriamos llamar la’
presién de la historia: hay cronologias “calientes”, que
son las de las épocas en que numerosos acontecimientos
ofrecen, a ojos del historiador, el cardcter de elementoa
diferenciales. Otras, por el contrario, en las que para
€] (si no ¢s que, sin duda, para los hombres que las han
vivido) han pasado muy pocas cosas y a veces nada.
En tercer lugar, y sobre todo, una fecha.es un miem-
bro de una clase. Esas clases de fechas se definen por
el cardcter significante que cada fecha posee, en el seno
de la clase, por relacién a otras fechas qué forman igual-
mente parte de la misma, y por la ausencia de ese ca-
racter significante respecto de las fechas que pertenecen
a una clase diferente. Asi, la fecha 1685 pertencce a
una clase de la que son igualmente miembros las fechas
1610, 1648, 1715; pero no significa nada en relacién
con la clasc formada por las fechas: primero, segundo,
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tercero y cuarto milenio, y nada tampoco en relaciép
con la clase de fechas: 23 de enero, 17 de agosto, 30
de septiembre, etc.

Establecido esto, ¢en qué consiste el cédigo del his:
toriador? Sin duda, no en fechas, puesto que éstas no
son recurrentes. Se puede codificar los cambios de tem-
peratora con ayuda de cifras, porque la lectura de una
cifra en la escala termométrica evoca el retorno de
una situacién anterior: cada vez que leo cero grados,
sé que hiela y me pongo el abrigo mis caliente. Pero
considerada en sf misma, una fecha histérica no tendrfa
sentido, puesto que no remitirfa a otra cosa mis que a
si mismo: si no sé nada de los tiempos modernos, la
fecha de 1643 no me dice nada. Por tanto, el cédigo
no puede consistir mds que en clases de fechas, en las
que cada fecha significa en la medida en que mantiene
con las demds fechas relaciones complejas de correlacién
y de oposicién. Cada clase se define por una frecuen-
cia, y pertenece a lo que podriamos llamar un cuerpo
o un dominio de historia. El conocimiento histérico
procede, pues, de la misma manera que un aparato de
frecuencia modulada: como el nervio, codifica una can-
tidad continua —y asimbdlica en cuanto tal— mediante
frecuencias e impulsos, que son proporcionales a sus
variaciones. En cuanto a la historia misma, no es re-
presentable en forma de una serie aperiédica de la que
no conocerfamos méds que un fragmento. La historia es

.mkconjumo discontinuo_formado de domlmos _de_ his-
toria, cada uno_de los cuales es doiy_n_dg_

_cuencid “propia, _y por una codificacién diferencial del

“antes y del después No es—posible—et—paso—entre—tas
“fechas que los_componen, asf a unos como a otros, de
la misma manera que no lo es entre numeros reales y
nimeros irracionales. Mds exactzmente: las fechas pro-
pias de cada clase son irracional . por relacién a todas
las de las otras clases.
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Por tanto, no e sélo ilusorio, sino contradictorio,
como un desenvelvimiento
Eonunuo. corienzando por una prehistoria codificada
e_decenas o en centenas de milenios, que prosiguiera en
la escala de los milenios a partir del cuarto o del ter-
cero, y que continuara, después, en forma de una his-
toria secular entreverada, al gusto de cada autor, de
rebanadas de historia anual en el seno del ciclo, o dia-
ria en el seno del afio, por no decir, inclusive, que
horaria en el seno de un dfa. Todas estas fechas no
forman una serie: tienen que ver con especies diferen-
tes. Ateniéndonos a un solo ejemplo, diremos que la
codificacién que utilizamos en la prehistoria no es pre-
liminar de la qué nos sirve para la historia moderna
y contempordnea: cada cédigo remite a un sistema de
significaciones que, por lo menos tedricamente, es apli-
cable a la totalidad virtual de la historia humana, Los
acontecimientos que son significativos para un cédigo,
ya no lo son para otro. Codificados en el sistema de
la prehistoria, los episodios m4s famosos de la historia
moderna y contempordnea dejan de ser pertinentes;
salvo, quiz4 (y, ain, no sabemos nada), algunes aspec-
tos masivos de la evolucién demogrifica considerada a
escala del globo, la invencién de la miquina de vapor,
la de la electricidad y la de la energia nuclear.

Si el cédigo general no consiste en fechas que se
puedan ordenar en serie lineal, sino en clases de fechas,
cada una de las cuales proporciona un sistema de re-
ferencia auténomo, se ve claramente el caricter discon-
tinuo dgs_r_ﬁmmo—dgl—mommo—hﬂénco— Opera™
por medio de una matriz rectangular:
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en la que cada linea representa clases de fechas que,
para esquematizar, podriamos llamar horarias, diarias,
anuales, seculares, milenarias, etc., y que todas ellas for-

man un conjunto discontinuo. En..un_mcma_d:.cm:
nlg que pmmmomdulenm.

Y es0 no es todo. Si las lagunas internas de cada
clase no pucden rellenarse recurriendo a otras clases, es
verdad no 3bstam_e que cada clase, tomada en su to-
talidad, remite siempre a otra clase, que contiene la
razén de una inteligibilidad a la cual la primera no po-
dria pretender, La historia del siglo xvit es “anual”.
pero el siglo xvii, como dominio de historia, pertenece
a otra clase, que lo codifica por referencia a siglos pa-
sados y por venir; este dominio de los tiempos mo:
dernos se torna, a su vez, elemento de una clase en el

- que aparece en correlacién y oposicién con otros “‘tiem-
pos”: edad media, antigiiedad, época contempordnea,
etcétera. Ahora bien, estos diversos dominios correspon-
den a historias de potencias desiguales. j

/ La hl;mna biogréfica an _gdgnca. que ocupa_un

Do _contiene en 1 mi su _propla mteh&bnhdadl guel |

\ia alcpza solamente cuando se 13 Famsports—en blo- |
no de una historia més fuerte que ella;y /

esta_iltima manuene’h misma relacién con una clase 4

déuu_r_q_h menos “explicativa; pero es la mis rica &)
delde el punto de to de Vm&?—h—mﬁurm:sﬂn—puﬁm—qva \

en—su idad, Y. pues, |
’fltz_ que detalla, para cada uno-de—cHoslormatreerdet- |

‘@ciones.-&?in-fm‘ma—dbg_]e_ _esquematiza, luego |
KNS ST oI A0 pmesa )

-/
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e borra, después queda abolida, cuando se pasa a his-.

gun el nivel en el que el hiitoriador se coloca, pierde
en informacién lo que-gana en comprehensién, o a la
inversa, como si la légica de lo eoncreto quisiese recor-
dar su naturaleza légica modelando, en la arcilla del
devenir, un confuso eshozo del teorema de Gddel. Por
relacién a cada uno de los dominios de u'm{r%l
los_que renuncia, la eleccién relativa del histoniador

T historia que en-

¢ Cada dominio de la historia estd circunscrito por rela-
cién al del rango inmediatamente inferior, inscrito por re-
lacién al del rango mds elevado. Se verifica entonces que
cada historia débil de un dominio inscrito es complemen-
taria de la historia fuerte del dominio circunscrito, y contra-
dictoria de la historia débil de este mismo dominio (en
tanto que ¢] mismo es un dominio inscrlto). Cada historia
va acompafiada, pues, de un nimero indeterminado de anti-
bistorias, cada una de las cuales es complementaria de las
otras: a umna historia de rango 1 corresponde una antis
historia de rango 2, etc. El progreso del conocimiento y*
la creacién de las ciencias nuevas se realizan mediante la
generacidén de antihistorias, que demuestran que un deter-
minado orden, que es el unico posible en un plano, deja
de serlo en otro plano. La antihistoria de !a Revolucién
Francesa imaginada por Gobineau es contradictoria en el
plano en que la Revolucién habia sido pensada antes de
¢éi; se torna légicamente concebible (lo que no significa que
sea verdadera) si nos situamos en un nuevo plano, que Go-
bincau, por lo demis, eligié torpemente; es decir, a con-
dicién de pasar de una historia de rango “anual” o “secu-
lar” (y también politico, social e ideolégico) a una historia
de rango ‘‘milenario” o "plurimilenario” (y también, cul-
tural y antropoldgico); procedimi del que Gobineau no
es el inventor, y al que podriamos llamar: *transformacién
de Boulainvilliers".
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ico_recurso ser el de salir_de la historia; ya sea por

él?ba 0, si la busqueda de la informacién lo > llev
gonsnderaann :“5 los ggupoq a la de los individuos, des-

'3
tona

e e P
personal mnperamemo..es decir, a un dommno
r | I@Wahistdrico en el queé reinan la psicologia y la- {isio-

Togia; ya sea por arriba, $i la necesidad de comprender
lo incita a recolocar a la historia en la prehistoria, y
a ésta en 13 evolucién general de los seres organizados,
la cual no se explica mds que en términos de biologia,
de geologia y, finalmente, de cosmologia.

Pero existe otro medio de eludir el dilema, sin des-
truir por ello la historia. Basta con reconocer que la
”' historia es un método al cual no corresponde un objeto

distinto y, por consiguiente, con recusar la equivalen-

cia entre la nocién de historia y la de humanidad, que

se nos pretende imponer con el fin inconfesado de

hacer, de la historicidad, el dltimo refugio de un hu-

' manismo trascendental: como si, a condicién tan sélo

de renunciar a yos demasiado desprovistos de consis-

tencia, los hombres pudiesen recuperar, en el plano del
\ naosotros. la ilusién de la libertad.

De | hecho, Ta_ hi hlstona no esta ]lEda al hombre, ni

mé(odo, del que la expenencna demuestra que es indis-
para inventariar la integridad de los elemen-

tos de una estructura cualquiera, humana o no huma-
ues, de que la busqueda de la inteligibilidad

C)leme en la hist 3

e Ja historia la que ﬂm_dg punto _de pautida para
Toda busqueda de la_inucligibilidad.  Como se dice de

algunas carreras, la a Ristoria lleva a todo, pero a con-
dicién de salir de ella.

Mcm a la gue remite la_histaria Que _busca
uﬁ-"&&:_ ra_que el ¢ _ico.
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cualquiera que sea su valor (que no pensamos en dis-,
cutir) no merece que se la oponga a otras formas dg
conocimiento como una forma absolutamente privile-
giada. Sefialamos anteriormente ? que se la descubre.
arraigada ya en el pensamiento salvaje y comprendemos
ahora por qué no florecié. Lo propio del pensamiento
salva]e es ser intemporal; quiere captar el mundo, a la
ve, como totalidad sincrénica y diaerénica, y el cono-
| cimiento qQue toma se parece al que ofrecen, de una

habitacién, espejos fijados a muros opuestos y que se

reflejan el uno al otro (asi como los objetos colocados

| en el espacio que los separa), pero sin ser rigurosa-

mente paralelos. Una multitud de imigenes se forman
simult4dneamente, ninguna de las cuales es exactamente
igual a las otras; y ninguna de las cuales, por consi-
guiente, nos aporta mis que un conocimiento paré¢ial
de la decoracién y del mobiliario, pero cuyo conjunto
se caracteriza por propiedades invariables que expresan
una verdad. El pensamiento salvaje ahonda su conoci-
fiento con la ayuda de imagines mundi. Construye
edificios rmentales que le facilitan la inteligencia del
mundo, por cuanto se le parecen. En este sentido, se le
ha podido definif como pensamiento analégico.

Pero, en este sentido también, se distingue del pen-
samiento domesticado, del que el conocimiento histé-
rico constituye un aspecto. La preocupacién por la con-
tinuidad que inspira a este ultimo se nos aparece, en
efecto, como una manifestacién, en el orden temporal,
de un conocimiento, ya no discontinuo y analégico, sino
intersticial y unificador: en vez de duplicar los objetos
mediante esquemas elevados a hacer el papel de obje-
tos sobreatiadidos, trata de superar una discontinuidad
original vinculando a los objetos entre si. Pero es esta
razén, ocupada totalmente en reducir las separaciones y
en disolver las diferencias, la que puede ser, con tod®

7 Véasc, supra, pp. 351-352.



382 HISTORIA Y DIALECTICA

.ﬂerecho. llamada “analftica”. En virtud de una para-
doja en la que recientemente se ha insistido, para el
pensamiento moderno “continuo, variabilidad, relativi-
dad, determinismo van juntos”. (Auger, p. 475.)

Sin duda, se opondrd este continuo analitico y abs.
tracto al de la praxis como la viven individuos con-
aetos. Pero este segundo continuo se nos aparece de-
rivado como el otro, puesto que no es sino el modo
de aprehensién consciente de procesos psicoldgicos y fi-
siolégicos que son, ellos mismos, discontinuos. No dis-
cutimos que la razén se desarrolla y se transforma en
el campo prictico: la manera en que el hombre piensa
traduce sus relaciones con el mundo y con los hombres.
Pero, para que la praxis pueda vivirse como pensamien-
to, es necesario primero (en un sentido légico y no
histérico) que el pensamiento exista: es decir, que sus
condiciones ‘iniciales estén dadas, en forma de una es-
tructura objetiva del psiquismo y del cerebro, de faltar
la cual no habrfa ni praxis, ni pensamiento.

Por tanto, cuando describimos al pensamiento salvaje
como un sistema de conceptos sumergidos en iméigenes,
no nos acercamos, de ninguna manera, a las “robinso.
nadas” (Sartre, pp. 642-643) de la dialéctica constitu-
yente: toda razén constituyente supone una razén cons-
tituida. Pero, aun si se le concede a Sartre la circula-
ridad que invoca para disipar el “car4cter sospechoso”
que se pega a las primeras etapas de su sintesis, lo que
propone son “robinsonadas”, y esta vez como si se tra-
tara de descripcién de fenémenos, cuando pretende res-
tituir el sentido del cambio matrimonial, del potlatch, o
de la demostracién de las reglas de matrimonio de su
tribu por un salvaje melanesio. Sartre se refiere, enton-
ces, a una comprehensién vivida en la praxis de los
organizadores, férmula caprichosa a la que no corres-
ponde nada de real, salvo quizd la opacidad que opone
toda sociedad extraita a quien la considera desde fuera,
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y que lo incita a proyectar sobre ella, en forma de atri-
butos, las lagunas de su propia observacién. Dos ejem-
plos .nos ayudarin a establecer con exactitud nuestro
pensamiento.

Todo etndlogo no puede menos de sentirse impre-
sionado por la manera comiin que tienen, a través del
mundo, las sociedades mds diferentes, de conceptualizar
los ritos de iniciacién. Asi en el Africa, como en Améri-
ca, Australia o la Melanesia, estos ritos reproducen el
mismo esquema: se comitnza por “matar” simbélicamen-
te a los novicios quitados a sus familias, y se les esconde
en el bosque o en la maleza donde pasan por las prue-
bas del mids alld; después de lo cual “renacen” como
miembros de la sociedad. Cuando se les devuelve a sus
padres naturales, simulan éstos todas las fases de un
nuevo parto, y proceden a efectuar una reeducacién que
versa inclusive sobre los gestos elementales de la ali-
mentacién o del vestirse. Serfa tentador interpretar este
conjunto de fendémenos como una prueba de que, en
esta etapa, el pensamiento estd por entero enviscado
en la praxis. Pero esto serfa ver las cosas al revés, pues-
to que, por lo contrario, es la praxis cientifica la que,
entre nosotros, ha vaciado a las nociones de muerte y
de nacimiento de todo aquello que, en ellas, no corres-
pondfa a simples procesos fisioldgicos, con lo cual las
hizo inadecuadas para servir de vehiculo de otras sig-
nificaciones. En las sociedades que tienen ritos de ini-
ciacién, el nacimiento y la muerte ofrecen la materia
de una conceprualizacién rica y variada, en la medida
en que un conocimiento cientffico vuelto hacia el ren-
dimiento prictico —que les falta— no ha despojado a
estas nociones (y a tantas otras) de la mayor parte de
un sentido que trasciende la distincién de lo real y
de lo imaginarjo: sentido pleno del que no sabemos,
apenas, m4s que evocar el fantasma en la escena redu-
cida del lenguaje figurado. Lo que se nos manifiesta,
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pues, como enviscamiento es la sefial de un pensamiento
jue se toma muy en serio las palabras de que se vale,
siendo que, en circunstancias comparables, no se trata
para nosotros mds que de “juegos” de palabras.

Los tabus de los suegros nos ofrecen la materia de
un apélogo que conduce a la misma conclusién por un
camino diferente. La prohibicién frecuente de todo
contacto fisico o verbal entre parientes préximos les ha
parecido tan extrafia a los etndlogos que se las han
ingeniado para multiplicar las hipétesis explicativas, sin
molestarse siempre en verificar si no se hacfan mutua-
mente superfluas. Asf, Elkin explica la rareza del ma-
trimonio con la prima patrilateral en Australia median-
te la regla de que un hombre, que debe evitar todo
contacto con su suegra, haria bien en elegir a ésta entre
las mujeres que son totalmente extrafias a su propio
grupo local (al que pertenecen las hermanas de su
padre) . La regla misma tendria como fin impedir que
una madre y su hija se disputasen el afecto del mismo
hombre; por ultimo, el tabu se extenderia por conta-
minacién a la abuela materna de la mujer y a su ma-
rido. Por tanto, tenemos cuatro interpretaciones com-
currentes de un fenémeno tinico: como funcién de una
clase de matrimonio, como resultado de un célculo psi-
colégico, como proteccién contra tendencias instintivas
y como producto de una asociacién por contigiiidad.
Sin embargo, el autor no se siente satisfecho todavia,
puesto que a su juicio et tabi del suegro depende de
una quinta interpretacién: el suegro es acreedor del
hombre al que le ha dado su hija, y el yerno, se siente,
a su respecto, en pusicién dc inferioridad. (Elkin, ¢,
pp. 66-67, 117-120.)

Nos contentaremos con la iltima interpretacién, que
abarca perfectamente a todos los casos considerados, y
que hace inutiles a todas las demds interpretaciones al
subrayar su ingenuidad. Pero, ¢por qué es tan dificil
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poner a estos usos en su verdadero lugar? La razim
nos parece ser la de que los usos de nuestra propia
sociedad, con los que podriamos compararlos y que pro-
porcionarfamos un punto de referencia para identifi-
carlos, existen entre nosotros en estado disociado, en
tanto que, en estas sociedades exdticas, se presentan
en una forma asociada que nos lo hace irreconocibles.

Conocembos el tabi de los suegros, o por lo menos
su equivalencia aproximativa. Es el que nos prohibe
apostrofar a los grandes de este mundo, y que nos im-
pone la obligacién de apartarnos a su paso. Fodo pro-
tocolo lo afirma: no dirige uno primero la palabra al
Presidente de la Republica o a la Reina de Inglaterra;
hay que espcrar a que ellos lo hagan; y adoptamos la
misma reserva cuando circunstancias imprevistas crean,
entre un superior y nosotros, las condiciones de una
vecindad mds cercana de lo que permitiria la distancia
social que nos separa. Ahora bien, en la mayorfa de
las sociedades, la posicién de donador de mujer va
acompafiada de una superioridad social (y, a veces,
también econémica); y la del que la recibe, de una
inferioridad y de una dependencia. Esta desigualdad
de los parientes puede expresarse objetivamente en las
instituciones, en forma de jerarqufa fluida o estable; o
bien se expresa subjetivamente en el sistema de las
relaciones interpersonales, por medio de privilegios y de
prohibiciones.

Ningdn misterio envuelve, pues, a usos que la ex-
periencia vivida nos descubre en su interioridad. Sola-
mente nos vemos desconcertados por sus eondiciones
constitutivas, que son diferentes en cada caso. Entre
nosotros, estén claramente separadas de otros usos, y
ligadas 2 un contexto que no tiene equivoco. En cam-
bio, en las sociedades exéticas, los mismos usos y el
mismo contexto estdn enviscados en otros usos y en
otro contexto: el de los lazos familiares, eon el que
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nos parecen incompatibles. Nos cuesta trabajo iwaginar
que, en la intimidad, el yemmo del Presidente de la
Republica vea en ¢l al jefe del Estado mis que al
suegro; y si el esposo de la reina de Inglaterra se con-
duce publicamente como el primero de sus subditos,
tenemos sobrada razén para suponer que, cuando
estan solos, es simplemente un marido. O es lo uno,
o es lo otro. La extrafieza superficial del tabu de los
suegros proviene de ser, a la vez. lo uno y lo otro.

Por consiguicnte, y como lo hemos verificado ya por
lo que toca a las operaciones del entendimiento, el
sistema de ideas y de actitudes no se nos manifiesta
aqui més que como encarnado. Considerado en si mis-
mo, este sistema no ofrece nada que pueda desconcertar
al etndlogo: mi relacién con el Presidente de la Re-
puiblica consiste exclusivamente en observancias nega-
tivas, puesto que, de no existir otros lazos, nuestras
relaciones eventuales estarin {ntegramente definidas por
la regla de que no le hablaré a menos de que me
invite a ello, y de que me mantendré a una distancia
respetuosa de él. Pero bastaré con que esta relacién
abstracta quede envuelta en una relacién concreta, y
con que las actitudes propias de cada una se acumulen,
para que yo me encuentre tan enredado con mi familia
como un indigena australiano. Lo que nos parece ser
una mayor soltura social y una mis grande movilidad
intelectual obedece, pues, a que preferimos operar con
monedas separadas, si no es que con “el suelto de la
moneda”, en tanto que el indfgena es un atesorador
l6gico: sin cesar, reanuda los hilos, repliega incansable-
mente sobre s mismos a todos los aspectos de lo real,
sean éstos fisicos, sociales o mentales. Nosotros trafica-
mos con nuestras ideas; él las atesora. El pensamiento
salvajc ponc cn préctica una filosoffa dc la finicud.

De ah{ viene también la renovacién del interés que
ha inspirado. Esta lengua de vocabulario restringido,
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que sabe expresar cualquier mensaje mediante combina-
ciones de oposiciones entre unidades constitutivas, esta
légica de la comprehensién para la que los contenidos
son indisociables dc la forma, esta sistemdtica de las
clases finitas, este universo formado de significaciones,
no se nos manifiesta ya como los testimonios retros-
pectivos de un tiempo

...que el cielo sobre la tierra
Caminaba y respiraba en un pueblo de dioses;

y que el poeta no evoca mds que para preguntar si
debemos o no lamentarlo. Este tiempo se nos ha res-
tituido hoy, gracias al descubrimiento de un universo
de la informacién en el que reinan de nuevo las le-
yes del pensamicnto salvaje: cielo también, que camina
sobre la tierra en un pueblo de emisores y de recep-
tores cuyos miensajes, mientras circulan, constituyen ob-
jetos del mundo fisico y pueden ser ‘captados, a la
vez, desde fuera y desde dentro.

La idea de que el universo de los primitivos (o supues-
tamente primitivos) consiste principalmente en mensa-
jes no es nueva. Pero, hasta una época reciente, se
atribufa un valor negativo a lo que se cometfa el error
de tomar por un carécter distintivo, como si esta dife-
rencia entre el universo de los primitivos y el nuestro
contuviese la explicacién de su inferioridad mental y
tecnolégica, siendo que, mis bien, los pone al nivel
de los modernos teéricos de la documentacién.8 Era

8 El documentalista no recusa, ni discute, la sustancia de
las obras que analiza para extraer las unidades constituti-
vas de su cédigo, o adaptar a éstas, ya sca combindndolas
cntre s{, ya sca duscomponiéndolas en unidades mis finas,
de ser nccesario. Por tanto, trata a los autores como a
dioses, cuyas revelaciones estarfan escritas en el papel, en
vez de estar insaritas en los seres y las cusas, ofreciendo,
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necesario que la ciencia fisica descubriese que un uni-
verso semintico posee todos los caracteres de un objeto
absoluto, para que se reconociese que la manera en que
los primitivos conceptualizan a su mundo, no sélo es
coherente, sino precisamente aquella que se impone
en presencia de un objeto cuya estructura elemental
ofrece la imagen de una complejidad discontinua.

A la vez, se superaba la falsa antinomia entre men-
talidad 16gica y mentalidad prelégica. El pensamiento
salvaje es légico, en el mismo sentido y de la misma
manera que el nuestro, pero como lo es solamente el
nuestro cuando se aplica al conocimiento de un uni-
verso al cual reconoce simultineamente propiedades
fisicas y propiedades seminticas. Una vez disipado este
error de interpretacién, sigue siendo verdad que, en
contrario de la opinién de Lévy-Bruhl, este pensamiento
avanza por las vias del entendimiento, y no de la afec-
tividad; con ayuda de distinciones y de oposiciones, y
no por confusién y participacién. Aunque el término
todavia no estuviese en uso, numerosos textos de Dur
kheim y de Mauss muestran que habian eomprendido
que el pensamiento llamado primitivo era un pensa-
miento cuantificado.

Se nos objetard que subsiste una diferencia capital
entre el pensamiento de los primitivos y el nuestro: la
teorfa de la informacién se interesa en mensajes que
lo son auténticamente, en tanto que los primitivos to-
man equivocadamente por mensajes simples manifestacio-
nes del determinismo fisieo. Pero hay dos razones que le
quitan todo su peso a este argumento. En primer lu-
gar, la tcorfa dc la informacién ha sido generalizada, y
se extiende a fenémenos que no poseen intrinsecamente

sin cmbargo, el mismo valor sagrado quc obedece al cardcter
supremamente significante que, por razones metodolégicas
u ontolégicas, no podrfamos disp nos, por hipdtesis, de
reconocerles en los dos Qsos.
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el cardcter de mensajes, sobre todo a los de la bale
gfa; las ilusiones del totemismo han tenido, por o
menos, la ventaja de sacar a luz el lugar fundamental
que corresponde a los fenémenos de este orden, en b
economfa de los sistemas de clasificacién. Al tratar a
las propiedades sensibles del reino animal y del reino
vegetal como si fuesen los elementos de un mensaje, y
al descubrir “firmas™ —por lo tanto signos—, los hom-
bres han cometido errores de referencia: el elemento
significante no era siempre el que crefan que ea
Pero, a falta de los instrumentos perfeccionados que
les habrian permitido situarlo allf donde se encuentra
lo m4s a menudo, es decir, al nivel microscépico, dis-
cernfan ya “como a través de una nube” principios
de interpretacién que sélo descubrimientos recientisi-
mos —telecomunicaciones, corgputadores y microscopios
electrénicos— nos han revelado su valor euristico y su
congruencia con lo real.

Sobre todo, en virtud del hecho de que los mensajes
(durante su periodo de trasmisién, en el que existen
objetivamente fuera de la conciencia de los emisores y
de los receptores) manifiestan propiedades comunes
entre ellos y el mundo fisico, resulta que al equivocarse
acerca de los fenémenos fisicos (no de manera absoluta,
sino relativa al nivel en que los aprehendfan) y al
interpretarlos como si fuesen mensajes, los hombres
podian, de todos modos, descubrir algunas de sus pro-
piedades. Para que se elaborase una teorfa de la infor-
macién, era sin duda indispensable que se descubriese
que el universo de la informacién era una parte, o
un aspecto, del mundo natural. .Pero, una vez demos-
trada la validez del paso de las leyes de la naturaleza
a las de la informacién, ésta implica la validez del
pasaje inverso: aquel que, desde hace milenios, permite
a los hombres acercarse a las leyes de la naturaleza por
las vias de la informacién.

4 N
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Cierto es que las propiedades accesibles al pensa-
miento salvaje no son las mismas que las que llaman
la atencién de los sabios. Segin cada caso, el mundo
fisico es abordado por extremos opuestos: uno, supre-
mamente concreto, otro, suprémamente abstracto; y ya
sea desde el punto de vista de las cualidades sensibles
o del de las propiedades formales. Pero que, tedrica-
mente al menos, y si no se hubiesen producido bruscos
cambios de perspectiva estos dos caminos hubiesen lle-
gado a encontrarse, explica que. as{ el uno como el
otro, e independientemente el uno del otro, tanto en
el tiempo como en el espacio, hayan conducido a dos
saberes distintos, aunque igualmente positivos: aquel
cuya base ha sido proporcionada por una teorfa de lo
sensible, y que continda satisfaciendo nuestras necesi-
dades esenciales por medio de esas artes de la civiliza-
cién: agricultura, cria de ganado, alfarerfa, tejido, con-
servacién y preparacién de alimentos, etc.,, de las que
la época neolitica sefiala el florecimiento, y aquel que se
sitia, de golpe, en el plano de lo inteligible y del
que ha salido la ciencia contemporédnea.

Hemos tenido que esperar hasta mediados del siglo
actual para que estos caminos, durante tanto tiempo
separados, se cruzasen: el que llega al mundo ffsico por
el rodeo de la comunicacién, y aquel del que sabemos,
desde hace poco, que, por el rodeo de la fisica, llega
al do de la c icacién. El sistema entero del
conocimiento humano cobra, asf, el caricter de un sis-
tema cerrado. Por tanto, es seguir siendo fiel a la ins-
piracién del pensamiento salvaje el reconocer que el
espiritu cientifico en su forma mis moderna, habrid
contribuido, en virtud de un encuentro que sélo él
supo prever, a legitimar sus principios y a restablecerlo
en sus derechos.

12 de junio-16 de octubre de 1961
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Acerca del Pensamiento silvestre (Viola tricolor, 13
Pensamicnto de los campos, Trinitaria) :

Anaiio, la violeta tricolor (pensamiento silves-
tre) exhalaba un perfume mds suave que la vio-
lera de marzo (o violeta fragante). Grecfa enton-
ces en medio de los trigos, que pisotcaban todos
los que la querfan recoger. La violeta tuvo piedad
del trigo y le suplic6 humildemente a Ja Santa
Trinidad que le quitara su perfume. Su plegaria
fue ofda y por eso se la llama flor de la Trinidad.
(Panzer, II, 203, citado por Perger, p. 151.)

La flor de las variedades cultivadas estd adornada
con dos colores (violeta y amarillo, o amarillo y
blanco), a veces de tres (violeta, amarillo, blanco
amarillento) , y vivamente contrastados... En ale-
mén, pensamiento: Stiefmiitlerchen: madrastrita.
En la interpretacién popular, el suntuoso pétalo
con espolén representa a la madrastra (esposa, en
segundas nupcias del padre), los dos pétalos ad-
yacentes, también muy coloreados, representan a
sus hijos, y los pétalos superiores (cuyos colores
son menos fuertes) a los hijos de la primera e-
posa. El folklore polaco ofrece una interpretacién
simbdlica un poco diferente y que merece tanta
mis atencién cuanto que tiene en cuenta la

sicién de los sépalos, aunque ofrece un contenido
poético tan rico como la versién alemana. Ei
pétalo interior, que es el mis notable, desansa
de cada lado sobre un sépalo: es la madrastra,
sentada en un sillén. Los dos péalos adyacentes,
ricamente colorcados todavia, descansan cada uno
sobre un sépalo, y reprgsentan a los hijos de la
segunda esposa, cada uno de ellos provisto de un
asiento. Los dos pétalos superiores cuyo color es
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mhﬁslucido, se apoyan lateralmente sobre el es-
polén del cdliz que sale de en medio: son los
pobres hijos de la primera esposa,vsue deben
contentarse con un asiento para dos. Wagner (In
dic Natur, p. 8) completa esta interpretacién. El
pétalo suntuosamente coloreado —es decir la ma-
drastra— debe inclinarse hacia abajo a manera de
castigo, en tanto que los humildes hijos de la
primera afosa (los pétalos superiores) est4n vuel-
tos hacia lo alto. El pensamiento silvestre sirve
para preparar una tisana que purifica la sangre
llamada: tisana de la “Trinidad” (Hoefer y Kr.).

La interpretacién de una madrastra, dos herma-
nos del segundo matrimonio, cada uno de los
cuales tiene su asiento, y dos hermanos del pri-
mer matrimonio, que comparten un solo asiento,
es muy antigua... Segdn Ascherson’s Quellen, los
pétalos simbolizan cuatro hermanas (dos del pri-
mer matrimonio y dos del segundo), en tanto que
la madrastra corresponde al quinto pétalo, no apa-
rejado. (Treichel, Volksthiimliches.)

Admirdis mis pétalos, dice la flor de la violeta,
pero miradlos més de cerca: su talla y su orna-
mentacién difieren. El de abajo se despliega, es
la malvada madrastra que se apodera de todo;
se ha instalado sobre dos sillas a la vez, puesto
que, como veis, hay dos sépalos debajo de ese gran
pétalo. A su derecha y a su iaquierda se encuen-
tran sus propias hijas, cada una tiene su asiento
y muy lejos de ella, se ve a los dos pétalos de
arriba: sus dos hijaslras, que se acurrucan humil-
demente en ¢l mismo asiento. Entonces. Dins se
apiad6 de la suerte de las hijastras desamparadas;
castigé a la malvada madrastra volviendo a la
flor sobre su pediinculo: la madrastra, que se en-
contraba arriba cuando la flor estaba en el lado
bueno, se encontrard en lo sucesivo abajo, y una
gran giba le ha aecido en la espalda; sus hijas
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reciben una barba, en castigo de su orgullo y ésta
las hace ridiculas a ojos de todos los nifios que las

. vean; en tanto que las hijastras despreciadas es-
tén, ahora, colocadas mis alto que ellas. (Herm.
Wagncr, In die Natur, p. 8, citado por Brankyn,
Pflanzensagen.)

He aqui por qué el pensamiento se llama Syrotka
(huérfana) . Habfa una vez un esposo, su mujer
y sus dos hijas. La mujer murid, y el hombre se
casé en segundas. nupcias con otra mujer, que
también tuvo dos hijas. Nunca daba mds que un
solo asiento a sus hijastras, pero les daba uno a
cada una de las suyas, y se reservaba dos para su
propio uso. Cuando murieron todos, San Pedro
hizo que se sentaran de la misma manera, y esto
es lo que “representa” el pensamiento tal como
lo vemos actualmente. Las dos huérfanas, que
tenfan que contentarse siempre con un solo asien-
to, estdn de duelo y su color es blanco. en tanto
que las hijas del segundo matrimonio estin ador-
nadas de vivos colores y no guardan el duelo. La
madrastra, instalada sobre sus dos asientos, es toda
ella azul y roja, y tampoco guarda el duelo. (Le-
yenda de Lusacia, W. von Schulenburg, Wendi-
sches Volksthum, 1872, p. 43.)

Un dia, sin saberlo los padres, un hermano des-

a su hermana (sin saber que era su herma-
na). Cuando los dos conocieron su crimen invo-
luntario, sintieron tal pesar que Dios se apiadé
de ellos y los transformé en esta flor (el pensa-
miento), que ha conservado el nombre de bratky
(los hermanos) . (Leyenda de Ucrania, Revista de
Etnografia (en ruso), t. III, 1889, p. 211 [Th. V.}).

[Segin Rolland, Flore, t. II, pp. 179-181.]
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