Simona Cerutti

de una prohibicién por parte de la autoridad™. Otros delitos deben suscitar
una oposicion, ciertamente “modesta”, por ejemplo, frente a un padre o0 a un
marido que lo han obligado™. Y, finalmente, estdn las adiaphora, que son las
cosas indiferentes, que “no son crimenes prohibidos por la ley™™. Se trata de
espacios “francos” de la autoridad, lugares neutros en los que el problema
de la obediencia no se impone y en los que la injerencia de los superiores no
tiene razén de ser. Segin Grimaudet, las leyes civiles son entonces “cosas
indiferentes”, moralmente neutras ya que prohibidas “solamente” por la ley.

La posicién de Grimaudet estd lejos de ser aislada. Alrededor de la defini-
cién de las adiaphora, 1a discusion permaneci6 viva durante una gran parte
de la época moderna y reaparecio discreta pero constantemente en una plu-
ralidad de contextos™. El asunto era evidentemente importante: se trataba
de definir los espacios sustraidos a la autoridad, de localizar los lugares en
los que ni 1a prohibicion ni el consentimiento debfan ser tenidos en cuenta,
El debate alrededor de las adiaphora todavia debe ser repuesto. Constitu-
ye una etapa en la reflexion alrededor de la autoridad, de la obediencia, de
sus Ifmites, ast como de las resistencias que es legitimo oponer a los dichos
de las autoridades, que conocié un momento de aceleracién en los dmbitos
reformados para dispersarse enseguida de modos que en la actualidad difi-
cilmente alcanzamos a identificar. Con la historia de los escripulos y de la
melancolfa”, este debate nos introduce en una historia de la obediencia y de
sus limites en el tiempo que, mds all de la pertenencia o no a las clases po-
pulares de los actores sociales involucrados, bien puede considerarse como
una posible history from below.

® Dice F Grimaudet : «ceux lesquels par cognoissance et instinct naturel 'homme juge estre
malefices, et qu'il ne les faut' commettre, comme meurtre, parricides, empoisonnemen, et autres
semblables actes, lesquels sans aucune prohibition il ne faut commetre, et convient les fuirs.

Tbid., pp. 33-34.

H Otra vez F Grimaudét : «comme s'il commandoit mettve lc feu en la ville, trahir le pays,
ou fatre aucun vilain cas. Mais toutesfois le refus d'obéir, doit estre avec response modeste, et
reverence & eux deten. Ibid., p. 33.

7 Grimaudet auin: «et ne sont crimes fors par la prohibition de la loy: comme s'ascrire dans des
biens d'un testateur en son testament, de soy est acte indifferent, e1 est delict seulement pour
1a prohibition de la loy=. Ibid.

™ Se trata de una posicion compartida, por ejemplo, can Robert Barnes, segiin quien “las leyes
humanas no comprometen la consciencia”, citado en B. J. Verkame, The indifferent mean, cit.,
p. 42.

A, Gowrano, “The Problem of Early Modern Melancholy™, Past and Present, vol. 191, 1, 2006
subraya el vinculo existente entre difusion del protestantismo y difusién de Ia melancolia, sin
inscribir el fenomeno en el debate contempordneos sobre los limites de la obediencia y sobre
las formas de vesistencia a la autoridad.
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INTERPRETAR O DESCRIBIR. INOTAS CRITICAS
SOBRE EL CONOCIMIENTO ANTROPOLOGICO

1

Jean Bazin

Este texto no pretende contribuir, al menos directamente, a la historia
de una disciplina, la "antropologia” (o “etnologia”), y a sus desarrollos
enla Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. Una “disciplina” es
un modo de gestidn institucional del saber. La vida “disciplinaria” (defen-
sa de un territorio comun, rivalidad de maestros, de escuelas, de métodos
o de doctrinas, etc.) no tiene una relacién inmediata con el saber en acto.
Me propongo establecer, 0 mejor dicho elucidar una distincion entre opera-

ciones de conoamlento Esfa d:stmaon 1o es exclisiva de sciplina el
i o

en su conjunto. Separa modos de saber que, en la prdctica, todos conjuga-
mos en mayor.o menor medida, al punto de confundirlos. Sin embargo, el
hecho.de que una distincion aparezca cada vez con mayor claridad entre el
gusto por la interpretacion de las costumbres o la exégesis de los simbolos
y la preocupacion por una explicitacion de las constricciones “légicas” o
“sintdcticas” de la accion en una coyuntura historica dada, es ciertamente
indicio de una transformacion de las condiciones de nuestro saber que ha
hecho y hard sentir sus efectos en la Escuela.

kX

Imaginemos una experiencia en la que, aunque testigo directo y aten-
to, debo confirmar que, por més que lo haya considerado, yo no sé qué es lo
que ellos hacen ~“yo” remite a un observador indeterminado, animado por
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la curiosidad de comprender la variedad de los comportamientos humanos,
mientras que “ellos” hace referencia a los observados—. La condicién de una
experiencia como esa que acabo de imaginar es un desplazamiento. En la me-

dida en que el mundo me es familiar, sé qué es lo que me devuelve, no tengo -
que preguntdrmelo. All{ en donde comprendo, no interpreto/ Si estoy “en

—~—

casa’, no tengo nada que conocer, me reconozcg,

Observar lo que hacen esos humanos, es decir, constituir su comporta-
miento actual en objeto de saber, supone una distancia, aunque sea minima,
en virtud de la cual lo que hacen no me es familiar o deja de serlo. Es el punto
de partida del proceso de investigacion. Mejor serfa decir que observarl S e
ese distanciamiento. La distancia que mi capacidad de observarlos manifiesta
~yo no soy de ese mundo- no es entonces una suerte de discapacidad original
que pesa sobre ese saber, si no su_condici¢n. Salvo para los que confunden
conocimiento (sé lo que hacen) e identificacion (soy uno de ellos). Si yo
fuera o me convirtiera en uno de ellos, aprender lo que hacen serfa en vano.
Que yo lo ignore por el momento no implica que ellos lo sepan, es decir, que
tengan de su practica un conocimiento anaiogo al que yo pretendo adquirir.

La “distancia” es el conjiinto de las condicionies y opefaciones que con-
tribuyen a hacer no familiar 2 un mundo cualquiera. No seria tna cualidad
de la'qué Ciéttas sociedades estarfan ms desprovistas que otras, confitiendo

asf a los que la observan un “privilegio” epistemolégico?. En realidad, una
e .

“sociedad” no es algo que yo pueda observar, Por mis alejada o-pequefia que
ella sea, el punto de vista de Sirius no me es accesible. No observo mads que
situaciones. Observar una situacion (a diferencia de observar un planeta),
es encontrarse alil. 91 Ia observo, formo parte, pero 2 titulg de extraio. Por
interés intelectual, estoy-seguro de encontrarme en situaciones (incluso de
provocarlas) que presentan un grado de extrafieza relativa; pero suficiente
para que, sin saber lo que hacen, me embarque en su aprendizaje. En la medi-
da en la que el mundo de ellos no es el mio, es para mi objeto de §E‘§E’- Pero,

JE
g (,'/ Sobte “comprender” e “interpretar” dice Ludwig Witigenstein: “Nawralmente, sucede que

yo interpreto signos, que le doy una interpretacion a los signos: pero no todas las veces que yo
comprendo un signo®. L. WitTGensTew, Grammaire philosophique, Gallimard, Paris, 1980, pp.
55-36. Existe traduccion al castellano: L. Wirrgensten, Gramdtica filosdfica, UNAM, México,
2007.

? Para Lévi-Strauss, la observacion de sociedades "que 4 falta de un mejor término llamamos
primitivas” es “privilegiada por que distante”. C. Lewi-Strauss, Authropologie structurale, Plon,
Paris, 1973, pp. 37-39. A Ia vez, por sus propiedades inherentes (dan un imagen “reducida” y
“en equilibrio” de la vida social) y por “ofrecer, en relacion a Ia de! observador, las distancias
mds considerables”, estas sociedades “constituyen casos privilegiados” que “permiten percibir
el modelo detrds de la realidad”, asf como “la distancia de los cuerpos celestes” hizo de la
astronomfa “el terrena en el que las ciencias exactas debieron dar sus primeros pasos”, Ibid.;
p. 80. Existe traduccién al castellano: C. Levi-Strauss, Antropologta Estructural: Mito, Sociedad,
Humanidades, Siglo XX1, México, 1979.
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es un objeto que me es dado en una situacion que ellos y yo compartimos’.
Esta tension entre co-presencia y distancia define lo que llamamos (en oposi-
cién al laboratorio o al gabinete) “el terreno”.
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5110 ¢ qué es lo que hacen esos humanos, 1
norante, es decir, de qué naturaleza es eso que debo aprender para dejar de

serlo. No puedo observar algo sin hacer, generalmente sin-darme cuenta, una

mpoco de qué soy ig-

hipotesis sobre Io que hay para ver,

) bien —hipotesis* (1)~ mi ignorancia es de orden semdntico. Si su com-
portamiento me parece extraio es porque es “expresivo” de aigo y lo que
expresa, su “sentido”, estd escondido para mi. Debo entonces descubrirlo,
inventarlo, adivinarlo o hacérmelo explicar.

E15 de octubre de 1931, en Sanga, observo “muchos hombres” que, “al-
rededor de un entorno rocoso”, “trazan minusculos jardines sobre la arena,
adornados con figuras variadas, puntas de madera, pieditas, etc. Alrededor
de estos pequeitos jardines, tiran manfes™. “Yo”, en este caso es Michel Lei-
ris, acompafiado de Marcel Griaule. Si se revelara, al mirar desde mds cerca,
que estdn poniendo una trampa, yo constataria que no lo hacen de la mis-
ma manera que los.campesinos de Ardennes: su accién siendo puramente
“técnica” (pudiendo, con razén o sin razén, ser considerada como tal) no
me parecerfa enigmdtica sino solamente diferente. Poner una trampa, cual-
quieras sean Jos medios utilizados (que eventualmente voy a esforzarme por
describir en detalle), es una actividad sobre la que no tengo que buscar el
“sentido”. Pero, este no es el caso: yo no sé qué es lo que “quieren decir” de-
corando de modo tan raro la roca. Que 2 YO lo ignore convierte a su conducta

2

en “expresiva®La extraiieza misma indica que ahi hay “sentido”, pero 1o §¢

compartida” con los sujetos encontrados, no en un “evento cuasi-experimental® constriido éa
fiificién de las necesidades del andlisis. Es en una situacién coyuntural y singular, en la que
soy uno de los actores, que towmo distancia de esos sujetos, constituyéndolos en “actores de un
universo social” que me es extraio. G. Auruase, “Ethnologie du contemporain et enquéte de
terrain”, en Terrain: carnets du patrimoine cthnologique, vol.-14, 1990.

* M. Lews, Lafrique fantome, Gallimard, Paris, 1981, p. 105. Existe traduccién al castellano: M.
Lewss, El Africa fantasmal: de Dakar a Yibuti, 1931-1 933, Pre-Textos, Valencia, 2007.

> Sobre la.difetencia entre “acciones técnicas” (que modifican el estado fisico del mundo) y
“acciones 53‘.1’535}.‘15?:' ver E. R. Leacn, Culture and commun(cdtion?Cambridge University Press,
Cambtidge, 1976, p.’9. Pero, loda “accion técnica” es susceptible de ser considerada como
“expresiva” (“The way I prepare the coffee and the instruments which I use in the process give

> Versobre este punto los analisis de Gérard Althabe. E| saber es producido en una “comunicacisn
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Jean Bazin

qué sentido, El “renseigneur”® de Leiris ~Ambara, un poblador que sabe un
poco de francés~ le explica, entonces, que “en la noche vienen los yourougou
(suerte de chacales) que dan vuelta todo. Cuando a la mafana los hombres
vuelven, hacen presagios en funcion de los desasties ocasionados por esos
animales™’. La conducta de ellos “significa” una creencia, en Ia ocasién una
creencia dogén. Pero, es ncia en sf misma ;qué significa?

O bien ~hipotesis (2)- mi ignorancia es de orden pragmdtico. Los veo ac-
tuar, o discurrir, 2 su manera, claro, que no es la mfa, pero sobretodo sin
saber qué es lo que estén haciendo, de la misma manera en que a veces so-
mos testigos de una conversacién o de una querella sin comprender de qué
se trata.

Asisto, tal el caso de Marc Augé un dia de febrero de 1967, a funera-
les en Grand Jacques®. Se procede a la interrogacion del caddver: responde
“si” 0 “no” “haciendo™ avanzar o retroceder a quienes lo cargan, que no es
menos extrafio que interrogar a un “chacal” leyendo las marcas de sus des-
plazamientos nocturnos, El problema no es, sin embargo, saber por qué los

muertos hablan para los Alladian, cual'es el “sentido” de semejante institu-
4&( cion, st no por qué razones estd miietis, Y, dice lo que dice porque acusa a
X de haberlo matado “en doble”. No alcanza con ver un comportamiento
ejemplar de Ia creencia que tienen los Alladian en la brujeria —representacion
que informantes locales van eventualmente a explicitarme (las sociedades de
brujas, las comidas cantbales, etc.)-, hace falta aprender por qué ella es, en
esta circunstancia, en la situacién tal como la observo, un diagn6stico plausi-
bleTya que, si ese no Tuera el caso, quien pregunta y quienes cargan al muerto

1o lo habrian formulado publicamente.

information about my ciiltural background™). Existe traduccion al castellano: E. Leacn, Cultira
y comunicacin: la ldgica de la conexion de los shmbolos, Siglo Veintiuno, Madrid, 1993,

¢ Nota de la traductora: aqui hay un Juego de palabras que retne la idea de “informante” con
la de “Sefior” con mayusculas.

" M. Lewis, Lafrique fantome, cit., p- 105. Yo soy {J. B.) quien separa la observacién en bruto del
comentario, el texto de M. Leiris se presenta como la narracion de un evento tnico. M. Leiris
pretisa que estdn acompanados de Ambara y de uno de sus hermanos mayores. Ambara Dolo
es uno de sus “informanies” desde hace algunos dias (“En una lengua no muy clara, pero que
yo tomo literalmente, Ambara me revela muchas cosas™, Ihid., p. 98.).

* M. Augé, durante su estadfa en el pais alladian (1965-1967), sigue el desarrollo de muchos
“asuntos”, en particular de herencia, en los que se recurre a la interrogacién del cadaver (M.
Avct, Le rivage alladian; organisation et ¢volution des villages alladian, ORSTOM, Paris, 1969, p.
204 en adelante. Sobre la manera de proceder en csta interragacion, Ihid., pp. 214-215.),
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2,

Estas son dos maneras de reaccionar a una situacion de extratieza, son dos
maneras de definir implicitamente mi ignorancia y, por 1o tanto, de fransfor-
matla en saber. Es Q}{{g@_l:_—e_p el “terreno”, no combinarlas. Mis pedidos de
explicacién son ambiguos y, suscitan respuestas de dos tipos, mis interlocu-
tores (o “informantes”) pueden, segtin el caso, “traducirme” el sentido que
tiene lo que hacen o indicarme las razones coyunturales de la accién. De estas

dos actitudes de i

cion podemos solamente decir qu«;~ Iz primera, que
no es menos académica que la segunda, es mds “natural” o espontanea®, En
virtud de una ilusién de perspectiva en la que el poder es dificil de combatir,
la distancia en la que me éncuentro para observar me transforma en espec-
tador. Es espectador quien supone que “los otros” estdn en representacion:
ellos no hacen solamente (o verdaderamente) o qué hacen, el dejan
ver y escuchar. Aquello que parece una accién (lavarse convulsivamente las
manos) es entonces un acto de comunicacion (representar, en el sentido de
to perform, Macbeth)*, .
En la medida en que me “dicen” algo, lo que es cierto de un actor en es- ;
cena pero no necesariamente de estos hombres ocupados en el proceso de
adivinacion sobre su roca, hace falta que yo lo escuche. Si hay mensaje, hay
un sentido. Todo sucede como si yo estuviera, frente a lo que hacen (como
ellos frente a las huellas del “chacal”), en una posicion de hermeneuta: “El
sentido es ala vez dado y retirado, ya que queda todavia alcanzarlo asumien-

do el riesgo de una interpretacion”, -

* Es por esto que la segunda a veces es pensada como “critica”; Ver lo que Alban Bensa
Hama “antropologfa critica”, es decir, una manera critica de practicar la antropologia, no una
denuncia de su practica. A. Bensa, “Contexte, temporalité, échelle. De la micro-histoire vers
une anthropologie critique”, en J. Revee (ed.), Jeux d'échelles: la micro-anafyse & Vexpérience,
Gallimard, Paris, 1996. Existe traduccion al castellano en:J. Reve, Juegos de escala. Experiencias
de microandlisis, UNSAM, Buenos Alres, 2015,

" La idea de que lo que observamos, en una sitnacion de ignorancia, son signos, no es
exclusiva de la “escuela francesa” de etnologia que tomo aqui como ejemplo. Atraviesa 10da
la historia de la disciplina, Encontramos formulaciones sin duda explicitas en C. Lévi-Strauss
- “para la antropologia, que es una conversacién del hombre con el hombre, todo es simbolo
Y signo que se pone como intermediario entre dos sujetos™ (C. Levi-Strauss, Anthropologie
structurale, cit., p. 20.)- y en E. Leach: “los rasgos individuales del comportamiento observado
y los detalies particulares de las costumbres pueden ser tratados como andlogos a las palabras
y frases de un lenguaje, o pasajes en una performance musical (...) Mi propésito es discutir
¢6mo los antrop6logds, en tanto que observadores, podrfan posicionarse frente al asunto de
qué costurabres, mds alld de las costumbres verbales, ‘significan™ (E. R, Leacs, Culture and
communication, cit., p. 6.). .

11V, Descomses, Grammnaire d'objets en tous genres, Minuit, Paris, 1983, p. 17.
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Lo que M. Leiris consigna en su diario, en relacion a_ese paseo por las

rocosidades de | Sanga es una costumbre, una costumbre dogén Una costum-
bre es un comportamiento mds “su senudo” El primero es observado, es del

terpretacion. Si M. Leiris, a falta de otra cosa, solo hubxera tomado nota en su'

cuaderno de la observacién ¢ ma tal, no cstariamos freme auna costumbre
Dermsrmnmdm;;)%iﬂa haber contestado en tono sibilino: “es0 jse
hace as{!""2. En ese caso M. Leiris habria anotado_que “es una costumbre”
pero.no qué costumbre. Observador apurado o negligente, yo podria también
haber postulado un sentido (“es sin dudas un rito pata proteger sus jardines

de mani”), produciendo asi una seudo-co: , mitad verdadera (el com-

portamiento fue observado) y mitad falsa (el sentido no es el correcto). Un

tido autorizado ¥, por lo tanto, una costumbre auténnca pero no todos los
comentarios atribuyen el mismo sentido y sus interpretaciones no son total-
mente distintas de las mfas. El malentendido siempre es posible®. La tarea
hermenéutica es indefinida.

.

3.

14

Todo estado de perplejidad en el que yo no sé que es'! lo_que hacen puede
resolverse indicando que es su costumbre. Qug sea su costumbte (es decir, no
la mia) hace razonable mi Jignorancia %a la vez, 1a transforma en aaber Esun
saber del género emoléglco. D

Supongo, expltcuameme 0 10, que la humanidad es una suerte de su-
- per-sociedad compuesta de sujetos colectivos: “encuentro” en e el “campo” | los
signos, los caracteres, en los que se reconoce. la smgularidad de un p_uelglp
(ethnos volk)*y se Tevela poce a poco el modo de vida y la visién del mundo
que fe son propias. Un comportamiento deviene una costumbre en tanto que

"* M. Leiris s¢ irrita contra “todos aquellos a quienes cuando se les pregunta por la razén de
determinado adorno simbélico o de tal rito de sentidos lejanos responden tranquilamente: ‘eso,
ast se hace”™. M. Lews, Lafrique fantome, cit., p. 95.

¥ Como lo subraya V. Descombes, la hermenéutica no es un arte de desciframlemo No se trata
de descubrir, de una vez por todas, cudl es la clave sobre la que se ha codificado un mensaje. V.
Descomses, Grammaire d'objets en tous genres, cit.

"0, _por_extensién, de una comunidad cualquiera, por méds pequena que_sea. Puedo
converlivme ¢8 tindgralo de una ciudad, de una banda de fans de “hip-hop”, de una calle
vecina... cualquiera sea el conjunto elegido, en la inedida en que la investigacion le confiera
alteridad (frente a mf) y autonomia (en rela¢ion al resto del mundo social) habra siempre forma

de “revelar” una “sub-cultura” especifica, desapercibida hasta ahora.
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) ;;_Lde ,‘régmepto de una totalidad todavia. méchta De ahf el apetito
y la impaciencia del etnégrafo (“me ‘desespera no poder liegar al fondo de
lo que sea que es. Me da rabia no tener m4s que migajas de un montén de
cosas”, comenta M. Leiris'®}. De hecho, la huella de este “chacal” (que es un
zorro) conducird lejos, como sabemos'. El acontecimiento anotado ese dia
no es sino 1a primera “huella” de una partitura ura desconocida, algunos dirdn
secreta, que los Dogons m[erpletzm no delante de mi, sino para mi. Texto
en realidad imposible de encontrar, fal

mcmn supongo X hi en algun lugar, sino fuera del nempo al menos fuera

R

deeste tiempo, Unico y enteramente preﬁgurado antes de queyo empren-
dlera tura —mds all4 de que, en la prictica, leerlo sea al mismo tiempo
escribirlo-Y,

Cuando interpreto el sentido de lo que hacen, no describo lo que hacen.
La costumbre es un contenido de sentido extraido de una situacion. Yonola
u‘.\vemo la cosecho " 0 la desprendo a través de una puesta al margen, ¢ de un
olvido "prod " (en el sentido en el que un malentendido puede serlo)
de 12 actualidad — aqui y el ahora de lo que efectivamente esos hombres, tal
y tal (y no “los dogones”), estdn haciendo, la urgencia de sus “asuntos”, de
sus pasiones o de sus intereses—. Nunca sabremos quiénes eran esas personas
sobre la roca, en_Sanga, el 5 de octubre de 1931, ni qué “verdad” bust ban
encontrar o certificar a través de esa operacién de adivinacion,

En lugar de poder decir qué es lo que hacen, lo que supondria que he bus-
cado aprendetlo, hago de 1o que ellos hacen el ejemplo de una manera dogon
de comportarse, La extraieza de su conducta a mis 0jos, el hecho de que ella
no tenga sentido para mi, pero que no por eso yo la suponga sin sentido, me
conduce a buscarle un sentido dogon, el que Ambara me va a- proveer. Lo_
queh hacen estos hombres, en la mechda en que yo, espectador, los mstuuyo Q(

mo dogones Sin embargo esto no es habuua : ser dogén o apgrentar serlo

Does c1ertamente Su_mayor preocupacxon ni_uno de los asuntos en juego ,}(

en Sanga, el tuusta, como yo he hecho recientemente, puede ver sobre una

M. Lews, Lafrique fantéme, cit., p. 105.

' Hasta esa sorprendente obra teologica que es M. GriauLe y G, Dieterien, Le renard pale,
Institut d'ethnologie, Paris, 1965. -

¥ La cuestion no es "deconstruir” el texio etnografico, si no tomar consciencia del presupuesto
serniologico en virtud del cual el etndgrale considera implicitamente lo que observa como un
cuasi-texto sabre el que debe proveer su comentario interpretativo.
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gran roca el dispositivo adivinatorio esperando a su hipotetico yourougou, y
el comentario apropiado se le ofrece antes de que se solicite: una parte de los
habitantes de Sanga y de los caserios cercanos estan ocupados, al menos a
tiempo parcial, en ser dogones, :

4.

En lugar de .tratar implicitamgggq_q_1;__situaci(_m como una escena ejemplar
en la que se deja leer un texto latente (su_cultura, el “espiritu_del pueblo”),

twiv? puedo ~hipotesis (2)- hacer de ella mi objeto, tomarla seriamente en su pf;.-

mj‘cifb

sente inmediato. Para €50, no tegg_s_tm,mas._compg;;amientgs _‘:g;_{‘gresiyp;"‘:,‘

es decir, portadores de un sentido, sino acciones o elementos de una accion
compleja que implica a multiples interlocutores. Una accién puede tener sen-
tido (razonable, exitoso, prudente, eficaz) o no tener sentido, pero segin otro

sentido de la palabra “sentido”.

Lo que observo son_en efecto “jugadas”, habiles o desafortunadas, ga-
nadoras o perdedoras, en una “parte”, en el bello entorno en el que me
encuentro. Pero, por no conacer las reglas del juego, no “s¢” qué es lo que
BBEerm. Como no me son familiares ni las posiciones ocupadas, ni los intere-
Ses que compiten, ni las maneras de defenderlos o de imponerlos, a menudo

me resulta muy dificil percibir que los comportamientos que observo son

acciones. Puedo, como Alban Bensa, registrar durante horas extrafios mitos

del origen del mundo, aparentemente narrados a mi pedido, para satisfacer
mi curiosidad de amateur de las “cosas kanaks”, pero también por gusto de
los auditores, sin sospechar las encrucijadas presentes en cada una de esas
operaciones en las que el orador se sirve, para reivindicar o intentar hacer

‘?’ reconocer una pretension a la autoctonia o a la jefatura, de mi presencia y de

|

! la autoridad que mi estatus de extranjero con magnetoscopio le confiere a su
| palabra’®,
Mi ignorancia, en ese caso, no se relaciona con una imposibilidad para in-
terpretar, si no_con una incapacidad para describir lo que hacen. “B desplaza
su caballo a F3” es una descripcisn exacta de lo que hace B, pero que supone

" Ver, entre otros, A, Bensa ¥J.-C. Rivierre, “De I'histotre des mythes: narrations et polémiques
autour du rocher Até (Nouvelle-Calédonie)”, en LHomme, vol. 106-107, XXVII1, 1988, Cuando
d&jﬁ_ﬂ'@.ﬁﬁLﬂi&Q.@,&mQ_un.!&x&o..mucr_lg_){ Pasa & verse atravesado por las condiciones p;:?(;{icas
de su enunciacion, el mito, puede ser atendido en tanto que discurso polftica: pone en marcha
una retdrica de la transposicion de intereses particulares y partisanos en formulaciones altivas
Y generales. . Bazin y A, Brusa, “Avant-propos”, en La raison graphique. La domestication de la
pensée sauvage, Minuit, Paris, 1979,
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un conocimiento minimo de ajedrez. Si no lo tengo, no importa cudn bien o
mal intente dar cuenta del movimiento observado, no puedo decir que sé lo
que hace B. Y, mientras menos sepa describir, m4s estoy tentado a interpretar.
Menos me doy cuenta, a falta de tener o de buscar Ja informacion necesaria,
de que estdn rivalizando por el poder, arreglando un conflicto pedestre o
negociando una alianza matrimonial (asuntos todos que en otras situacio-
nes podrian serme perfectamente familiares), mas me golpea la extraneza
irreductible de sus mitos, de sus ritos o de sus creencias. Inversamente, mds
aprendo a describir lo que hacen, mas se disuelve su insondable alteridad, esa

grieta que parecia separarme para siempre de su manera de ver el mundo (de

su “mentalidad”).
Esta situacién de observacion, en la que yo no sé qué es lo que hacen, abre
dos caminos. O bien supongo ~hipétesis etnoldgica- que_hay un “punto de

vista indigena” al cual, por una mistagogia anterior bajo la direccion de algu-

nos “iniciados” re utados, debo acceder para captar por fin el sentido de lo
P! p

que hacen. O bien supongo -hipétesis amropoidgica: que el comportamierito
de eso0s humanos no es otro, es decir, no tan distinto al mfo, sino solamente
diferenteé!. En este caso no se trata de ser iniciado en un saber intimo que el

“otro” parece tener de s{ mismo ~ilusoria proyeccién de mi propia ignoran-

“cia-, sino de aprender a describir c6mo actuan. Que finalmente, al término 1 /ﬂﬁ"im
del proceso, yo pueda decir al menos parcialmente qué es lo que hacen es beconigiy

prucba de gue, por més diferente que sea su comportamiento, es pensable
que sea mio: con un poco de aplicacién y mucha torpeza, como un jugador
debutante desprovisto de saber-hacer, podria tentar mi suerte en sus nego-
cios, contar atinados mitos de origen o proponer un diagnéstico conveniente
en caso de muerte por brujerfa®. El saber antropologico tiene el efecto de
reducit la alteridad, no promoverla. =~

Alcanza con adoptar una posicion de hermeneuta para metamorfosear a
un pueblo normando o a una empresa parisina en lugar de una esencial al-

teridad. A la inversa, ponerme a una distancia tal que tenga que describir lo

" Eltérmino “otro”, como lo destaca Vincent Descombes, se presta a confusion porque “ignora
la diferencia entre el owo en el sentido de alterum, el otro de los dos términos de una dupla,
y ¢l otro en el sentido de alind, algo distinto en un sentido indeterminado”. V. Descoms,
Philosophie par gros temps, Minuit, Paris, 1989, p. 89. .

® “Bonifacio [...] volvia al cardcter irrecusable de la experiencia: ni sus enfermedades ni sus
curas habian sido ilusiones: habfa “sentido” el caddver pesar sobre sus hombros y lorzarlos
a avanzar o a retroceder [...]. Por mi parte yo era sensible a Ia logica del sistema; creo haber
sido capaz de producir sobre tal o ta} muerte un diagnéstico creible; Ia falta de modestia del
acercamiento es bastante evidente para excusarlo:creo percibir la veracidad del propésito de
Evas-Pritchard cuando, sustancialmente, se considera capaz de razonar seguin la légica de
aquellos a los que estudia™. M. Auce, Théorie des pouvoirs et idéologie: étude de cas en Cote
d'Ivoire, Hermann, Paris, 1975, p. 313.
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que hacen para saberlo no implica necesariamente una aventura exética. Si
imaginamos que es mas f4cil en Nueva-Guinea que en Seine-Saint-Denis, es
que confundimos el descubrimiento, incluso la celebracién, del “otro” con
la experiencia antropolégica en la que el contacto (sin referirnos al primer
contacto) con poblaciones desconocidas jamds es mas que una condicion ex-
trema®. Ninguna sociedad provee al antropblogo una “experiencia ynica®”,
y_las condiciones de 1a experiencia pueden ser realizadas en otros lugares.
Alcanza con un desplazamiento minimo u .ocasional —cambio de lugar o de
mirada- para que, por una variante del famaso “V-Effekt” de Brecht, una ac-
tividad que me es ordinariamente familidr ~hacer las compras, asistir a un_
partido de futbol, tomar un avi6n, etc.~ se me haga si no enigmdtica, por lo
menos lo suficientemente extraia para poder hacerla obieto de una descrip-
cion. Es verdad que en ese caso yo s¢ hacer lo.que ellos hacen ~ya sea en el
mercado de Carpentras o la plaza de Aligre, s¢ c6mo manejarme-, pero de
ello no resulta que yo sepa lo que hago, del mismo modo que saber contar no

R e e,

Swenntl FONAENS PO N .
implica tener conocimientos de aritmética,

La distincién de dos etnologias, una de lo “cercano” y la otra de lo_"le-
jano” —con su dialéctica de ida y vuelta- pertenece ciertamente a la historia
“de la.discipling, pero epistemoldgicamente no tiene fundamentos. Si es ver-
daderamente que:me gufo_par.un. interés “antropolégico” (ya que el placer
angustioso del extranamiento no es poca cosa), entonces, el género humano
comienza con mi vecino de enfrente. Alcanza precisamente con que, por una
torsién mental que no estd exenta de petversidad, cesando ficticiamente de
habitar el mismo mundo que él ¢ instituyéndolo como actor de otro mundo,

" yo lo observe. Como el “Rlésofo” segiin Nietzsche, que debe hacerse capaz
de “percibir como extraiio lo que le es mds cercano™ a Herodoto, ancestro

P

* Segiin Jean-Claude Passeron, cuande la antropologia abandone o pierda sus “objetos lejanos
o enigmdticos” para ser “repatriada” en las afueras de las grande ciudades francesas, se hara
indiscernible de la sociologfa. J.-C. Passeron, “Anthropolagie et sociologie”, en Raison présente,
vol. 108, 1993. Yo sostengo, sin embargo, que describir lo que es “hacer las compras” 1o es
hacer una sociologia del mercado, operaciones distintas que pueden ser encaradas tanto. por
“socialogos” como por “antropdlogos”. Tomemos nota de que J-C. Passeron colncide aquf con
C. Lévi-Strauss: cuando la aplicamos a las “sociedades contempordneas”, por oposicion a las
soctedades “llamadas primitivas”, practicamos la etnologia “diluida” y ya no “en estado pura™:
su objeto se “confunde con otros objetos”. C. Levi-Stratiss, Anthropologie structurale, cit,, p. 37.
# Ver C. Levi-Strauss, Anthropologie structurale, cit.; p. 24. De donde elabora este diagnéstico
pesimista: “Se aproxima el momento en el que la wltima de las culturas que llamamos primitivas
habrd desaparecido de Ia faz de la tierra, en el que nos daremos cuenta, demasiado tarde, de que
¢l conocimiento del hombre se encuentra para stempre privado de sus bases experimentales”,
thid., p. 65. '
3 Ver M. ot LA PrADELLE, Les vendredis de Carpentras: faire son marche en Provence ou ailleurs,
Fayard, Paris, 1996. :
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de geografos y de etnologos, le hacen falta escitas y otros masagetas, pero a
Heréclito le alcanzan los griegos®.

5.

En la plaza de Grand Jacques, “Y", la “victima” acusa a “X” de asesinato
por brujeria (“en doble”). Se hace mover al muerto hasta que “indica” el ca-
sillero de una vieja mujer de su matrilinaje. Reportar el evento es una cosa
(anotar en un cuaderno, por ejemplo, lo que pas6, la identidad de las perso-
nas, sus propdsitos, etc.), describir la accion de 1a que he sido testigo es otra,
Para eso debo aprender que el poder de agresion brujo “ataca” normalmente
en el interior del matrilinaje, que una vieja mujer, por su “debilidad”, es una
acusada ideal®, etc. Gradualmente, me hace falta aprender la serie de tacticas
posibles (sospechar no es acusar), H}i_g_tgmg_glg_pggiciones susceptibles de

ser_ocupadas por los agentes y los criterios de evaluacién de la “fuglzgl’_p la
“debilidad” relativas que muestran en éllas aquiellos qiie 1as ocupan®.
» "Si la acusacion “tiene éxito”, es porque es plausible. No se acusa a cual-
quiera de cualquier cosa cuando de brujerfa se trata. Una acusacion cualquiera
podria ser vista como un sinsentido o algo ridiculo. Es un comportamiento
‘que, segin aprendo poco a poco, se realiza conforme a ciertas reglas. Pa-

52 lo mismo en ese "proceso” generalizado.y permanente. que hacen los
co-residentes de una misma unidad HLM en la ZUP “Bellevue” de Nantes?,
. interminable encadenamiento de atestiguaciones y de acusaciones que forma
la trama de los eventos cotidianos que yo observo 0" en este caso €s Géra-
rd Althabe= como representaciones que 1os agentes me dan de las relaciones
que tienen entre ellos™. Silas acusaciones fueran posibles y pensables desde
cualquier posicion y en cualquier direccion, estariamos enun mux}d_g_ “a-sim-
bélico” (a saber, indiferenciado o cattico). Semejante mundo no podria ser
descrito. Pero, no es *simbslico” en cuanto “significa® o “expresa” alguna

St 7 L

M E W. Nierzscug, Oeuvies philosophiques completes: Fragments posthumes. Hiver 1872-1873,
Gallimard, Paris, 1990, Existe traduccion al castellano.

* De hecho, es al jefe del linaje, primo de la acusada, a quien se apunta, Pero, no puede ser
sospechado, acusarlo seria aventurado. Presumido complice de la “bruja” de la que es heredero,
¢l serd acusado un tiempo después. Sobre este asunto, muy simplificado aqui, ver M. Auat, Le
vivage alladian; organisation et évolution des villages alladian, cit., p- 210.

* Ver M. Auat, Théorie des pouvoirs ct idéolagic, cit.

* Nota de la traductora: HLM remite en Francia a la vivienda social con un monto de alquiler
moderado, micutias que ZUP significa “zona prioritaria de urbanizacion”. _

¥ Ver G. ALTHABE, “Proces réciproques en HLM?®, en Urbanisation et enjeux quotidiens: terrains
ethnologiques dans la France actuellc, Anthropos, Paris, 1985
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otra cosa. Pensemos mds bien, como lo proponfa Lacan®, en una biblioteca y ellos me “explican” esta teoria, es decir, contribuyen conmigo a escribirla. 4&

en lo que quiere decir que un libro estd o 1o est en “su” lugar. Las reglas (por
ejemplo un c6digo cifrado) definen ftems, posiciones.y relaciones.

No es que aquellos a los que observo, en Grand Jacques o en antes, estén

aplicando reglas. VEi,i“fé.ilfédiiii_i'ﬁiiflﬁ“i:{ﬁe un juego me es familiar, locomprcn-

do y lo practico sin hacer referencia a reglas, De la misma manera que hablar

mi lengua no es aplicar gramitica francesd® mds allg de que pueda suceder,
en un punto delicado, que consulte una “Greévisse”, como los alladian van a
veraun “vidente” cuando las respuestas del muerto no son claras. Sin embar-
80, describir el juego es formular reglas sobre €, es decir, enunciar el campo
de las “jugadas” posibles o plausibles.

“Tener una teorfa de lIa persona” es. dedicarse a una.actividad social particular
de orden “tg&'i'cgf, “escoldstico”, diria Bourdieu —actividad que, por.apasio-
nante que sea, no tiene nada que ver con acusar piiblicamente a alguien de
b?u?j:e'l;i-g:. | L ”

Bien podria decir: dado que se acusan de brujerfa, ellos “creen” en la

existencia “en doble”. Pondria, entonces, en relacién una costumbre y una

representacion (hipotesis etnologica). Pero, no puedo decir: cuando, hacien-

do mover al muerto Y, ellos acusan a X de brujerfa, ponen en escena una

representacion alladian del mundo (de la persona, de la enfermedad, de la
. : T L34 ”

muerte, etc.). Ellos no testean una hipétesis: en la medida en que 1 “jugada

Podria decirse que lo que me faita para poder describir sus acciones es -
precisamente su cultura. Pero, este 1o es el caso. Soy yo quien formula las e-
glj’_&?_lé_ﬁ que se conforman sus acciones, no ellos. Es mi manera de saber, es
decir, de poder decir lo que hacen. No tengo necesidad de suponer que ellos
las “tienen” en alguna parte, en su interior, como un programa est4 adentro

ha sido bien jugada, Ia culpabilidad de X es para ellos una evidencia. No es
una conclusion que ellos sacan de algunos indicios: es porque es una eviden-
cia que todo tiene sentido. Como ese no es el caso para mi, algunos de ellos
aceptan eventualmente darme una "explicaciénj‘. I_Ex:g,_l(‘)_swp
que tomo nota en esla.ocasion y que me pe

feflaS deuna méquina, Estas reglas no son ni la causa ni la razén de sus acciones, | una *teoriz” (0 una “ideologia” alladian son ¢l io sobre 0,_9,‘19,_?_3., .
si no la manera que yo tengo de describirlas. Describir reglas del juego no es 10 su causa.

.

pd' . explicar por'q jugada,especifica tuvo lugar. Solo la historia del linaje.
Hrponit y de sus conflictos internos anteriores, como ademds, retrospectivamente, la
by A0 5 historia de sus episodios sucesivos, permiten explicar el evento. Alcanza con
que esta accion, cualesquiera sean sus causas Y SUS razones, se mantenga en
el campo de lo posible y de lo plausible. '

Del hecho de que una acusacion de brujerfa pueda ser formulada_sin
Gausax. sorpresa, por ejemplo, pedo inducir que entre los Alladian los indivi-
duos pueden agredir de dos maneras, “en vivo” y “en doble”. De hecho, voy
a poder establecer, a través de una investigacién apropiada, que los.Alladian
“tienen” ~es decir, son capaces de formular- una teora de la persona huma-

. -~ v
"o, s ) dtofos.”

6. : .
bctoalisnd

Lo que define a la situacion observada es su actualidad: el %épad(.)-tiem-
po presente que reune las condiciones efectivamente reales de S accion. La_
situacién no es alladian o dogén como tal. Que'yo forme parte de ella es
suficiente para afirmarlo. Ciértamente no soy uno de los protagonistas de
‘ su mundo, no tengo ninguna posicién de autoridad en el linaje, no corro el
: 1 (combinacion inestable de instancias distintas en la cual una puede ser : riesgo’de ser uno de los sospechosos, p?_{?,f_?%,‘,’f’_l?_’!?_ﬁ?;?’}_sv ‘."?Q_de. los ac-
P J& portadora y la otra victima del poder de agresion brujo) que “cotresponde” a _ tores de la situacién: tengo-un rol en ella, Bronislaw Ma11119wsk1 no observa
j T( g précticas observadas. Para hacer esto, retino informantes, seleccionados pre- ' a Omarakana desde su tienda de campaiia, lo hace en medio de ella -lo que
! cisamente por su “cultura” (conocen mas que los otros sobre estos temas) y, no aparece més que en su diario y desde su punto de vista: los niggers son

¢ enlaserenidad de una conversacion vespertina bajo Ia galerfa, en respuesta alli vecinos molestos de quienes descansa buscando refugio en el vecindario
a mis preguntas, _esforzandose por satisfacer a todo precio mi curiosidad,

g, : “

* J. LACAN, Le séminaire de Jacques Lacan. La relation d'objet, 1956-1957, vol. 4, Le Seuil, Paris,

1994, p. 38. Existe traduccion al castellano: ], Lacaw, El seminario de Jacques Lacan: la relacion

del objeto: 19561957, vol. 4, Paidos, Barcelona, 2001. ’

* Ydlizo aquf Ia distincion wittgensteiniana entre una accion conlorme a una regla y una

accion que implica Una regla, es decir, que hace referencia a ung expresion de la regla. La mayor
¥ parte de los comportamientos humanos (comenzando por el lenguaje) son conforme a reglas

R S . "
sin implicar la regla, wih ;}c‘
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europeo® o ¢n la lectura de “malas novelas”~. Pero, jqué sabemos de la
mariera en la que los trobriandeses manejaban, o eventualmente utilizaban,
la presencia no menos fatigante de ese preguntador jamis satisfecho de las
respuestas que se le daban?

En el conjunto de todo lo que determina a quienes actian 2 hacerlo como
lo hacen, en Grand Jacques en 1967, figuran “reglas del juego” y limitan-
tes que yo no sabria llamar externas, por mds que no sean especificamente
alladian. Por ejemplo, que tener una bella plantacion de café o un primo
funcionario en Abidjan son ventajas que aumentan la “fuerza”; que la suce-
sion segun la legislacion marfilena es patrilineal; que las ordalias (a las que el
acusado podia ser sometido en el pasado) estan prohibidas, pero que la acu-
sacién puede convertirse en confesion al trasladar el asunto a un “profeta”
que, inspirado por el dios de los cristianos e indirectamente por el.presi-
dente Houphouet-Boigny, confiesa los “diablos™. Aht, en Bregbo, mi sencilla
presencia, incluso resueltamente muda, no es inocente; aporta “una prueba
suplementaria de la existencia de los diablos, de la ciencia del profeta” y dela
pertinencia de la politica de desarrollo del estado marfilefio®. Si mi propésito
era solamente hacer un inventario de las costumbres alladian, ng describirfa
mds que muy parcialmente lo que hacen.. .

Mo vy A< La proposicion, adelantada Por Georges Balandier en los afios 1950%, de
prey.o 9ue Jo gue obsetvo, en realidad, no e un pueblo kongo o una nibu fang
S0 SO una situacion colonial, no ha terminado de ejercer sus efectos subver-
"_"(‘i ’ §i.yqs';11_: la disciplina, La relacion de los etnologos a la dominacién éolbnig}
|

St

" Ung de las “condiciones favorables para el trabajo etnografico” es, decia, instalar la tienda
en pleno pueblo indigena, pero eta “muy agradable” poder buscar refugio entre los blancos
cuando se "saturaba de lo indigena”, Ver, B. Maunawst, Les Argonautes du Pacifique occidental,
Gallimard, Paris, 1963, p. IV. Existe traduccion al castellano: B, MAunowski, Los Argonautas del
Paclfico Occidental: un estudio sobse comercio y aventura entre los indigenas de los archipiélagos de
la Nuteva Guinea melanésica, Pentnsula, Barcelona, 1995.

¥ "30 de marzo de 1918: De regteso, lef Maud Diver, y no presté la mds minima atencién a los
niggers”. B. Maunowski, Journal d'ethnographe, Editions du Seuil, Paris, 1985, p. 238. Existe
traduccion al castellano: B. Mauwowski, Diario de campo en Melanesia, Jtcar, Madrid, 1989,
M. Auat, Théorie des pouvoirs et idéologic, cit., p. XV, “El observador se convierte rdpidamente
{sin saberlo en ¢l mejor de los casos) en uno de los arquitectos de esta construccion”,

¥ G. Bauannier, Socialogie actuclle de PAfrique noire. Dynamique sociale en Afrique centrale,
PUF, Paris, 1963, Como lo apunté M. Augé, que G. Balandier haya preferido referirse a la
“sociologia” es significativo: la etnologia no sabria ser “actual”. G. Balandier resalta, sin
embargo (en particular ¢n la segunda edicion de su obra, ibid., p. 36.), que la antropologia social
anglosajona descubre paralélamente la “situacién colonial™: ver los trabajos de Peter Worsley
sobre la Melanesia, los de Max Gluckman y sus estudianies (la “escuela de Manchester”) para
el Alfrica. Desde 1940, M. Gluckman (nacldo en Johannesburgo y formado en la universidad
de Witwatersrand) mostraba que “sociedad negra” y “sociedad blanca” debian ser consideradas
como constituyendo una mistma “sitmacion”. M. GLuckman, “Analysis of a social situation in
modern Zululand”, en Bantu Studies, vol. XIV, 1 y 2, 1940.
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o post-colonial no es de servilidad, si no_ de negacion. Parece como si no la

vieran y Su complicidad “objetiva” se reduce generalmente a dejar creer que
podria no ser visible. Este proceso de oclusién intelectual no impide que sus
artesanos se conviertan en denunciadores elocuentes de los estragos del co-
lonialismo. En el espacio de autenticidad restringida as! constituido por una
operacién de sustraccion, coexisten culturas indigenas. Es “indigena” todo lo
que permanece una vez que se ha quitado del campo lo “exdgeno”, es decir,
el conjunto de las condiciones historicas efectivas y de las relaciones socia-
les actuales en las que se ha desenvuelto la observacion “de terreno”. Es este
“resto” lo que es transformado en totalidad orgdnica eny por la monografta ol

que se le consagra. 1a “cultura indigena” es un modo de existencia ideal y v

A At

~
1,

tatus de objeto a la vez sublime y evanescente que contribuye a motivar las
acciones militantes para protegerla de la destruccién, para conservarla en
alglin museo viviente,

No puedo decir que solamente el contexto de mi_observacién es colo-
nial (o post-colonial) y no lo. que yo observo. En_una ceremonia comin

de e'nt:ijér'r.o en la costa oeste de Madagascar en 1963, la europeizacién imi-
taa?)’m%t&m@&:?que marca ciertos momentos de la ceremonia no es un
lamentable efecto clg_ggul,;u_racidn,;i_go una manera de crear una identidad
compartida en refefencia a una comun-condicién de sometimiento al poder . o
extranjero, del que el observador, muy a pesar de él, es representante®. Yo no Hew],
pue&g”ﬁe*{gemrwc01noAsi, en una coyuntura politica que sirve solamente como

un marco de investigacion, estudiara una cierta modalidad dogén o beté, de

ser humano, de vivir en sociedad y de ver el mundo. Porque es precisamen-

te en esa situacion que los que observo "son” betés o dogones, es decir, que

se piensan y se quieren tales. Es la sociedad colonizada quien estd dividida
énicamente’. El proceso de identificacion étnica se desarrolla sobre 1a base

de esa Eﬁzién uniforme, como en toda coyuntura en la que las unidades
politicas antiguas son borradas, reducidas a trazados, a recuerdos o a simula- _
cros, condenadas a la reproduccion conmemorativa, a la existencia solamente ETwiGw
“cultural”. La etnicidad es una figura de la alienacién: al interior del territorio i

del Estado (o.del imperio) cada uno se afirma radicalmente otro que el otro, 1 sV

Ser beté es una manera no baoulé de ser marfilefio”, de la misma manera'qued -'?:4 AM 4

N,
Yova

* Ver G. ALtiase, Oppression ¢t libération dans limaginaire, les communautés villageoises le la
céte orientale de Madagascar., Francois Maspero, Paris, 1969, p. 135.

* Ver G. BALanDIER, Sociologie actuelle de I'Afrique noire. Dynamique sociale en Afvique centrale,
cit., p. 20.: “La sociedad colonizada esia dividida étnicamente”,

% Ver J-B CHauveau; J.-B Dozon, “Au coeur des ethnies ivoiriennes.. PEtar”, en Etat
contemperdain en Afrique, IHarmauan, Paris, 1987; ).-P. Dozon, La société bété: histoires d'une
«ethnien de Cote-d'Ivoire, ORSTOM / Karthala, Paris, 1985.
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ser dogén es una manera no peule de ser malinés. Es cierto que seguramente
los habitantes del acantilado de Bandiagara consultaban a sus zorros-ordcu-
los mucho antes de la conquista colonial y de las primeras investigaciones
del lugarteniente Desplagnes, pero todavia no se trataba de un signo étnico.
Antes de convertirse en dogones, los dogones no sabian que tenfan costum-
bres dogones. _ ' T

Al trabajo complejo de establecimiento y de promocién de estas identida-
des étnicas, la etnografia académica aporta su contribucion, pero en éstrecha

imbricaciéon con diversas practicas de etnografia “no académica” (admi- -

nistracion ‘colonial, misioneros, eruditos locales, letrados...) o “popular”
(invencién o renovacién de costumbres “tribales”), Etnografiar es inscribir a
cuenta de un presunto sujeto colectivo una serie de “rasgos” caracteristicos,
como se establece una ficha sefalética de wn individuo tomando nota de sus
“signos particulares”. Es muy diffcil g que yo no participe de alguna forma de
€53 operacion, que no tendria lugar si no fuera por la lectura local de lo que
escribo. Convierto en pblico un saber del que cada quicn.se apropiard a su

mmanera. Estoy entre los que, guste 0 no, tornan disponibles estas referencias

e identitarias consumibles en e] “mercado” nacional. Asi, no soy observador
PR EAcE Y AU AV iurd el oty

de una “cultura”, sino uno de sus productores. Marcel Griaule, Germaine

3§ ol , finoDieterlen o Jean Rouch'son Tos co-autores de la cultura dogén, de la misma*
{Une |t maneraque Ambarau Ogotemmeli, lo que no sorprenderd a los que se niegan
] reftk'a reconocer que una cultura no existe —es decir, “no se revela’- sino es “en

p'a funcién de.otra cultura”, en una esencial “exotopfa”. No es que la cultura

dogon sea una invencién de ellos, sino porque el modo de ser de toda cul-
" turaeseldela obra, de la opus operatum. Es lo mismo si hago el inventario
de los usos y costumbres de tal “pais” 0 de tal burgo de una ptovincia fran-
cesa, 0 si reparo en las maneras de ser especificas de tal barrio en una gran
ciudad. Vivimos en un mundo de etnograffa generalizada en el que se multi-
plican, con el apoyo de los poderes locales o del Estado, deseoso de conservar
el “patrimonio etnolégico™, los compE)gitores-intérpretes de una mirfada de

ntificacion, e incluso eventualmente la

* Ver M. BakHTn, Esthetique de la creation verbalc, Gallimard, Paris, 1984, Pp- 346-348.
Existe traduccian al castellano: M. Bawiv, Estética de Ja creacion verbal, Siglo Veintiuno,
Buenos Aires, 2008. Ver también J. A, BSon, Other Tribes, Other Scribes, Cambridge University
Press, Cambridge, 1982, p. IX. Allt se lee que: “Una “cultura” puede materializarse solo en
contrapesicion a otra cultura, Esta idea |...) selo pone de manifiesto que antes de que cualquier
cultura pueda ser experimentada como una cultura, un desplazamiento mas all4 debe ser
posible”. Existe traduccion al castellano: J. A. Boon, Otras tribus, otios escribas: antropologia

simbdlica en el estudio comparative de cultwras, historias, religiones y textos, Fonde de Cultura
Econdmica, México, 1993,
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etnografio”. ‘Esos .

R S i I T R T

actividad etnografica ell 2, académica 0 no, forman parte de las acciones

que describo. En luga rpretar los comportamientos como manifesta-

ciones fenoménicas de u ujeto metasocial, considero a esa hermenéutica
¢omo una actividad eminentemente social y eventualmente eficaz en una co-

yfm; _a ._dg_dva,.:a :ygggs, incluso, terriblemente destructiva. Cada “cultura” o

"ljn_icro-.cultura,’_'_cs__ una “jugada” tictica exitosa, ya sea por hacgw_‘r_econp:cg:r

y legitimar su derecho a ser otro distinto de los otros®, ya sea para redu ira
@%tros a su ineluctable incapacidad para ser como uno. A cuenta de esto,
16| “ﬁé”“idéﬁ.ﬁdéd.ﬂ'c"l'é'éfi'riBéml'ii%'"r‘ﬁ'b'dalidades_i_y los procedimientos
de su mstitucion, la retorica Y Ja mimética de su “etnicidad”, por ejemplo,
como describo el arte y la manera de sacar provecho o poder, de posicionarse
mejor en un campo competitivo de identidades disponib}es‘“. de refvmdlcar
$u pertenencia a los mas valiosos —todas practicas guF tienen priczsalmeme
por efecto reproducirlas-. Cuando se es el eterno "Rmiste™' del 2° “B”, cuya
mujer “hace la limpieza”, ;como continuar perteneciendo a la categoria de
los “franceses de pura cepa” si no es remitiendo a la familia Mohaxnmed del
4° piso a su fundamental e inalterable arabidad a través de una mceszgme z:cu-
sacion que hace del comportamiento m4s insignificante un signo étnico-(“ah,
jes que son bougnoules!”)P2 '

7

Jamds observo otra cosa que situacion€b, Una situacion es una configu-
racion singular, por definicion temporal, el momento actual de una historia
:A_ 50, del que podemos hacer un informe. En ese sentido, me limito a }g
propio de las ciencias sociales, tal como lo definié Jean-Claude Passeron®.

Pero, que el saber que yo adquiero progresivamente de lo que ellos estan

J?

|

|

» El famoso “derecho a 1a diferencia” es un derecho a la alteridad. Una difcr:zucin es un hecho,
no puede ser decretada. La alteridad pucde ser puesta en duda, envidiada, odiada, amada... una
diferencia puede solamente ser establecida y descrita. )

* Ver el capitulo 11} de J.-L. AmseLLE, Loglques métisscs, Payot, I’ans: 199’0.’ ‘

"' Nota de la traductora: un rmiste es una persona que gana el salario minimo en Fr.m}ua..

* Ver G. Attnasg, “Construction de I'étranger dans les échanges quotidiens”, en Civillsations,
vol. 42, 1993, ‘

* )-C. Passeron, Le raisonnement sociologique: l'espace non-poppérien du. rms‘onnfnlent natwrel,
Nathan, Paris, 1991, p. 358.: las ciencias sociales son "nccesarimx.xemc hlsf,é'ncas i “no Pucdcn
estar fundadas mas que en la observacion de “configuraciones smgularesl Jjamds rcpf:tldas en
st integralidad [...}". ].-C. Passeron, EI Razonamienio socioldgico: el espacio comparativo de las
pruebas historicas, Siglo XX1, Madrid, 2011.




Jean Bazin

hacxendo sea histdrico, geschichtlich (historial), no i
riamente historiografico.

No hace falta decir que, de los multiples conocimientos que reino en

“el terreno”, algunos conciernen al pasado. Hago que me los cuenten o los
recupero a través de documentos de archivo. Cada nueva accion es el resul-
tado de una serie de acciones anteriores. Ademds del cadaver interrogado,
hay muchos otros “adentro del placard”. Hace falta que pueda reconstituir, a
duras penas, todo el problema, 1a serie de sucesiones contestadas en relacion
al jefe del linaje que conduce a la presente acusacién, los episodios sucesivos
del conflicto de facciones que conducen a la crisis actual. Pero, esta perspec-
tiva historizante es aqu{ instrumental, mas alla de que pueda eventualmente
derivar en un ejercicio microhistérico como fin en s mismo. Lo que intento
establecer no es lo que realmente pasé si no, para un caso especffico, Ia “sn;

lica que sea necesa-

taxis” o la “logica” de las acciones plausibles. '

Para Lévi-Strauss, el objetivo del conocimiento antropolégico “no es sa-
ber lo que son, cada una por su lado, las sociedades que estudiamos, sino
descubrir en qué son diferentes las unas de las otras®™. Este interés por la
variedad y la variacion de los comportamientos humanos solo es ideografico
de manera provisoria -a diferencia del saber del historiador o del etnégrafo,
no acampa en lo particular®- y no pretende ser explicativo, sino descriptivo.

Sin embargo, las “distancias diferenciales” de las que habla Lévi-Strauss
separan y vinculan “sistemas de signos”. Para que un signo exista, alcanza
€On que sea venﬁcado en una etnografia. De;ando de ser la marca de un suje-

ultimo, el “gspiritu humano”. La amropologta sigue siendo entonces lo que
ha sido desde Frazer: una ciencia comparada de las costumbres 0 de los con-
Juntos de > costumbres, las culturas, por lo tanto de las obras n

Serfa vano reprocharle a Léw-Str'aussv el o haberse pleocupado de saber si
tal regla de alianza es efectivamente cumplida o creer que porque existe  se

la cumple: si ha sido formulada por alguien en alguna parte, aunque mas no
. sea por un legislador loco, es s un producto del espiritu humano. De la misma
manera que es suficiente que los mchgenas de Ambrym dxbujen en ¢l suelo,
para explicatle a Deacon, el diagrama complicado de su sisterna matrimo-
nial de seis clases®, a pesar de que saber dibujar un diagrama y casarse sean

* C. Levi-Stravss, Anthropologie structurale, cit., p. 81.

* La expresion es de Leévi-Strauss. Como el historiador, “el etnogralo acampa en lo pamcular"
Ibid., p. 15.

“ Ver C. Levi-STrAUss, Les structures ¢lémentatres de la pareaté, Mouton, Paris, 1967, pp. 146-
147. “Los ind(genas (al menos los mas inteligentes) coriciben su sistema como una mecinica
bien ordenada que pueden representar a tavés de diagramas [...}. En base a esos diagramas,
abordan los problemas de parentesco de una manera enteramente comparable 2 la que es
posible esperar en una buena exposicion Clemiﬁca realizada en un curso”, escribe Deacon.
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comportamientos distintos y sin vinculo necesario, como trazar el mapa de
un bosque y pasearse por él. Que tal mito bororo no tenga otra existencia que
el texto definitivamente extraido de su situacion inicial de enunciacion por
un misioneto z¢é1¢ no molesta si suponemos que los bororo, cuando cuentan
mitos, no hacen mds que aportar su tajada a la coleccién de mitos amerin-
dios. Con todos esos signos, fragmentos de una de las culturas entre las que
la humanidad se encuentra arbitrariamente repartida, ya sea el canibalismo
de los tupi o En busca del tiempo perdido, siempre es posible escribir, al modo
del analisis estructural o del comentario hermenéutico, una nueva obra.

A falta de saber lo suficiente para describirlo como una accién o simple-
mente porque me es indiferente considerarlo desde ese angulo, del mismo
modo en que me es inutil a la hora de apreciar un cuadro de Klee saber c6-
mo hizo para fabricarlo o0 a qué precio fue vendido, todo comportamiento
humano puede ser tratado como un signo. Pero puedo. mversamente tratar

L. e

cualqmer signo como la marca de una operacxén [ de un conjumo complejo

undo al otro, de lo extrano 2 lo famlhar y v1ceversa supo.ne un
xér\'ramlento de la amropologla semloléglca por una pragmaiuca )

“Puedo narrar un evento (saber lo que efectivamente sucedi6) e intentar
explicarlo. Pero, dos eventos son, hablando con precision, rigurosamente in-
comparables. De una singularidad solamente puedo imaginar que se repite.
Por el contrario, el sistema virtual de reglas con las que sus acciones, en
Grand Jacques o en Nantes, se conforman, es un orden transformable (o de-
formable). Debo poder mostrar que, mutatis mutandi, se trata de una variante
de otro. Para retomar una analogfa cuyo unico mérito es el de ser la menos
peor, cualquiera sea el juego que juegan, debo poder establecer que es dife-
rente, y ¢ solamente dlfereme de todos los demds, incluso del que yo juego
habuualmente Es esta hlpote51s la que yo pruebo en cada una de esas expe-_
riencias en las qu , $in saber lo que hacen, tengo que aprendetio.

Es por eso que en la medida en que este interés antropoldgico se sobre-
pone al gusto a menudo. inmoderado por el ejercicio monografico, escribo
en la modalidad de lo posible, no en la de lo real, modalidad dominanie del
discurso histérico. Descmbo lo que es, en una coyuntura dada, la eleccion de
las acciones plausxbles wphco hechos, Tengo, entonces, en relacion a la

hlstorla la misma relacion a la vez atenta y libre, incluso despreocupada, que
entretenia Maquiavelo con Tito Livio. Poco importa Roma, si el interés por
Roma es solamente presentar, a través de los siglos, suficientes diferencias
pertinentes con Florencia para que sea posible construir el campo de accién

Existe traduccion al castellano: C. Len-Strauss, Las estructitras elementales del parentesco,
Editorial Paidos, Barcelona, 1981.
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politica, es decir, tratar las contingencias, lo que verdaderamente pas6, como
variantes realizadas de un mismo universo de posibles.

PERSPECTIVAS SOBRE LAS HISTORIAS PRAGMATICAS

Francis Chateauraynaud e Yves Cohen

Es diffcil escoger una expresién wnica para hacer referencia a una fami-
lia de elaboraciones historiograficas que también podrian reconocerse como
“historias pragmaticas”, “historia de las practicas” o *historias pragmatistas”'.
Eligiendo la primera, sin duda la mds abarcadora, la idea de una multiplici-
dad de enfoques pragmaticos en el seno de las ciencias sociales prevalece
sobre las querellas disciplinares asf como sobre el razonamiento orientado
hacia el objeto. La referencia a las “pricticas”, muy frecuente en ciencias
sociales, no siempre supone que estemos frente a una historia de las practi-
cas propiamente dicha. De igual modo, evocar directamente el pragmatismo

; hace correr el riesgo de un malentendido sobre el estatus de un conjunto de

investigaciones historicas que no pueden presentarse como un manifiesto fi-

' los6fico. En cuanto al plural de “historias”, tiene que ver con dejar la puerta
abierta a la diversidad de experiencias y de caminos que continuamente mo-
tiva la indagacion historica. La reivindicacion de la diversidad es mas comoda
cuando los puntos en comun no faltan. Ahora bien, en la multiplicidad de
las experimentaciones, la experiencia, los actos de habla, la accion, el pensa-
miento de la accién y el pensamiento en la accion, las formas de hacer y de
explicitar las practicas que se estan haciendo, hasta el rol crucial de la contro-
versia y de la deliberacién colectiva, todos esos temas estdn en el corazén de
las aproximaciones pragmiticas ~dando lugar a interpretaciones diferentes—.
Elegimos, entonces, hablar de “historias pragmaticas”.

" Este texto es una adaptacion de la presentacion del volumen publicado por E CHATEAURAYNAUD
¢ Y. Conen (kps.), Histoires pragmatiques, Raisons Pratiques 25 - Editions de Ecole des Hautes
Eiudes en Sciences Sociales, Paris, 2016.
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