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Una montafia de basura, un trozo de metal, gusanos hambrientos, hy. MATERIA VIBRANTE
racanes y células madre son algunos de los protagonistas de este ambj-
cioso trabajo de Jane Bennett en el que expone por primera vez su teoria Una ecologia politica de las cosas
de una materialidad viva. Nuestro habito conceptual tiende a dividir g|
mundo en elementos inorganicos y vida organica y a trazar una distincign
jerarquica entre lo humano y lo no-humano. ;Pero qué pasaria si asumia-
ramos el desafio de dejar de considerar a la materia como una sustancia
no organizada o inerte? ;Y si en lugar de relegar a la naturaleza 2 ser
el escenario pasivo de nuestro drama humano le otorgaramos también
capacidad de accion?

La perspectiva materialista ha ocupado, desde Marx en adelante, un rol
central en el campo de las ciencias sociales. Pero la mayoria de las ve-
ces se refiere a las estructuras econdmicas o a los significados humanos
“encarnados” en los objetos y suele a pasar por alto lo que estos objetos
mismos son capaces de hacer. Los nuevos materialismas, un rico campo de
investigacion critica surgido en los dltimos afios y del que esta obra es un
claro exponente, se proponen profundizar esta preocupacién. Valiéndose
de autores como Spinoza, Bergson, Deleuze o Latour, Bennett desarrolla
aqui una teoria de la agencia distributiva que expresa los poderes activos
que emanan de las cosas. La coexistencia y la mutua afectacion entre
entidades bioldgicas, tecnoldgicas, geoldgicas y climaticas se vuelven cada
vez mas evidentes en el contexto actual de crisis ambiental por lo que
este libro implica un proyecto filoséfico, pero también politico. Tal como
sugiere la autora, los patrones de consumo podrian cambiar si cayéramos
en la cuenta de que aquello que vemos como desperdicio es en realidad un
mundo sujeto a infinidad de imperceptibles transformaciones. Lo mismo
podria ocurrir en el campo de la salud pdblica, si el acto de alimentarse,
por ejemplo, fuera entendido como un encuentro entre cuerpos diversos.
¢Y qué supondria para el rumbo de la politica energética si no trataramos
a la electricidad simplemente como un recurso o una mercancia, sino
también como un ensamblaje complejo de electrones, carbén, viento y
programas informaticos?

MATERIA VIBRANTE

JANE BENNETT

COLECCION

Traduccion / Maximiliano Gonnet FUTUROS PROXIMOS 45

BN 978-987-48226-8-

TN =




Hecho el depésito que marca la ley 11.723

Queda prohibida |

a reproduccion total o parcial de

to del editor.

esta obra sin la autorizacion por escri

Bennett, Jane

Materia vibrante. Una ecologia politica de las cosas
1a ed. - Ciudad Auténoma de Buenos Aires:

Caja Negra, 2022.

268 p.; 20 x 13 cm. - (Futuros Proximos, 45)

Traduccién de Maximiliano Gonnet
ISBN 978-987-48226-8-0

1. Filosofia Contemporanea. 2. Politica. 3. Ecologia.

1. Gonnet, Maximiliano, trad. IL. Titulo.
CDD 191

Titulo original: Vibrant Matter.
A Political Ecology of Things (Duke University Press)

© Duke University Press, 2010
© Caja Negra Editora, 2022

Caja Negra Editora

Buenos Aires / Argentina
info@cajanegraeditora.com.ar
www.cajanegraeditora.com.ar

Direccion editorial:

Diego Esteras / Ezequiel Fanego
Produccion: Malena Rey
Coordinacién: Soffa Stel

Disefio de coleccion: Consuelo Parga
Disefio de tapa: Emmanuel Prado
Maquetacion: Cecilia Loidi
Correccion: Yasmin Fardjoume

JANE BENNETT

MATERIA VIBRANTE

Una ecologia politica de las cosas

Traduccidn / Maximiliano Gonnet

CAJARE
NEGRN ;

FUXUROS Y
PROXIMOS




105
131
151
189
211

239

INDICE

Prefacio

1. La fuerza de las cosas

2. La agencia de los ensamblajes
3. Materia comestible

4. Una vida del metal

5. Ni vitalismo ni mecanicismo

6. Las células madre y la cultura de la vida

7. Ecologias politicas
8

Agradecimientos

. Vitalidad e interés propio




PREFACIO

Este libro tiene un proyecto filoséfico y, asociado a él, un
proyecto politico. El proyecto filoséfico es el de pensar de-
tenidamente una idea extendida entre las mentes moder-
nas: la idea de la materia como algo pasivo, rudo, bruto
o inerte. Este habito de analizar el mundo en términos
de materia sorda (ello, las cosas) y vida vibrante (noso-
tros, los seres) es un “reparto de lo sensible”, para decirlo
con Jacques Ranciére.! Las cuarentenas de la materia y la
vida hacen que ignoremos la vitalidad de la materia y los
vividos poderes de las formaciones materiales, como por
ejemplo el modo en que los acidos grasos omega-3 pueden
alterar los estados de dnimo humanos, o el modo en que
nuestra basura no se encuentra “lejos” en los vertederos,
sino que en este preciso momento esta generando corrien-
tes dinamicas de sustancias quimicas y gases volatiles de
metano.? Volveré una y otra vez sobre las figuras de la
“vida” y la “materia”, desestabilizandolas hasta que empie-
cen a parecer extrafias, mas o menos como el modo en que
una palabra habitual puede, al ser repetida, convertirse
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en un sonido extrafio y sin sentido. En el espacio abierto
por este extrafiamiento puede comenzar a tomar forma una
materialidad vital.

0, mas bien, puede tomar forma nuevamente, pues
una variante de esta idea ya encontro su expresion en las
experiencias infantiles de un mundo habitado por cosas
animadas antes que por objetos pasivos. Intentaré volver
a invocar, despertar eso que Henri Bergson describid como
“una creencia latente en la espontaneidad de la naturale-
7a”.3 Asimismo, la idea de materia vibrante tiene una larga
(v, si no latente, al menos no dominante) historia filoso-
fica en Occidente. También volveré a invocar esta historia,
valiendome en particular de los conceptos ¥ afirmaciones
de Baruch de Spinoza, Friedrich Nietzsche, Henry David
Thoreau, Charles Darwin, Theodor Adorno, Gilles Deleuze
y los vitalismos de principios de siglo XX de Bergson y
Hans Driesch.

El proyecto politico del libro es, para decirlo de la
manera mas ambiciosa, promover interacciones mas in-
teligentes y sustentables con la materia vibrante y las
cosas animadas. Una pregunta rectora: ;cémo cambiarian
las respuestas politicas a los problemas piiblicos si nos
tomaramos en serio la vitalidad de los cuerpos (no-huma-
nos)? Por “vitalidad” entiendo la capacidad de las cosas
_comestibles, mercancias, tormentas, metales- no solo
para obstaculizar o bloguear la voluntad y los designios
de los humanos, sino también para actuar como cuasi
agentes o fuerzas comn sus propias trayectorias, inclina-
ciones o tendencias. Mi aspiracién es la de articular una
materialidad vibrante que corre en paralelo a y al inte-
rior de los humanos, a fin de ver como los analisis de los
acontecimientos politicos podrian cambiar si le diéramos
mas importancia a la fuerza de las cosas. ;Como cam-
biarian los patrones de consumo, por ejemplo, si lo que
tuviéramos enfrente no fueran desperdicios, desechos,
basura o “el reciclado”, sino una acumulacién cada vez
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mayor de materia vibrante y potencialmente peligrosa?
;Qué diferencia implicaria para la salud piblica si el acto
de comer fuera entendido como un encuentro entre cuer-
pos diversos y abigarrados, uno de los cuales es el mio,
la mayoria no, y ninguno de los cuales logra nunca impo-
nerse por sobre los demas? ;Qué problemas surgirian de la
investigacién con células madre en ausencia del supuesto
seqin el cual la Gnica fuente de vitalidad en la materia
es un alma o un espiritu? ;Qué diferencia implicaria para
el rumbo de la politica energética si la electricidad no
fuera entendida simplemente como un recurso, una mer-
cancia o una instrumentalidad, sino también, y en un
sentido mas radical, como un “actante”?

El término es de Bruno Latour: un actante es una
fuente de accién que puede ser o bien humana o bien
no-humana; es aquello que posee eficacia, que es capaz
de hacer cosas, que tiene la suficiente coherencia como
para introducir una diferencia, producir efectos, alterar
el curso de los acontecimientos. Es “cualquier entidad
que modifica a otra entidad en una prueba”, algo cuya
“competencia es deducida de [su] rendimiento” antes que
postulada con anterioridad a la accién.* Algunos actantes
gquedan mejor caracterizados como protoactantes, pues
estos rendimientos o energias son demasiado pequefios
o demasiado veloces como para ser “cosas”.’ Admiro el
esfuerzo de Latour por desarrollar un vocabulario gque
aborde las miltiples modalidades y grados de efectivi-
dad, por empezar a describir una agencia mas distributi-
va. Latour elude estratégicamente eso que con frecuencia
se considera como distintivo o incluso exclusivo de los
humanos, v yo haré lo mismo. Al menos por un momento y
hasta cierto punto. Pongo la maxima atencién en “cosas”
especificas, observando las peculiares capacidades o los
poderes efectivos de determinadas configuraciones mate-
riales. Intentar, como lo hago, presentar a los actantes
humanos y no-humanos en un plano menos vertical de lo
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habitual equivale a porer entre paréntesis la cuestién de
lo humano, asi como a eludir la rica y diversa literatura
sobre la subjetividad y su génesis, sobre sus condiciones
de posibilidad y sus limites. El proyecto filosofico de nom-
brar el punto donde comienza y termina la subjetividad
muy a menudo esta ligado a fantasias acerca de una sin-
gularidad humana a ojos de Dios, de una huida de la ma-
terialidad o de una dominacién de la naturaleza; e incluso
alli donde no lo esta, sigue siendo una empresa aporética
o quijotesca.

Asi pues, en lo que sigue dejo en un segundo plano
la cuestién, por lo demas importante, de la subjetividad,
a fin de poder concentrarme en la tarea de desarrollar
un vocabulario v una sintaxis para -y, por tanto, un me-
jor discernimiento de- los poderes activos que emanan de
los no-sujetos. Quiero destacar eso que habitualmente es
mantenido en la sombra: la agencia material o la efecti-
vidad de las cosas no-humanas o no-del-todo-humanas.
Intentaré hacer una comida con los restos que quedan
fuera del banquete de la teoria politica elaborada al estilo
antropocéntrico. En este sentido, soy consciente del cargo
de autocontradiccién performativa: ;no es, en definitiva,
un sujeto humano el que formula esta teoria de la materia
vibrante? Si y no, pues argumentaré que lo que parece
ser una contradiccién performativa bien puede disiparse
si uno somete a revision las nociones estratégicas de ma-
teria, vida, interés propio, voluntad y agencia.

;Por qué reivindicar la vitalidad de la materia? Por-
que sospecho que la imagen de una materia muerta o
completamente instrumentalizada alimenta la soberbia
humana y esas fantasias nuestras de conquista y con-
sumo que estin destruyendo la Tierra. Esa imagen nos
impide reconocer (ver, escuchar, oler, saborear, sentir)
una gama més amplia de los poderes no-humanos que
circulan alrededor y al interior de los cuerpos humanos.
Estos poderes materiales, que pueden ayudar o destruir,
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enriquecer o inhabilitar, ennoblecer o degradarnos, en
cualgquier caso exigen nuestra atencién, o incluso nuestro
“respeto” (siempre y cuando se entienda este término
mas alld de su sentido kantiano). Puede que la figura
de una materia intrinsecamente inanimada sea uno de
los factores que obstaculizan el surgimiento de modos
de produccién y consumo mas ecoldgicos y materialmen-
te sustentables. Lo que motiva mis afirmaciones es una
preocupacion interesada o conativa por la supervivencia
y la felicidad humanas: quiero promover formas de cultu-
ra humana mas ecolégicas y encuentros mas amables en-
tre las materialidades de las personas y las materialidades
de las cosas. (El caracter “ecolégico” de un materialismo
vital es el foco de los altimos dos capitulos.)

En el “Tratado de nomadologia”, Deleuze y Guattari
experimentan con la idea de un “vitalismo material” se-
gin el cual la vitalidad es inmanente a la materia-ener-
gia.® Ese proyecto ha ayudado a inspirar el mio. Al igual
que Deleuze y Guattari, me baso selectivamente en las
tradiciones epiciirea, spinozista, nietzscheana y vitalista,
asi como en una serie de escritores contemporaneos de
ciencia y literatura. Necesito toda la ayuda posible, pues
este proyecto supone la realizacién de distintas tareas si-
multaneamente: (1) delinear una ontologia positiva de la
materia vibrante que en ocasiones tensa hasta un punto
critico los conceptos heredados de agencia, accion y liber-
tad; (2) disolver los binomios ontoteoldgicos vida/mate-
ria, humano/animal, voluntad/determinacion y organico/
inorganico utilizando argumentos y otros medios retéricos
para provocar en los cuerpos humanos una apertura esté-
tico-afectiva hacia la vitalidad material; (3) esbozar un
estilo de analisis politico que pueda dar mejor cuenta de
las contribuciones de los actantes no-humanos.

De manera que, en lo que sigue, intentaré dar cuenta
de las materialidades vitales que fluyen a través y alrede-
dor de nosotros. Aunque los movimientos y la efectividad
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de las células madre, la electricidad, la comida, la basura
y los metales son fundamentales para la vida politica (y
para la vida humana per se), casi tan pronto como apare-
cen en piiblico (a menudo, en un primer momento, trasto-
cando los proyectos o las expectativas humanas), estas
actividades y poderes son representados como estado de
animo, accién, significado, planificacién o ideologia hu-
manas. Esta rapida sustitucion reafirma la fantasia de que
“hosotros” estamos verdaderamente a cargo de todos esos
“ellos” —ellos que, de acuerdo con la tradicion (no meca-
nicista, no teleolégica) en la que me inspiro, se revelan
como agentes potencialmente poderosos-.

Spinoza constituye para mi una piedra angular en este
libro, pese a que él mismo no era exactamente un mate-
rialista. Me apoyo en su idea de los cuerpos conativos que
procuran incrementar su poder de accion formando alian-
7zas COM Otros CUEIrpos, y Comparto su creencia en que todo
esti hecho de la misma sustancia. Spinoza rechazaba la
idea de que el hombre, “mas que seguir el orden de la Na-
turaleza, lo perturba”, prometiendo en cambio considerar
“as acciones humanas y los apetitos como si se tratara de
lineas, planos 0 cuerpos”.” También Lucrecio formulo una
especie de monismo en su De rerum natura: todo, afirma,
esta hecho de la misma peculiar sustancia, de los mismos
bloques de construccién, si se quiere. Lucrecio los llama
“glementos primeros”; hoy podriamos llamarlos atomos,
cuarks, corrientes de particulas o materia-energia. Este
supuesto de una Gnica sustancia, esta insinuacién de que
en lo mas profundo todo esta conectado y es irreductible a
un mero sustrato, resuena con una sensibilidad ecoldgica,
lo cual también es importante para mi. Pero, a diferencia
de algunas versiones de la ecologia profunda, mi monismo
no postula ni una armonia homogénea entre las partes ni
una heterogeneidad unificada por un espiritu comin. La
formula aqui es, escribe Deleuze, “ontologicamente uno,
formalmente diverso”.® Este es, como afirma Michel Serres

en El nacimiento de la fisica, un campo inmanente y tur-
bulento en el cual materialidades diversas y divergentes
chocan, cuajan, mutan, evolucionan y se desintegran.® Si
bien considero que el epicureismo es demasiado simple en
su imagineria de atomos que se desploman y dan vueltas
en el vacio, comparto su conviccion de que sigue habiendo
una tendencia natural en lo que respecta al modo en que
las cosas existen -y de que la dignidad humana y una
politica digna se ven favorecidas si sintonizamos con la
extrafia logica de la turbulencia-.

AFECTO IMPERSONAL

Cuando escribi The Enchantment of Modern Life, mi foco
estaba puesto en la relevancia ética del afecto humano,
mas especificamente, del estado de encantamiento o de
esa extrafia combinacién de deleite y perturbacién que
se da en los humanos. La idea era que los momentos de
encantamiento con el mundo cotidiano -con la natura-
leza, pero también con las mercancias y otros productos
culturales- podrian aumentar la energia motivacional que
se necesita para que el yo pase de la adhesion a determi-
nados principios éticos a la practica efectiva de compor-
tamientos éticos.

El tema de ese libro se inscribia en una tendencia mas
general dentro de la teoria politica, en una especie de giro
ético y estético inspirado en gran medida por los estudios
feministas del cuerpo y por los trabajos de Michel Foucault
en torno al “cuidado de si”. Estas indagaciones sirvieron
para volver a poner en la pantalla del radar ético el “de-
seo” y otras practicas corporales como el ejercicio fisico,
la meditacién, la sexualidad y la alimentacién. Algunas
voces de la teoria politica, quizd en particular la de Nancy
Fraser en JTustitia Interrupta, criticaron este giro como un
replieque sobre las cuestiones blandas, psicoculturales de
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la identidad a expensas de las cuestiones duras, politi-
cas de la justicia econémica, la sustentabilidad medioam-
biental, los derechos humanos o la democracia. Otras (me
incluyo en este grupo) respondieron que las disciplinas
corporales por medio de las cuales se construyen y se re-
construyen las sensibilidades éticas y las relaciones socia-
les son en si mismas politicas y conforman todo un cam-
po —inexplorado- de “micropolitica” sin el cual cualquier
principio o politica corre el riesgo de ser mera palabreria.
No habra ecologizacién de la economia, redistribucién de
la riqueza, cumplimiento o ampliacién de derechos sin
disposiciones humanas, estados de dnimo y ensamblajes
culturales que sean hospitalarios a estos efectos.

El giro ético alentd a los teoricos politicos a prestar
mas atencién a los films, las practicas religiosas, los ri-
tuales de los medios de comunicacién, los experimentos
neurocientificos y otros medios que intervienen en la
formacién de la voluntad ética. Entretanto, la “&tica” ya
no podia hacer referencia principalmente a un conjunto
de doctrinas; tenia que ser considerada como una com-
pleja serie de relevos entre contenidos morales, estilos
estético-afectivos y estados de animo piblicos. Aqui, los
tedricos politicos confirmaron eso que los pensadores
romanticos (estoy pensando en Jean-Jacques Rousseau,
Friedrich Schiller, Nietzsche, Ralph Waldo Emerson,
Thoreau y Walt Whitman) habian advertido hace tiempo:
para poder vivir realmente de acuerdo comn un conjunto
de principios morales tiene que haberse establecido el
estado de animo o el paisaje afectivo apropiado.

Sigo pensando el afecto como algo esencial para la
politica y la ética, pero en este libro lo hago extensivo
a un “afecto” que no es especifico de los cuerpos huma-
nos. Ahora quiero enfocarme menos en la mejora de las
capacidades relacionales humanas resultantes de los ca-
talizadores afectivos y mas en el propio catalizador tal
como existe en los cuerpos no-humanos. Este poder no es

transpersonal o intersubjetivo sino impersonal, un afecto
inherente a formas que no pueden ser imaginadas -ni
siquiera idealmente- como personas. Ahora enfatizo to-
davia mas cémo la figura del encantamiento apunta en
dos direcciones: en primer lugar, hacia los humanos que
se sienten encantados y cuyas capacidades de agencia
pueden verse asi fortalecidas y, en segundo lugar, hacia la
agencia de las cosas que producen efectos (beneficiosos,
perjudiciales) en los cuerpos humanos y en otros cuer-
pos.’® Los cuerpos orgénicos e inorganicos, los objetos
naturales y culturales (estas distinciones no son particu-
larmente significativas aqui) son todos afectivos. Aqui me
apoyo en una nocion spinozista del afecto, que refiere en
lineas generales a la capacidad de accién y reaccién que
cualquier cuerpo tiene. Deleuze y Guattari lo expresan en
estos términos: “Nada sabemos de un cuerpo mientras no
sepamos lo que puede, es decir, cudles son sus afectos,
como pueden o no componerse con otros afectos, con los
afectos de otro cuerpo, ya sea para destruirlo o ser des-
truido por él, ya sea para intercambiar con &l acciones
y pasiones, ya sea para componer con él un cuerpo mas
potente”.’ 0 bien, de acuerdo con David Cole, “los afectos
suponen el choque de fuerzas-particulas que definen el
impacto de un cuerpo sobre otro; esto también podria ex-
plicarse como la capacidad de sentir la fuerza antes de [o
sin] la emocidn subjetiva [...] Los afectos crean un campo
de fuerzas que tienden a no coagular en subjetividad”.'?
Lo que aqui denomino afecto impersonal o vivacidad ma-
terial no es un suplemento espiritual o una “fuerza vital”
afiadida a la materia que ha de albergarla. El mio no es un
vitalismo en el sentido tradicional; equiparo afecto con
materialidad, antes que postular una fuerza separada que
es capaz de entrar y animar a un cuerpo fisico.

Mi propdsito, una vez mas, es teorizar una vitalidad
intrinseca a la materialidad en cuanto tal y despegar a
esta de las figuras de una sustancia pasiva, mecanicista o
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infundida por la divinidad. Esta materia vibrante no es el
material en bruto para la actividad creadora de los huma-
nos o de Dios. Es mi cuerpo, pero también los cuerpos de la
basura de Baltimore (capitulo 1), las cadenas de Prometeo
(capitulo 4) y las lombrices de Darwin (capitulo 7), asi
como los no-exactamente-cuerpos de la electricidad (capi-
tulo 2), la comida ingerida (capitulo 3) y las células madre
(capitulos 5 vy 6).

UNA NOTA SOBRE EL METODO

Persigo un materialismo en la tradicién de Democrito-
Epicuro-Spinoza-Diderot-Deleuze antes que en la de
Hegel-Marx-Adorno. Es importante seguir el rastro del
poder humano a fin de desenmascarar las hegemonias
sociales (tal como lo hacen los materialistas historicos).
Pero mi argumento es que también hay un valor pablico
en seguir la pista de un poder no-humano, cosico, de la
agencia material de los cuerpos naturales y los artefactos
tecnoldgicos. Me refiero a “seguir” en el sentido en que
Jacques Derrida lo desarrolla en el contexto de su me-
ditacién sobre los animales. Derrida apunta al estrecho
vinculo existente entre ser y sequir: ser -algo, alguien-
es siempre estar siguiendo -a algo, a alguien-, estar res-
pondiendo siempre a la llamada de algo, sin importar
cuan no-humano pueda ser.”

;Qué método seria el apropiado para la tarea de decir
algo acerca de la materia vibrante? ;Como describir sin con
ello eliminar la independencia de las cosas? ;Como reco-
nocer la opaca pero ubicua intensidad del afecto imper-
sonal? Lo que parece necesitarse es cierta predisposicion
a sonar ingenuo o necio, a afirmar eso que Adorno llamo
sus rasgos de “payasada”.’* Esto supone, en mi caso, una
predisposicién a teorizar determinados acontecimientos
(un apagén, una comida, un encarcelamiento en cadenas,

una experiencia de la basura) como encuentros entre ac-
tantes ontoldgicamente diversos, algunos de ellos huma-
nos y otros no, pero todos enteramente materiales.®

Lo que se necesita es también una atencién cultiva-
da, paciente, sensorial hacia las fuerzas no-humanas que
operan fuera y dentro del cuerpo humano. He intenta-
do aprender cémo provocar una atencién hacia las cosas
y sus afectos a partir de autores como Thoreau, Franz
Kafka y Whitman, asi como de los filésofos ecoldgicos
y ecofeministas Romand Coles, Val Plumwood, Wade
Sikorski, Freya Mathews, Wendel Berry, Angus Fletcher,
Barry Lopez y Barbara Kingsolver. Sin una pericia para
esta forma contracultural de percepcién, el mundo apa-
rece como si solo consistiera en sujetos humanos activos
que se enfrentan a objetos pasivos y a sus mecanismos
gobernados por leyes. Puede que esta apariencia sea in-
dispensable para la percepcidn orientada a la accién de la
que depende nuestra supervivencia (tal como sostienen
Nietzsche y Bergson, cada uno a su manera), pero tam-
bién es peligroso y contraproducente vivir todo el tiem-
po en esta ficcién (como asimismo observan Nietzsche
y Bergson), y tampoco conduce a la formacién de una
sensibilidad “mas ecoldgica”.

Pues esta tarea, la desmitificacion -la mas generaliza-
da de las practicas en la teoria critica-, deberia realizarse
con precaucion y moderacién, en la medida en que supone
que en el nicleo de cualquier suceso o proceso yace una
agencia humana que ha sido proyectada ilicitamente en las
cosas. Esta hermenéutica de la sospecha exige de quienes
teorizan que estén sumamente alerta a los signos de la
verdad secreta (una voluntad de poder humana) que se
encuentra por debajo de la falsa apariencia de la agencia
no-humana. Karl Marx buscé desmitificar las mercancias y
prevenir su fetichizacién mostrando hasta qué punto ellas
estan investidas con una agencia que les pertenece a los
humanos; los patriotas estadounidenses bajo el régimen de
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Bush desenmascararon el interés personal, la codicia o la
crueldad operando al interior de la “guerra global contra
el terrorismo” o de la version del estado de derecho del ex
fiscal general Alberto Gonzales; la tedrica feminista Wendy
Brown desmitifica cuando promete “quitar las escamas de
nuestros ojos” y revelar que “el discurso de la toleran-
cia [...] [valoriza] a Occidente, despreciando al resto [...]
mientras simula no hacer otra cosa que [...] extender los
beneficios del pensamiento y de las practicas liberales™.*®
La desmitificacién es un instrumento indispensable
en una politica democratica y pluralista que procura pedir
cuentas a los funcionarios del estado de derecho (en sus
versiones menos injustas) y mantener a raya los intent.os
de imponer un sistema de dominacion (racial, civilizatoria,
religiosa, sexual, de clase). Pero hay limites en cuanto a
su eficacia politica, entre ellos, el hecho de que las denun-
cias de ilegalidad, afan de lucro, mendacidad, oligarquia o
hipocresia no siempre producen indignacién moral, y que,
si la producen, esta indignacién puede desencadenar o no
una accién de mejora. También Wendy Brown reconoce
que, incluso si la denuncia de las “falsas presunciones”
de la tolerancia liberal debilitara la “justificacién” de la
basqueda liberal de imperio, no necesariamente debﬂl.t’a-
ra la “motivacién” para el imperio."” Ademas, la accion
&tico-politica por parte de los humanos parece requerir no
solo de una critica atenta de las instituciones existentes,
sino también de alternativas positivas, incluso utopicas.’®
Jodi Dean, otra defensora de la desmitificacion, recono-
ce este inconveniente: “Si todo lo que podemos hacer es
evaluar, criticar o desmitificar el presente, entonces ;qué
es lo que estamos esperando lograr?”.’® Un abordaje im-
placable en términos de desmitificacion va en cont-ra dg '1a
posibilidad de formulaciones positivas. En una chscusm'r}
sobre el gobierno de Francois Mitterand, Foucault rompid
con su tendencia previa a confiar en la desmitificacion y
propuso reformas especificas en el ambito de la sexualidad:

“Finalmente estoy un poco irritado con una actitud que ha
sido, por otra parte, la mia durante largo tiempo y que ya
no suscribo, que consiste en decir: para nosotros, nuestro
problema es denunciar y criticar; que se despabilen con su
legislacién y sus reformas. No me parece una actitud jus-
ta”.?% El punto, una vez mas, es que necesitamos tanto de
la critica como de formulaciones positivas de alternativas,
alternativas que se volveran ellas mismas objeto de criticas
y reformas posteriores.

Lo que la desmitificacion desvela es siempre algo
humano, como por ejemplo la oculta biisqueda de domina-
cién por parte de algunos humanos sobre otros, el deseo
humano de desentenderse de la responsabilidad por los
dafios ocasionados o una injusta distribucion del poder
(humano). La desmitificacién tiende a pasar por alto la vi-
talidad de la materia y a reducir la agencia politica a agen-
cia humana. Esas son las tendencias a las que me opongo.

La capacidad para detectar la presencia del afecto
impersonal requiere que uno esté atrapado en él. Uno ne-
cesita, al menos por un momento, suspender la sospecha
y adoptar un comportamiento mas abierto. Si pensamos
que ya sabemos lo que hay ahi afuera, es casi sequro que
nos perderemos gran parte de ello.

MATERTALISMOS

Hace varios afios le comenté a una amiga que la nocién de
Thoreau acerca de lo Salvaje tenia interesantes afinidades
con la idea de lo virtual en Deleuze y con la nocién de lo
no pensado en Foucault. Los tres pensadores estan tratan-
do de reconocer una fuerza que, aunque plenamente real
y profunda, es intrinsecamente refractaria a la representa-
cion.?! Mi amiga me respondié que a ella no le interesaba
mucho el postestructuralismo francés, ya que “carecia de
una perspectiva materialista”. En ese momento, tomé esta
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respuesta como un modo de hacerme saber que ella estaba
comprometida con una politica igualitaria inspirada en
Marx. Pero el comentario se me quedd grabado y even-
tualmente dio lugar a estos pensamientos: ;por qué la
preocupacion de Foucault por los “cuerpos y placeres” o
el interés de Deleuze y Guattari en los “agenciamientos
maquinicos” no contaban como materialistas? ;Como es
que la nocién marxiana de la materialidad -entendida
como las estructuras y los intercambios econémicos que
desencadenan muchos otros acontecimientos- llegd a ser
sinénimo de la perspectiva materialista per se? ;Por qué
no hay un debate més intenso entre las distintas filosofias
de la materialidad, o entre las distintas explicaciones de
como la materialidad importa para la politica?

Desde hace ya un tiempo, la teoria politica ha recono-
cido que la materialidad importa. Pero esta materialidad
la mayoria de las veces refiere a las estructuras sociales
humanas o a los significados humanos “encarnados” en
ellas vy en otros objetos. Puesto que la propia politica es
interpretada a menudo como un dmbito exclusivamente
humano, lo que se inscribe en ella es un conjunto de li-
mitaciones materiales o un contexto para la accién hu-
mana. La férrea resistencia al antropocentrismo es quiza
la principal diferencia entre el materialismo vital que yo
persigo v este tipo de materialismo histérico.?” Enfatiza-
ré, incluso exageraré las contribuciones agenciales de las
fuerzas no-humanas (operantes en la naturaleza, en el
cuerpo humano y en los artefactos humanos), en un in-
tento de contrarrestar el reflejo narcisista del lenguaje y
el pensamiento humanos. Necesitamos cultivar un poco
de antropomorfismo -la idea de que la agencia humana
tiene ciertos ecos en la naturaleza no-humana- para con-
trarrestar el narcicismo de los humanos que estan a cargo
del mundo.

En el capitulo 1, “La fuerza de las cosas”, exploro dos
términos en el vocabulario de un materialismo vital: el

T e . e ———

poder-cosa y el a-fuera. El poder-cosa da cuenta de la ex-
trafia capacidad que los articulos ordinarios de fabrica-
ci6n humana tienen para exceder su estatus de objetos y
para manifestar rasgos de independencia o de vitalidad,
conformando asi el afuera de nuestra propia experien-
cia. Observo como los objetos encontrados (mis ejemplos
provienen de la basura en la calle, una criatura de juguete
en un relato de Kafka, un aparato técnico utilizado en las
investigaciones de crimenes) pueden convertirse en cosas
vibrantes con cierta efectividad propia, con un grado tal
vez reducido pero irreductible de independencia respecto
de las palabras, las imagenes y los sentimientos que ellas
provocan en nosotros. Presento esto como una vitalidad
inherente a la materialidad de la cosa anteriormente comno-
cida como objeto. Lo cual plantea una meta-pregunta: ;es
realmente posible teorizar esta vivacidad, o es -como dice
Adorno que es- una biisqueda que no solo es intitil, sino
que también estd ligada a la arrogante voluntad humana
de comprenderlo todo y a la violenta voluntad humana de
dominar y controlar? A la luz de su critica, y dados los
esfuerzos del propio Adorno, en Dialéctica negativa, por
“avanzar a tientas hacia la primacia del objeto”, defiendo
la ambicién “ingenua” de un materialismo vital.??

El concepto de poder-cosa ofrece una alternativa al ob-
jeto como un modo de experimentar el mundo no-humano.
Asimismo, tiene -al menos- dos desventajas: en primer lu-
gar, presta atencidn solo a la vitalidad de las entidades
estables o fijas —cosas- y, en sequndo lugar, presenta esta
vitalidad en términos demasiado individualistas (aun cuan-
do los individuos no sean seres humanos). En el capitulo
2, “La agencia de los ensamblajes”, amplio la imagen de
la agencia material mediante la nocién de “ensamblajes”,?
tomada de Deleuze y Guattari. El locus de la agencia es
siempre un grupo de trabajo humano/no-humano. Avanzo
desde la vitalidad de una cosa discreta hacia la vitalidad
entendida como una funcidn (spinozista) de la tendencia
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de la materia a conglomerarse o a formar agrupamientos
heterogéneos. Luego exploro la agencia de los ensamblajes
humanos/no-humanos mediante el ejemplo de la red de
energia eléctrica, centrandome en un apagon del afio 2003
que afectd a gran parte de Norteamérica.

En el capitulo 3, “Materia comestible”, repito el ex-
perimento enfocindome ahora en la comida. Partiendo de
los estudios sobre la obesidad, de la escritura reciente
en torno a la comida y de las ideas sobre la alimenta-
cién formuladas por Thoreau y Nietzsche, argumento en
favor de la materia comestible entendida como un actan-
te que opera dentro de y paralelamente a la humanidad,
influyendo sobre los estados de &nimo, los temperamentos
y las decisiones. Aqui empiezo a defender una concepcion
del yo, desarrollada en los capitulos posteriores, como
un ensamblaje en si mismo impuro, humano/no-humano.
También analizo -pero finalmente rechazo- el punto de
vista alternativo segiin el cual la vitalidad que postulo en
la materia corresponde atribuirla a una fuente no mate-
rial, a un espiritu o “alma” que la anima.

El capitulo 4, “Una vida del metal”, contintia erosio-
nando el binomio vida/materia, esta vez mediante el con-
cepto de “una vida”. Acepto el desafio de argumentar en
favor de un materialismo (no mecanicista) que concibe
la materia como algo intrinsecamente vital (pero carente
de alma): el desafio de la materia inorganica. Mi ejemplo
es el metal. ;Qué puede significar el hecho de decir que
el metal -habitualmente considerado como el avatar de
una sustancia rigida e inerte- es materia vibrante? Com-
paro las “cadenas diamantinas” que amarran a una roca
al Prometeo de Esquilo con el metal policristalino del que
habla el historiador de la ciencia Cyril Smith.

En cuanto doctrina, el materialismo vital posee afi-
nidades con diversas formas no modernas (y a menudo
desacreditadas) de pensamiento, entre ellas el animismo,
la biisqueda roméantica de la Naturaleza y el vitalismo.

Abrazo algunas de estas afinidades, mientras que otras no.
Rechazo la dicotomia vida/materia en la que se basa el
vitalismo clasico. En los capitulos 5 y 6 me pregunto por
qué esta divisién ha persistido tanto y ha sido defendida
tan militantemente, sobre todo teniendo en cuenta que
los desarrollos en las ciencias naturales y en bioingenieria
han vuelto cada vez mas problematica la frontera entre
lo orgéanico y lo inorganico, entre la vida y la materia. En
el capitulo 5, “Ni vitalismo ni mecanicismo”, me enfoco
en tres fascinantes intentos de nombrar la “fuerza vital” en
la materia: el Bildungstrieb de Immanuel Kant, la ente-
lequia del embriélogo Driesch y el élan vital de Bergson.
Tanto Driesch como Bergson procuraron poner en relacién
la filosofia con la ciencia de su época, y ambos fueron
escépticos con respecto a los modelos mecanicistas de la
naturaleza. Sus vitalismos han influido decisivamente en
mi, ayudandome a mantener un espacio abierto que una
filosofia de la materialidad vibrante podria llenar.

En el capitulo 6, “Las células madre y la cultura de la
vida”, exploro el vitalismo de los Ultimos Dias de George
W. Bush y de otros paladines evangélicos de una “cultura
de la vida” tal como se puso de manifiesto en los debates
politicos acerca de la investigacién con células madre em-
brionarias durante los Gltimos afios del gobierno de Bush.
Si bien reconozco la pluripotencialidad de las células ma-
dre, me opongo al esfuerzo de los abogados de la cultura
de la vida por situar estas células en uno de los lados de
una division tajante entre vida y no-vida.

El capitulo 7, “Ecologias politicas”, fue el mas di-
ficil de concebir y escribir, ya que alli pongo en esce-
na un encuentro entre la (meta)fisica del materialismo
vital y la teoria politica. Exploro cémo una concepcion
de la materia vibrante podria tener resonancias en una
serie de conceptos clave de la teoria politica, entre ellos
los del “piiblico”, la “participacion politica” y lo “politi-
co”. Empiezo discutiendo un altimo ejemplo de materia
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vibrante, las creativas lombrices estudiadas por Darwin.
Darwin considera las lombrices como actantes que operan
no solo en la naturaleza, sino también en la historia:
“Las lombrices han jugado un papel mas importante en la
historia del mundo de lo que la mayoria de las personas
supondria a primera vista”.? La antropomorfizacién de
Darwin me da pie para reflexionar sobre el caso inverso:
la cuestién de si un orden politico podria ser en si mis-
mo una especie de ecosistema. Para defender esta idea,
utilizo (y amplio) el modelo de John Dewey de un pabli-
co entendido como el efecto emergente de un problema.
Pero también analizo la objecion a ese modelo planteada
por Ranciére, quien habla de las disonancias provenien-
tes desde fuera del régimen de inteligibilidad politica a
la vez que concibe la politica como un ambito singular
de quehaceres exclusivamente humanos. Termino el capi-
tulo ratificando una definicién de la politica en cuanto
ecologia politica y una nocién de los piblicos como co-
lectivos humanos/no-humanos que tienen su origen en
la experiencia compartida de un dafio. Me represento a
este pfiblico como una de esas “interrupciones” que para
Ranciére constituyen el acto politico por excelencia.

En el altimo capitulo, “Vitalidad e interés propio”,
retino los diversos vinculos entre la ecofilosofia y un ma-
terialismo vital. ;Cuales son las tacticas para cultivar la
experiencia de nuestros yoes como materia vibrante? La
tarea consiste en explorar modos de vincularnos de mane-
ra efectiva y sustentable con esta encantadora y peligrosa
materia-energia.

1. “El reparto de lo sensible es el recorte del mundo y de mundo [...], un
reparto de lo que es visible y lo que no lo es, de lo que se escucha y lo que
no se escucha”. Jacques Ranciére, “Diez tesis sobre la politica”, en Politica,
policia, democracia, Santiago de Chile, LOM, 2007, pp. 70-71.
2. Ranciére sostiene que “la politica en general gira en torno a la
configuracién de lo sensible”, lo cual significa que la politica consiste
en la disputa acerca de aquello que constituye ”10‘ dado”. Se trata de
“las visibilidades de los lugares y de las capacidades del cuerpo en esos
lugares” (Jacques Ranciére, “Comment and Responses”, Theory and Event,
vol. 6, n° 4, 2003). Coincido en que la politica es la configuracién y
reconfiguracién del paisaje que los humarnos pueden sentir o percibir, pero,
a diferencia de Ranciére, también estoy interesada en las “capacidades”
[abilities] de los cuerpos no-humanos -los artefactos, los metales, las
bayas, la electricidad, las células madre y los gusanos-. Analizo la teoria
rancieriana de la democracia en el capitulo 7.
3. Henri Bergson, La evolucidn creadora, Buenos Aires, Cactus, 2007, p. 50.
4, Bruno Latour, Politicas de la naturaleza. Por una democracia de las
ciencias, Barcelona, RBA, 2013.
5. En este punto, Latour indica que la expresién nombre de accidn es
mas apropiada que actante, pues “solo mds tarde, y partiendo de esos
rendimientos [performances], serd posible deducir una competeﬁcia” (Bruno
Latour, La esperanza de Pandora. Ensayos sobre la realidad de los estudios de
la ciencia, Barcelona, Gedisa, 2001, pp. 361, 367). [Traduccién modificada.]
6. Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mil mesetas. Capitalismo y esquizofrenia,
Valencia, Pre-Textos, 2002, pp. 359-431.
7. Baruch de Spinoza, Etica demostrada seqtin el orden geométrico, Madrid,
Trotta, 2000, Tercera Parte: “De la naturaleza y origen de los afectos”,
Prélogo, pp. 125-126.
8. Gilles Deleuze, Spinoza y el problema de la expresion, Barcelona,
Muchnik, 1999, p. 59.
9. Michel Serres, El nacimiento de la fisica en el texto de Lucrecio. Caudales
y turbulencias, Valencia, Pre-Textos, 1994.
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10. Como observa Michael Saler, el encantamiento, al menos desde la Edad
Media, ha “significado tanto el ‘deleite’ [humano] en cosas maravillosas
como el potencial de ser colocado bajo su hechizo, de ser hechizado”.
Michal Saler, “Modernity, Disenchantment, and the Ironic Imagination”,
Philosophy and Literature, vol. 28, n° 1, 2004, pp. 137-149 (mi subrayado).
11. Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mil mesetas, op. cit., p. 261.
12. David Cole, “Affective Literacy”. Ponencia leida en el Congreso Nacional
ALEA/AATE, Gold Cast, Queensland, Australia, 2005.
13. Ver Jacques Derrida, “El animal que luego estoy si(gui)endo
(continuard)”, en El animal que luego estoy si(gui)endo, Madrid, Trotta,
2008, pp. 15-68.
14. Theodor W. Adorno, Dialéctica negativa, Madrid, Akal, 2011, p. 25.
15. Bruno Latour describe esta actitud como la de tratar “simétricamente”
a las personas y a las cosas. Para una huena explicacion al respecto, ver T.
Hugh Crawford, “An Interview with Bruno Latour”, Configurations, vol. 1,
ne 2, 1993, pp. 247-268.
16. Wendy Brown, Regulating Aversion: Tolerance in the Age of Identity and
Empire, Princeton, Princeton University Press, 2006, pp. 11, 203.
17. “La justificacién no ha de ser confundida con la motivacion. Las
actuales politicas imperiales de los Estados Unidos estan forjadas por
motivaciones politicas y de poder que poco tienen que ver con los [...]
discursos que vengo discutiendo aqui” (ibid., p. 175).
18. Ver Lucy Sargisson, Utopian Bodies and the Politics of Transgression,
Nueva York, Routledge, 2000.
19. Para un buen ejemplo de como opera la desmitificacién, ver Jodi Dean,
Publicity’s Secret: How Technoculture Capitalizes on Democracy, Ithaca,
Cornell University Press, 2002. Es en el contexto de un examen del poder
politico de la obra de Slavoj Zizek que la autora se pregunta: “Si todo lo
que podemos hacer es evaluar, criticar o desmitificar el presente, entonces,
;qué es lo que estamos esperando lograr? Tal vez podamos empezar a sentar
las bases para mostrar los limites del capitalismo comunicativo, a pensar
lo no pensado del presente a fin de liberarnos para una nueva posibilidad.
Y si Zizek puede usar su celebridad para trabajar en pos de este objetivo,
entonces tanto mejor, ;no?” (disponible en jdeanicite.typepad.com).
20. Michel Foucault, “Encierro, psiquiatria, prisién. Dialogo entre David
Cooper, Marie-Odile Faye, Jean-Pierre Faye, Michel Foucault y Marine

Zecca”, en Un didlogo sobre el poder y otras conversaciones, Madrid,
Alianza, 2000, p. 126.

21. Diana Coole ofrece una historia de este motivo en Negativity and
Politics: Dionysus and Dialectics from Kant to Poststructuralism, Nueva
York, Routledge, 2000.

22. Para una buena discusién acerca del lugar que le cabe a la nocién de
la materialidad activa en el materialismo histérico, ver el articulo de Diana
Coole “The Inertia of Matter and the Generativity of Flesh”, en Diana Coole
y Samantha Frost (eds.), New Materialisms: Ontology, Agency, and Politics,
Durham, Duke University Press, 2010, pp. 92-115.

23. Theodor W. Adorno, Dialéctica negativa, op. cit., p. 174.

24. La palabra que Bennett utiliza a lo largo de todo el libro, v a la
que le otorga un sentido especifico, es siempre assemblage, que en el
contexto anglosajon corresponde -al menos en una de sus acepciones,
y en traduccién mas o menos libre- al término francés agencement (ver
capitulo 2, nota 13) introducido por Deleuze y Guattari en Kafka. Por
una literatura menor, y ampliamente utilizado en Mil mesetas. Hemos
renunciado a traducirla como “agenciamiento” (tal como se la traduce
en la versién espafiola de Mil mesetas) por considerar que la cualidad
“agencial” que parece estar implicita en esta dltima variante no es
evidente de suyo en las. discusiones y en las distintas constelaciones
conceptuales que aqui se ponen en juego. Asi, la autora dira en reiteradas
ocasiones “the agency of assemblages” o “agentic assemblages”,
construcciones que no podian ser traducidas como “la agencia de los
agenciamientos” o “agenciamientos agenciales” sin caer en redundancias
que hemos creido conveniente evitar. Por lo demds, el debate en torno al
significado y los alcances del concepto de assemblage (cuyo uso goza ya
de cierta aceptacién en las ciencias humanas y sociales y, por lo tanto,
excede los limites de la exégesis de la obra deleuziana/qguattariana)
tampoco parece estar saldado en el contexto anglosajén. Ver al respecto
el interesante prefacio a la traduccién del libro de Jashir K. Puar,
Terrorist Assemblages. Homonationalism in Queer Times (Ensamblajes
terroristas. El homonacionalismo en tiempos queer, Barcelona, Bellaterra,
2017, pp. 11-15), donde la traductora reconstruye clarificadoramente
la problematica de este “trasvase semantico/filoséfico” del francés al
inglés y, por consiguiente, del inglés al castellano. Ver también Manuel
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DeLanda, Teoria de los ensamblajes y complejidad social, Buenos Aires,
Tinta Limén, 2021. [N. del T.]

25. Charles Darwin, La formacidn del mantillo vegetal por la accién de
las lombrices, con observaciones de sus hdbitos, Madrid, Los Libros de la
Catarata, 2011, p. 217. [Traduccion modificada.]

Debo dejar que mis sentidos vaguen como mi pensamiento,
que mis ojos vean sin mirar...

No ir hacia el objeto; dejar que él venga a ti...

Henry Thoreau, El diario (1837-1861)

Jamas somos nosotros los que afirmamos
o negamos algo de la cosa,

sino que es la cosa misma la que afirma
o niega en nosotros algo de si misma.
Baruch de Spinoza, Tratado breve, II
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LA FUERZA DE LAS COSAS

Tras la muerte de Michel Foucault en 1984, hubo una ver-
dadera explosion de investigaciones en torno al cuerpo y
a su construccidn social, a las operaciones del biopoder.
Estos estudios genealdgicos (en el sentido nietzscheano)
ponian de manifiesto las miltiples técnicas micropoliticas
y macropoliticas a través de las cuales el cuerpo humano
ha sido disciplinado, normalizado, acelerado y desacele-
rado, dotado de un género, sexuado, nacionalizado, glo-
balizado, descartado o, por lo demas, producido. La idea
inicial era revelar como las practicas culturales engendran
aquello que es experimentado como lo “natural”, pero mu-
chos tedricos también insistieron en la tenacidad material
de tales producciones culturales.’ Aunque el género, por
ejemplo, era un efecto corporal coagulado de normas y
repeticiones histdricas, su estatus de artefacto no implica
una mera susceptibilidad a la comprensién, a la reforma o
al control humanos. El punto era que las formas culturales
son en si mismas poderosos ensamblajes materiales dota-
dos de una fuerza de resistencia.
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En lo que sigue, yo también destacaré el poder nega-
tivo de la tenacidad de las cosas. Pero ademds intentaré
subrayar un poder positivo, productivo que les es pro-
pio. Y, en lugar de enfocarme en los colectivos conce-
bidos principalmente como conglomerados de précticas y
designios humanos (como “discurso”), haré hincapié en el
papel activo de los materiales no-humanos en la vida pa-
blica. En pocas palabras, trataré de dar voz al poder-cosa.
Tal como observa W.J.T. Mitchell,

los objetos son el modo en que las cosas se aparecen ante
un sujeto —es decir, con un nombre, una identidad, una
gestalt o patrén estereotipico [...]-. Las cosas, por otra
parte, [...] [sefialan] el momento en el que el objeto se
convierte en el Otro, en el que la lata de sardinas mira
hacia atras, en el que el idolo mudo habla, en el que el
sujeto experimenta el objeto como extrafio y siente la
necesidad de lo que Foucault llama una “metafisica del
objeto” o, mas exactamente, una metafisica de esa pro-
fundidad nunca objetivable desde la que el objeto llega
hasta nuestro superficial conocimiento.’

EL PODER-COSA, 0 EL A-FUERA

Spinoza le atribuye a los cuerpos una peculiar vitalidad:
“Cada cosa [res], en cuanto esta en ella, se esfuerza [co-
natur] por perseverar en su ser”.? Conatus designa un
“impulso activo” o una tendencia a persistir.“ Si bien Spi-
noza distingue el cuerpo humano respecto de los otros
cuerpos sefialando que su “virtud” no consiste en “otra
cosa que vivir bajo la sola guia de la razoén”,® cualquier
cuerpo no-humano tiene en comin con cualquier cuerpo
humano una naturaleza conativa (y, por lo tanto, una
agirtud” acorde a su configuracion material). El conatus

LA FUERZA DE LAS COSAS

designa un poder presente en todo cuerpo: “Una cosa
cualquiera, sea mas perfecta o menos, siempre podra per-
severar en la existencia con la misma fuerza con que co-
menzo a existir, de tal suerte que en esto todas son igua-
les”.% Incluso una piedra que cae, escribe Spinoza, “se
esfuerza, cuanto puede, por sequir moviéndose”.” Como
observa Nancy Levene, “Spinoza acentiia una y otra vez
esta continuidad entre los seres humanos y los otros se-
res”, pues “no solo los seres humanos no constituyen por
si mismos un imperio separado; ni siquiera estan al man-
do del imperio, de la naturaleza de la que son parte”.?
La idea del poder-cosa tiene un aire de familia con
el conatus de Spinoza, asi como con aquello que Henry
David Thoreau denomind “lo Salvaje” o esa misteriosa pre-
sencia con la que se encontrd en los bosques de Concord
v en la cima del Monte Katahdin, y que habitaba tam-
bién en/como ese engendro llamado ferrocarril y ese ser
extrafio llamado su Genio. El salvajismo era una fuerza
no-exactamente-humana que pudria y alteraba los cuer-
pos humanos y otros cuerpos. Designaba una dimensién
de la materia irreductiblemente extrafia, un a-fuera. El
poder-cosa también es afin a lo que Hent de Vries llamo,
en el contexto de la teologia politica, “lo absoluto” o esa
“intangible o imponderable” tenacidad.’ Si bien a menudo
se equipara lo absoluto con Dios, en especial en las teolo-
gias que enfatizan la omnipotencia divina o su alteridad
radical, De Vries lo define mas indeterminadamente como
“aquello que tiende a liberarse de sus nexos con los con-
textos existentes”.'® Esta definicién tiene sentido si nos
detenemos en la etimologia de la palabra absoluto: ab (de)
+ solver (soltar). Lo absoluto es aquello que esta suelto y
en libertad. Cuando, por ejemplo, un sacerdote catdlico
realiza el acto de la ab-solucién, él es el vehiculo de una
agencia divina que libera a los pecados de su vinculo con
un alma en particular: los pecados ahora estan separados,
son extranjeros desplazados que viven una vida extrafia
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e impersonal que les es propia. Asi pues, cuando De Vries
habla de lo absoluto esta tratando de sefialar aquello que
ningdn hablante podria eventualmente ver, esto es, un
algo [some-thing] que no es un objeto de conocimiento,
que esta separado o radicalmente liberado de toda repre-
sentacién, un algo que, por lo tanto, no es nada [no-thing]
en absoluto. Es decir, algo que no es sino la fuerza o la
efectividad de la separacion.

La nocién de lo absoluto en De Vries, al igual que el
poder-cosa que intentaré describir, procura reconocer eso
que se resiste a ser disuelto por completo en el medio del
conocimiento humano. Pero también hay una diferencia de
énfasis. De Vries concibe esta exterioridad, este a-fuera,
principalmente como un limite epistemoldgico: en presen-
cia de lo absoluto, no podemos conocer. Es del pensamien-
to humano que lo absoluto se ha separado; lo absoluto
designa los limites de la inteligibilidad. De esta manera,
las formulaciones de De Vries le dan prioridad a los huma-
nos en cuanto cuerpos que conocen, mientras que tienden
a pasar por alto las cosas y lo que ellas son capaces de ha-
cer. La nocién de poder-cosa, en cambio, apunta a prestar
atencién al ello [it] en cuanto actante; intentaré, imposi-
blemente, nombrar el momento de independencia -respec-
to de la subjetividad- que poseen las cosas, un momento
que debe existir dado que las cosas efectivamente afectan
a otros cuerpos, potenciando o debilitando su poder. Me
desplazaré desde el lenguaje de la epistemologia hacia el
de la ontologia, desde el foco en una elusiva tenacidad que
flota entre la inmanencia v la trascendencia -lo absoluto-

hacia el foco en una capacidad activa, terrenal y no-exac~

tamente-humana -la materia vibrante-. Intentaré dar voz
2 una vitalidad inherente a la materialidad, absolviendo a
la materia, entretanto, de la larga historia de sus asocia-
ciones con el automatismo o el mecanicismo.**

Las cosas extrafiamente vitales con las que nos
toparemos en este capitulo -una rata muerta, una tapa
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de plastico, un carrete de hilo- son personajes en un
onto-relato especulativo. Este relato arriesga una ex-
plicacién de la materialidad, aun cuando esta sea a la
vez muy extrafia y muy familiar como para que la vea-
mos con claridad, y aun cuando los medios lingiiisticos
resulten inadecuados para la tarea. El relato destacara
el grado en que el ser humano y la cosidad se solapan, el
grado en que el nosotros y el ello se deslizan uno hacia
el otro. Una de las moralejas es que somos asimismo no
humanos v que también las cosas juegan un papel cru-
cial en el mundo. La esperanza es que el relato potencie
la receptividad a la vida impersonal que nos rodea y
se imprime en nosotros, que genere una conciencia mas
sutil acerca de la compleja red de conexiones disonantes

que se dan entre los cuerpos, ¥ que permita intervencio-
nes mas sabias en esa ecologia.

PODER-COSA I: DESECHOS

En la soleada mafiana de un 4 de junio, en la rejilla del
desagiie pluvial de la bahia de Chesapeake que se en-
cuentra frente al Sam’s Bagels de la calle Cold Spring de
Baltimore, habia lo siguiente:

un guante de trabajo de pléstico para hombre de tamario
grande

un tupido felpudo de polen de roble

una inmaculada rata muerta

una tapa de botella de plastico

una vara de madera lisa

Guante, polen, rata, tapa, vara. Mientras me iba to-
pando con ellos, estos articulos se movian de un lado al
otro, entre el desecho y el objeto: entre su presencia,
por un lado, como cosas a ser ignoradas, excepto en la
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medida en que dieran cuenta de la actividad humana (los
esfuerzos del trabajador, el vertido de la basura, el éxito
del envenenador de la rata), y, por otro lado, como co-
sas que llamaban la atencién por si mismas, en cuanto
existencias que excedian su asociacién con significados,
habitos o proyectos humanos. En el segundo momento,
las cosas exhibian su poder-cosa: hacian un llamado, aun
cuando yo no entendiera del todo qué estaban dicien-
do. Como minimo, suscitaban en mi distintos afectos: me
dio asco la rata muerta (;o solo estaba durmiendo?) y
me espantd la basura, pero también senti algo mas: una
indescriptible conciencia de la implacable singularidad
de esa rata, de esa configuracién de polen, de esa tapa de
botella de agua por lo demas absolutamente trivial y
de fabricacién masiva.

Me impresioné eso que Stephen Jay Gould llamo la
“insoportable complejidad e insolubilidad” de los cuerpos
no humanos,?? pero, al verme impresionada, me di cuen-
ta de que la capacidad de estos cuerpos no se limitaba a
una “insolubilidad” pasiva, sino que suponia también una
aptitud para hacer que sucedan cosas, para producir efec-
tos. Si la materialidad del guante, de la rata, del polen,
de la tapa de la botella y de la vara comenzaron a relucir
y a echar chispas, esto se debia en parte al contingen-
te cuadro que esas materialidades componian unas con
otras, asi como con la calle, con el clima de esa mafiana,
conmigo. Porque si el sol no se hubiera reflejado en el
guante negro, yo no podria haber visto la rata; si la rata
no hubiera estado ahi, yo no podria haber advertido la
tapa de la botella, etc. Pero todas estas cosas estaban ahi
simplemente en cuanto tales, y asi pude vislumbrar una
vigorosa vitalidad dentro de cada una de esas cosas que
yo por lo general concebia como inertes. En este ensam-
blaje, los objetos aparecian como cosas, es decir, como
entidades vividas no del todo reductibles a los contextos
en los cuales los sujetos (humanos) las disponen, nunca
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enteramente agotadas por su semiética. En mi encuentro
con la boca de la alcantarilla de la calle Cold Spring pude
entrever una cultura de las cosas irreductible a la cultura
de los objetos.” Logré, por un momento, eso que Thoreau
se habia propuesto como la meta de su vida: ser capaz de,
como lo formula Thomas Dumm, “ser sorprendido por lo
que vemos”.'*

Esta ventana hacia un a-fuera excéntrico fue posible
gracias al caracter fortuito de ese particular ensamblaje,
pero también gracias a una cierta disposicién anticipato-
ria de parte de mi a-dentro, a un estilo perceptual abierto
a la aparicién del poder-cosa. Pues llegué al guante-po-
len-rata-tapa-vara con Thoreau en mente, quien me habia
estimulado a practicar “la disciplina de mirar siempre lo
que hay para mirar”; con la afirmacion de Spinoza segiin
la cual todas las cosas, “aunque en diversos grados, son
animadas”; y con Maurice Merleau-Ponty, cuya Fenome-
nologia de la percepcién me habia revelado “un sentido
inmanente o incipiente en el cuerpo vivo, [el cual] se ex-
tiende [...] a todo el mundo sensible”, y me habia mostra-
do cémo “nuestra mirada, advertida por la experiencia del
propio cuerpo, reencontrara en todos los demés ‘objetos’
el milagro de la expresién”.’

Como ya he sefialado, los articulos que estaban en el
suelo ese dia eran vibratorios, revelandose en un momento
como cosas muertas y al siguiente como presencias vi-
vas: trastos, luego intrigantes; materia inerte, luego hilo
conductor. Entonces me percaté visceralmente de cémo
el materialismo estadounidense, que exige la compra de
cantidades cada vez mayores de productos adquiridos en
ciclos cada vez mas cortos, es antimaterialidad.® La enor-
me cantidad de mercancias y la necesidad hiper consumis-
ta de tirarlas a la basura a fin de hacer lugar para mer-
cancias nuevas encubre la vitalidad de la materia. En The
Meadowlands, un diario de viaje “thoureauiano” de finales
del siglo XX por las montafias de basura en las afueras de
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Manhattan, Robert Sullivan describe la vitalidad que per-
siste incluso en los desechos:

Las [...] montafias de basura estan vivas [...]. Hay bi-
llones de organismos microscopicos floreciendo subterra-
neamente en comunidades oscuras y sin oxigeno [...].
Luego de haber ingerido la mas diminuta porcién de
las sobras de Nueva Jersey o Nueva York, estas células
exhalan enormes columnas subterrdneas de didxido de
carbono y de metano himedo y caliente, gigantes vien-
tos tropicales mortinatos que se filtran por el suelo para
alimentar las llamas de Meadowlands o se elevan hacia la
atmésfera, donde corroen el [...] ozono [...]. Una tarde
[...] caminé por el filo de una montafia de basura, un
drumlin de cuarenta pies de basura compactada que debia
su topografia a los residuos de la ciudad de Newark [...].
Habia llovido la noche anterior, de manera que no tardé
en encontrar una pequeiia filtracién de lixiviados, un cie-
no negro que se escurria por la ladera de la montaiia, un
expreso de deshechos. En unas pocas horas, esta corrien-
te desembocaria en las aguas freaticas de Meadowlands;
se mezclaria con las corrientes toxicas [...]. Pero en este
momento, aqui en su nacimiento, [...] esta pequefia fil-
tracién era contaminacién pura, un pristino guisado de
aceite y grasa, de cianuro y arsénico, de cadmio, cromo,
cobre, plomo, niguel, plata, mercurio y zinc. Toqué este
fluido -la punta de mi dedo era de un color caramelo azu-
lado- vy era caliente y fresco. A unos metros de distancia,
donde la corriente se detenia en una piscina con aroma a
benceno, un dnade real nadaba en soledad.”’

Sullivan nos recuerda que una materialidad vital nun-
ca puede realmente “desecharse”, pues contintia su derro-
tero incluso en cuanto mercancia descartada o no deseada.
Para Sullivan ese dia, tal como para mi en aquella mafiana
de junio, el poder-cosa salié a la luz a partir de un cimulo
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de basura. No un “Flower Power”, o un “Black Power”, o
un “Girl Power”, sino un Thing-Power: la curiosa habilidad
de las cosas inanimadas para animar, para actuar, para
producir efectos dramdticos y sutiles.

PODER-COSA II: LA VIDA NO-ORGANICA DE ODRADEK

Una rata muerta, unos restos de polen de roble y una
vara de madera me detuvieron en seco. Pero también lo
hicieron el guante de plastico y la tapa de botella: el
poder-cosa emana de los cuerpos inorgdnicos tanto como
de los organicos. En favor de esta afirmacion, Manuel De
Landa observa cémo incluso la materia inorganica puede
“autoorganizarse”:

La materia-energia inorgénica posee un rango mas am-
plio de alternativas para la generacién de estructura que
las meras transiciones de fase [...]. En otras palabras,
incluso las formas mas modestas de materia-energia po-
seen un potencial de autoorganizacidn que va mas alla
del tipo relativamente sencillo implicado en la creacion
de cristales. Existen, por ejemplo, esas ondas coheren-
tes llamadas “concentrados” que se forman en muchos
diferentes tipos de materiales, desde las aguas ocea-
nicas (donde se las llama tsunamis) hasta los laseres.
Luego existen [...] estados estables (o atractores) que
pueden sostener una actividad ciclica coherente [...].
Finalmente, y a diferencia de los ejemplos anteriores de
autoorganizacién no lineal, donde no puede tener lugar
la verdadera innovacién, existen [...] diferentes com-
binaciones en las cuales pueden tomar parte las entida-
des derivadas de los procesos anteriores (cristales, pulsos
coherentes, patrones ciclicos). Tomadas en su conjunto,
estas formas de generacion espontanea de estructura su-
gieren que la materia inorganica es mucho mas variable
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y creativa de lo que jamas imaginamos. Y esta idea acerca
de la creatividad inherente a la materia tiene que ser
incorporada en toda su riqueza en nuestras nuevas filo-
sofias materialistas.'®

En el capitulo 4 intentaré discutir filoséficamente
la idea de vida impersonal o no-organica, pero aqui me
gustaria dirigir la atencién hacia una dramatizacién lite-
raria de esta idea: hacia Odradek, el protagonista de “Las
preocupaciones de un padre de familia”, el breve relato de
Franz Kafka. Odradek es una bobina de hilo, quien/que
puede correr y reir; esta madera animada exhibe una for-
ma impersonal de vitalidad. De Landa habla de una “ge-
neraciéon esponténea de estructura” que ocurre cuando,
por ejemplo, sistemas quimicos que se encuentran en
estados lejanos al equilibrio inexplicablemente eligen
seguir una trayectoria en lugar de otra. Al igual que
estos sistemas, la configuracién material que es Odradek
se sitfia a uno y otro lado de la frontera entre materia
inerte y vida vital.

Es por esta razoén que al narrador de Kafka le resulta
dificil asignarle a Odradek una categoria ontoldgica. ;Es
Odradek un artefacto cultural, algin tipo de instrumento?
Tal vez, pero, si ese es el caso, su propdsito es incierto:

A primera vista parece una bobina de hilo, chata, con
forma de estrella; y es que en realidad parece estar cu-
bierto de hilos; claro que se trata solamente de hilos en-
tremezclados, viejos, anudados unos con otros, pero hay
también, entremezclados y anudados, hilos de otros tipos
y colores [...]. Uno se sentiria tentado a pensar que este
ser debio de tener antes alguna forma razonable y que
ahora estd deshecho. Pero este no parece haber sido el
caso; [...] por ningln lado se pueden ver afiadidos ni
roturas. El todo parece por cierto sin sentido, pero, a su
modo, completo.?
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;0 es tal vez Odradek un sujeto -un ser organico, una
pequefia persona- antes que un objeto? Pero, si ese es el
caso, el/la/eso que lo encarna parece mas bien innatural:
del centro de la estrella de Odradek emerge perpendicular
un pequeiio palito, y “con este dltimo palito [...] y uno
de los rayos de la estrella [...], el todo puede estarse de-
recho, como sobre dos patas”.?’

Por un lado, y al igual que un organismo activo,
Odradek parece moverse de manera deliberada (es “extraor-
dinariamente movedizo”) y hablar de manera inteligible:

Se le suele ver alternativamente en la buhardilla, en la
escalera, por los pasillos, en el vestibulo. A veces no se
deja ver durante meses; en esos casos sequro que se ha
mudado a otra casa; pero irremisiblemente vuelve a la
nuestra. A veces, cuando uno sale por la puerta y él esta
justamente debajo, recostado sobre el pasamanos de la
escalera, uno siente ganas de hablarle. Naturalmente,
uno no le hace preguntas dificiles, sino que lo trata -ya
su misma pequeifiez tienta a eso- como a un nifio. “;Como
te llamas, a ver?” -le pregunta uno-. “Odradek” -dice
él-. “;Y dénde vives?”. “Sin domicilio fijo” -dice y rie-.

Y, sin embargo, por otro lado, y al igual que un objeto
inanimado, la supuesta risa de Odradek es una risa “sin
pulmones” y “suena algo asi como pasar corriendo sobre
hojas caidas. Por lo general la conversacién termina con
eso. Ademas, ni siquiera estas respuestas se pueden obte-
ner siempre; muchas veces permanece largo rato mudo,
como la madera que parece ser”.?!

De madera pero animado, verbal pero vegetal, vivo
pero inerte, Odradek es ontolégicamente miiltiple. El/eso
es una materialidad vital y exhibe lo que Gilles Deleuze
describié como “un algo de animado en las plantas, un
algo de vegetativo en los animales”.? El cientifico ruso de
finales del siglo XIX Vladimir Ivanovich Vernadsky, quien




'

~

~
'

también rechazaba toda distincién tajante entre vida y
materia, defini6 los organismos como “formas especificas,
diseminadas del mineral comin, el agua [...]. Al enfatizar
la continuidad entre la vida acuatica y las rocas, tal como
se puede apreciar en los arrecifes de carbon o de fosiles
de piedra caliza, Vernadsky advirtié como estos estratos
aparentemente inertes constituyen ‘vestigios de antiguas
bidsferas™.?® Odradek da cuenta de esta continuidad entre
vida acuética y rocas; él/eso pone de manifiesto el devenir
de las cosas.

PODER-COSA IIT: ACTANTES LEGALES

Puede que me haya topado con un pariente de Odradek
mientras cumplia funciones como integrante de un jura-
do, de nuevo en Baltimore, en el juicio de un hombre por
intento de homicidio. Se trataba de un pequefio frasco de
vidrio con una tapa metalica recubierta de adhesivo: la
Muestra de Residuos de Pélvora. Este objeto/testigo habia
sido frotado sobre la mano del acusado horas después de
los disparos y ahora le proporcionaba al jurado su eviden-
cia microscépica de que la mano, o bien habia disparado
un arma, o bien habia estado a menos de un metro de dis-
tancia del disparo de un arma. Testigos expertos presenta-
ron la muestra varias veces ante el jurado: ella ejercia cada
vez mas fuerza con cada aparicién, hasta que finalmente
se volvid crucial para el veredicto. Este compuesto de vi-
drio, células cutdneas, pegamento, palabras, leyes, meta-
les v emociones humanas se habia convertido en un ac-
tante. Actante, recordemos, es el término de Bruno Latour
para designar una fuente de accion; un actante puede ser
humano, no-humano o, mas probablemente, una combina-
cién de ambos. Latour lo define como “algo que actda o
a lo que otros le adjudican actividad. No implica ninguna
motivacion especifica de actores humanos individuales, ni
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de los seres humanos en general”.? Un actante no es ni
un objeto ni un sujeto, sino un “interviniente”,?® afin
al “operador cuasi-causal” deleuziano.”® Un operador es
aquello que, como consecuencia de su particular ubicacién
dentro de un ensamblaje y de la casualidad de estar en el
lugar y en el momento justo, marca la diferencia, hace
que sucedan cosas, se convierte en la fuerza decisiva que
cataliza un acontecimiento.

Actante y operador son palabras sustitutas para desig-
nar lo que en un vocabulario mas centrado en el sujeto
se denomina agentes. La capacidad de agencia se conci-
be ahora como algo diferencialmente distribuido en una
gama mas amplia de tipos ontoldgicos. Esta idea también
queda expresada en la nociéon de “deodand”, una figura
de la ley inglesa vigente desde principios del siglo XIII
hasta su abolicién en 1846. En casos de muerte accidental
o lesién infligida a un humano, el actante no-humano
-por ejemplo, el cuchillo para trinchar que se hincé en
la carne humana o el carruaje que pasé por encima de
la pierna de un peatén- se convertia en un deodand (en
sentido literal, “aquello que debe ser ofrecido a Dios”).
En reconocimiento de su peculiar eficacia (un poder que
es menos magistral que la agencia, pero mas activo que la
tenacidad), el deodand, una materialidad “suspendida en-
tre el humano y la cosa”,?’ era entregado a la corona para
ser utilizado (o vendido) como compensacidén por el dafio
ocasionado. De acuerdo con William Pietz, “toda cultura
debe establecer algin mecanismo de compensacién, ex-
piaciéon o castigo a fin de saldar la deuda generada por
muertes humanas no intencionales cuya causa directa no
es una persona moralmente responsable, sino un objeto
material no-humano. Este era el problema tematizado en
el discurso piiblico por [...] la ley del deodand".?®

Por supuesto, existen diferencias entre el cuchillo
que empala y el hombre empalado, entre el técnico que
frota la muestra y la propia muestra, entre la variedad
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de articulos en la alcantarilla de la calle Cold Spring y
yo, la narradora de su vitalidad. Pero coincido con John
Frow en que estas diferencias necesitan “ser aplanadas,
leidas horizontalmente como una yuxtaposicion antes
que verticalmente como una jerarquia de la existencia.
Es una caracteristica de nuestro mundo el que podamos
distinguir y efectivamente distingamos [...] las cosas de
las personas. Pero el tipo de mundo en el que vivimos
constantemente hace posible que estos dos conjuntos de
especies intercambien sus propiedades”.?® Y advertir este
hecho de manera explicita -lo cual significa también em-
pezar a experimentar mas horizontalmente la relacion en-
tre las personas y otras materialidades- es dar un paso en
direccién a una sensibilidad mas ecoldgica.

PODER-COSA IV: MINERALES ANDANTES, HABLANTES

Odradek, una muestra de residuo de pélvora y algo de ba-
sura en la calle son cosas que pueden fascinar a las perso-
nas a tal punto que puede parecer que ellas cobran vida.
Pero ;es esta evanescencia una propiedad de las cosas o de
las personas? ;No era el poder-cosa de los desechos con los
que me topé acaso una funcion de las connotaciones sub-
jetivas e intersubjetivas, de los recuerdos y los afectos que
se habian reunido en torno a mis ideas de estos articulos?
;Era la humanidad, es decir, los significados culturales de
“rata”, “plastico” y “madera”, en conjuncién con mi pro-
pia e idiosincratica biografia, el verdadero agente de la
paralisis transitoria que senti ese dia en la calle? Podria
ser. Pero ;y si la pululante actividad dentro de mi cabeza
fuera en si misma un ejemplo de esa materialidad vital de
la que también estaba compuesta la basura?

He estado intentando poner de relieve la vitalidad de
la materialidad per se, centrandome hasta ahora en retra-
tar los cuerpos no humanos como actantes antes que como
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objetos. Pero la argumentacion en favor de la materia en-
tendida como algo activo necesita a su vez redefinir el
estatus de los actantes humanos: no negando los poderes
asombrosos, desastrosos de la humanidad, sino presentan-
do estos poderes como evidencia de la propia materiali-
dad vital que nos constituye. En otras palabras, el poder
humano es él mismo una especie de poder-cosa. En cier-
to sentido, esta afirmacién es incontrovertible: es facil
reconocer que los humanos estdn compuestos de diversas
partes materiales (la mineralidad de nuestros huesos, o
el metal de nuestra sangre, o la electricidad de nuestras
neuronas). Pero es mas dificil considerar estos materiales
como algo vivo y autoorganizador antes que como instru-
mentos pasivos o mecanicos bajo la direccién de algo no
material, esto es, de un alma o de una mente activa.

Quiza el postulado acerca de una vitalidad intrinseca
a la propia materia se vuelve mas convincente si uno
toma en cuenta el tiempo en su larga duracién. Si uno a-
dopta la perspectiva del tiempo evolutivo antes que la
del tiempo biografico, se vuelve evidente, por ejemplo,
la eficacia del mineral. Asi explica De Landa el surgi-
miento de nuestros huesos:

El tejido blando (geles y aerosoles, misculo y nervio)
imperé hasta hace 5000 millones de afios. En ese pun-
to, algunas de las aglomeraciones de la carnosa mate-
ria-energia que conformaban la vida sufrieron una sibita
mineralizacion, v asi emergié un nuevo material para la
construccién de seres vivos: el hueso. Es casi como si el
mundo mineral, que habia servido como sustrato para
el surgimiento de seres hioldgicos, se estuviera reafir-
mando a si mismo.>°

La mineralizacién designa la agencia creativa por
medio de la cual se generd el hueso, y mas tarde este
hizo posibles nuevas formas de controlar el movimiento
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de los animales, liberandolos de mdltiples restricciones y
literalmente empujandolos a moverse y conquistar todos
los nichos alimenticios disponibles en el aire, el agua y
la tierra”.3! Asi pues, en el largo y lento tiempo de la
evolucién, el material mineral aparece como el agente
que impulsa y agita, como el poder activo, mientras que
los seres humarnos, con su muy elogiada capacidad para
la accién autodeterminada, aparecen como su producto.*?
Vernadsky secunda esta idea en su descripcion del géne-
ro humano como una combinacién de minerales particu-
larmente potente:

Lo que mas le llamb la atencién [a Vernadsky] fue el he-
cho de que el material de la corteza terrestre haya sido
empaquetado en una miriada de seres en movimiento
cuya reproduccién y crecimiento compone ¥ descompone
la materia a escala planetaria. Las personas, por ejem-
plo, redistribuyen y concentran el oxigeno [...] v otros
clementos de la corteza terrestre en formas erguidas
de dos piernas que tienen una asombrosa propensién a
deambular, excavar y alterar de otras innumerables ma-
neras la superficie de la Tierra. Somos minerales andan-
tes, hablantes.*

Kafka, De Landa y Vernadsky sugieren que los indi-
viduos humanos estan compuestos ellos mismos de ma-
teriales vitales, que nuestros poderes constituyen un po-
der-cosa. Estos materialistas vitales no sostienen que no
existan diferencias entre los humanos y los huesos, sino
solo que no hay necesidad de describir estas diferencias
de un modo tal que sitde a los humanos en el centro
ontolégico o en la cumbre jerdrquica. En lugar de ello,
la humanidad puede ser caracterizada, como propone
Jean-Frangois Lyotard, como una coleccion de materia-
les particularmente rica y compleja: “El género humano
es considerado como un sistema material complejo; 1a
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conciencia, como un efecto del lenguaje; v el lenguaje,
como un sistema material altamente complejo”.>* De ma-
nera similar, Richard Rorty define a los humanos como
animales sumamente complejos, y no como animales “do-
tados de un rasgo caracteristico adicional, llamado ‘en-
tendimiento’ o ‘alma racional”.3®

El temor es que, al no conseguir afirmar la singularidad
humana, este tipo de perspectivas avalen el tratamiento
de las personas como meras cosas; en otfras palabras, lo
que se necesita es una distincion fuerte entre sujetos y
objetos para impedir la instrumentalizacién de los huma-
nos. En efecto, contindan tales criticas, los objetos tienen
un cierto poder de accidn (como cuando las bacterias o
los farmacos desencadenan procesos hostiles o simbidticos
dentro del cuerpo humano), y, en efecto, algunas obje-
tivaciones de un sujeto sobre otro son admisibles (como
cuando las personas consienten usar y ser usadas como un
medio para el placer sexual), pero la division ontoldgica
entre personas y cosas debe mantenerse ya que, de lo con-
trario, uno carece de todo fundamento moral para privi-
legiar al hombre por sobre el germen, o para condenar las
formas perniciosas de instrumentalizacion de los humanos
por parte de los humanos (como cuando los humanos po-
derosos explotan a los humanos ilegales, pobres, jovenes o
débiles en cualquier otro sentido).

:Como puede el materialista vital responder a esta im-
portante preocupacion? En primer lugar, reconociendo que
el marco de sujeto vs. objeto en ocasiones efectivamente
ha servido para prevenir o mitigar el sufrimiento humano
y para promover la felicidad y el bienestar humano. En
sequndo lugar, advirtiendo que los éxitos de ese marco de
referencia se producen a costa de una instrumentalizacién
de la naturaleza no humana que, por su parte, puede ser
poco ética e ir en contra de los intereses humanos a largo
pllazo. En tercer lugar, sefialando que el imperativo kan-
tiano de tratar siempre a la humanidad como un fin en si
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mismo no ha tenido grandes éxitos en cuanto a prevenir
el sufrimiento humano o promover el bienestar: es crucial
plantear la cuestién de la verdadera eficacia histérica de
ese imperativo, a fin de despejar el terreno para formas
de practicas éticas que no dependan de la imagen de un
orden de cosas intrinsecamente jerdrquico. Aqui el mate-
rialista habla de promover la salud y de posibilitar instru-
mentalizaciones antes que de tratar a las personas como
fines en si mismos, ya que hacer frente a la naturaleza
compuesta del yo humano implica experimentar dificul-
tades para dar sentido a la nocién de un dnico fin en si
mismo. En lugar de ello, lo que tenemos ante nosotros
es un enjambre de fines contrapuestos que estan siendo
persequidos simultaneamente en cada individuo, algunos
de los cuales son saludables para el todo, mientras que
otros no. Aqui el materialista vital, siguiendo el ejemplo
de las éticas de Nietzsche y Spinoza, privilegia los descrip-
tores fisiolégicos por sobre los morales, en la medida en
que teme que el propio moralismo pueda convertirse en
una fuente innecesaria de sufrimiento humano.*
Estamos ahora en una mejor posicién para nombrar
ese otro modo de promover la salud y la felicidad huma-
na: para elevar el estatus de esa materialidad de la que
estamos hechos. Cada humano es un compuesto heterogé-
neo de materia maravillosamente vibrante, peligrosamen-
te vibrante. Si la propia materia esta viva, entonces no
solo la diferencia entre sujetos y objetos se reduce, sino
que el estatus de la materialidad comiin a todas las cosas
se eleva. Todos los cuerpos se vuelven mas que meros
objetos, en la medida en que los poderes-cosa de resis-
tencia y agencia proteicas adquieren un relieve mas niti-
do. Asi, el materialismo vital proporcionaria una especie
de red de contencién para aquellos humanos que hoy,
en un mundo donde la moralidad kantiana es el estan-
dar, sufren rutinariamente por no ajustarse a un modelo
particular (euro-estadounidense, burgués, teocéntrico u
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otro) de individualidad. El propdsito ético pasa a ser el
de distribuir el valor de manera mas gemerosa, atribu-
yéndoselo a los cuerpos en cuanto tales. Este nuevo tipo
de atencién a la materia y a sus poderes no resolvera el
problema de la explotacién o la opresién humanas, pero
puede estimular una mayor conciencia acerca de hasta
qué punto todos los cuerpos son parientes, en el sentido
de que estan inextricablemente inmersos en una densa
red de relaciones. Y en un enredado mundo de materia
vibrante, dafiar un tramo de la red bien puede significar
dafiarse a uno mismo. Tal nocion ilustrada o expandida
del interés propio es buena para los humanos. Como argu-
mentaré con mas detalle en el capitulo 8, el materialismo
vital no rechaza el interés propio entendido como una
motivacién para el comportamiento ético, aunque si bus-
ca cultivar una definicion mas amplia del yo y del interés.

PODER-COSA V: EL PODER-COSA
Y LA NO-IDENTIDAD DE ADORNO

Pero quiza la idea misma de poder-cosa o materia vibran-
te pretende demasiado: conocer més de lo que es posi-
ble conocer. 0, para formular la critica en los términos
de Theodor Adorno, ;no constituye esta idea un ejemplo
mas de esa impetuosa arrogancia de la filosofia occiden-
tal, una tradicién que una y otra vez ha pasado por alto
la brecha entre concepto y realidad, entre objeto y cosa?
Para Adorno, esta brecha es inextirpable, y lo maximo que
se puede decir con certeza acerca de la cosa es que se
resiste a ser capturada por el concepto, que hay siempre
una “no-identidad” entre ella y toda representacion. Y,
sin embargo, como habré de argumentar, incluso Adorno
sigue buscando un modo de acceso -sin importar cuin
vago, rudimentario o efimero- a este a-fuera. Uno puede
detectar un rastro de este anhelo en el siguiente pasaje
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de Dialéctica negativa: “Lo que la cosa misma pueda signi-
ficar no esta positiva, inmediatamente dado; quien quiera
conocerlo debe pensar mas, no menos”.3 Adorno rechaza
claramente la posibilidad de cualquier aprehension direc-
ta, sensible (“lo que la cosa misma pueda significar no
estd positiva, inmediatamente dado”), pero no rechaza to-
das las modalidades de experiencia, pues hay una modali-
dad prometedora, “pensar mas, no menos”. En esta seccion
exploraré algunas de las afinidades entre la no-identidad
de Adorno y mi poder-cosa, asi como, en términos mas ge-
nerales, entre lo “especificamente materialista” adorniano
(DN, 191) y un materialismo vital.

No-identidad es el nombre que Adorno le da a aquello
que no esté sujeto al conocimiento, sino que, por el con-
trario, es “heterogéneo” a todos los conceptos. Esta fuerza
elusiva, sin embargo, no estd totalmente al margen de la
experiencia humana, pues Adorno describe la no-identidad
como una presencia que actia sobre nosotros: a nosotros
los conocedores nos acecha un doloroso e inquietante sen-
timiento de que algo est siendo olvidado o excluido. Esta
desconcertante conciencia de lo inadecuado de la repre-
sentacién subsiste sin importar cuan sofisticados o ana-
liticamente precisos lleguen a ser nuestros conceptos. La
“dialéctica negativa” es el método que Adorno disefia para
ensefiarnos como acentuar esta desconcertante experien-
cia y como darle un sentido. Cuando se la practica correc-
tamente, la dialéctica negativa transformara el zumbido
estatico de la no-identidad en un poderoso recordatorio
de que “los objetos no se reducen a su concepto” y de que,
por lo tanto, la vida siempre estard mas alla de nuestro
conocimiento y control. El proyecto ético por excelencia,
tal como Adorno lo concibe, es el de insistir en recordar
esto y aprender a aceptarlo. Solo entonces somos capaces
de dejar de protestar contra un mundo que se rehiisa a
brindarnos esa “reconciliacién” que, segiin Adorno, noso:
tros ansiamos (DN, 17-18).%
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Para el materialista vital, no obstante, el punto de
partida de la ética no es tanto la aceptacién de la impo-
sibilidad de la “reconciliacién” como el reconocimiento
de la participacion humana en una comin materialidad
vital. Somos materialidad vital y estamos rodeados de
ella, aunque no siempre lo veamos asi. La tarea ética es
aqui la de cultivar la habilidad para discernir la vitali-
dad no-humana, para abrirnos perceptualmente a ella. De
manera analoga, el “materialismo especifico” de Adorno
también recomienda una serie de técnicas practicas
tendientes a entrenarse a uno mismo para detectar mejor
y para aceptar la no-identidad. La dialéctica negativa es,
en otras palabras, la pedagogia implicita en el materia-
lismo de Adorno.

Esta pedagogia incluye ejercicios intelectuales a la vez
que estéticos. La practica intelectual consiste en el inten-
to de hacer del proceso mismo de conceptualizacién un
objeto explicito del pensamiento. La meta aqui es adquirir
mayor conciencia de que la conceptualizaciéon automati-
camente oculta la inadecuaciéon de sus conceptos. Adorno
cree que la reflexidn critica es capaz de desenmascarar
este mecanismo de encubrimiento, y que el desenmasca-
ramiento intensificara la experiencia de la no-identidad.
El tratamiento es homeopatico: debemos desarrollar un
concepto de no-identidad a fin de curar la arrogancia de
la conceptualizacién. El tratamiento puede funcionar por-
que, sin importar cudn distorsionantes sean, los conceptos
“acaban en lo no-conceptual”. Esto se debe a que los con-
ceptos “son por su parte momentos de la realidad, la cual
necesita [...] de su formacién” (DN, 22-23). Los conceptos
nunca pueden proporcionar una imagen nitida de las cosas
en si mismas, pero quien esta “diferenciado”, quien “en
la cosa y en el concepto de esta sabe distinguir aun lo
mi'mmo v lo que escapa al concepto” (DN, 52) puede cum-
plir mejor la tarea de sefialar en direccién a ellas. Notese
que el individuo “diferenciado” (versado en la dialéctica




negativa), a la vez que somete sus conceptualizaciones a
una reflexién de sequndo orden, presta especial atencion
estética a los “momentos cualitativos” (DN, 50), pues es-
tos momentos abren una ventana a la no-identidad.

Una sequnda técnica de la pedagogia consiste en ejer-
citar nuestra imaginacién utépica. El dialéctico negativo
deberia recrear de manera imaginativa lo que ha sido ocul-
tado por la distorsién de la conceptualizacién: “Aquello
con que la dialéctica negativa penetra sus endurecidos
objetos es la posibilidad por la que la realidad de estos ha
engafiado y que sin embargo se ve en cada uno de ellos”
(DN, 59). La no-identidad habita en esas posibilidades ne-
gadas, en el &mbito invisible que rodea y se imprime en el
mundo de los objetos.

Una tercera técnica es la de admitir un “momento de
juego” inherente a nuestro pensamiento y estar dispuesto
a hacerse el tonto. El dialéctico negativo “sabe cuédn lejos
estd” de conocer la no-identidad, “y sin embargo debe
siempre hablar como si la tuviera completamente. Esto lo
aproxima a la payasada. Los rasgos de esta puede negarlos
tanto menos cuanto que son lo Gnico que le abre la espe-
ranza a lo que le estd vedado” (DN, 25).

La autocritica de la conceptualizacién, una atencién
sensorial a las singularidades cualitativas del objeto, el
ejercicio de una imaginacion poco realista y el coraje de
un payaso: por medio de tales practicas uno puede reem-
plazar la “furia” contra la no-identidad por un respeto
hacia ella, un respeto que corrige nuestra voluntad de
dominio. Esa furia es para Adorno la fuerza impulsora
que esta por detras de los actos interhumanos de cruel-
dad y violencia. Adorno va todavia més lejos al sugerir
que la dialéctica negativa puede transmutar la angustia
de la no-identidad en una voluntad de accién politica
paliativa: la cosa frustra nuestro deseo de dominio con-
ceptual y practico, y esta denegacién nos enfurece; pero
también nos proporciona un mandato ético, de acuerdo
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con el cual “el sufrimiento no debe ser [...], las cosas
deben cambiar. ‘El dolor habla: pasa’. Por eso lo espe-
cificamente materialista converge con lo critico, con la
praxis socialmente transformadora” (DN, 191).3°

Adorno funda su ética en una atencién intelectual y
estética que, si bien siempre fracasard en el intento de ver
claramente su objeto, tiene, con todo, efectos saludables
en los cuerpos que se esfuerzan por ver. Adorno de buena
gana se hace el tonto al perseguir lo que yo llamaria el po-
der-cosa, pero que él llama la “primacia® del objeto” (DN,
174). Los humanos experimentan un mundo en el cual las
materialidades no-humanas tienen poder, un poder que el
“yo burgués” -con sus pretensiones de autonomia- nie-
ga.*! Es en este punto que Adorno identifica la dialéctica
negativa como un materialismo: es solo “con el paso a la
prelacion del objeto” que “la dialéctica se convierte en
materialista” (DN, 182).

Adorno se atreve a afirmar algo asi como el poder-cosa,
pero no quiere hacerse el tonto por mucho tiempo. Se
apresura —demasiado, desde el punto de vista del mate-
rialista vital- a recordarle al lector que los objetos estan
“entrelazados” con la subjetividad humana, y que él no
tiene ninguna intencién de “procurar al objeto el trono
vacio del sujeto, en el que el objeto no seria nada mas
que un idolo” (DN, 172). Adorno se muestra reacio a
decir demasiado acerca de la vitalidad no humana, pues
cuanto més se dice, mas se la pierde de vista. No obstan-
te, si intenta dar cuenta de esta escurridiza realidad por
medio de una dialéctica negativa. La dialéctica negativa
tiene cierta afinidad con la teologia negativa: respeta la
no-identidad tal como uno respetaria a un dios incog-
noscible; el “materialismo especifico” de Adorno encierra
la posibilidad de que haya una divinidad detras o den-
Fro de la realidad que se sustrae. Adorno rechaza toda
imagen ingenua de la trascendencia, como por ejemplo
la de un Dios amoroso que habria disefiado el mundo (“la
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metafisica no puede ciertamente resucitar” [DN, 369]
después de Auschwitz), pero el anhelo de trascenden-
cia, segin cree, no puede ser eliminado: “Nada podria
experimentarse como verdaderamente vivo que no pro-
metiera también algo trascendente a la vida [...]. [Lo
trascendente] es y no es” (DN, 344).** Adorno respeta la
no-identidad como a un absoluto ausente, como a una
promesa mesianica.*?

Adorno se esfuerza por describir una fuerza que es
material en su resistencia a los conceptos humanos, pero
espiritual en la medida en que puede representar la incier-
ta promesa de un absoluto por venir. El materialismo vital
se presenta de una manera mas cabalmente no teista: el
a-fuera carece de toda promesa mesiénica.* Sin embargo,
la filosofia de \a no-identidad y el materialismo vital tie-
nen en comin la vocacién de cultivar una atencién mas
minuciosa hacia el a-fuera.

LA INGENUA AMBICION DEL MATERIALISMO VITAL

Adorno nos recuerda que los humanos pueden experi-
mentar el a-fuera solo de manera indirecta, por medio de
imagenes e impresiones vagas, aporéticas o inestables.
Pero, al decir que incluso los conceptos distorsionantes
siguen refiriendo a “lo mo-conceptual, pues son por su
parte momentos de la realidad, la cual necesita de su for-
macion” (DN, 22), Adorno reconoce a su vez que la expe-
riencia humana incluye encuentros con un a-fuera que
es activo, pujante y (cuasi)independiente. Este a-fuera
puede operar a distancia de nuestros cuerpos o bien como
un poder extrafio interno a ellos, como por ejemplo cuan-
do sentimos el malestar de la no-identidad, o cuando
escuchamos la voz negadora del demonio de Socrates, 0
cuando nos conmueve lo que Lucrecio describi como ese
“algo en nuestro pecho” capaz de oponérsenos y ser un
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obstéculo.* Entre los humanos modernos, seculares y bien
educados existe una tendencia a remitir tales cosas a una
agencia humana entendida como su fuente dltima. Este
impulso hacia un constructivismo cultural, lingiiistico o
histérico, que interpreta toda expresién del poder-cosa
como un efecto de la cultura y del juego de los poderes
humanos, politiza las apelaciones moralistas y opresivas
a la “naturaleza”. Y eso es algo bueno. Pero la respues-
ta constructivista al mundo también tiende a desdibujar
cualquier poder-cosa que pueda existir. Por lo tanto, hay
algo que decir con respecto a los momentos de ingenuidad
metodolégica, al aplazamiento de una critica genealdgica
de los objetos.“® Este retardo podria servir para poner de
manifiesto un mundo subyacente de vitalidad no-humana.
“Poner de manifiesto” significa tanto recibir como par-
ticipar en la forma que se le da a eso que se recibe. Lo
manifiesto sobreviene a través de los humanos, pero no
enteramente a causa de ellos.

Asi pues, los materialistas vitales intentaran demorar-
se en esos momentos durante los cuales se sienten fasci-
nados por los objetos, considerandolos como indicios de la
vitalidad material que estos objetos comparten con ellos.
Puede que esta sensaciéon de una extrafia e incompleta
homogeneidad con el a-fuera conduzca a los materialistas
vitales a tratar a los no-humanos -los animales, las plan-
tas, la Tierra, incluso los artefactos y las mercancias- de
manera mas cuidadosa, més estratégica, mas ecoldgica.
Pero ;como desarrollar esta capacidad para la ingenuidad?
Una tactica podria consistir en revisitar y dejarse infec-
tar temporariamente por filosofias de la naturaleza caidas
en descrédito, exponiéndose a “la macula de la supersti-
cién, del animismo, del vitalismo, del antropomorfismo
y de otras actitudes premodernas”.*’ Me aventuraré en el
vitalismo en los capitulos 5 y 6, pero permitanme aqui
detenerme por un instante en el antiguo atomismo de
Lucrecio, el devoto romano de Epicuro.
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Lucrecio habla de cuerpos que caen en un vacio, de
cuerpos que no son cosas sin vida sino materia en mo-
vimiento, entrando vy saliendo de ensamblajes, desviando-
se unos a otros:

Los corpiisculos [...] se desvian un poco, en un tiempo
indeterminado, por lo comin, y en lugares no determina-
dos del espacio, tanto que podrias decir que se transfor-
mé su movimiento. Pero si no estuvieran acostumbrados
a declinar, todos ellos hacia abajo, como las gotas de
lluvia, caerian a través del vacio profundo, y no habria
nacido el choque ni habria sido creado el golpe para los
primeros elementos: asi, la naturaleza no habria creado
nunca nada.*®

Louis Althusser describié esto como un “materialismo
del encuentro”, de acuerdo con el cual los acontecimientos
politicos nacen a partir de encuentros casuales entre los
atomos.*® El desvio primigenio demuestra que el mundo
no esta determinado, que hay un factor de aleatoriedad
en el nicleo de las cosas, pero también confirma que las
cosas supuestamente inanimadas tienen una vida, que en
lo mas profundo existe una inexplicable energia o vita-
lidad, un momento de independencia y resistencia con
respecto a nosotros y a otros cuerpos: una especie de
poder-cosa.

La retérica de De rerum natura es realista, hablando
con el tono normativo de quien pretende describir una
naturaleza que preexiste y sobrevive a nosotros: estas
son las partes mas pequefias de las que se compone el ser
(“primordia”) y estos son los principios de asociacion que
las gobiernan.”® Es facil criticar este realismo: Lucrecio
busca la cosa en si, pero no hay ningan alli-afuera -o, al
menos, no hay ningin modo en que podamos aprehender-
lo o conocerlo, pues la cosa ya estd siempre humanizada;
su estatus de objeto surge en el preciso instante en que

LA FUERZA DE LAS COSAS

algo adviene a nuestra conciencia-. Adorno dirige esta
objecién contra la fenomenologia de Martin Heidegger,
a la cual interpreta como un “realismo” que pretende
“atravesar la capa intermedia de las posiciones subjeti-
vas convertidas en segunda naturaleza, los muros que
el pensar ha construido en torno a si”. La intencién de
‘Heidegger de “filosofar por asi decir sin forma, puramen-
te a partir de las cosas” (DN, 83)>! es para Adorno estéril
y no da lugar mas que a una violenta “furia” contra la
no-identidad.®

Pero el poema de Lucrecio -al igual que los cuentos
de Kafka, el diario de viaje de Sullivan, las especulacio-
nes de Vernadsky y mi relato en torno a la alcantarilla
de la calle Cold Spring- si tiene este potencial benefi-
cio: puede dirigir una atencién sensorial, lingiiistica e
imaginativa hacia la vitalidad material. La ventaja de
tales relatos, con su ambiciosa ingenuidad, es que si
bien “reniegan [...] del trabajo tropolégico, psicoldgico
y fenomenolégico que supone la produccién humana de
materialidad”, lo hacen “en nombre del reconocimiento
de la fuerza de determinadas cuestiones que muy apre-
suradamente han sido ocluidas por fetichizaciones mas
familiares: la fetichizacién del sujeto, de la imagen, de

la palabra”.>?

1. Algunas partes de este capitulo aparecieron previamente como “The
Force of Things: Steps Toward an Ecology of Matter”, Political Theory, vol.
32, n® 3, 2004. Hay una gran cantidad de trabajos importantes sobre
teoria feminista, estudios queer y estudios culturales que se podrian citar
aqui. Los tres volimenes de Michel Feher, Ramona Naddaff y Nadia Tazi
(eds.), Fragments for a History of the Human Body, Nueva York, Zome,
1989, ofrecen un buen mapa del terreno. Ver también Momim Rahman y
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Coles lo llama el “persistente malestar que demanda nuestros esfuerzos
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imaginario ontoldgico. Morton Schoolman sostiene que el enfoque de
Adorno, que explicitamente deja abierta la posibilidad del poder divino
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temas como la multiplicidad, la diferencia, la repeticiéon. Pero yo
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propongo conceptos casi en bruto, mientras que otros trabajan con mas
mediaciones. Nunca me ha preocupado la superacion de la metafisica [...].
Nunca he abandonado un cierto empirismo [..-]- Quizd fuera eso lo que
Foucault queria decir: yo no era el mejor, sino el mas ingenuo, alguien
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el mas inocente” (Gilles Deleuze, Conversaciones 1972-1990, Valencia, Pre-
Textos, 2006, p. 76; traduccién modificada). Agradezco a Paul Patton por
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umbral de la percepcién sensorial humana.

49. Louis Althusser, “La corriente subterranea del materialismo del
encuentro”, en Para un materialismo aleatorio, Madrid, Arena, 2002,
p. 34. “Sin la desviacién y el encuentro los dtomos no serian mas
que elementos abstractos [...]. Hasta el punto de que se puede
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de la desviacién y el encuentro antes del cual no tenian mas que una
existencia ilusoria” (ibid.).

50. La fisica de Lucrecio es el fundamento de su rechazo de la religidn,
de su explicacion de la muerte como una reconfiguracién de los primeros
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materia, y de su recomendacién ética acerca de como vivir bien mientras
uno existe en su actual configuracién material.

51. Para Adorno, Heidegger, a causa del “tedioc que produce el
encarcelamiento subjetivo del conocimiento”, llegd al “convencimiento de
que lo trascendente a la subjetividad es inmediato para esta sin que sea
manchada por el concepto” (DN, 83). Pero no me parece que Heidegger
reclame algin tipo de inmediatez. Ver Martin Heidegger, La pregunta por
la cosa, Buenos Aires, Alfa, 1992.

52, También para Marx el realismo ingenuo era la filosofia a superar.
Escribié su tesis doctoral sobre el “materialismo metafisico” de
Demécrito, v fue en contra de ese objetivismo ingenuo que finalmente
definirfa su propio “materialismo hist6rico”. El materialismo histérico
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no se centraria en la materia, sino en las estructuras socioeconémicas
saturadas de poder humano.

53, Este es el balance que Bill Brown hace de Arjun Appadurai (ed.),
The Social Life of Things: Commodities in Cultural Perspective (Cambridge,
cambridge University Press, 1986) en su articulo “Thing Theory”, Critical
Engquiry, vol. 28, n® 1, 2001, pp. 6-7.
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El poder-cosa tiene quiza la ventaja retdrica de traer a la
mente la imagen infantil del mundo como algo repleto de
todo tipo de seres animados, algunos de ellos humanos y
otros no, algunos organicos y otros no. Pone de relieve una
eficacia de los objetos que excede los significados, los de-
signios o los propésitos humanos que esos objetos expresan
0 a los que sirven. Asi pues, puede que el poder-cosa sea un
buen punto de partida para pensar mas alla de la dicotomia
vida-materia, el principio organizacional predominante en
la experiencia adulta. La desventaja del término, no obs-
tante, es que a su vez tiende a sobrevalorar el caracter
de cosa o la estabilidad fija de la materialidad, mientras
que mi objetivo es teorizar una materialidad que es fuerza
tanto como entidad, energia tanto como materia, intensi-
dad tanto como extension. Aqui el término a-fuera puede
resultar mas apropiado. Las piedras de Spinoza, lo absolu-
tamente Salvaje, las rezumantes Meadowlands, el movedizo
Odradek, el mudable deodand, una mineralidad procesual,
una inconmensurable no-identidad: ninguna de estas cosas
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son objetos pasivos 0 entidades estables (aungque tampoco
son sujetos intencionales).? Por el contrario, todas ellas
hacen referencia a materiales vibrantes.

Una segunda desventaja del poder-cosa, relacionada
con la anterior, es su latente individualismo, en el sentido
de que la figura de la “cosa” se presta a una comprension
atomista antes que congregacional de la agencia. Si bien
el cuerpo o el fragmento mas pequefio o simple puede
que, en efecto, exprese un impulso vital, un conatus 0
un clinamen, en realidad el actante nunca actfia solo. Su
eficacia 0 agencia depende siempre de la colaboracién, de
la cooperacién o de la interferencia interactiva entre mu-
chos cuerpos o fuerzas. El concepto de agencia cambia
notablemente una vez que nos representamos las cosas
no-humanas menos como construcciones saciales y mas
como actores, y una vez que a los propios humanos se los
estudia no como seres auténomos sino como materialida-
des vitales.

En este capitulo intentaré desarrollar una teoria de
la agencia distributiva por medio del examen de una si-
tuacién de la vida real: un apagon que afectd a cincuenta
millones de personas en Norteamérica en 2003. Presen-
taré un analisis de la red de energia eléctrica entendi-
da como un ensamblaje agencial. ;Como se relaciona la
agencia de los ensamblajes con las teorias mas habituales
de la accidn, tales como aquellas que se centran en la vo-
luntad o la intencionalidad humana, o en la intersubjeti-
vidad, o en las estructuras (humanas) sociales, econdmi-
cas o discursivas? ;Y cémo una concepcion de la agencia
en cuanto unién de elementos humanos y no-humanos
trastocaria las nociones arraigadas acerca de la responsa-
bilidad moral y politica?

Dos conceptos filoséficos son importantes para mi
respuesta a estas preguntas: la idea de cuerpos “afecti-
vos” de Spinoza y la de “agenciamiento” de Gilles Deleuze
y Félix Guattari. Por lo cual presentaré brevemente estos
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conceptos antes de pasar a un relato del apagon que trata
de tomarse en serio el a-fuera y mantenerse fiel a la cua-
lidad distributiva de la “agencia”.

CUERPOS AFECTIVOS

Los cuerpos conativos de Spinoza son también cuerpos
asociativos o —se podria decir incluso- sociales, en el sen-
tido de que cada uno de ellos, por su propia naturaleza de
cuerpo, est4 continuamente afectando a y siendo afectado
por otros cuerpos. Deleuze explica este punto: el poder
que un cuerpo tiene para afectar a otros cuerpos supo-
ne la “correspondiente e inseparable” capacidad de ser
afectado; hay “dos potencias igualmente actuales, poten-
cia de actuar y potencia de padecer, que varian en razon
inversa, pero cuya suma es constante y constantemente
efectuada”.? El cuerpo conativo, propenso al encuentro,
surge en el contexto de una concepcién ontoldgica segin
la cual todas las cosas son “modos” de una “sustancia”
coman.? Ninguna cosa especifica (“un zapato, un barco,
un repollo, un rey” -para usar la lista de Martin Lin-,*
o un guante, una rata, una tapa y la narradora humana
de su vitalidad -para usar mi lista-) es ni sujeto ni ob-
jeto, sino un “modo” de lo que Spinoza llama “Deus sive
Natura” (Dios o la Naturaleza).”

A su vez, Spinoza sostiene que todo modo es en si
mismo un mosaico o ensamblaje de muchos cuerpos sim-
ples o, tal como lo formula Deleuze, para Spinoza “no hay
modo existente que no esté compuesto de una cantidad
muy grande de partes extensivas”, partes que “le llegan
de mas alla”.® Resulta interesante que también Lucrecio
concibiera el mosaico como la forma en que las cosas esen-
cialmente son: “Conviene, también, en estas cosas tener
[...] grabado y guardado en la mente memoriosa, que no
existe nada que esté compuesto de elementos primeros de
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un Gnico género, cuya' naturaleza se muestra ante los ojos,
ni ninguna cosa que no exista a partir de la mezcla de los
elementos seminales”. Lucrecio vincula el grado de diver-
sidad interna con el grado de potestad que posee la cosa:
“Y cualquier cosa que posea en si muchas mas fuerzas y
potestades, asi ensefia que son muchisimos los géneros
de los elementos primeros en si mismos, y variadas sus
formas”.” Como habremos de ver, Spinoza argumenta de
manera similar.

Para Spinoza, tanto los cuerpos simples (a los cuales
quiza convenga denominar protocuerpos) como los mo-
dos complejos o los mosaicos que ellos forman son cona-
tivos. En el caso de aquellos, el conato se expresa como
una obstinacién o como una tendencia inercial a persis-
tir; en el caso de un cuerpo complejo o modo, el conato
hace referencia al esfuerzo necesario para conservar la
relacién especifica de “movimiento y reposo” que se al-
canza entre sus partes, una relacién que define al modo
como tal.® Esta conservacién no es un proceso de mera
repeticién de lo mismo, ya que implica una continua in-
vencién: puesto que cada modo padece las acciones que
sobre &l ejercen los otros modos, acciones que alteran
la relacién de movimiento y reposo que caracteriza a
cada modo, cada uno de ellos, si es que ha de persistir,
debe procurarse nuevos encuentros a fin de compensar
creativamente las alteraciones o afecciones que padece.
Por lo tanto, ser un “modo” significa formar alianzas y
entrar en ensamblajes: mod(o)ificar y ser modificado por
otros modos. El proceso de modificacion no estd bajo
el control de ningin modo en particular -ninguno de
ellos es un agente en el sentido jerarquico-. Tampoco
es un proceso que carezca de tensién, pues cada modo
compite con y contra las afecciones (cambiantes) de (un
conjunto cambiante de) otros modos, estando sujeto en-
tretanto al factor de azar o de contingencia inherente a
todo encuentro.’

nr
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La sustancia conativa se convierte en cuerpos confe-
derados, esto es, en cuerpos complejos que a su vez se
congregan unos con otros en la blisqueda de incrementar
su potencia. Spinoza cree, por ejemplo, que es tanto mejor
para un cuerpo el hecho de poder asociarse con muchos ti-
pos de cuerpos “porque cuanto mas apto es un cuerpo para
ser afectado y afectar de miltiples maneras a los cuerpos
externos, mas apta es el alma para pensar”.*°

La idea clave que quiero extraer de la rica y discutible
filosofia de Spinoza, una idea que pondré al servicio de un
materialismo vital, es la siguiente: los cuerpos aumentan
su potencia en o en cuanto que ensamblaje colectivo. Lo
que esto implica para el concepto de agencia es que la efi-
cacia o la efectividad a la que ese término tradicionalmen-
te ha referido ahora se distribuye a lo largo de un campo
ontolégicamente heterogéneo, no siendo ya una capacidad
localizada en un cuerpo humano o en un colectivo produci-
do (solo) por esfuerzos humanos. Las frases que componen
el presente libro también surgieron de la agencia confede-
rada de numerosos y afanosos macro y micro actantes: de
“mis” recuerdos, intenciones, contiendas, bacterias intes-
tinales,. anteojos y azficar en sangre, asi como del teclado
de plastico de la computadora, del canto del pajaro desde
la ventana abierta y del aire o las particulas en la habita-
cion, para nombrar solo algunos de los participantes. Lo
que esta operando aqui en la pagina es un conglomerado
animal-vegetal-mineral-sonoro con un grado y duracién de
potencia especificos. Lo que estd operando aqui es eso que
Deleuze y Guattari denominan “agenciamiento”.

;QUE ES UN ENSAMBLAJE/AGENCIAMIENTO?

A finales del siglo XX, a mucha gente le parecié que
el escenario en el que las cosas suceden -eso que los
militares llaman el “teatro de operaciones”- se habia
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expandido drasticamente. Habia tenido lugar la “globa-
lizacién”, y la Tierra misma se habia vuelto el espacio
de los acontecimientos. Las partes de este enorme todo
estaban intimamente interconectadas, a la vez que eran
altamente conflictivas. Este hecho -la coexistencia de
la mutua dependencia con la friccién y la violencia en-
tre las partes- exigia nuevas conceptualizaciones de la
relacién parte-todo. Los modelos organicistas, en los
cuales cada uno de los miembros sirve obedientemente
al todo, eran claramente obsoletos. Se presentaron mal-
tiples nuevas formas de nombrar el tipo de relaciéon que
se produce entre las partes de un todo tan volatil como,
de alguna manera, funcional: red, malla, imperio.'* El
término que elijo para caracterizar este espacio-aconte-
cimiento y el modo en que se estructura es, siguiendo a
Deleuze y Guattari, el de ensamblaje.

Los ensamblajes son agrupamientos ad hoc de elemen-
tos diversos, de toda clase de materiales vibrantes. Son
confederaciones vivas, palpitantes, que tienen la capaci-
dad de funcionar a pesar de la persistente presencia de
energias que las socavan desde dentro. Tienen topografias
irregulares, debido a que algunos ‘de los puntos en los
cuales los distintos afectos y cuerpos cruzan sus caminos
son mas densamente transitados que otros, de manera que
el poder no se distribuye por igual en toda su superficie.
Los ensamblajes no estan gobernados por ninguna cabeza
central: ninguna materialidad o tipo de material especi-
fico tiene suficiente competencia como para determinar
consistentemente la trayectoria o el impacto del grupo.
Los efectos generados por un ensamblaje son mas bien
propiedades emergentes, en el sentido de que su habilidad
para hacer que algo suceda (una nueva declinacién del
materialismo, un apagdn, un huracan, una guerra con-
tra el terrorismo) no equivale a la suma de la fuerza vi-
tal de cada materialidad considerada por separado. Cada
miembro v protomiembro del ensamblaje posee una cierta
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fuerza vital, pero también existe una efectividad que es
propia del agrupamiento en cuanto tal: una agencia del
ensamblaje. Y, precisamente porque cada miembro-actante
conserva un pulso energético ligeramente “desconectado”
del pulso del ensamblaje, el ensamblaje no es nunca un
bloque impasible, sino un colectivo abierto, una “suma no
totalizable”.!? Asi pues, el ensamblaje no solo tiene una
historia de formacién distintiva, sino también un ciclo de
vida finito.

La red eléctrica ofrece un buen ejemplo de un ensam-
blaje. Consiste en un conjunto material de piezas electrifi-
cadas que efectivamente se han asociado, manteniéndose a
la suficiente proximidad y coordinacién como para produ-
cir determinados efectos. Los componentes del ensamblaje
funcionan de manera conjunta, aunque su coordinacién no
alcanza el nivel de un organismo. Antes bien, su gelifica-
cion perdura junto a las energias y las partes que emanan
de él y lo alteran desde dentro. Y, lo més importante para
mis intereses, los componentes de este ensamblaje, a pe-
sar de que incluyen a los humanos y a sus construcciones
(sociales, legales, lingiiisticas), también incluyen algunas
cosas no-humanas sumamente activas y poderosas: elec-
trones, arboles, viento, fuego, campos electromagnéticos.

La imagen de cuerpos afectivos que forman ensambla-
jes me permitira subrayar algunas de las limitaciones de
las teorias de la accion centradas en lo humano, asi como
investigar algunas de las implicancias practicas -para los
estudios en ciencias sociales y para la cultura piblica- de
una teoria de la accidn y de la responsabilidad que traspa-
sa la divisidn entre lo humano y lo no-humano.

EL APAGON

Al dia siguiente del apagon, el International Herald Tribune
reportd que
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el vasto pero tenebroso entramado del tendido eléctrico,
las plantas eléctricas y las subestaciones conocido como
“la red’ es el mas grande artilugio jamas construido [...].
El dia jueves [14 de agosto de 2003], el corazén de la red
palpitd [...] a causa de complicaciones que nadie podia
comprender del todo, ni siquiera los expertos -[la red]
vive y de vez en cuando muere siguiendo sus propias y
misteriosas reglas—.“‘

Decir que “el corazén de la red palpitd” o que “la red
vive y muere siguiendo sus propias reglas” es antropo-
morfizar. Pero, como habré de argumentar en el capitulo
8, antropomorfizar tiene sus virtudes. Aqui sirve para se-
fialar lo inadecuado de entender la red simplemente como
una miquina o una herramienta, esto es, como una serie
de piezas fijas organizadas desde fuera que cumple con un
propdsito externo.

Para el materialista vital, la red eléctrica se entiende
mejor si se la concibe como una mezcla volatil de carbon,
sudor, campos electromagnéticos, programas informati-
cos, flujos de electrones, afanes de lucro, calor, estilos de
vida, combustible nuclear, plastico, fantasias de dominio,
estatica, legislacién, agua, teoria econémica, cable y ma-
dera —por nombrar solo algunos de los actantes-. Siempre
existe algiin tipo de friccién entre las partes, pero, duran-
te esos dias de agosto de 2003 en los Estados Unidos y Ca-
nada, la disonancia fue tan grande que la cooperacion se
volvio imposible. El apagén de Norteamérica fue el punto
final de una reaccion en cadena: colapsos de tensidon, in-
terrupciones automaticas por parte de la red y decisiones
y omisiones humanas. La red incluye miltiples valvulas y
disyuntores que desconectan determinadas partes del en-
samblaje siempre que estas se vean amenazadas por un
calor excesivo. Las centrales eléctricas, por ejemplo, se
apagan justo antes de entrar en la “excitacion plena”,"
al igual que cuando el “voltaje del sistema se ha vuelto
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demasiado bajo como para proveer de energia al propio
equipo auxiliar del generador, compuesto de ventiladores,
pulverizadores de carbon y bombas”.'® Lo que parece haber
sucedido ese dia de agosto es que distintas interrupciones
en los generadores de Ohio y Michigan, inicialmente no
relacionadas entre si, hicieron que el patrdn del flujo de
electrones cambiara en todo el tendido eléctrico, lo cual,
tras una serie de eventos -incluyendo un incendio fores-
tal que quemé una linea de transmision y luego varios
encuentros entre los cables y los arboles—, condujo a una
sucesiva sobrecarga de otras lineas y a una escalada en los
cortes de energia. Una central tras otra se fue separando
de la red, ejerciendo cada vez mas presion sobre las que
quedaban. En un lapso de un minuto, “veinte generadores
(cargados a 2174 MW) se desconectaron del tendido a lo
largo del lago Erie”."

Los investigadores todavia no entienden por qué
la reaccién en cadena se detuvo, luego de afectar a
cincuenta millones de personas en un radio de aproxi-
madamente veinticuatro mil kilémetros cuadrados y de-
jar fuera de servicio a mas de cien centrales eléctricas,
incluyendo veintidés reactores nucleares.’® El informe
de la U.S.-Canada Power Outage Task Force [Equipo de
trabajo sobre los cortes de energia de los Estados Unidos
y Canada] tenia més certezas acerca de como se habian
desencadenado los hechos, insistiendo en una diversidad
de focos agenciales.!® Entre estos focos se encontraban
la electricidad, con su diferenciacion interna entre ener-
gia “activa” y “reactiva” (mas abajo diré algo mas sobre
esto); las centrales eléctricas, con un reducido personal
humano pero sobreprotectoras en lo que respecta a sus
mecanismos; los cables de transmisién, que solo soportan
el exceso de calor hasta el momento en que se rehilsan a
transmitir el flujo de electrones; un incendio forestal en
Ohio; la empresa FirstEnergy de Enron y otras corporacio-
nes que comercializan la energia, las cuales, por medios
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legales e ilegales, habian estado ordefiando la red sin el
debido mantenimiento de su infraestructura; los consu-
midores, cuya demanda de electricidad se incrementa y
es alentada a incrementarse por parte del gobierno, sin
preocupacién alguna por las consecuencias; y la Federal
Energy Regulatory Commission [Comision Federal Regu-
ladora de la Energia], cuya Ley de Politica Energética de
1992 desrequlé la red, separando la generacion de elec-
tricidad de su transmisién y distribucién y favoreciendo
su privatizacién. Permitanme decir algo més acerca del
primero y el Gltimo de estos cuerpos conativos involucra-
dos en el emsamblaje.

En primer lugar, lo no-humano: la electricidad. La
electricidad es un flujo de electrones avanzando en una
corriente que se mide en amperes; la fuerza de esa co-
rriente (la presion que la impulsa a través de los cables)
se mide en voltios. En un sistema como la red norteame-
ricana, la corriente eléctrica y el voltaje estan oscilando
constantemente como un par de olas.”’ Cuando las dos
olas coinciden entre si (subiendo y bajando exactamen-
te al mismo tiempo), una de ellas tiene lo que se llama
energia activa, o el tipo de energia mas utilizado por las
lamparas, los secadores de pelo y otros electrodomeésti-
cos. Pero algunos aparatos (como los motores eléctricos
de las heladeras y de los acondicionadores de aire) a su
vez dependen de lo que se llama energia reactiva, en la
cual las olas no estan sincronizadas. Aunque no ayuda
a hacer girar fisicamente un motor, la energia reactiva
es esencial para la energia activa que la acompafia, pues
mantiene el voltaje (la presién de electricidad) necesario
para alimentar el campo electromagnético que requiere el
sistema considerado como un todo. Se produce un déficit
cuando hay demasiados aparatos que demandan energia
reactiva. Para entender céomo ocurrié el déficit necesita-
mos tomar en cuenta a los otros actantes, entre ellos la
Comision Federal Reguladora de la Energia.

LA AGENCIA DE LOS ENSAMBLAJES

En 1992, la Comision consiguid que el Congreso de los
Estados Unidos apruebe una legislacidén que separaba la
produccién de electricidad de su distribucion: ahora las
compafias podian comprarle la electricidad a una cen-
tral eléctrica ubicada en determinada regién del pais y
vendérsela a empresas de servicios piiblicos ubicadas en
lugares geograficamente distantes. Esto incrementd enor-
memente el comercio a larga distancia de la energia eléc-
trica —asi como la carga sobre los cables de transmisién-.
Pero aqui esté el problema: “Dado que se electrifican cada
vez mas, las lineas de transmisién consumen mas canti-
dad de la energia reactiva que se necesita para mantener
el voltaje de transmision adecuado”.?! La energia reactiva
no viaja bien y se disipa a medida que crece la distancia,
de manera que lo mejor es que se genere cerca del lugar
en el que va a ser utilizada.?” En términos técnicos, las
centrales eléctricas son perfectamente capaces de produ-
cir cantidades extra de energia reactiva, pero carecen del
incentivo financiero para hacerlo, pues la produccioén de
energia reactiva reduce la cantidad de energia vendible
que se produce. Ademds, bajo las nuevas regulaciones, las
empresas de suministro de energia no pueden obligar a
las plantas generadoras a producir las cantidades necesa-
rias de energia reactiva.??

La energia reactiva, vital para toda la red, resultd ser
un bien basico no rentable, y por lo tanto empezd a esca-
sear. Aqui se puso de manifiesto eso que Garrett Hardin ha
denominado la “tragedia de los bienes comunes”. Si bien
para cada usuario de energia reactiva es racional aumentar
su demanda del bien basico gratuito, el efecto conjunto
es irracional en el sentido de que destruye la fuente que
produce ese bien bésico: en un mundo de recursos fini-
tos, “la libertad en los bienes comunes conlleva la ruina
para todos”.?* El déficit de energia reactiva fue un efec-
to imprevisto por parte de los defensores de regulaciones
que creaban un enorme mercado de comercio energético a
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toma una ruta desde el productor hasta el comprador que
es diferente de la que estaba prevista”.?’ La electricidad, o
la corriente de materialidades vitales llamadas electrones,
esta siempre en movimiento, siempre yendo hacia algu-
na parte, aunque el lugar de destino no es enteramente
previsible. La electricidad a veces va a donde la enviamos
y otras veces elige su ruta sobre la marcha, en respuesta
a los otros cuerpos con los que se encuentra y a las sor-
presivas oportunidades para acciones e interacciones que
ellos le proporcionan.

En este relato parcial del apagdn, la agencia, consi-
derada ahora como algo que se distribuye a lo largo de
un continuum, emana de miltiples sitios o de numerosos
focos: desde un flujo de electrones fuera de lo comdn y un
incendio espontaneo hasta los miembros del congreso y su
fe neoliberal en la autorrequlacién del mercado. ;Como se
relaciona esta perspectiva con otras concepciones acerca
de lo que un agente es y es capaz de hacer?

EL SUJETO VOLITIVO Y EL AMBITO INTERSUBJETIVO

He venido sugiriendo que no se trata tanto de un ha-
cedor (un agente) detras del hecho (el apagdn) como
de un hacer y de un efectuar llevado a cabo por parte
de un ensamblaje humano/no-humano. Esta federacién de
actantes es una criatura a la cual el concepto de respon-
sabilidad moral se ajusta solo vagamente y a la cual no
se podra culpabilizar del todo. Un cierto caracter vago y
resbaladizo, a menudo inadvertido, es propio asimismo de
las nociones de agencia mas centradas en lo humano. San
Agustin, por ejemplo, vinculaba la nocién de agencia mo-
ral con el libre albedrio, pero la voluntad humana, como
muestra en sus Confesiones, estd dividida contra si misma
tras la caida: la voluntad quiere incluso si otra parte de
la voluntad se opone a ese querer. A su vez, los agentes
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volitivos pueden actuar libremente solo en favor del mal:
nunca son capaces de promulgar el bien por si mismos,
pues eso requiere de la intervencion de la gracia divina,
una fuerza que esta mas alld del control humano. Por lo
tanto, la agencia no es en San Agustin una idea tan clara
o un poder autosuficiente.*

Tampoco lo es en Immanuel Kant. Kant aspiraba a de-
finir la agencia en términos de la voluntad auténoma de
la persona que se somete a la ley moral (cuya forma esta
inscrita en la razén humana). Pero, como lo ha estudiado
William Connolly, también Kant finalmente descubrid que
la voluntad esta dividida contra si misma, esta vez por
una “propensién” innata al mal, segin la cual la voluntad
obedece a maximas que se derivan de las inclinaciones.*
No es meramente que la voluntad luche contra la presion
de una “sensibilidad” involuntaria: la propensién al mal
reside dentro de la propia voluntad. La agencia humana se
presenta una vez mas como un concepto molesto, aunque
sus enredos y dilemas son faciles de superar cuando las al-
ternativas se reducen o bien a una agencia humana libre,
o bien a una materia pasiva y determinista.

Algunas explicaciones neokantianas de la agencia
enfatizan la intencionalidad (el poder de formular y eje-
cutar intenciones) mas que la voluntad moral, pero aqui
la prequnta es si otras fuerzas existentes en el mundo
se aproximan a algunas de las caracteristicas del com-
portamiento intencional o deliberado por parte de los
humanos.3? Puede que el reconocimiento de algo de este
tipo, de una especie de poder-cosa, esté operando en el
debate “agencia versus estructura” en las ciencias socia-
les, de acuerdo con el cual las estructuras son descritas
como entidades poderosas que funcionan con y contra
los propdsitos humanos. Pero la categoria de “estructura”
en dltima instancia es incapaz de darle a la fuerza de
las cosas su debida importancia: una estructura puede
actuar solo negativamente, como una limitacién para la
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agencia humana, o bien pasivamente, como un trasfondo
o contexto que la propicia. La accién activa o agencia
es propia Gnicamente de los humanos: “Todos estan de
acuerdo en que la agencia refiere a las decisiones inten-
cionales que los hombres y mujeres toman al emprender
acciones tendientes al cumplimiento de sus metas”, aun
cuando “estos actores sean seres socialmente constitui-
dos que estan inmersos en entornos socioculturales y
ecolégicos que definen sus metas a la vez que condi-
cionan sus acciones”.®® Los actores estan “socialmente
constituidos”, pero el poder “constitutivo” o producti-
vo de las estructuras deriva de las voluntades humanas
o de las intenciones al interior de ellas. No hay una agen-
cia propia de los ensamblajes, solo la efervescencia de
la agencia de individuos que actiian por su cuenta o
de manera conjunta unos con otros. Las estructuras, los
entornos v los contextos influyen en los resultados, pero
no son exactamente materia vibrante.

Lo mismo vale, seglin creo, para la teoria fenomenolé-
gica de Maurice Merleau-Ponty. Su Fenomenologia de la
percepcion fue concebida para evitar darle demasiado peso
ala voluntad, a laintencionalidad o a la razén humana. En
lugar de ello, se enfocaba en el cardcter encarnado de la
accidbn humana, analizandolo mediante su concepto de
intencionalidad motriz,* asi como en las contribucio-
nes agenciales del ambito intersubjetivo.?® Diane Coole,
retomando la tarea de Merleau-Ponty, reemplaza el agente
discreto y su “individualismo residual” por un “espectro”
de “capacidades agenciales” alojadas a veces en personas
individuales, a veces en procesos psicoldgicos o en la in-
tencionalidad motriz de los humanos, y otras veces en las
estructuras sociales humanas o el “intermundo”: “En un
polo [del espectro de las capacidades agenciales] ubico
los procesos corporales pre-personales, no-cognitivos; en
el otro, los procesos transpersonales, intersubjetivos que
constituyen las instancias de un intermundo. Entre ambos
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polos se encuentran las singularidades: fendmenos con
una identidad relativamente individual o colectiva”.®

El intento de Coole de desalojar la agencia de su an-
claje exclusivo en el sujeto individual, racional, es una
importante piedra angular para mi intento de ampliar aiin
mas el espectro: mas alla de los cuerpos humanos y de
los ambitos intersubjetivos, en direccién a las materiali-
dades vitales v a los ensamblajes humanos,/no-humanos
que ellas forman. Pues, si bien el espectro de Coole no le
concede ningin privilegio especial al individuo humano,
reconoce solo los poderes humanos: procesos biolégicos
y neuroldgicos humanos, personalidades humanas, prac-
ticas sociales e instituciones humanas. Coole restringe el
espectro de este modo porque esta interesada en un tipo
especificamente politico de agencia, y para ella la politi-
ca es un asunto exclusivamente humano. En este punto
disiento y, como argumentaré en el capitulo 7, es posible
demostrar la importancia de incluir a los no-humanos en
la mezcla. La prevencién de apagones futuros, por ejem-
plo, dependera de una serie de esfuerzos colaborativos: el
Congreso tendra que armarse de valor para oponerse a
esas demandas de la industria que entran en conflicto
con un bien mas fundamental, pero la energia reactiva
también tendrd que hacer su parte, con la condicién de
que no se le exija que viaje demasiado lejos. El materia-
lismo vital procura efectuar un desplazamiento del sujeto
humano mas radical que el que ha efectuado la fenome-
nologia, aun cuando el propio Merleau-Ponty parecia es-
tar avanzando en esta direccién en su inacabado libro Lo
visible y lo invisible.

Ese libro comienza a desbaratar la presunciéon de que
la humanidad es la dnica o la dltima depositaria de la
agencia. Lo mismo hace Latour en Aramis, donde muestra
como los autos, la electricidad y los imanes de un sistema
experimental de transporte masivo en Paris actuaron posi-
tivamente (v no solo como una limitacién) a la par de las
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actividades de cuerpos, palabras y regulaciones humanas
o intersubjetivas.’” Los trabajos posteriores de Latour in-
sisten en convocar a las personas a imaginar para las cosas
otros roles aparte del de portadoras de la necesidad, o el
de vehiculos “plasticos” para la “ingenuidad humana”, o
el de “una simple pantalla en blanco que corrobora la di-
ferenciacién de la sociedad”.*®

El materialista vital tiene que reconocer el hecho de
que diferentes materialidades, compuestas de diferentes
conjuntos de protocuerpos, expresaran diferentes pode-
res. Los humanos, por ejemplo, pueden experimentarse a
si mismos como seres que se forman intenciones y que se
distancian de sus acciones a fin de reflexionar sobre ellas.
Pero incluso aqui puede que sea pertinente observar hasta
qué punto la reflexividad intencional es también un pro-
ducto de la interaccién de fuerzas humanas y no-humanas.
Bernard Stiegler hace exactamente esto en su estudio acer-
ca de como el uso de herramientas dio lugar a un ser do-
tado de un adentro, esto es, de un paisaje psicolégico, de
una interioridad. Stiegler sostiene que la reflexion cons-
ciente en los (proto)humanos surgi6 inicialmente con el
uso de herramientas de piedra, dado que la materialidad
de la herramienta actuaba como un marcador externo de
una necesidad pasada, como un “archivo” de su funcién.
La herramienta de piedra (su textura, su color, su peso),
al dirigir la atencién hacia su uso proyectado y recordado,
produjo el primer hueco de reflexién.?? La humanidad y la
no-humanidad siempre han ejecutado entre si un intrin-
cado baile. Nunca hubo un tiempo en el que la agencia
humana no fuera otra cosa que una red interconectada de
humanidad y no-humanidad; hoy en dia se ha vuelto mas
dificil ignorar esta interpenetracion.
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EFICACIA, TRAYECTORIA, CAUSALIDAD

Theodor Adorno afirmaba que no es posible “des-compo-
ner” o analizar un concepto en sus partes constitutivas:
uno solo podria “rodear” al concepto, quizés hasta ma-
rearse o llegar al punto en que la no-identidad con lo
real ya no pueda ser ignorada. Lo que también ocurre a
medida que uno rodea al concepto es que va saliendo a la
luz un conjunto de conceptos relacionados, a la manera de
un enjambre de asociaciones. En el caso de la agencia,
estos conceptos incluyen (entre otros) los de eficacia, tra-
yectoria y causalidad.*’

La eficacia apunta a la creatividad de la agencia, a
una capacidad de hacer que algo nuevo aparezca 0 su-
ceda. En la tradiciéon que define la agencia como capa-
cidad moral, tales efectos nuevos son entendidos como
algo que sobreviene a raiz de un plan o una intencién
previa, pues la agencia “supone no el mero movimiento,
sino el movimiento voluntario o intencionado, donde el
movimiento solo puede ser algo querido o intencionado
por un sujeto”.*! Una teoria de la agencia distributiva, por
el contrario, no plantea al sujeto como la causa principal
de un efecto. En lugar de ello, lo que hay es siempre un
enjambre de vitalidades en juego. La tarea pasa a ser iden-
tificar los contornos del enjambre y el tipo de relaciones
gue se producen entre sus partes. Representarse la fuente
generadora de efectos como un enjambre equivale a ver
las intenciones humanas como estando siempre en com-
petencia y en confederacion con muchos otros esfuerzos,
pues la intencién es como una piedra que se arroja a una
laguna, o como una corriente eléctrica que se transmite
a través de un cable o una red neuronal: vibra y se fusio-
na con otras corrientes, a fin de afectar y ser afectada.
Esta forma de entender la agencia no niega la existencia
de esa fuerza propulsora que es la intencionalidad, pero
si la concibe como el menos definitivo de los resultados.

LA AGENCIA DE LOS ENSAMBLAJES

Afloja las conexiones entre la eficacia y el sujeto moral,
acercando la eficacia a la idea del poder de introducir una
diferencia que exige una respuesta. Y este poder, segiin
afirmo siguiendo a Spinoza y a otros, es un poder que
también poseen los cuerpos no-humanaos.

Ademas de estar ligada a la idea de eficacia, la agencia
esta ligada, a su vez, a la idea de una trayectoria, una
direccionalidad o movimiento por el cual algo se aleja
de un determinado lugar, aun cuando sea incierto o ni
siquiera exista un otro lugar hacia el cual se dirige. La
filosofia moral se ha representado este transito como una
finalidad o como una accién orientada hacia metas que
se vincula con una mente (humana o divina) capaz de
eleccién e intencidn, pero Jacques Derrida ofrece una al-
ternativa a esta forma de pensar centrada en la concien-
cia, al concebir la trayectoria como una “mesianicidad”,
La mesianicidad es la cualidad promisoria y abierta de una
afirmacion, de una imagen o de una entidad. Esta promesa
indeterminada es para Derrida la condicién de posibilidad
misma de la fenomenalidad: las cosas en el mundo solo
se nos pueden aparecer en la medida en que nos ator-
mentan y nos mantienen en suspenso, aludiendo a una
plenitud que se encuentra en otro lugar, a un futuro que
aparentemente esta por venir. Para Derrida, este pagaré
nunca es y nunca puede ser canjeado: el “estar lanzado
hacia el acontecimiento” nunca encuentra respiro. Estar
vivo es estar a la espera “de un acontecimiento, de un
‘arribante’ que, para ‘llegar’, debe desbordar y sorprender
toda anticipacién determinante”.? Al designar la promesa
incumplible como la condicién de la aparicién de todas las
cosas, Derrida le brinda al materialista vital una via para
afirmar la existencia de una cierta trayectoria o impulso
‘hacia los ensamblajes sin la necesidad de insinuar una
intencionalidad o finalidad.

El tercer elemento en el enjambre agencial es quizas
el méas difuso de todos: la causalidad. Si la agencia es
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distributiva o confederada, entonces los ejemplos de cau-
salidad eficiente, con su cadena de cuerpos simples que
actian como el tnico impulso hacia el efecto siguiente,
seran sobremanera infrecuentes. ;Es George W. Bush la
causa eficiente de la invasién a Irak por parte de los Es-
tados Unidos? ;Lo es Osama bin Laden? Si uno amplia el
horizonte temporal de la accion apenas mas alla de la
temporalidad del instante, la causalidad de tipo lineal®
se tambalea. Junto a y al interior de los agentes humanos
singulares existe un conjunto heterogéneo de actantes
que poseen grados parciales, superpuestos ¥ conflictivos
de poder y efectividad.

Aqui la causalidad es emergente antes que eficiente,
fractal antes que lineal. En lugar de un efecto que obedece
a algo que lo determina, uno encuentra circuitos en los
cuales efecto y causa alternan sus posiciones y se rebasan
reciprocamente. Si la causalidad eficiente procura clasifi-
car los actantes involucrados, considerando a algunos de
ellos como causas externas y a otros como efectos deri-
vados, la causalidad emergente pone el foco en el pro-
ceso entendido como un actante en si mismo, como algo
que posee en si distintos grados de capacidad agencial. De
acuerdo con Connolly,

la causalidad emergente es causal [...] en el sentido de
que un movimiento en [un...] nivel tiene efectos en otro
nivel. Pero es emergente en el sentido de que, en primer
lugar, el caracter de la [...] actividad no es cognoscible
[...] en detalle con anterioridad a los efectos que emer-
gen en el segundo nivel. [Por otro lado...], los nuevos
efectos se infunden [...] en la organizacién misma del
sequndo nivel [...], a tal punto que [...] no se puede
decir que la causa sea completamente distinta del efecto
generado [...]. [En tercer lugar...], entre el primer y el
segundo nivel opera una serie de bucles de retroalimen-
tacion tendientes a producir el resultado estabilizado. El
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nuevo emergente esta moldeado no solo por las fuerzas
externas que se infunden en él, sino también por sus
pf'opz'as capacidades de recepcion y autoorganiéacidn pre-
viamente no explotadas.®*

N Esta sensacion de una fusién entre causa y efecto tam-
bién queda de manifiesto en el uso habitual de la palabra
agente, la cual puede referir tanto a un sujeto humano
Sue es el autor Gnico y original de un efecto (como en

a}gente moral”) como a alguien o algo que es el mero ve-
hiculo o el conducto pasivo de la voluntad de otro (como
en “agente literario” o “agente de seguros”).

Si el lenguaje ordinario intuye la existencia de una
modalidgd de agencia no lineal, no jerdrquica, no centrada
en e'l sujeto, Hannah Arendt la demuestra explicitamente
al d1§tinguir entre “causa” y “origen” en su analisis del
totalitarismo. La causa es un iniciador de efectos singular,
estable y magistral, mientras que el origen es un ordena:
dor de fuerzas complejo, movil v heterdnomo:

Los elementos del totalitarismo encierran en si sus orige-
nes, si por “origenes” no entendemos “causas”. La causa-
lidad, es decir, el factor determinante de una sucesién de
hechos en la cual uno de ellos puede ser siempre expli-
cado por otro, es probablemente una categoria por com-
pleto extrafia y falsificadora en el ambito de las ciencias
histéricas y politicas. Los elementos por si mismos nunca
causan nada. Se convierten en origenes de hechos si y
en cuanto que cristalizan en formas fijas y definidas. En-
tonces, y solo entonces, podemos rastrear su historia ha-

cia atrés. El hecho ilumina su propio pasado, pero nunca
puede ser deducido de 6.4

Para Are.ndt_es imposible discernir de antemano la cau-
sa del totalitarismo. Por el contrario, y al igual que en
todos los fendmenos politicos, sus fuentes solo pueden ser
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el cuerpo colectivo, sino que, por el contrario,‘conservar{
una energia que estd potencialmente en c?flfft}cto con e
shi. Deleuze acufid la nocién de “adsorbcién” para des-
cribir esta clase de relaciones entre la parte y el todo: la
adsorbcidn es una reunién de elementos tal que forma una
coalicién y, sin embargo, preserva algo del.lr.npulso agen-
cial de cada elemento.”® Es debido a la actividad creat1.va
dentro de los actantes que la agencia de 195 ensamblajes
no queda correctamente descripta en términos c%e estr.uc~
turas sociales, locucion que designa un tod_o impasible
cuya eficacia reside en su condicionante tenacidad o en su
idad para obstruir.
'Capalicllc.lshi ge un entorno puede ser manifiesto o discreto.
Puede operar en el umbral mismo de la percepciéfl huma-
na, o bien de manera mas violenta. Una cafeterl1a 0 una
escuela es una configuracién moévil de personas, 1nsecto§,
hedores, tinta, flujos eléctricos, corriente§ de a{re, cafgl-
na, mesas, sillas, fluidos y sonidos. Su shi podria cqnsw—
tir en determinado momento en la agradable y efimera
afluencia de buenas vibras, y en otro momento en una
fuerza mas drastica capaz de engendrar un rElowmlen’Eo
filosofico o politico, tal como lo hizo en los cafés del Paris
de Jean-Paul Sartre y Simone de Beauvoir y en las escuelas
islamistas de Pakistan hacia finales del siglo XX.

LA RESPONSABILIDAD POLITICA
Y LA AGENCIA DE LOS ENSAMBLAJES

Al apagarse, la red eléctrica ilumind bastantes cosas: la
lamentable situacién de la infraestructura de lo§ servicios
ptblicos, el respeto de la ley por parte d.e los ciudadanos
de Nueva York que se encontraban viviendo a osFuras,
el consumo desproporcionado y acelerado de energia por
parte de los norteamericanos, asi como e_l factor de im-
previsibilidad caracteristico de ensamblajes compuestos

-
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de elementos que se entrecruzan y resuenan unos so-
bre otros. Asi hablé la red. Uno podria decir incluso que
la red puso de manifiesto un interés comunicativo. Se
objetara que tal comunicacién es posible solo por la in-
termediacién de los humanos. Pero ;es esta realmente
una objecién, dado que incluso la propia comunicacién
lingdistica necesariamente supone intermediarios? Mj
discurso, por ejemplo, depende del grafito de mi lapiz,
de los millones de personas, muertas ¥ vivas, que forman
parte del grupo de lenguas indoeuropeas al que pertenez-
co, por no mencionar la electricidad en mi cerebro vy en
mi laptop. (El cerebro humano, debidamente conectado,
tiene la energia suficiente como para encender una hom-
billa de quince vatios.) Humanos y no-humanos por igual
dependen de un conjunto “increiblemente complejo” de
prétesis lingiiisticas.’?

Noortje Marres observa acertadamente que “a menudo
es dificil aprehender cuéles son las fuentes de agencia que
hacen que un determinado evento suceda”, ¥ que este “ca-
racter inaprehensible puede que sea un aspecto [esencial]
de la agencia”.>? Pero es una apuesta segura la de partir
del supuesto de que el locus de la responsabilidad politica
constituye un ensamblaje humano/no-humano. Si se lo
examina con suficiente detalle, el poder productivo que
ha dado lugar a un efecto se revelara como una confe-
deracién, y los actantes en su interior se revelaran ellos
mismos como confederaciones de herramientas, microbios,
minerales, sonidos y otras materialidades “externas”. La
intencionalidad humana puede presentarse como agencial
solo por medio de tal distribucién. La agencia de los en-
samblajes no es el tipo de agencia fuerte, autonoma a la
que aspiraban San Agustin y Kant (o un Dios omnipoten-
te); esto se debe a que la relacién entre las tendencias
v los resultados, o entre las trayectorias y los efectos,
es representada como algo mas poroso, precario y, por lo
tanto, indirecto.
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La descripcién de Coole del espectro de capacidades
agenciales, al igual que la del tipo de agencia que esta
sujeta a limitaciones estructurales, no reconoce la agencia
de los ensamblajes humanos/no-humanos. Y esto se debe
en parte a la dificultad de teorizar la agencia dejando de
lado la creencia de que los humanos son especiales, en el
sentido de que existen, al menos parcialmente, por fuera
del orden de la naturaleza material. Afirmar una vitalidad
que se distribuye a lo largo de un continuum de tipos
ontolégicos e identificar el ensamblaje humano/no-huma-
no como un locus de la agencia equivale a desestabilizar
esta creencia. Pero una nocion distributiva, integral de la
agencia, ;debe entonces abandonar todo intento de hacer
responsables a los individuos por sus acciones, 0 a los
funcionarios ante la sociedad? Segin consta en el citado
informe del equipo de trabajo, los directores de la corpo-
racién FirstEnergy estaban todos demasiado ansiosos por
llegar a esta conclusion: en realidad nadie tiene la culpa.
Si bien es improbable que quienes comercializan la ener-
gia compartan mi materialismo vital, yo también encuen-
tro dificil atribuir a ellos la variante mas fuerte o punitiva
de la responsabilidad moral. La autonomia y la respon-
sabilidad en sentido fuerte me parecen empiricamente
falsas, de manera que invocarlas parece estar tefiido de
injusticia. Al enfatizar la naturaleza colectiva de la accién
y las interconexiones entre personas y cosas, la teoria de
la materia vibrante presenta a los individuos como seres
sencillamente incapaces de asumir plena responsabilidad
por sus efectos.

La nociéon de una agencia confederada efectivamen-
te atentia el juego de atribuir culpas, pero no por ello
abandona la tarea de identificar -lo que Arendt llamo- las
fuentes de los efectos nocivos. Por el contrario, tal nocion
amplia el abanico de lugares en los cuales buscar estas
fuentes. Observemos las secuencias de los hechos a largo
plazo: las intenciones egoistas, las politicas energéticas
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que ofrecen oportunidades lucrativas para la comercializa-
c1.én de la energia, generando a su vez una tragedia de los
bienes comunes, asi como la resistencia psiquica a recono-
cer el vinculo entre el consumo energético en Norteaméri-
ca, el imperialismo estadounidense y el antiamericanismo;
pero observemos también la obstinada direccionalidad d(;
una infraestructura social de alto consumo, los inestables
ﬂuqu de electrones, los conativos incendios forestales, las
presiones sobre las viviendas extraurbanas, asi como los
ensamblajes que todas estas cosas forman. Los humanos y
5}15 intenciones participan en cada uno de los items de la
ll‘sta, pero ellos no son el Ginico o necesariamente el mas
significativo de los actantes en el ensamblaje.
5 Aunque estaria encantada de decir que la desrequla-
cién y la codicia corporativa son los verdaderos culpables
del apagdn, lo maximo que puedo afirmar honestamente es
que las corporaciones son uno de los sitios en los cuales se
pueden aplicar los esfuerzos de reforma humanos, y que la
regl.llacién de las corporaciones es un lugar a partir del cual
las intenciones podrian desencadenar una serie de efectos.
Quiza la responsabilidad ética del individuo humano resi-
de ahora en la respuesta que uno da a los ensamblajes en
los que se encuentra participando: ;intento librarme de los
ensamblajes cuya trayectoria probablemente haga dafio?
:Me acerco a ensamblajes cuya efectividad conjunta tien-
de lrJ1acia la promulgacién de fines mas nobles? La agencia,
segiin creo, estd distribuida a lo largo y a lo ancho de un
mosaico, pero también es posible decir algo acerca del tipo
de .esfuerzo que puede ser ejercitado por parte del humano
a% 1nicerior del esamblaje. Tal vez se comprenda mejor este
EJEIC.IC]-.O con la imagen de andar en bicicleta por un camino
de ripio. Uno puede orientar el peso del propio cuerpo en
un sentido u otro, inclinando la bicicleta en una determi-
n.ada direccién o hacia una determinada trayectoria de mo-
wmignto. Pero el ciclista no es més que uno de los actantes
que intervienen en el movimiento del todo.
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En un mundo de agencia distribuida, una actitud
renuente a atribuir culpas individuales se conviert_e en
una presunta virtud. Por supuesto, a veces la indlgnia—
cién moral, semejante a lo que Platon \lamaba thumos,
es indispensable para una politica democratica y justa.
En los afios que antecedieron a la publicacién de este
libro, estas eran algunas de las cosas que me provoca-
ban indignacién: la doctrina de la guerra preventiva, la
violacién de los derechos humanos y de los Acuerdos d.e
Ginebra en la Bahia de Guantanamo, la tortura de pri-
sioneros en Irak con arreglo a una politica de supuesta
urendicién extraordinaria”, la restriccion de los manifes-
tantes en las apariciones publicas del presidente Bush a
un “sector de libre expresién” que se encontraba fuera
del alcance de las camaras de television, la politica del
ejército de los Estados Unidos de no levar la cuenta de
las muertes civiles en Irak. La indignacion no desapare-
cera y no deberia desaparecer, pero una politica enfocada
demasiado exclusivamente en la condena moral v no lo
suficiente en un discernimiento ilustrado de la red de
capacidades agenciales no sirve de mucho. Una politica
moralizada del bien y el mal, de agentes singulares que
deben pagar por sus pecados (ya sean Bin Laden, Saddam
Hussein o Bush), se vuelve inmoral al punto de legitimar
la venganza y promover la violencia como primer recgrso.
Una comprension de la agencia en cuanto distributiva y
confederada vuelve entonces a llamar la atencién sobre la
necesidad de separar la ética del moralismo, asi como de
elaborar guias para la accion apropiadas para un mundo
de fuerzas vitales y transversales.

Estas afirmaciones son discutibles, y otros actantes,
inmersos en otros ensamblajes, seguramente ofreceran
diagnésticos diferentes acerca de lo politico y sus prO-
blemas. En dltima instancia, es una cuestion de juicio
politico decidir qué es lo que mas se necesita hoy: éd'e-
beriamos reconocer la cualidad distributiva de la agencia,
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a fin de analizar el poder de los ensamblajes humanos/
no-humanos y de oponernos a una politica de la culpa?
;0 deberiamos sequir subestimando estratégicamente la
agencia material, con la esperanza de que determinados
seres humanos rindan mejor cuenta de sus acciones?

1. Una version de este capitulo aparecio previamente como “The Agency
of Assemblages and the North American Blackout”, Public Culture, vol.
17, n° 3, 2005, reimpreso luego en Hent de Vries y Lawrence E. Sullivan
(eds.), Political Theologies: Public Religions in a Post-Secular World, op. cit.
A esta lista podriamos afiadir, por ejemplo, la materia radiante de Maurice
Merleau-Ponty, esas tijeras y pedazos de cuero que “se presentan al sujeto
como polos de accién”, o la “intencionalidad motriz” de un brazo humano
cuyo impulso direccional es irreductible a toda decisién subjetiva (Maurice
Merleau-Ponty, Fenomenologia de la percepcion, op. cit., pp. 123, 128).
También podriamos afiadir las entidades atléticas (pelotas de baloncesto
que se mueven como gimnastas, y viceversa; un grupo de ciclistas que
avanzan como una bandada de péjaros, v viceversa) que aparecen en una
publicidad de Nike para la televisién. Agradezco a Matthew Scherer por
llamar mi atencién sobre esta publicidad.
2. Gilles Deleuze, Spinoza y el problema de la expresion, op. cit., p. 87.
3, La sustancia, escribe Spinoza, “no puede ser producida por otra cosa.
En efecto, en la Naturaleza no hay nada mas que las sustancias y sus
afecciones” (Baruch de Spinoza, Etica, op. cit., Primera Parte, Proposicion
6, Corolario, pp. 41-42). Asimismo: “Por sustancia entiendo aquello que es
en siy se concibe por si” (ibid., Definicién 3, p. 39).
4. Martin Lin, “Substance, Attribute, and Mode in Spinoza”, Philosophy
Compass, vol. 1, n° 2, 2006, p. 147.
5. “Las cosas particulares no son nada mas que afecciones de los atributos
de Dios, o sea, modos en los que los atributos de Dios se expresan de una
cierta y determinada manera” (Baruch de Spinoza, Etica, op. cit., Primera
Parte, Proposicion 25, Corolario, p. 59).
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6. Gilles Deleuze, Spinoza y el problema de la expresién, op. cit., p. 193.

7. Lucrecio, De rerum natura, op. cit., D. 281.
3. Ver Gilles Deleuze, Spinoza y el problema de la expresion, op. cit., D.
220. [Traduccién modificada.]
9. Rosi Braidotti subraya el lugar del conflicto en el spinozismo: “Otra
palabra para el conato de Spinoza es [...] la autoconservacion, no en
el sentido liberal, individualista del término, sino més bien como la
actualizacién de la esencia de uno, es decir, del impulso ontologico de
devenir. Este proceso no es ni automatico ni intrinsecamente armonioso,
en la medida en que implica la interconexién con otras fuerzas y, por
consiguiente, también conflictos y enfrentamientos. Las negociaciones
tienen que OCUITIr COMO escalones hacia flujos sostenibles de devenir. La
interaccién del yo corporal con su entornoe puede aumentar 0 disminuir
el conatus o la potentia de ese cuerpo” (Rosi Braidotti, “Afirmacién
versus vulnerabilidad: sobre los debates éticos contemporaneos”, Circulo
Spinoziano, vol. 2, n° 2, 2020, p. 10; disponible en circulospinoziano.com).
10. Baruch de Spinoza, Etica, op. cit., Cuarta Parte, Apéndice, Capitulo
27, p. 237.
11. Ver Bruno Latour, Reensamblar lo social. Una introduccidn a la teoria
del actor-red, Buenos Aires, Manantial, 2008; Francisco Varela, “Organism:
A Meshwork of Selfless Selves”, en Alfred L. Tauber (ed.), Organisms and
the Origin of Self, Dordrecht, Kluwer Academic, 1991, pp. 79-107; Michael
Hardt y Antonio Negri, Imperio, Barcelona, Paidés, 2005; Michael Hardt
y Antonio Negri, Multitud: guerra y democracia en la era del imperio,
Madrid, Debate, 2004.
12. El término es de Patrick Hayden en #Gilles Deleuze and Naturalism: A
Convergence with Ecological Theory and Politics”, Environmental Ethics,
vol. 19, n° 2, 1997, pp. 185-204. También para Bergson el universo es
una suma no totalizable, un “todo que no esta dado”, ya que su evolucion
genera nuevos miembros y, por lo tanto, una variedad de efectos siempre
cambiante. El mundo es “un proceso indivisible” de movimiento y creacion,
en el que hay “contingencia radical en el progreso, inconmensurabilidad
entre lo que precede y lo que sigue, en fin, duracién”. Ver Henri Bergson,
La evolucién creadora, op. cit., p. 36 (nota al pie), asi como el capitulo 4
de este volumen.
13. Mark Bonta y John Protevi definen el ensamblaje (agencement)

LA AGENCIA DE LOS ENSAMBLAJES

como “una red intensiva o rizoma que da muestras de ‘consistencia’ o
de un efecto emergente valiéndose de la habilidad que las fuerzas
autoordenadoras de los materiales heterogéneos tienen para combinarse”
(Mark Bonta y John Protevi [eds.], Deleuze and Geophilosophy: A Guide
and Glossary, Edimburgo, Edinburgh University Press, 2004, p. 54).
14. James Glanz, “When the Grid Bites Back: More Are Relying on an
Unreliable System”, International Herald Tribune, 18 de agosto de 2003.
15. Damir Nosovel, “System Blackout Causes and Cures”, Energy Central
Network, 6 de octubre de 2003.
16. U.S.-Canada Power Outage Task Force, “Initial Blackout Timeline:
August 14, 2003, Outage Sequence of Events”, Canadian Department of
Natural Resources, 12 de septiembre de 2003.
17. Ibid. De acuerdo con Nosovel, la “evaluacién de los desperfectos
muestra que los sistemas de proteccién han estado involucrados en el 70%
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