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.'PH'IUPPE':DES(:;LA R
DIVERSIDAD DE NATURALEZAS,
DIVERSIDAD DE (VLTURAS

Entre Ios-'séf'es humanos v les no humanos hay una
diferencia importante: los humanos son sujetos que
‘poseen derechos debido a su cualidad de hombres, los
no humanos son objetos naturales o artificiales que no
tienen derechos propios. Esa es una de las maneras de
distinguir la naturaleza v la cultura. Acaso la mas comon,
1a gue nos ensefian en [a escuela. Pero los antropologos
desconfian mucho del sentido comin,

Sbfer_h'os analizar los lugares v |os seres gue los habitan
en funcidn de nuestras costumbres adguiridas a traves
de la educacion, de los paisajes a los que estamos
acostumbrados y de fas maneras de vivir que nos resultan
cercanas desde fa infancia. Esa diversidad es una fuente
de riquezas, pero también hace dificil la coexistencia. Los
pueblos con lenguas y costumbres distintas, que perciben
espacios diferentes, iviven todos en un mismo mundo?
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ontaigne escribié que enseflar a un
nifio no es llenar un vagio, sino en-
=hn & =ia cender un fuego. En 1987 el fildsofo
francés Jacques Rancigre publictd un pegue-
7o Hbro titulado "El maestro ignorante. Cinco
lecciones sobre la emancipacion intelectual”.
Al retoma la experiencia de Joseph Jacotot,
un revolucionario exitiado, que hacia 1818 co-
menzo a ensenar acquello que ignoraba v a pro-
clamar la igualdad de las inteligencias, en un
gesto pedagégico, filoséfico y politico radical.
En las conferencias que dan origen a esta
coleccic’m,’ dirigidas a grandes vy chicos, la
funcién del maestro ignorante serd entonces
recuperar aquel gesto y proponer, en un mo-
mento dado, un objeto singular, un pasaje un
tanto misterioso, una pregunta que se nos viene




enrcima y ante la cual hay gue reaccionar. Sin
embargo, para el maestro ignorante la expe-
riencia de no entender es fundamental y en-
contrar un obstaculo sin perder la esperanza
de superarlo es decigivo, porque nos porne en
estado de desafio. _

La infancia en este caso no se refiere a un
momento de la existencia ni a un estado psi-
cologico. Hay viejos que tienen apenas veinte
aftos. Se trata de un impulso de insumision re-
pleto de paciencia, un amor del riesge cargado
de memorias. De alli, v de la experiencia inicia-
da hace varios afios en un teatro de las afueras
de Paris, surgid el proyecto de esta coleccion.
Los temas no tienen limites, pero hay una re-
gla de juego, que congiste en que los oradores
ge dirijan efectivamente a los nifios, jno impor-
ta la edad que tengan!, en un gesto de amistad
y compromiso que atraviese lag generaciones.

Primera Parte




primera vista, pareciera que dis-

tinguir lo que atafie a la naturaleza

v lo que depende de la cultura no
plantea dificultades. Es natural lo que se produ-
ce independientemente de la accion humana, lo
que existio antes que el hombre v 1o que exis-
tira despues de &}, los océancs, las montafias,
la atmésfera, los bosques. Bs cultural lo que esg
producido por la accién humana, ya sean obje-
tog, ideas o incluso cogas que estan a mitad de
camino entre objetos e ideas, v que llamamos
instituciones: una lengua, la constitucion fran-
cesa o el sistema escolar, por ejemplo. Si paseo
por el campo y atravieso un bosque, estoy en
la naturaleza. Entonces oigo que pot encima de
mi cabeza pasa un avidn, o un tractor en las
cercanias: son objetos fabricados y empleados
por los hombres, que por lo tanto entran en el

terreno de la cultura. Sin embargo, no siempre
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la distincién es tan sencilla. En el curso de mi
paseo camino a lo largo de un seto vivo com-
puesto de plantas salvajes, de espinos, de ave-
llanos, de rosdceas, de escaramujos. Puedo de-
cir que es un seto natural, contrariamente a la
barrera de madera que cierra el campo vecino,
pero este seto también fue acondicionado, ta-
llado, mantenido por los hombres v estd en el
tugar para separar dos prados segun los limites
fjados por el catastro, dos prados que pertene-
cen a diferentes propietarios. Es el producta de
una actividad técnica, es decir, de una activi-
dad cultural. También tiene unea funcion legal,
¢ sea, una funcion cultural,

La mayoria de los objetos de nuestro entor-
no, inclugive nosotros mismaos, se encuentran
an esa situacién intermedia en la que son a la
vez naturales y culturales. Tengo hambre, aqui
tenemos una necesidad natural que no puedo
controlar y que me conduce a la muerte si no
ia satisfago. Pero existen mil maneras de satis-
facer mi hambre, y elegir una manera mas que
otra, comer un tipo de comida méas que otro,
tode esto depende de una eleccidn cultural. A
pesar de esas superposiciones y esas zonas de
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sombra entre lo que es natural y cultural, pare-
ciera que no vacilamos muche cuando se trata
de atribuir cralidades a los objetog que nos ro-
dean segiin dependan de la naturaleza o de la
cultura. Mi gato o mi perro forman parte de la
familia, come se dice, vy sin embargo no tienen
ios mismos derechos que los miembres huma-
nos de mi familia. No estén representados en el
parlamento, no se benefician con la seguridad
social v no son considerados como responsa-
hles de sus actos. Si mi perro muerde a mi ve-
cino, soy yo quien seré sancionado penalmente
vy no mi perro. Se puede exigir que sea ejecu-
tado, pero se trata de una medida de protec-
cidén publica v no de un castigo destinado al
perre. En suma, entre los seres humanos y los
no humanos existe una diferencia importanie:
los humanos son sujetos que poseen derechos
debido a st cualidad de hombre, los no huma-
nos son objetos naturales o artificiales que no
tienen derechos propios. ks otra manera, acaso
finalmente la mas comun, la que ensefiamos en
la escuela v que parece depender de la eviden-
cia del sentido comin, de distinguir entre la
naturaleza y la cultura.

13
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Ahora bien, la ciencia que yo practico, la
antropologia, desconfia muche del sentido co-
mun. Contrariamente a lo que decia el filésofo
Descartes, el sentido comin no es la cosa me-
jor repartida del mundo. Los antropélogos méas
bien estarian de acuerdo con un contemporé-
neo de Descartes, un gran filésofo y matemadti-
co, Pascal, cuandoe decia “Verdad a este lado de
los Pirineos, error mas alla”. En otras palabras,
ios habitog de vida y las maneras de pensar que
son normales en Francia no lo son en Espaiia,
v a la inversa,

La funcién de Ia antropologia es hacer el in-
ventario de esas diferenciag y tratar de explicar
sus razones. Para hacer el inventario hay que ir
donde esta la gente y observar sus costumbres,
sus maneras de hacer y de decir, hay que com-
partir su vida cotidiana durante varios afios,
aprender lo que saben, comprender lo que hacen;
en suma, hay que hacer etnografia. Los antro-
pologos, por lo tanto, son también etnégrafos o
etndlogos, si ustedes quieren. Todo antropdlogo
es o fue también un etnégrafo. Es una buena ini-
ciacion al problema que encara la antropologia,
es decir, comprender las diferencias culturales,

Diversidad de naturalezas, diversidad de culturas

porgue cualquiera que sea la comunidad cuya
vida ustedes elijan compartir durante algin
tiempo, en su pais o muy lejos de él, los habitos
de esta comunidad necesariamente seran mas
o menos diferentes de los suyos segun la dis-
tancia que ustedes recorran. Por ello, al tratar
de identificarse con gente que tiene un modo
de existencia distinto del suyo con €l objeto de
comprenderlos desde el interior, compartiendo
gus dichas y sus penas, las razones que dan
para hacer lo que hacen, necesariamente se
veran llevados, por contraste, a cuestionar la
evidencia de los habitos de vida de su propia
comunidad. Se habrdn convertido un poco en
otro, y en ocasiones casi ajenos a lo que eran
antes, segun la duracién de su estadia. Pon-
dran en entredicho algunas de las evidencias
que parecia sefialar el sentido comun de su co-
munidad de origen.

Precisamentie asi comencé a cuestionar lo
que me parecia evidente en la diferencia en-

tre los seres humanos y los no humanos, entre
los seres que a nuestro juicio forman parte de
la naturaleza y aquellos que forman parte de la
cultura. Esto ocurrié hace unos treinta afios en
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la alta Amazonia, en la frontera de Ecuador y de
Perti. Yo habia ido a estudiar a indigenas que el
gran publico conoce con el nombre de jibaros v
que ellos mismos llarnan Achuar. Esto significa

“la gente de la palmera de agua”, porque viven
en una region del bosque tropical salpicada de
pantanos donde la palmera de agua crece en
abundancia. Ellos vivian en ese bosque tropi-
cal denso sin un contacto regular con el mundo
exterior, no en pueblos, sino dispersos en gran-
des casas aisladas con techos de palma. Los
hombres cazaban con cerbatana y con fusil,
pescaban en los rios y las mujeres se ocupa-
ban de los jardines en claros que rodeaban las
casas, cosechaban las plantas que se cultivan
en la Amazonia come la mandioca, la batata, el
flame, la papaya, los cacahuetes. Tardé cerca
de un afic antes de arreglarmslas en su lengua,
que es dificil y no se ensefia en la universidad,
y por lo tanto hay que aprenderla sobre la mar-
cha. A medida que aprendia cada vez mejor lo
que decian, mi asombro frente a su manera de
pensar no dejaba de crecer. En particular cuan-
do hablaban de sus suefios. Los Achuar se le-
vantan muy temprano, a ¢so de las tres o las
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cuatro de la mafiana, pero también se acuestan
muy temprano porque a las seis y media ya es
de noche a la altura del ecuador, y a las ocho
todo el mundo duerme. Un poco antes del alba
se reunfan alrededor de un fuego para decidir
lo que iban & hacer en la jornada en funcién
de lo que habian sofiado durante la noche. La
mayoria del tiempo interpretaban sus suefios a
partir de reglas sencillag generalmente funda-
das en la inversidn entre la imagen gofiada v la
indicacién que podian sacar de esa imagen. Por
gjemplo, sofiar con pescar un pez era un buen
signo para ir de caza. Pero otraos suefios eran
interpretados de manera mucho mas extrafia.

Una vez, por ejemplo, un Achuar me conto
gue habia visto en sueflos a un hombre que
habia muerto recientemente y que estaba todo
ensangrentado. Ese hombre le habia reprocha-
do haberle disparado, pero no era asi. El dia
anterioz, en cambio, habia herido a un peque-
fio ciervo en la caza, y los Achuar dicen que el
alma de los muertos se incorpora en diferentes
animales, entre ellos los ciervos, razon por la
cual esta prohibido cazarlos. El hombre habia
infringido esa prohibicion.
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En otra ocasion era un joven el que se habia
presentado al sofiador como su cufiado y le ha-
bia declarado que al dia siguiente irfa a bailar
con sus hermanas al borde de un lago. De hecho,
segun la interpretacién que me habfan dado, se
trataba de un mono capuchino que daba indi-
caciones de caza en su forma humana, porque
los Achuar cazan a los monos. Se alimentan de
pecaries, monos, tucanes, es un boco triste para
aquellos a quienes les gustan los manos v los
tucanes, pero en esta regién es la caza que los
indigenas consumen, como Por otra parte ccurre
en el resto de la Amazonia. Bl mono capuchino,
pues, indicaba al sofiador el lugar donde podria
cazarlo. Algo extrafio, de todos modos.

Otra vez, también, una mujer contd que ha-
bia visto en suefios a unas nifias que se queja-
ban de que trataban de envenenarlas. Ella in-

terpretaba ese suefio diciendo gue lag plantas
de cacahuetes hahian adoptado una apariencia
humana para lamentarse de que las habian
plantado demasiado cerca de un arbusto de
“barbasco”. “Barbasco” es el nombre que se da
en castellano en toda esta regién a un veneno
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vegetal que se emplea para la pesca v que as-
fixia a los peces.

Cuando preguntaba a los Achuar por gué
el ciervo, el mono capuchino v las plantas de
cacahuete se presentaban con una apériencia
humana en sus suefios, ellos, sorprendidog por
la ingenuidad de mi pregunta, me respondian
que la mayoria de las plantas y de los animales
s0mn personas igual que nosotros. En los suefios
podemos vetlos sin su traje animal o gin su traje
vegetal, es decir, como humanos. Los Achuar,
en efecto, dicen que la gran mayoria de los se-
res de la naturaleza poseen un alma analoga
a la de los humanos, que les permite pensar,
razonar, experimentar sentimientos, comuni-
carse como los humanos, vy sobre todo que los
conduce a verse a ellos mismos como humanos
pese a su apariencia animal o vegetal. Por esa
razon, los Achuar dicen que las plantas o los
animales, en su gran mayoria, son personas: su
humanidad es moral, ella descansa en la idea
que se hacen de ellos mismos; no es una huma-
nidad figica, que descansaria en la apariencia
gue presentan a la mirada del otro,
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A proposito de las plantas v los animales,
hace un rato empleé la expresion “seres de la
naturaleza”, pero esta GXpresion carece de sen-
tido para los Achuar. Sereg que son concehidog
y tratadeos como bersonas, que tienen pensa-
mientos, sentimientog, deseos,
semejantes a las de log humanos no son va ge-
es naturales. Los Achuar ignoran esas distin-
ciones que me parecian evidenteg entre los hu-

manos y los no humanos, entre lo que depende
de la naturaleza ¥ lo que depende de la cultura,
En otras palabras, mi sentido comiin no tenia
nada que ver con el suyo. Cuando mirdbamog
plantas o animales, no velamos Ia misma Ccosa.
Desde este punto de vista, log Achuar no tie-
nen nada de eXCepcional. Por cierto, me aporta-
ron muche y revolucionaron mj manera de ver
las cosas, bero sociedades del mismo tipo fueron
descritas en otras partes, sobre todo en otrosg -
gares de la Amazonia. Para centenares de tribus
amazonicas que hablan lenguas diferentes, log
no humanos son también personas que partj-
Cipan en la vida social, con quienes podemos
anudar relaciones de alianzag 0, por el contra-
rio, relaciones de hostilidad ¥ de competencia.

instituciones

Diversidad de naturalezas, diversidad de culturas

Bsa manera de ver lo que llamamos la naturale-
za como idéntico a la sociedad de los hombres
tampoco es caracteristica Unicamente de la
Amazonia,

El etndlogo inglés Adrian Tanner, que vivio
entre los indigenas Cree en el norte de Quebec,
refiere 1o que observd, hace unos treinta afics,
en un pueblo indio. Un anciano muy respetado
habia muerto poco tiempo antes v numerosos
parientes habian venido para su funeral. Unas
personas muy jovenes, al ver un ganso salva-
je volando alrededor del pueblo v posandose
regularmente en las cercanias de la casa del
muerto, fueron a buscar un fusil para tratar de
matarlo. En el momento en que iban a dispa-
rarle, un hombre de edad madura se losg impidid
diciendo que ese ganso era amigo del muerto v
que también lloraba a su amigo muerto.

En efecto, algunos cazadores Cree desarro-
llan con el correr del tiempo una relacion pri-
vilegiada con un animal de una especie, y ese
animal se vuelve como un amigo. Ese animal
es lambién un embajador ante otros miem-
bros de su especie a los gue persuade de que
5€ acerquen a su amigo cazador para que éste
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de los miembros de su especie v ya no habria
mas nada que cazar a proximidad del pueblo.
Aligual que log indigenas de Ia Amazonia, los
indios del Gran Norte canadiense consideran a
la mayoria de log animales comao bersonas que
boseen un alma vy, por ello, estdn dotados de
muchag cualidades humanas, en Pparticular del
sentido de la solidaridad, 1a amistad y el respe-
to frente a los ancianos. Para log Cree, la dife-
Iencia entre los animales ¥ 1os hombres no es
IMAS ¢ue una simple apariencia, una ilusién de
los sentidos fundada en el hecho de que el cuer-
po de los animales es una suerte de traje que
llevan cuando log humanos estan cerca con el
objeto de engafiaros sobre su verdadera natiy-
raleza. En cambio, cuando log animales vigitan
a los indigenas en suefios, y lo mismo ocurre
entre los Achuar, se revelan ta] Yy como son real-
mente, es decir, en su forma humana.
Por io que respecta al hecho de que el animaj
atrae a los miembros de su especie de manera

pueda dispararles con més facilidad. Al morir
el cazador, su amigo animal estd de duelo vy
es importante persuadirlo de que no se vaya,
borque si partiera se llevaria consigo al resto

T —

Diversidad de naturalezas, diversidad de culturas

que el cazador pueda cazarlos, eso no acarrea
consecuencias porque las victimas del cazador
se reencarnan de inmediato en un animal de
la misma especie. Los Cree giguen en esto }m
principio que estd muy extendide entre }os in-
digenas del Gran Norie: los animales‘ sienten
compasion por los cazadores, tienen piedad de
ellos. Hay que recordar gque hasta una fecha .I’e—
clente, antes de que el sistema de proteccion
social canadiense permitiera a los indigenas
del Gran Norte obtener subsidios, la caza era
la fuente de alimentacidén principal. En conge-
cuencia, es por un acto de generosidad por lo
que los animales ofrecen su cuerpo a log hom-
bres para que ellos se alimenten. |
Esta manera de tratar a las plantas y a los ani-
males como personds 0 como sujetos, mas q'ue
como objetos, no es una exclusividad de los in-
digenas de América. Egto es lo que muestra -o1fra
Ppequefia historia narrada esta vez por un misio-
nero, el padre Kemlin, que vivié entre los Reu}ngao
de los altiplanos del Vietnam central. La anecdg-
ta que éi refiere se desarrolla a comienzos del si-
glo xx v atafie a una mujer Reungao que se.llgm&
ba Oih. Hay que imaginar una casa tradicional
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con un techo de paja y una terraza que domina
el bosque circundante: “Una tarde en que ella
machacaba su arroz en la parte delantera de su
Casa, un tigre se debatia muy cerca de ella, so-
focado por un hueso que le habia quedado en la
garganta. En uno de los saltos prodigiosos que
daba para librarse del hueso que le molestaba
llegt al frente de la casa”. Evidentemente, la se:
nora que machacaba su arroz estaba aterrori-
zada v, por el terror, suelta sy mortero, que cae
sobre la cabeza del tigre, el que exXperimenta
tal sobresalto que se libera del hueso que lo
estrangulaba. Se va muy contento, nos dice el
misionero. La noche siguiente, la mujer vuel-
ve a ver al animal en suefios y el tigre le dice:
“vamos a forjar juntos una amistad de padre a
hija". La mujer responde: “No me atrevo, jquién
serfa tan audaz como para pretender tal cosa,
senor tigre?". "Por el contrario, yo soy el que
tiene miedo a experimentar un rechazo de tu
parte”, responde el tigre. Ambos redoblan en
cortesias. Al dia siguiente, cuando la mujer se
dirige al bosque, vuelve a encontrar al tigre de
carne y hueso que lleva un jabali sobre su eg-
palda. Apenas el animal la ve, deja su presa,

SRR
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la divide en dos, le arroja una mitad y sigue su
ruta llevandose la otra. El misionero afiade: “No
fue la ¥nica vez que esta mujer gozé de seme-
jantes restos, porque a partir de ese dia no tenia
més que ir al bosque para encontrar partes de
ciervo o de corzo gue su padre adoptivo le deja-
ba". El misionero nos dice que el pacto llevado
a cabo entre Oih y el tigre es un contrato muy
particular del que da su nombre en Reungao,
“krao con ba”, una de las numerosas formas de
alianza cue los Reungao pueden tener con hu-
manos pero también con no humanos.

s como si firmaramos un contrato de alqui-
ler o de venta con nuestro gate ¢ nuestro pe-
110. Estos contratos implican obligaciones para
ambas partes; en otras palabras, también aqui
tenemas el ejemplo de gente a quienes les pare-
ce totalmente normal anudar con animales re-
laciones que, entre nosotros, estan reservadas
solamente a los humanos.

Esto conduce a formularnos preguntas sobre
nuestra manera de concebir la relacién de los hu-
manog con los animales vy las plantas. Nosotros
tendemos a creer que esta manera de pensar es
universal, pero evidentemente no lo es. Esto no




Philippe Descola

significa que fuera del Occidente -vale decir,
Eurcpa a partir del gigle xvio y América del Norte
luego- siempre se traté a los no humanos como
personas. En otros casos existen relaciones muy
particulares con los no humanos, perc totalmen-
te distintas de aquelias gue acabhamos de ver.
Tomemos el ejemplo de los aborigenes aus-
tralianos. Aungque estén repartidos en centena-
res de tribus que hablan lenguas diferentes, los
aborigenes australianos tienen todos en comtin
el hecho de organizarge seguin un mismo sis-
tema, el sistema de los grupos totémicos, cu-
yas teglas de composicién son en todas partes
idénticas. Un grupo tetémico es un conjunto de
hombres, de mujeres, de plantas v de animales
de los que se dice en Australia que pertenecen
auna misma especie, 1o que nos parece extraiio
porque sus cuerpos son muy diferenies unos de
otrog. Son miembros de una misma especie por
el hecho de que todos, a pesar de la diversidad
de sus apariencias, poseen las mismas cuali-
dades morales v fisicas. Estas cualidades son
definidas de manera suficientemente abstracta
para que puedan aplicarse a todos los miem-
bros de la clase totémica, ya sean humanos o
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no humanos. Por gjemplo, caracterizan el com-
portamiento; diremos que son méas bien lentos
0 mas hien avispados, mas bien emprendedores
o indolentes. También caracterizan el tempera-
mento, mas bien colérico o tranguilo, mas bien
alegre o mas bien melancélico, pero también la
forma, mas bien pequefio 0 mas bien grande,
macizo o esbelto, redondeado o anguloso. Ca-
lifican igualmente la consistencia, elastica o ri-
gida, flexible o dura, y por Gltimeo el color, mas
bien claro u oscuro. Con este sistema podemos
decir que ciertos hombres, mujeres, insectos,
péjaros, 1eptiles, marsupiales, arbustos v peces
forman parte de una misma especie totémica
porgque son todos avigpados, grandes, egbeltos,
angulosos, de color oscuro, mas bien rigidos
y agresivos. A despecho de las diferencias de
forma, poseen las mismas caracteristicas que
supuestamente derivan del tétem a menudo
representado por un animal cuyo nombre lleva
el grupo totémico. Ahora bien, ese tétem no es
realmente un ancestro sino méas bien una suer-
te de prototipo.

/Qué es un prototipo? Un molde que sirve
para hacer copiag idénticas, salvo que en el
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caso presente no es un molde que reproduce
formas exactas como un moide para tortas,
5ino un molde gue reproduce cualidades a la
manera del codigo genético por el cual carac-
teristicas fisicas son transmitidas de padres a
hijos. /Cémo funciona esto? Se dice que antafio
los tétems salieron de las entrafias de la tierra
¥ que tuvieron todo tipo de aventuras con otros
tétems, y que luego volvieron a entrar bajo tie-
rra. Pero al partir dejaron modelos de ellos mis-
mos en la forma de pequefios espiritus general-
mente invisibles que desde entonces viven en
los lugares donde los tétemns los depositaron, en
montones rocoses, charcas, cavernas, a veces
inclugo en sitios famosos como Uluru. Uluru
es el nombre que se le da en Australia, o mas
exactamente que le da la tribu de los Anangu,
pero ustedes lo conocen quizéd con el nombre
de Ayers Rock. Es un gran monolito de arenisca
Ioja que es un importante sitic totémico para
los Anangu. Para que un nuevo miembro de la
clase totémica pueda comenzar a existir, uno
de esos pequenos espiritus debe encarnarse en
el vientre de su madre si es un mamifero, o en
un huevo si se trata de un péjaro, reptil o pez, o
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en una semilla si es una planta. De tal manera,
cada ejemplar de la clase totémica, cualquiera
que fuese la forma particular de su especie, es
una copia de las cualidades del molde totémico.
Esto explica por qué, a diferencia de lo que ocu-
rre enire los indigenas de la Amazonia, entre los
indigenas del norte de Canada o en las tribus
montafesas de Vietnam, losg aborigenes no tra-
tan a los no humanos como personas. Para un
carzador australiano del t6tem del canguro, un
canguro no es un asociado social como lo se-
ria para un indigena de la Amazonia, con quien
puede celebrar un contrato. El canguro es mas
bien una suecrte de réplica de él misme con ctra
apariencia. Matar y comer a un ¢anguro no cau-
sa perjuicio a la cualidad canguro que va a defi-
nir al cazador del tétem del canguro y al cangu-
ro que &l caza. Cada une a su manera, el cazador
del totem canguro v el canguio no son mas que
encarnaciones provisorias de esas cualidades
surgidas del molde canguro. Nos cuesta mucho
compiender esto porque no tenemos la costum-
bre de razonar de esta manera.

En cambio, la destruccion eventual del si-
tio canguro donde los pequefios espiritus se
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incorporan para fabricar a humanos del tétem
del canguro, a canguros ¥ a otros seres que de-
penden del mismo totem, les impediria perpe-
tuarse y por lo tanto condenaria a la extincién a
bumanos y no humanos. Esa es la razon por la
cual log aborigenes intentan proteger ante los
tribunales de Australia sus derechos sobre esos
sitios con el objeto de evitar su posible destruc-
cion. Por ego no tenemos derecho a pasear por
Ayers Rock, por ejemplo. Podiamos hacerlo ar-
tes, pero ahora esta prohibide. No ge trata para
ellos de proteger sitios sagrados, como podrian
setlo para nosotros la basilica Saint-Denis o el
Monte Saint-Michel, lugares que encarnan una
parte de la historia de Francia y de nuestra
identidad colectiva. Tampoco se trata de pro-

teger lugares tipicos, como también lo hacemos

en Francia, contra instalaciones que podrian

desnaturalizarlos: por gjemplo, cuando clasifi-

camos ciudades, barrios o paisajes donde esta

prohibido construir. Para log aborigenes austra-

lianos se trata de proteger la fuente misma de

suvida y de su descendencia. Son los sitios don-
de estdn depositadas las semillas totalmente
concretas que permiten que seres vivientes de
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diferentes especies se reproduzcan tal y como
son. Desde este punto de vista, los sitios to-
témicos no son sitios sagrados en un sentido
tradicional, mas kien habria que verlos como
especies de incubadoras donde duermen ge-
neraciones futuras de hombres, de plantas y
de animales v no como lugares impregnados
de respeto religioso a la manera de la gruta de
Louzdes o de La Meca.

En todo caso, bien vemos que, para los
aborigenes australianos, la distincién entre
lo que seria natural y lo que seria cultural no
tiene ningnn sentido puesto que en su mundo
todo es a la vez natural y cultural. Para que se
pueda hablar de naturaleza, es precisc que el
hombre esté distanciado del entorno en el cual
esta inmergo, es preciso que el hombre se sien-
ta exterior y superior al mundo que lo rodea.
Podrd entonces percibir ese mundo como un
todo puesto que ha realizado un movimienio
de retroceso respecto de ese mundo del cual se
ha retirado. Percibir ese mundo como un todo,
como un conjunto coherente, distinto de &l y
de sus semejantes, es una idea muy extrafia
si uno reflexiona. Como lo dice el gran poeta
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portugués Fernando Pessoa, bien vemos que
hay montafas, valles, llanuras, bosques, &rbo-
les, flores, hierbas, bien vemos que hay rios v
piedras, perc no vemos que hay un todo al que
todo eso pertenace, porgue finalmente no cono-
cemos el mundo sino por sus partes, y no como
un todo. Pero una vez que nos acogtumbramos
a reprasentarnos la naturaleza como un todo
ella se convierte un poco en algo asf{ como un'
enorme reloj cuyo mecanismo uno puede tra-
tar de desmontar, mejorar los engranajes v el
funcionamiento. A decir verdad, esta imagen
comenzod a corporizarse bastante tarde, a partir
del siglo xvn en Europa. Este movimiento, pues,
es tardio en la historia de la humanidad y no
se produjo mas que una sola vez, Para retomar
una muy famosa férmula de Descartes, a quien
hacia referencia hace un rato, el hombre se con-
virti6 entonces en “amo y poseedor de la na-
turaleza”. De esto resulté un extraordinario de-
sarrollo de las ciencias y de las téonicas, pero
también una explotacion desenfrenada de la
naturaleza —en adelante compuesta de objetos
carentes de relaciones con los seres humanos—
de las plantas, los animales, la tierra, el agua:
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lag Tocas, otros tantos simples recursos de los
que podiamos hacer uso y sacar provecho. En
esa Gpoca, la naturaleza habia perdido su alma
y ya nada impedia que se la viera simplemente
como una fuente de riqueza.
g5lo desde hace algunos afnos empezamos
a medir el precio extremadamente elevado que
hay que pagar por esia explotacion desmedida
de nuestro medio ambiente, con la polucion cre-
ciente de los suelos, el aire, las aguas y también
de los organismos vivos, con la desaparicion
acelerada de numerosas especies de plantas y
de animales, con las consecuencias dramati-
cas del aumento del efecto invernadero sobre
miestro planeta. En otras partes del mundo,
muchas culturas no siguieron el mismo carmino,
no aislaron la naturaleza comao un ambito apar-
te, exterior, donde todo tiene una causa que se
puede estudiar cientificamente, vy donde todo
puede ser aprovechado para ¢l servicio de los
nombres. Sin embargo, esto no significa que
esas culturas evitaron desastres ecologicos.
Por ejemplo, log indigenas de las Llanuras en
Ameérica del Norte masacraron muchos bison-
tes v ciervos de Virginia en la segunda mitad
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del siglo xvn, y en los siglos xvin y XiX. Pero esas
masacres debian responder a las necesidades
de aprovisionamiento en carne de los colonos
blancos (puesto que la frontera avanzaba)yno a
garantizar su propia subsistencia.
Encontramos casos demejantes en otras
bartes, la mayoria de las veces en situaciones
de contacto entre las civilizaciones, cuando
una técnica asi como un nuevo entorno econs-
mico mal dominado revolucionaba costumbres
antiguas. Esto fue lo que ocurrié entre los indi-
genas de las Llanuras cuando llegaron los fu-
giles. Evidentemente, estas armas eran mucho
mas eficaces que los arcos v las flechas antes
empleados, pero el sistema sobre todo fue re-
volucionado por la introduccién de un mercado
de bienes alimentarios. Porque el mercado de
bienes alimentarios es una invencién relativa-
mente reciente. Incluso en el momento actual
en ciertas regiones del mundo, v durante una
gran parte de la historia de la humanidad, lag
raciones que sirven para la alimentacion no se
vendfan ni se compraban en un mercado libre. La
misma gente producia su propia comida ¥ eran los
bienes de prestigic —los adornos, las armas- los
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gue circulaban por intercambio. Cuando los indi-
genas de las Llanuras se vieron tomados por ese
sistema de mercado, mataron muchos bisontes
asi como ciervos de Virginia para alimentarlo.
Dicho lo cual, a despecho de esos pocos

desastres ecoldgicos, hay que reconocer gue
al mantener lazos de complicidad v de inter-
dependencia con los habitantes no humanos
del mundo, muchas civilizaciones que durante
largo tiempo se llamaron “primitivas” (el térmi-
o 1o es muy atinado) supieron preservarse del
saqueo irreflexivo del planeta en el cusal se in-
ternaron los cccidentales a partir del siglo xix.
Estas civilizaciones nos indican tal vez incluso
un camino para salir del atelladero en que nos
encontramos en la actualidad. Nunca pensaron
que las fronteras de la humanidad se detenian a
las puertas de la especie humana y, tal como los
Achuar o log Cree, no vacilan en invitar al cora-
zén de su vida social a las més modestas de las
plantas, los mas humildes de los animales. Po-
driamos decir que la antropologia no tiene por
misién proponer modos de vida alternativos, y
es engafioso pensar que podriamos ahora adop-
tar en los paises industrializados una manera
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de vivir acorde con la naturaleza que podria in-
spirarse directamente de aquella que proponen
los indigenas de la Amazonia. Los Achuar cuya
vida comparti no practican una agricultura in-
tensiva, no consumen ni petroleo, ni carbén,
ni energia nuclear, sus necesidades son muy
limitadas y sus desechos son integramente re-
ciclables; por ejemplo, entre ellog no existe el
plastico. Nuestros problemas no son los suyos,
son de una escala v de una naturaleza muy dis-
tintas. Fn cambio, el conocimiento que noso-
tros tenemos de todos esos pueblos que, como
los Achuar o los Cree, no ven a su entorno como
algo exterior a ellos mismos, nos suministra
una forma de tomar distancia del presente
para tratar de enfrentar mejor el porvenir. Por-
que es muy dificil apartarse de Io cotidiano, de
tos habitos de pensamiento, de las rutinas, de
las instituciones que enmarcan nuestra vida y
de las que creemos no poder abstenernos. Un
modo de vida como el de los Achuar, la manera
en que perciben las plantas y los animales, nos
parecen extrafios porque estamos tan profun-
damente inmersos en nuestras propias creen-
clas que tendemos a considerarlos con un jeleiele)
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de desdén y una ironia divertida. Pero la antro-
polegia nos muesira que lo que parece eterno,
ese preserte en el cual egtamos encerrados en
el momento actual, eg gimplemente una mane-
ra, entre miles de olras que fueron descritas, de
vivir la condicidén humana. Por ello, aunque la
solucion que guisiéramos para el porvenir —una
manera diferente de vivir juntos a la vez entre
humanos pero también entre log humanos v los
no humanos— no exigte todavia, por lo menos
tenemos la esperanza de poder inventar mane-
ras originales de habitar la tierra, puesto que
otros lo hicieron antes que nosotros en otras
civilizaciones y otras sociedades. La antropo-
logia nos ofrece el testimonio de lag mualtiples
soluciones que fueron aportadas al problema de
la existencia en comun. Ya gue todas esas so-
luciones fueron imaginadas por hombres, nada
nos proh-l'be pensar gue podriames imaginar
nuevas maneras de vivir juntos, y tal vez inclu-
50 mejores.

Montreuil, 3 de febrero de 2007




o

S

o

i

G
s

N
ol
o Jv

o

L
-
=

i

7

e

oy

s 5‘“;”’"? -

o

,W’Q,E’,\
.

s

-

e

Gt ,..\3::



Segunda parte
Preguntas/Respuestas




Quisiera preguntarle en gué consiste el
oficio de antropdlogo, porque hablamos
de eso durante toda la conferencia pero
no todos comprendimos bien.

Un antropdlogo es alguien que trata de hacer
el inventario de lag diferentes maneras de vi-
vir que existen, en grandes cantidades, y que
s0n Ihuy distintas unas de otras. Y que ade-
mas, sobre la base de ese inventario, se es-
fuerza por poner de manifiesto los principios
gue permiten dar cuenta de esa diversidad
de las costumbres, de los usos, de lag visio-
nes del mundo. Ustedes pudieron ver que los
Achuar, los indigenas Cree o los aborigenes
australianos no viven como nosotros. Existen




Philippe Descola

miles y miles de maneras diferentes de vivir
la condicién humana. jQué significa este? Y
bien, son maneras de cohabitar, de casarse,
de cencebir la muerte, el nacimiento, la enfer-
medad, las maneras de cooperar para procu-
rarse recursos, para establecer una autoridad
mas 0 menos coercitiva. A veces hay un rey
despota que tiene derecho de vida y muerte
sobre sus subditos, otras no hay jefes y la tini-
ca autoridad reconocida es la del jefe de fami-
lia. Kl trabajo de los antropdlogos es poner un
poco de orden en ese caos de costumbres v
de instituciones. '

¢Cémo proceden a realizar ese inventaric?
En general, uno comienza su carrera como
yo lo hice, yendo a hacer etnografia. Fsa es
una de las etapas de la antropologia. La et-
nografia es un término que viene del griego,
“etnos” quiere decir pueblo, y "grafein” sig-
nifica escribir. Por lo tanto, vamos a alguna
parte y compartimos la vida de un pueblo
para poder describitla. Durante large tiem-
po se tratd de un pueblo particular v situado
en partes del mundo poco frecuentadas por
los occidentales: una tribu en ia Amazonia
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o en Nueva Guinea, un pueblo indigena en
los altiplanos de los Andes, un barrio en una
pequefia ciudad de Yemen o de Nepal; pero
uno de mis colegas realizd una investigacién
etnogréafica en un barco de guerza de la ma-
rina norteamericana que funciona como una
pequeiia sociedad. Y ahora, las investigacio-
nes también pueden recaer en una estacion
de policia o en los partidarios de un club de
futbol. Son conjuntos que tienen sus codi-
gos, sus reglas, sus convenciones, aungue
no necesariamente tengan una lengua pro-
pia como ocurriria con un pueblo aislado. La
idea es compartir en lo cotidiano la vida de
un grupc humano durante meses o afios tra-
tando de comprender cdmo esa gente se or-
ganiza entre ellog, describiendo sus héabitos y
sus instituciones, vale decir, log sistemas que
inverntaron para llevar una existencia comun,
es lo que se llama la observacion participan-
te. Todo esto esta consignado en articules y
libros que los etnografos escriben al regresar
de sus investigaciones. Luego, a partir de esa
enorme masa de informaciones almacenadas
en nuestras bibliotecas, el antropdlogo se
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esfuerza por comprender los principios que
dan cuenta de las diferencias entre las cul-
turas. La antropologia no se interesa mucho
en las semejanzas, porque poco mas o menos
conocemos las semejanzas de la especie hu-
mana y son mas bien algunas ciencias como
la biologia o la psicologia las que tratan de po-
nerlas de manifiesto. Es sahido que todos los
seres humanos se parecen en el plano de sus
caracteristicas y de sus capacidades biolégi-
cas y mentales; lo que los antropélogos tratan
de saber eg por qué, cuando los humanos son
tan similares en el plano fisico, llegan a hacer

V a pensar cosas tan distintas. ;Cuéles son

los principios de diferenciacién de las formas

sociales y culturales? Fsa es la Pregunta que
les interesa a los antropélogos.

éCual es la diferencia precisa entre un
etndlogo y un antropélogo?

Hay una sola ciencia, la antropologia, pero
que comprende tres etapas diferentes. Es una
buena pregunta porque poca gente compren-
de realmente la diferencia entre esas tres eta-
pas, pero la cosa es muy sencilla, van a ver.
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La etnograffa constituye la primera eta-
pa. A los veinticinco afios yo me voy a lo mas
recondito de la Amazonia con mi mochila y
me paso dos afios y medio entre los Achuar.
Aprendo su lengua, trato de comprender su
sistema de parentesco, cémo se alimentan,
qué nombres dan a las plantas y los anima-
les, por qué hacen la guerra, la manera en que
interpretan los suefos, etc. kscribo una tesis
de doctorade sobre ellos, publico articulos y
luego lbros y contribuyo asi al conocimien-
to de una tribu, los Achuar, gque pertenece a
un conjunto étnico més vasto, los jibarcs, gue
agrupa a varias tribus, algunas de las cua-
les fueron estudiadas por colegas de diferen-
tes nacionalidades. Todos nuestros trabajos,
decenas de libros v centenares de articulos,
constituyen asi un aporte al conocimiento de
un grupo humano particular. A veces, cuando
un pueblo ha desaparecido, diezmado por las
enfermedades vy las exacciones coloniales, todo
cuanto se sabe de ellos proviene de este tipo
de documentos. En esto consiste la etnograiia.

También podemos dar un paso mas y hacer
etnologia, es decir, establecer comparaciones
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en una escala local. Fga es la segunda etapa.
Ocuire que en la Amazonia las sociedades
amerindias poseen ciertos puntos comunes
en su manera de organizarse, de concebir el
mundo, en los mitos que cuentan a proposito
del origen de los tiempos, en sus técnicas de
uso del medio, en el tipo de relaciones que
mantienen con los no humanos, en su siste-
ma de parentesco, su manera de concebir el
matrimonio y de organizarlo, por ejemplo. A
partir de las informaciones etnogréficas de
que disponemos sobre cada una de estas
tribus, el etndlogo intenta comprender como
clertos rasgos comunes emergen a escala de
la Amazonia. Intenta asi comprender por gue
las reglas del matrimonio en esa region pre-
sentan diferencias sistemadticas respecto de
aquellas que tienen vigencia en la Melanesia,
o incluso por qué alli muy raramente se en-
cuentran linajes, vale decir, grupos de parien-
tes que se reconocen como descendientes de
un mismo ancestro, mientras que son muy
comunes en Africa Occidental. En otras pa-
labras, el etnélogo generaliza un poce mas a
partir de la informacién etnografica recogida,
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no ya por él sino por sus colegas, e intenta
poner el foco en los rasgos generales de un
gistema cultural en una escala regional y las
diferencias gue presenta respecto de otros
gistemas en otras paries del mundo.
Vayamos ahora al antropdlogo. Pero repi-
to, el antropdlogo, el etndlogo v el etndgrafo
son una sola y misma persona. A partir de
la masa de informaciones sobre las diferentes
regiones del mundo, el antropdlogo intenta
comprender fendémenos méas amplios, no ya
la diferencia entre los sistemas de matrimo-
nio de la Amazonia y de la Nueva Guinea, de
Australia, del Africa Occidental, de la Europa
cristiana, del México antiguo, etc. Esto supo-
ne un enorme trabajo de lectura y de docu-
mentacion, y un esfuerzo mas grande todavia
para crdenar una multitud de datos dispares
y tratar de poner de manifiesto principics gue
permitan ordenar lag diferencias culturales
que uno encuentra en los datos. Por lo que a
mi respecta, por gjemplo, hace seis anos que
no vuelvo al terreno. Ahora hago cada vez méas
antropologia y cada vez menos etnografia.
Ahora me intereso en las diferentes formas
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que pueden adoptar las relaciones entre hu-
manos v no humanos, no solamente en la
Amazonia, donde hice una experiencia di-
recta, sino también en Australia, en Siberia
o en la Grecia antigua, culturas que no co-
nozco sine por mis lecturas. Sobre esta base,
expresé la proposicidn de que habla cuatro
grandes maneras en el mundo de concebir
las relaciones con los no humanos, esencial-
mente las plantas y los animales. La primera
consiste en pensar que log no humanos es-
tan provistos de un alma o de una conciencia
idéntica a la de los humanos pero que se dis-
tinguen unos de otros por cuerpos diferentesg
que les permiten vivir en medios diferentes,
como ocurre en la Amazonia; la segunda
consiste en pensar gue los humanos son los
unicos seres dotados de razdn pero que no se
distinguen en el plano fisico de los no huma-
nos, como ocurre entre nosotros desde hace
algunos siglos; la tercera consiste en pensar
gue humanos v no humanos comparten cua-
lidades fisicas y morales idénticas que se dis-
tinguen de otros conjuntos de cualidades fisi-
cas y morales compartidas por otros conjuntos
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de humanos y no humanos, como ocurre en

Australia; la ultima consiste en pensar que
cada humano vy cada no humano es distin-
to del resto, pero que es capaz de mantener
con otros relaciones de analogia (mas grande
0 mAs pequefio, mas caliente o mas frio, etc.),
como ocurre en China o en México. Esta pro-
posicién es antropoldgica, porque se aplica a
toda la humanidad; pero resulta directamen-
te de las cuestiones que me planteé en mi
trabajo etncldgico sohre la Amazonia, que se
desprende de mi investigacion etnografica
entre los Achuar. Son tres etapas de una mis-
ma ciencia, tres niveles de incremento de los
fendmenos que egstudiamos.

Yo tendria otra pregunta. ;Por qué el
hombre llamado occidental no evoluciond
en el pasado de la misma manera que los
aborigenes o los Achuar?

Es una pregunta muy dificil, y a decir verdad
no disponemos de una respuesta simple. Ha-
gamos un peqguefio panorama histérico. Los
eluropens Comenzaron a interesarse bastante
tarde en estas cuestiones antropolégicas de
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evolucidon cultural, e histéricamente no existe
antropologia fuera de Europa. China no hizo
antropologia, sin embargo es una civilizacion
muy desarrollada con letrados, intelectua-
les, sabios, instituciones complejas, pero no
se interesaban en las diferencias culturales,
porque velan el mundo a la manera china. En
Europa nosotros también hicimos lo mismo,
vimos el mundo a la mansra occidental, cris-
tiana, v el resto no era mas que una periferia
un poco extrafia: salvajeg y barbaros. Comen-
Zzamos a cambiar un poco con el periodo de los
grandes viajes de exploracién, es decir, con la
primera expansion colonial de Europa en el si-
glo xvi. Nos dimos cuenta de gue el mundo era
vasto y que existia gente muy distinta de no-
sotros. Comenzamos a formularmos la pregunta
de saber por qué eran diferentes y lo que te-
nian de diferente, Es en ese momento cuando
nacieron las primeras semillag de la antropolo-
gla, no en una forma cientifica sino filogdfica.
Grandes pensadores como Montaigne, Pascal,
Montesquieu, Diderot o Rousseau se interesa-
ban en ese problema, pero no trataban de daz-
le respuesta de manera sisteméatica llevando

Diversidad de naturalezas, diversidad de culturas

a cabo investigaciones para saber cémo vivia
esa gente tan distinta de nosotros. De todos
modos disponian de informaciones, porque
la conquista de las Américas suministré una
documentacion sobre log amerindios desde el
siglo xvi y sobre todo en el xvir, En conse-
cuencia, se sabian ciertas cosas, sobre todo
gracias a los documentos de los misioneros
v a las investigaciones administrativas, pero
a nadie se le habia ocurrido convertirlos en
la materia de un trabajo de comparacion sis-
tematica. Fue a partir de fines del siglo xvir
y sobre todo en el siglo xmx cuando los euro-
peos v los norteamericanos verdaderamente
comenzaron a plantearse la cuestidn en tér-
minos cientificos, a llevar a cabo investiga-
ciones sistematicas en todas las regiones del
mundo para hacer el inventario de las mane-
ras de vivir.

En esa época la cuestion de la diversidad
cultural era explicada por ritmos de evolu-
cion diferentes: aquellos a quienes se llama-
ba entonces log “primitivos”, para recalcar
su proximidad con las primeras edades de la
humanidad, supuestamente habian evolucio-
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nado poco respecto de log europeos, que se
velan en la cispide de la egcala de la evolu-
cidn en términos de progreso. Pero cuando se
razcna de egse modo, se supone que €l esta-
do presente en el cual estamos es ¢l produc-
to de una evolicidon continua, mientras que
otrog pueblos, les aborigenes australianos
por gjemplo, no habrian evolucionado. Aho-
ra bien, los aborigenes australianos tienen
cincuenta mil afios de historia, sdlo que es
una historia diferente de la nuestra, que no
se mide segun los mismos criterios que los
nuestros y de la que sabemos muy poca cosa
por la ausencia de documentos escritos. La
arqueoiogia nos permite saber en qué fecha
y c¢bémo fue poblada Australia, el estudio
de las lenguas nos permite reconstruir ru-
tas de difusion, pero de los acontecimientos
que se desarrollaron durante esos cincuen-
ta mil afios no sabemos casi nada. Ahora
bien, durante ese larguisimo periodo, los
aborigenes inventaron instituciones origi-
nales, por ejemplo sistemas de matrimonio
increiblemente complicados que deben ser
modelizados con herramientas matematicas
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complejas, solo que no crearon instituciones
u objetos comparables con los nuestros. No
crearon Estados, tribunales o automoviles. Y
en la medida en que son nuesiras institucio-
nes vy los objetos que nosotros fabricamos los
gue a nuestro juicio constituyen el resulta-
do o el término de la evolucién, no llegamos
a concebir que los aborigenes australianos
también hayan conocido una muy larga evo-
lucién. Por eso los europeos se preguntaron
por qué ellos habian evolucicnado v los otros
no. Sin embargo, los otros también evolucio-
naron, pero de manera diferente.

Podemos formular otra pregunta cercana
a la suya. Tomemos el ejemplc de la China,
una gran civilizacion, un gran imperio, giste-
mas técnicos muy antiguos para algunos de
ellos, gente que habia desarrollado distintas
giencias, en particular las matematicas, la
astronomia, la quimica, la loégica, y que sin
embargo no conocio el despegue técnico de
Europa v la importante revolucién cientifica
del siglo xvo. Hasta el siglo xvi no existia una
gran diferencia entre Europa y China desde
el punto de vista de la técnica, era mas bien
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China la que estaba adelantada. También
tratamos de comprender las razones de ese
extraordinario despegue de las ciencias v las
técnicas en el siglo xvi, por qué tuvo lugar en
Europa en particular.

Existe tal vez un elemento de respuesta
que traté de desarrollar en esta conferencia.

Si consgideramos que el medio ambiente, la
atmosfera, las plantas v las rocas son exte-
Tiores a nosotros, todo eso se convierte en un
terreno de investigacion, de buisqueda. Tene-
mos entonces la sensacién de que es mas facil
jugar en ese terreno, transformarlo. No era el
caso en China donde, durante mucho tlempo,
se pensaba que existian lazos multiples entre
tos humanos y el resto del mundo. Por lo tanto,
habia que encontrar un equilibrio entre lo que
se flamo el microcosmos v el macrocosmos. El
microcosmos es el hombre en la medida en que
es una suerte de moedelo reducido del universo.
Esta concepcidn no permite concebir el mun-

do como algo exterior scbre el cual se pueden

practicar experiencias. La gran diferencia en-
tre la ciencia china y la ciencia que comen-

z0 a desarrollarse en Europa en el siglo xvm
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reside en el hecho de que al tomar distancia
de ella, los humanos transformaron esa natu-
raleza, la convirtieron en un campo de expe-
riencia. Crear fendmenos inventando aparatos
para producirlos v medirlos es algo muy nuevo.
Es lo que ustedes hacen en los cursos de fisica
o de quimica cuando imaginan cuestiones a
las que van a dar respuestas haciendo expe-
riencias, produciendo reacciones quimicas o
creando &l vacio en un recipiente. Esto fue la
fuente del degarrolle de las ciencias. Hay que
llamar la atencion sobre el hecho de que no es
el desarrollo de las ciencias lo que cambio la
idea que nos hacemos de la naturaleza, sinc lo
contrario. Precisamente porque la naturaleza
se convirtiod en alge exterior a los humanos en
Furopa a fines del Renacimiento fueron posi-
bles los desarrollos cientificos. Luego vio la luz
del dia un movimiento divergente; Europa, v
con posterioridad el mundo occidental, se se-
pararcn del resto del mundo.

Queria hacerle una pregunta referente a
los contactos entre el antropélogoe vy las
sociedades que visita. ;Como ocurre esto,
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como reaccionan esas personas, como lo
consideran en cuanto portador de otra
cultura? ;Los lleva eso a cuestionar su
propia cultura?

Las situaciones son muy variables segun el
tipo de sociedad al cual vamos. Mi experien-
cia es un poco particular porque log Achuar
habian tenido muy pocas relaciones con el
mundo exterior. Eflos vivian a algunos cen-
tenares de kildmetros de los Andes solamen-
te, pero en una region muy accidentada y de
dificil acceso de la Amazonia ecuatoriana,
de manera que los primeros contactos paci-
ficos no habian tenido lugar sino cinco o seis
afios antes. Los Achuar, pues, estaban muy
aislados y tenian pocos conocimientos sobre
el mundo exterior. Fui all4 con mi mujer, éra-
mos por {0 tanto una pareja y, en cierto modo,
la situacién no era tan extrafia como si hubie-
ra ido solo o si una colega mujer hubiese ido
sola, porque los solteros no existen en estas
sociedades. Los nifios se casan bastante jéve-
nes, es posible ser viudo o viuda, pero se vuel-
ven a casar bastante rapido. Un hombre solo
C una mujer sola es realmente congiderado
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como algo extraio. Una pareja daba una ima-
gen que les era mas familiar.

Durante nuestras conversaciones nos pa-
sabamos la mayor parte de nuestre tiempo
respondiendo preguntas que ellos nos ha-
cian sobre el mundo del que veniamos maés
gue haciéndoles nosctros preguntas a ellos
sobre su propio mundo. Agui me permito un
paréntesis: un antropdlogo no comienza a
hacer un buen trabajo sino a partir del mo-
mento en que deja de hacer preguntas, en
gue se contenta con escuchar lo gque la gen-
te dice y trata de comprender lo que hace,
porque hacer una pregunta es ya un poco
definir la respuesta. Incluso si al comienzo
es indispensable hacer preguntas. Por lo
tanto, respondiamos sus interrogantes, pero
era muy diticil hacerles imaginar lo gque era
el mundo del que veniamos; ellos nos veian
como representantes de una tribu vecina
pero un poco lejana, dotados del gran po-
der de fabricar objetos manufacturados. Los
Achuar tienen incluso un mito para explicar
cémo los blancos, y no ellos, obtuvieron esos
objetos manufacturados. Para ellos, nosotros
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formébamos parte de esa tribu v ellos se da-
ban cuenta perfectamente de que existian
probablemente varias tribus de blancos por-
que unos misioneros italianos pasaban de
tanto en tanto. A todas luces se trataba de
otra tribu porque llevaban sotanas, contra-
riamente a nosotros. También pasaban mi-
sioneros protestantes norteamericanos que
hablaban entre ellos una lengua que no era
la nuestra. En esa época yo fumaba, y los
misioneros protestantes no apreciaban el ta-
baco, que para ellos era algo diabdlico, e in-
sistian mucho en el hecho de que los indios
no debian fumar. Como el tabace viene de
esa region del mundo, formaba parte de la
vida cotidiana. Los Achuar sospechaban por
lo tanto que debian existir varias otras tribus
de blancos, gque hablaban lenguas diferentes
¥ que sus miembros no slempre se entendian
perfectamente entre ellos, pero en su espi-
ritu no veniamos de muy lejos, sdlo algunas
decenas de dias de marcha. No sabian en
absoluto que ellos mismos eran como una
suerte de islote en medio de un vasto mundo
en vias de occidentalizacion.
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Al lado de este casec particular, también
hay antropdlogos que estudian sociedades
en contacto con el mundo exterior desde
hace largo tiempo. Las cosas cambian muy
rapidamente hoy con la globalizacién de los
intercambios, la mundializacién, la transfor-
macién de las técnicas y los teléfonos sate-
litales gque pueden alimentarse con paneles
solares. Esto permite que algunas personas
en lo mas recondito de la Amazonia manten-
gan contactos con el resto del mundo. Por lo
tanto, lag cosas van muy rapido y la gama de
situaciones es inmensa.

Mas generalmente, la influencia de los an-
tropdlogos sobie la gente entre la que viven
es muy baja, porque no somos nosotros ios
factores de transformaciones. (Cémo podria-
mos serlo? De a uno o dos a lo sumo, inmer-
sos en poblaciones de varios centenares o
varios miles de personas, compartiendo su
vida en todo, comiendo la misma cosa que
ellos, durmiendo en sus casas. Los que r1evo-
lucionan esas sociedades son los colonos que
vienen para aduenarse de las tierras, las so-
ciedades petroleras que hacen perforaciones,
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construyen rutas de acceso y contaminan los
suelos, los mineros clandestinos que buscan
oro o piedras preciosas, los grandes propie-
tarios terratenientes que envian a secuaces
a sueldo para quemar los pueblos, ocupar las
tierras v destruir el bosgue para criar gana-
do, los misioneros gue tratan de convertir, el
ejército que a veces precede a los misione-
ros. Un conjunto de fuerzas esta alli presen-
te, y también son a veces fuerzas positivas,
como las ONG, que comienzan a volverse ac-
tivas en esas regiones.

Los antropdlogos, por su parte, tienen una
baja influencia, maxime cuando la mayoria
del tiempo les resulta dificil explicar la natu-
raleza del mundo del que provienen, por fal-
ta de una experiencia directa de agquello de
lo gue hablan. Es muy dificil explicar lo gue
es una ciudad a alguien que jamas vio una.
No comprende. Los Achuar tienen bellas ca-
sas, algunas son casi tan grandes como esta
escena y pueden acoger a treinta o cuaren-
ta personas. Ellos nos preguntan cémo po-
demos poner una casa comoe ésa sobre otra
casa luego sobre otra casa y una vez mas
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sobre otra casa. Bvidentemente, les resulta
muy dificil imaginar a qué se parecen cons-
trucciones de cemento o de hormigdn. De la
misma manera, hacen sus necesidades en
los jardines v las entierran con un bastdn, lo
que no plantea problema alguno porque la
densidad de poblacién es baja. Nos pregun-
tan cémo hacemos cuande hay mucha gen-
te. Lo mismo en cuanto a la alimentacién: no
comprenden cémo se puede alimentar a toda
esa gente. La idea de un mercado de bienes
alimentarios, ya lo he dicho, es una inven-
cion reciente de la humanidad y su principio
es para mucha gente bastante misterioso.
Es muy dificil hacerles tomar conciencia de
esas cosas.

Y en cambioe, esto nos conduce a interrogar-
nos sobre nuestras propias certezas. kl merca-
do alimentario es para nosotros la cosa mas
comun del mundoe; sin embargo, eso no tiene
nada de evidente. Y es incluso en el momento
en que uno estd sobre el terreno cuando, por
contraste, puede aparecer su utilidad. Por-
que la vida del etnélogo no siempre es facil:
uno vive en casa de gente sin saber cuanto
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tiempo se podra quedar, debe caminar mu-
cho para desplazarse de casa en casa, en
ocasiones durante varios dias, y nunca sabe
si aceptaran albergarlo o darle de comer, y
cuando parte por tres 0 ¢inco mesges no pue-
de desplazarse con comida. Por lo tanto, hay
que contar con la buena voluntad de la gente
entre la cual vivimos. De retorno a la “civili-
zacion”, jqué encontramos? Yo iba a ver a los
Achuar con un pequefio avién generalmente
militar. Aterrizaba en una base militar cer-
ca de la frontera de Pera para luego hacer el
travecto a pie v en piragua. Cuando volvia de
los Achuar llegaba primerc al lugar de don-
de parten esos pequenos aviones, que son
ciudades miserables de chapa ondulada, si-
tuadas al pie de los Andes v que ge llaman
frentes de colonizacion. Los colonos que ba-
jan de lag montafias para tratar de vivir en
la Amagzonia viven aqui y parten de alla. Alli
se encuentran bases militares, petroleros, mi-
sioneros e incluso algunos turistas. Pero en
ciertc modo esas pequeiias ciudades tam-
bién son un reflejo de nuestro propio mundo,
a unes irescientos kildometros del lugar donde
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viven log Achuar. Y cuando volviamos a esas
ciudades nos ddabamos cuenta de que el di-
nero es una cosa mas bien util cuando uno lo
tiene porque basta con ir a un restaurante y
sacar un billete para comer. Era mucho mas
facil que durante los seis meses que acaba-
bamos de pasar con los Achuar, cuando no
siempre sabiamos de mafiana si ibamos a
comer a la noche. Hacer esa experiencia es
muy interesante.

Gracias por su exposicion apasionante
y muy esclarecedora. Yo quisiera volver
sobre esas nociones de ciencia y de
distanciamiento del mundo dgue son
ideologias occidentales, construcciones
culturales. Segun esa perspectiva, se
juega un verdadero cuestionamiento de
la ciencia, y me gustaria saber como es
percibido ese analisis antropolégico por
las otras ciencias llamadas duras. ;Como
es percibido ese discursomuy subversivo
respecto del sistema cientifico, y cémo
podria operarse un cuestionamiento de
los mismos cientificos?
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Yo no cuestiono la ciencia, soy un cientifico.
Creo que lo que yo hago respeta las reglas del
metodo cientifico, y por lo tanto lo que digo
no es un juicio a la ciencia. Pero pienso que
a menudo se confunde la ciencia y lo que en
términos eruditos se puede llamar la cosmeo-
logia. ¢De qué se trata? Muy simplemente
de la visién del mundo, de la manera en que
pensamos que esta organizado nuestro mun-
do. Cuando afirmamos que el mundo se com-
pone de entidades naturales, de humanos y
de objetos artificiales, enunciamos los princi-
pios de una cosmoalogia particular, la nuestra.
Otros pueblos no establecen esas distincio-
nes y ven el mundo seguin otras cosmologias.
Nuestra cosmologia hizo posible la ciencia,
pero es muy precise comprender que esta
cosmologia nno es en si misma ¢l producto de
una actividad cientifica. Es una manera de
distribuir las entidades del mundo que nacié
en cierta época y que permitié que las cien-
cias se desarrollaran. Esta cosmologia existe
y 10 es una critica de la ciencia, simplemente
es muy necesario admitir que no es universal.
Muy bien podemos imaginar otras maneras
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de vivir v de ver el mundo con el concurso
de lag ciencias. Por olra parte, precisamen-
te gracias a las ciencias hemos adquirido la
conciencia de los efectos dramaticos del ca-
lentamiento climatico, gracias a los glacidlo-
gos, a log climatdlogos, a los gedlogos, a los
matematicos gue producen modelos. La cien-
cia permite comprender cuél es el estado de
un sistema —en este caso el mundo— en cierto
momento, cudles son lag previsiones sobre los
estados futuros de ese sistema mas o menos
a largo plazo v cémo hacer para modificar
esos estados en caso de necesidad. Este Glti-
meoe punto no depende ya de la ciencia sino de
todos nosotros a partir del momentc en que
somos informados por la critica que la cieacia
puede destinar a sus errores pasados y gue
cada ciudadano puede destinar al estado del
mundo a partir de las ciencias.

Uno de los méritos de la antropologia es
escapar a la idea de que el presente es eternoc,
de que el mundo no es otra cosa que este tea-
tro donde nos enconiramos hoy con nuestra
manera de pensar, nuestras ideas comunes.
Y bien, no es asi, existen cotras maneras de
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pensar el mundo y otras maneras de imagi-
nar un futuro para este mundo. Eso es lo que
la antropologia permite concebir. En conse-
cuencia, yo no cuestiono las ciencias, eso se-
ria absurdo, lo que impugno es la idea de que
la misma cosmologia que hizo posibles esas
ciencias es a su vez cientifica. No, nolo es, es
histérica como todas las cosmologias.

Usted hablé de esas sociedades un
poco apartadas del mundo tal y como
nosotros lo percibimos, dijo que gente
como usted creaba una apertura, pero
también a veces militares o gente que no
necesariamente tiene los mismos puntos
de vista. jNo cree usted que esa apertura
podria destruir la diferencia y la riqueza
de esas sociedades? .

o1, es una cuestién clagica, si puedo decir. En
un primer tiempo puede pensarse que la glo-
balizacién es 1ina uniformizacion de los modos
de vida. Perc esa uniformizacion desemboca
en reaccicnes de defensa que por el contra-
rio tienden a poner de manifiesio el caracter
distintivo gue cada sociedad, cada colectivo
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0 cada grupe considera como la marca de su
identidad. Por lo tanto, existe un doble movi-
miento: por un lado realmente tenemos una
tendencia a la uniformizacion en las técnicas
como en ciertas maneras de pensar, pero des-
emboca también en movimientes de reaccion
contra esa uniformizaciéon que hacen surgir
diferencias. No cbstante, pienso que ese mo-
vimiento de vaivén entre uniformizacion y
1eaccién de defensa termina por producir un
empobrecimiento de las diferencias. Esto es
evidente en el cursoe de los tltimos siglos.
Dicho lo cual, tampoco hay gue ver la glo-
balizacién como una occidentalizacion ge-
neralizada. Cuande gente como los Achuar
1 otros amerindics en la Amazonia ecuato-
riana pasan a tener contactos mas sosteni-
dos con la sociedad nacional ecuatoriana,
no se convierten sin embargo en adeptos de
McDonald's. ¢Dénde se juega la transforma-
cidon? Poco a poco adquieren hébitos v cos-
tumbres de la sociedad nacional ecuatoriana,
pero esa sociedad nacional ecuatoriana no es
ni Francia, ni Estados Unidos, ni China. En
cierto modo, sus caracteristicas culturales son
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bara Nosotros, europeos, tan exdticas como lag
de los Achuar. ;De qué estdn hechas? De co-
sas muy diversas nacidas progresivamente en
los Andes debido al mestizaje cultural colonial-
ciertos estilos musicales, una manera de ha-
blar el castellano con giros procedentes de la
lengua quechua, la organizacién comunitaria
del trabajo en los pueblos, el sistema de las au-
toridades civiles y religiosas en el campo y en
las pequefias ciudades, ciertos platos y ciertas
bebidas, v muchas otras cosas més. Es eso lo
que los Achuar y las otras minorias nacionales
reciben y adoptan, v no un modelo CUIOPED O

norteamericano. Ese efecto de homogeneiza-

cién nacional es bastante claro en algunas par-

tes del mundo, pero no se trata de una globali-

zacion en el sentido de una universalizacién de

clertas practicas.

FEsta cuestién es tanto mas complicada
cuanto que las minorfas indigenas estan
obligadas a adaptarse también a ias nue-
vas circunstancias politicas mundiales. Por
gjemplo, clertas organizaciones no guberna-
mentales (ONG) ambientalistas estén muy
presentes en la Amazonia; son animadas por
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jovenes occidentales llenos de energia que se
dirigen alli para proteger el bosque amazo-
nico sin saber muy bien siempre lo que eg ef
bosque amazénico o los indios. En el terre-
no, conocen a indigenas que son los respon-
sables de las organizaciones indigenas que
ahora existen en cada pais de la Amazonia.
Debaten juntos y los jévenes les dicen que
van a ayudatlos a proteger el hosque. Tienen
un discurso ecolégico que conocemos bien y
segun el cual la Amazonia es el pulmén dei
planeta. Esta nocidén de pulmén del planeta es
bastante abstracta para ios indigenas, ellos
quieren evitar ante todo que decenag de mi-
les de colonos o de mineros ilegales vengan a
sug tierras a hacer agujeros, cortar el bosque,
echar a todos los animales y contaminar sus
rios con mercurio. Por lo tanto, terminan por
sostener un discurso que es el de los ecologis-
tas, vy estos ultimos piensan gue ese discurso
es el de los indigenas. Pero no es para nada el
discurso de los indigenas, simplemente se tra-
ta de un discurso genérico, general, que todo
el mundo tiene en todas partes. Es cierto que
destruir el bosque en la Amagzonia tiene conse-
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cuencias sobre todo desde el punto de vista
local, microciimatico, y evidentemente esto
tiene efectos scbre la biodiversidad en una
escala mas general. Log indigenas terminan
por sostener ese discurso, pero en otras cir
cunstancias les dirdn el tipo de cosas que les
he descrito. Por supuesto, si un indio kaya-
po va a Brasilia para discutir con el gobierno
brasilefio acerca de la extension de la reserva
kayapo, o si va a Paris para movilizar a la gen-
te contra la construccién de diques gue van
a inundar sus tierras, no va a contarles que
sofié con un pecari, eso no tendria ningdn
sentido. Les dird que cllos son los guardia-
nes del bosque sagrado porque todo el mundo
comprende este tipo de discurso. Esto no tie-
ne mucha relacién con lo que piensan los ka-
yapo, sinc con lo que piensan los ecologistas,
y los kayapo tienen un gran interés en aliarse
a los ecologistas. En consecuencia, ven que
ese sistema es complicado v que se extiende
a escala del planeta.

Me gustaria hacerle una pregunta sobre
la antropologia en nuestras sociedades
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occidentales, sobre su lugar y su papel.
(Qué puede decirnos sobre esto?

Yo no hago distinciéon entre sociologia y an-
tropologia, pienso que las ciencias scciales
constituyen un bloque unico. En ocasiones
existen diferencias de método. Por ejemplo,
los socidlogos hacen un mayor uso de los
datos de tipo estadistico. Pero también co-
nozco socidlogos que hacen lo mismo que
los antropdlogos y que comparten la vida de
colectivos de todo tipo para comprender su
manera de vivir.

Desde este punto de vista, pienso que es
muy importante hacer antropologia en todas
partes, inclusive entre nosotros. Como de-
cia hace un rato, si voy a hacer etnografia
en una comunidad, no voy a ir a ver a gen-
te que ya conozco, no voy a estudiar a profe-
sores de antropologia porque ya Coneczco un
poco esa colectividad. En cambio, puedo ir
a hacer trabajo de campo entre los bidlogos.
Algunos de mis estudiantes hacen eso, van
a un laboratorio de bidloges vy tratan de com-
prender cémo funcionan. Es una tribu curiosa,
iienen una manera extrafla de organizarse, de
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formular los resultados, de legitimarlos, de pe-
learse con log otros bidlogos. Esto es todavia
mas interesante cuando se hacen compara-
clones. Hace algin tiempo una joven colega
realizé un trabajo apasionante sobre bidlogos
japoneses. Cuando estén en los congresos, en
apariencia son como todo el mundo, llevan ca-
migas blancas, se llaman uno a otro "profesor”,
dicen el mismo tipo de cosas, bublican en
las mismas revistas internacionales, Nature,
Science, hacen las mismas experiencias,
perc son completamente distintos. Traba-
jaban, como muchos otros bidlogos, sobre la
mosca drosdfila, una variedad de mosca par-
ticularmente interesante para los bidlogos.
Existen varios laboratorios en el mundo, uno
de los cuales esta en Francia, que trabajan
sobre un mismo aspecto del comportamiento
de esa mosca, v sin embargo los japoneses
hacian cosas completamente distintas. Creo
que este lipo de trabajo es muy importante.
Un socidlogo podra decir, al mirar las estadis-
ticas, que los japoneses publican més en tal
revista, y en tal lengua, que hacen estudios
mas largos que log bidlogos norteamericanos
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y gue tienen un mejor nivel de vida que los
bidlogos franceses. Mientras que el etndlogo,
o el socidlogo que practica el abordaje cuali-
tativo, va a vivir con la gente de ese labora-
torio, a observar lo que dicen cuando estan
inclinados sobre las mesas de su laboratorio,
cuando manipulan sus pipetas, a escuchar
las conversaciones alrededor de la maqui-
na de cafe, ir a los congresos, observar a la
familia. Y van a reconstituir un mundo. No
son ya gerte que esta separada en pequefios
fragmentos, que es el reproche que podria ha-
cerse a la sociologia clasica, que distingue la
sociologia del consumo de la sociologia poli-
tica, de la sociologia religiosa, de la sociclo-
gia del trabajo, de la sociclogia de la familia,
de la sociclogia de la religion, etc. No somos
pequeiios fragmentos de humanos dispersos
sino totalidades en interaccion, v hay que es-
tudiarnos como tales.

Tal vez debe subrayarse también que no-
sotros, los antropdlogos, no somos lo bastan-
te numerosos. El publico v los medios nos
interrogan mucho porque lag cuestiones que
encaran los antropdlogos interesan a todo el
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mundo. En el dltimo suplemento del fin de se-
mana del diario Le Monde puede leerse una
entrevista de una extraordinaria nvestiga-
dora y amiga, Frangoise Héritier, a guien vyo
reemplacé en el Colegio de Francia, sobre las
raices de la distincion entre los hombres y las
mujeres. Ksa es también la materia de una
conferencia que ella dio aqui mismo. Efecti-
vamente, ese tipo de problema, o el de las re-
laciones entre el hombre y el medio ambiente
del que yo me ocupo, es absolitamente cru-
cial y los antropélogos tienen respuestas ori-
ginales para dar, porque su base comparativa
es muy amplia. No razonan tinicamente sobre
las sociedades industriales, sino sobre mi-
les de culturas muy diferentes unas de otras,

Sin embargo, apenas somos un poce mas de
trescientos en Francia. Somos mucho menos
NUmMerosos gue en otras clencias no tan bien

conocidas. En suma, hacen falta més antro-

pdlogos para tratar de comprender mejor en

todas sus facetas el mundo en el cual vivimos.

Simplemente para terminar Yy para
comprender bien lo que usted nos dijo al
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comienzo: la antropologia ;es realmente
propia del mundo occidental?

Creo que si. La eficacia con gue Europa
instaurd su dominacion colonial sobre una
gran parte del mundo viene de ahi, de esa
curiosidad por el otro, por comprender las di-
ferencias, por sistematizarlas en clasificacio-
nes. Fg una tegis que habia desarrollade hace
unos veinte afios un fildsofo v linguista, Tzve-
tan Todorov, y creo que tiene razén. Contra-
riamente a otras civilizaciones, los europeos
supieron unir el deseo de someter y el deseo
de conocer, reforzando uno a ctro. Desde este
punto de vista la antropologia es ciertamente
la hija de la expansién colonial. Los Achuar
nos hacian muchas preguntas sobre nuestra
sociedad, pero las hacian porque estabamos
ahi, porque les ofreciamos la ocasgién de sa-
tisfacer su curiosidad, pero no viajaban para
hacer indagaciones. L.as grandes civilizacio-
nes no occidentales como China e India, pero
también los incas o los aztecas, no estaban
realmente preocupados por la idea de com-
prender las maneras de vivir de otios y de
hacer investigaciones lejos para comprender
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melor a los pueblos extranjeros. Sélo los gran-
des viajeros arabes como Ibn Battuta o Ibn
Jaldin son una excepcién. Siempre se dice
que son los griegos quienes inventaron la
antropologia, con Herodoto, pero es a partir
del siglo xvi cuando se instala en el mundo
occidental una reflexion sistematica sobre la
alteridad.

¢Los indigenas les hacian preguntas?
31, es lo que decia hace un rato, se pasaban el
tiempo haciéndonos preguntas, pero les cos-
taba mucho comprender nuestras respuestas
V a nosotros mismos nos costaba mucho for-
mular nuestras respuestas. Es lo que se llama
el malentendido cultural. Algunas veces no-
sotros respondiamos a la pregunta otra cosa
que lo que ellos nos preguntaban v ellog en
realidad nos preguntaban otra cosa que lo
que nosotros comprendiamos. Es suficiente
con viajar un poco para darse cuenta de que
eS80 ocurre consitantemente.

Esta es una pregunta simple y tal vez un
poco tonta. Usted dijo que la antropologia
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es una disciplina occidental, y luego dijo
que no existia en China. ;Qué podria
decirnos acerca de Japon sobre esta
disciplina?

A grandes rasgos, la situacién es la misma,
alli la antropologia aparece muy tardiamente.
Como ustedes sahen, Japén conocid un largo
periodo de clausura que se terminé en la se-
gunda mitad del siglo xix. Las elites japonesas
eligen entonces adoptar modelos occidenta-
les, en particular el desarrollo técnico y cien-
tifico, la industrializacion y cierto tipo de or-
ganizacién administrativa. Era una eleccion
deliberada de politica general, pero Japdn
permanecié cerrado durante todo el periodo
precedente. Por ejemplo, muy pocos extranje-
rog tenian derecho a poner el pie en Japdn, y
aquellos que entraban sin autorizacién eran
ejecutados. Para los japoneses, el pais ofrecia
recursos propios para desarrollarse cultural y
econdmicamente sin la ayuda del mundo ex-
terior, aunque se sabe que Japdén en muchos
aspectos fue muy dependiente de China des-
de el punto de vista de las influencias gue lo
modelaron.
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Tanto en China como en Japdn, pues, la
antropologia llegd con bastante demora,
quiza un poquito mas en Japdn, y por razo-
nes politicas como en Europa. Se trataba de
compiender la diversidad local. Los prime-
ros estudios de antropologia en Japon fueron
llevados a cabo no sobre los japoneses sino
sobre minorfas, es decir, log ainus en el nor-
te, y en el sur, en lag islas Ryukyu, donde las
poblaciones son cultural y lingtiisticamente
bastante distintas de aguellas del centro del
archipiélago. Lo mismo en China, los pri-
meros trabajos de etnografia eran mas bien
estudios de folclere llevades a cabo no en la
China Han, sino en pueblos del sur del pais
que hablan otras lenguas y que poseen una
organizacion social muy diferente. Habia que
tratar de comprender en el interior mismo del
imperio a gente que no era totalmente como
los otros. Uno de mis colegas chinos hizo una
tesis en Francia schre una etnia del sur de
China que son los Na y que tienen como ca-
racteristica, en nuestra jerga de antropdlo-
gos, el hecho de ser una sociedad matrilineal
y matrilocal, es decir, que los estatutos, las
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propiedades, los nombres pasan por las mu-
jeres y que la gente vive en grupos organiza-
dos alrededor de las mujeres. Dicho lo cual, de
todos modos son log hombres log que tienen
el poder, no log padres sino log hermanos. El
matrimonio no existe, las mujeres son visita-
das ocasionalmente pbr hombres v las casas
gon organizadas alrededor de grupos de her-
manos y hermanas. A los chinos les cuesta
mucho trabajo comprender v admitir eso, v
por lo tanto intentaron introducir un sistema
de matrimonio mas conforme con la norma
china. En todas partes donde existian impe-
rios, va sea digpersos en el espacio como los
imperios coloniales europeos, ya agrupando
a pueblos muy diversos en el interior de muy
grandes unidades geograficas, como China
o India, encontramos las mismas preccupa-
ciones frente al contrel, el conocimiento y el
deseo de normalizacién de poblaciones que
parecen un poco fuera de lo comun. Perc esa
preoccupacion nacid mas tarde en Oriente v en
gran medida bajo la influencia de Occidente.
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