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Rara temporum felicitas, ubi sentire

quae relis et quae sentias dicere licet.
TACITO.

David Hume nacié en Edimburgo el 20 de abril de 1711 y descendia de una
distinguida familia escocesa. Estudio en la Universidad de su ciudad natal. Con el
fin de curarse de una melancolia, resultado del agotamiento producido por un exce-
sivo trabajo mental, intentd hacerse comerciante, lo que le proporcionaria una vida
de cambio y movimiento; sin embargo, muy pronto le desagrado6 esta profesion y
marcho en busca de salud a Francia, donde, ya restablecido y retirado en el campo,
escribié el TRATADO DE LA NATURALEZA HUMANA (el tomo I y II, publica-
dos en 1739, el tomo III en 1740). De esta obra de juventud esperaba Hume un gran
€xito; sin embargo, fue acogida por el publico con absoluta indiferencia. Publicé en
seguida, tratando de lograr una forma mas popular de exposicion, los Ensayos mora-
les y politicos (tomo I, 1741-1742; tomo II, 1742), que lograron gran aceptacioén no
solo en Inglaterra, sino también en Francia. Intentd entonces refundir su TRATADO
para hacerlo mas accesible; la primera parte del TRATADO dio asi lugar a la Inves-
tigacion acerca del espiritu humano (1748). Ya no se hallaba Hume en Inglaterra
cuando salié a luz este libro; como secretario de Embajada se dirigia a Viena y
Turin. El viaje que para llegar a estos puntos hizo, atravesando Holanda y Alemania,
nos lo ha dejado descrito en interesantes cartas. Regresé a Inglaterra en el mismo
afio (1748). La tercera parte del TRATADO fue ahora refundida con el titulo Inves-
tigacion acerca de los principios de la moral (1751). Se publicaron después sucesi-
vamente y con la fecha que se indica: Discursos politicos (1752); Historia de Ingla-
terra (1754-1762), escrita con ocasion de ser por algun tiempo bibliotecario de la
Facultad de Derecho de la Universidad de Edimburgo, lo que le proporcion6 medios
para ello; Cuatro disertaciones (Historia natural de la Religion y los tres tratados
insignificantes: Las Pasiones, La tragedia, El criterio del gusto) (1757). Los Diélo-
gos sobre la religion natural, escritos en su periodo de actividad filoséfica, fueron
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publicados, por disposicion testamentaria, después de su muerte, por temer Hume la
hostilidad que contra ¢l despertarian (1779).

Finalizado el periodo de su vida que hemos indicado (hasta el 1763), Hume
habia terminado su labor filosofica e histérica para no emprenderla de nuevo. Paso
algunos afios al servicio del Estado (1763-68). Fue entonces secretario de Embajada
en Paris, donde la alta sociedad y los filosofos le recibieron triunfalmente, como uno
de los mas altos representantes del iluminismo (el movimiento de libertad espiritual
que culmina en el siglo XVIII). Hume nos ha dejado en sus cartas la expresion de su
admiracion Por Francia. De esta época data su amistad con Rousseau, a quien admi-
raba y a quien después, acogedor, llevo a Escocia; mas tarde rompid con €l lamenta-
blemente por su incomprension de la ruina patoldgica mental del gran ginebrino.
Los ultimos afios de su vida, en el auge de su celebridad, los paso este escocés de
corazén en Edimburgo. Alli le llegaron las noticias de la sublevacion de Norte Amé-
rica; con un generoso espiritu simpatizé idealmente con los insurrectos: Inglaterra
debia permitirles gobernarse como quisiesen. Poco antes de morir escribi6 una bre-
ve y atractiva autobiografia (Mi propia vida, publicada en 1777). Después de haber
sufrido con 4nimo tranquilo una larga enfermedad, jovial y sereno, con el «brillo
solar de las almasy» del que habia hablado, dejo esta vida el 25 de agosto de 1776.
Todo para ¢l no fueron satisfacciones; dos veces intentd ser profesor, la primera, en
Edimburgo; la segunda, en Glasgow, y ambas veces la oposicion de los espiritus
reaccionarios y obscuros le negaron la entrada en la Universidad y que tanto codi-
ciaba. Hay que tener en cuenta que Hume, externamente, jamas rompid con su igle-
sia.

El TRATADO DE LA NATURALEZA HUMANA, que ahora se presenta por
primera vez vertido al castellano, es la expresion mas total y decidida de su filosofia
y puede considerarse, por lo tanto, como su obra capital. Comprende la teoria del
conocimiento, la psicologia de los sentimientos y la moral y esté lleno de alusiones
a los otros dominios. Hume se halla en la culminacién de la serie de los empiristas
ingleses: Bacon, Locke, Berkeley. Filésofo del iluminismo, se sitia frente a toda
metafisica, que no es mas que un cimulo de fantasias y sutilidades, y frente a las
religiones, que son en su totalidad formas historicas de supersticiones, restos de un
obscuro pasado. Su filosofia quiere buscar una base solida y se dirige a la experien-
cia, que no puede ser mas que la experiencia psicologica. En su decidido analisis de
la vida mental que se mueve siempre en una actitud de critica de las ideas tradiciona-
les, llego a lo que, enfocando esta experiencia como €l la enfocaba, debia llegar: a
un escepticismo moderado (Positivismo critico segun Riehl), del que ¢l mismo se
decia partidario. Es cierto que su consideracion del espiritu se halla falseada por
preocupaciones provenientes de falsas analogias con la ciencia de la naturaleza y
que reposa en un esquematico sistema de asociaciones; su mérito, aparte de haber
ensayado una solucion fundamental de los problemas filosoficos de un modo clasi-
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co, esta en haber afrontado el problema y haber fecundado asi toda la filosofia pos-
terior. Afiddase a esto que, para Thompsen, Hume ha sido el creador de la moderna
ciencia de las religiones. El ha sido el primero que explico, mediante la psicologia,
la esencia, origen y evolucion de las creencias religiosas, partiendo de las mas infe-
riores hasta llegar a las superiores. A pesar de su fingida ortodoxia, era en el fondo
hostil a las concepciones cristianas; rechazé los milagros como contrarios a las leyes
naturales, y ante la inmortalidad del alma se situd escépticamente. La religion fue
vista por Hume desde fuera; no pertenecia, como en Rousseau, a lo mas intimo de su
vida, y por esto la convirtio en objeto de ciencia. De todo punto coincidia con los
circulos iluministas que habia frecuentado en Paris: era inttil instruir a las masas en
cuestiones de que no entendian, y mas valia guardar las formas para conservar la
libertad.

Hume ha influido en el empirismo posterior y hasta en corrientes ajenas a ¢€l.
Despert6 a Kant de su «suefio dogmatico» (como este ultimo mismo dice) y le llevod
indirectamente, pues, a su filosofia critica. Es interesante que Tomas Reid, el filoso-
fo escocés del sentido comun, que, como es sabido, representa una reaccion total
contra el espiritu de Hume en filosofia y que se sitia en contra del excesivo analisis
en favor del buen sentir de los hombres, del «sentido comun», que sélo hay que
legitimar de un modo filosofico, envid a aquél su obra capital Investigacion del
espiritu humano, rogandole que le expusiese su opinion acerca de ella. La carta que
sobre este asunto escribi6 Hume no se refiere mas que a detalles externos; no asi la
respuesta de Reid, llena de respetuosa admiracion.

VICENTE VIQUEIRA.

13-



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

Advertencia

El designio que me guia en la presente obra se explica de un modo suficiente en
la Introduccion. El lector debe solamente observar que los problemas que me he
propuesto no se hallan tratados en estos volimenes. Los problemas del entendi-
miento y las pasiones constituyen por si mismos una cadena completa de razona-
mientos y he aprovechado gustoso la ventaja de esta division natural para ensayar el
gusto del publico. Si tengo la buena suerte de encontrar éxito pasaré a examinar la
moral, la politica y la estética, lo que completara este TRATADO DE LA NATURA-
LEZA HUMANA. Considero la aprobacion del publico como la mayor recompensa
para mis trabajos, pero me hallo decidido a considerar su juicio, sea el que sea, como
la mejor leccidon que pueda recibir.

_ 14—
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Introduccion

Nada es tan frecuente ni tan natural en los que pretenden revelar al mundo una
novedad cualquiera en la filosofia y las ciencias que insinuar las alabanzas de su
propio sistema censurando todos aquellos que han sido producidos antes. En ver-
dad, si se contentasen con deplorar la ignorancia en la que atin estamos hundidos, en
lo que se refiere a las cuestiones mas importantes que pueden presentarse ante el
tribunal de la razon humana, pocos de los que estan familiarizados con las ciencias
no serian gustosos del mismo parecer. Es facil a un hombre dotado de juicio conocer
y ver el superficial fundamento de aquéllos aun entre los sistemas que han obtenido
el mayor crédito y llevado mas alto las pretensiones o razonamientos precisos y
profundos. Principios admitidos a la ligera, consecuencias mal deducidas de estos
principios, falta de coherencia en las partes y evidencia en el todo; he aqui lo que se
encuentra por todas partes en los sistemas de los mas eminentes filosofos y lo que
parece haber sido causa de disfavor hacia la misma filosofia.

No son precisos conocimientos profundos para descubrir la condicién imperfec-
ta en que estan hoy las ciencias: hasta la muchedumbre, desde fuera, puede juzgar,
por el ruido y clamor que oye, que no todo va bien dentro. No hay nada que no esté
sujeto a discusion ni sobre lo que las gentes instruidas no sean de opiniones contra-
rias. La mas insignificante cuestion no se escapa a nuestra controversia, y, con res-
pecto a las mas importantes, no somos capaces de dar ninguna solucion cierta. Las
discusiones se multiplican como si todo fuera dudoso, y estas discusiones son lleva-
das con el mayor calor, como si todo fuera cierto. En medio de toda esta confusion,
no es la razon la que se lleva el premio, sino la elocuencia, y nadie debe desesperar
jamas de ganar prosélitos para la més extravagante hipotesis si posee bastante arte
para presentarla con colores favorables. La victoria no ha sido obtenida por las gen-
tes de armas que manejan la pica y la espada, sino por las trompetas, los tambores y
los musicos del regimiento.

De ahi proviene, creo yo, ese prejuicio comun contra los razonamientos metafi-
sicos de todas clases, prejuicios que se encuentran aun en aquellos que hacen profe-
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sion de estudiosos y que estiman en su justo valor todo otro asunto de la literatura.
Por razonamiento metafisico no entienden aquello que lleva a una rama particular
de la ciencia, sino toda suerte de argumentos que ofrecen, con cualquier titulo, un
caracter abstruso y que necesita alguna atencion para ser comprendido. Con fre-
cuencia hemos perdido tanto el tiempo en tales descubrimientos, que de ordinario
los abandonamos sin vacilacion y decidimos, si hemos de estar siempre en guardia
contra los errores y las ilusiones, que éstas sean, por lo menos, naturales y diverti-
das. Y en verdad, de mas que el mas decidido escepticismo, juntamente con un alto
grado de indolencia, puede justificar esta aversion a la metafisica; porque por poco
que la verdad esta al alcance de la capacidad humana, es cierto que ella debe estar
muy profunda y muy secretamente oculta y esperar conseguirlo sin gran trabajo,
después que los més grandes genios han fracasado; a pesar de los mas extremos
trabajos, debe tenerse ciertamente por muy vano y presuntuoso. No pretendo una
ventaja tal en la filosofia que voy a desarrollar, y tendria por una gran presuncion,
con respecto a ella, que fuese demasiado facil y rapida de entender.

Es evidente que todas las ciencias mantienen una relacién mas o menos estrecha
con la naturaleza humana y que, por muy lejos que algunas de ellas parezcan sepa-
rarse, vuelven siempre a ella por uno u otro camino.

Hasta las matematicas, la filosofia natural y la religion natural dependen en parte
de la ciencia del hombre, pues se hallan bajo el conocimiento de los hombres y son
juzgadas por sus poderes y facultades. Es imposible decir qué cambios y progresos
podriamos hacer en estas ciencias si conociéramos totalmente la extension y la fuer-
za del entendimiento humano y si pudiéramos explicar la naturaleza de las ideas que
empleamos y de las operaciones que realizamos al razonar. Estos progresos son de
esperar, especialmente en la religion natural, ya que no se contenta con instruirnos
acerca de la naturaleza de las fuerzas superiores, sino que lleva su examen mas lejos,
a su disposicidn con respecto a nosotros y a nuestros deberes con respecto a ellas; en
consecuencia, no somos solo los seres que razonamos, sino también uno de los obje-
tos acerca de los que razonamos.

Asi, pues, si las ciencias matematicas, la filosofia natural y la religion natural
dependen de tal modo del conocimiento del hombre, ;qué no puede esperarse en
otras ciencias cuya conexion con la naturaleza humana es mas estrecha e intima? El
unico fin de la l6gica es explicar los principios y operaciones de nuestra facultad de
razonamiento, y la naturaleza de nuestras ideas. La moral y la estética consideran
nuestros gustos y sentimientos, y la politica estudia a los hombres unidos en socie-
dad y dependientes los unos de los otros. En estas cuatro ciencias de la l6gica, mo-
ral, estética y politica se comprende casi todo lo que nos puede importar de algin
modo conocer o que puede tender al progreso o adorno del espiritu humano.

Aqui, pues, el Gnico expediente en cuyo éxito podemos confiar en nuestras in-
vestigaciones filosoficas es abandonar el aburrido y languido método que hemos
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seguido hasta ahora, y en lugar de tomar de vez en cuando un castillo o una aldea en
la frontera, marchar directamente hacia la capital o centro de estas ciencias, hacia la
naturaleza humana misma; una vez duefios de ella, podemos esperar en todas partes
una fécil victoria. Desde esta base podemos extender nuestras conquistas sobre to-
das las ciencias que se refieren mas intimamente a la vida humana y podemos des-
pués proceder con mas tiempo a descubrir mas plenamente las que son objeto de la
pura curiosidad. No hay cuestion de importancia cuya decision no se halle compren-
dida en la ciencia del hombre y no hay ninguna que pueda ser decidida con alguna
certidumbre antes de que hayamos llegado a conocer esta ciencia. Por consiguiente,
al pretender explicar los principios de la naturaleza humana, proponemos en efecto,
un sistema completo de las ciencias construido sobre un fundamento casi entera-
mente nuevo y el unico sobre el que éstas pueden descansar con alguna seguridad.

Del mismo modo que la ciencia del hombre es el unico fundamento sélido para
la fundamentacion de las otras ciencias, la tinica fundamentacion soélida que pode-
mos dar a esta ciencia misma debe basarse en la experiencia y en la observacion. No
es una reflexion asombrosa el considerar que la aplicacion de la filosofia experi-
mental a las cuestiones de moral vendra después de su aplicacion a las de la natura-
leza y a la distancia de una centuria entera, ya que hallamos de hecho que existio
casi el mismo intervalo entre los origenes de estas ciencias, y que, contando de Tales
a Socrates, el periodo de tiempo es préximamente igual al que existe entre lord
Bacon y algunos filosofos(1) recientes de Inglaterra, que han comenzado a llevar la
ciencia del hombre por un nuevo camino y han interesado la atencion y excitado la
curiosidad del publico. Tan verdad es esto, que, aunque otras naciones puedan riva-
lizar con nosotros en poesia y aun superarnos en algunas otras artes bellas, los pro-
gresos en la razon y la filosofia pueden ser solamente debidos a la tierra de la tole-
rancia y libertad.

No hemos de pensar que este ultimo progreso en la ciencia del hombre hara
menos honor a nuestra comarca natal que el anterior de filosofia natural, sino que
debemos mas bien estimarlo como una gloria mayor, por razén de la més grande
importancia de esta ciencia del mismo modo que por la necesidad que tiene de una
reforma tal; pues me parece evidente que la esencia del espiritu, siendo tan descono-
cida para nosotros como la de los cuerpos externos, debe ser igualmente imposible
formarnos una nocion de sus fuerzas y cualidades, mas que por experimentos cuida-
dosos y exactos y por la observacion de los efectos particulares que resultan de sus
diferentes circunstancias y situaciones. Y aunque debemos intentar hacer nuestros
principios tan universales como sea posible, llevando nuestros experimentos lo mas
lejos posible y explicando todos los efectos por las causas mas reducidas y simples,
es aun cierto que no podemos ir mas alla de la experiencia, y toda hipdtesis que
pretenda descubrir el origen y cualidades ultimas de la naturaleza humana debe des-
de el primer momento ser rechazada como presuntuosa y quimérica.
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No creo que un filésofo que se aplicase tan seriamente a la explicacion de los
ultimos principios del alma se mostraria un gran maestro en esta ciencia de la natu-
raleza humana, que ¢l pretende explicar, o muy instruido en lo que es naturalmente
satisfactorio para el espiritu del hombre. Pues nada es mas cierto que la desespera-
cion produce casi el mismo efecto sobre nosotros que la alegria, y que tan pronto
como conocemos la imposibilidad de conocer un deseo, éste se desvanece. Cuando
vemos que hemos llegado a la extrema extension de la razén humana nos detenemos
contentos, aunque nos hallemos convencidos en lo capital de nuestra ignorancia y
percibamos que no podemos dar una razon para nuestros principios mas generales y
refinados fuera de nuestra experiencia de su realidad, que es la razon del mero vulgo
y que no se requiere estudio para descubrir los fendmenos mas extraordinarios y
particulares. Y como esta imposibilidad de hacer un progreso ulterior es suficiente
para convencer al lector, el escritor puede obtener un convencimiento mas delicado
con su libre confesion de su ignorancia y de su prudencia, evitando el error en que
tantos han caido, imponiendo sus conjeturas e hipotesis a todo el mundo como los
principios mas ciertos. Cuando este contentamiento y conviccion mutuos puedan
ser obtenidos entre el maestro y el discipulo, no sé qué mas pedir a nuestra filosofia.

Mas si esta imposibilidad de explicar los tltimos principios debe ser estimada
como un defecto de la ciencia del hombre, me atreveré a afirmar que es un defecto
comun a todas las ciencias y a todas las artes a las que podamos dedicamos, ya sean
las cultivadas en las escuelas de los fildsofos, ya las que se practican en las oficinas
de los mas humildes artesanos. Ninguno de ellos puede ir mas all4 de la experiencia
o establecer principios que no se basen sobre esta autoridad. La filosofia moral tiene
de hecho esta desventaja particular que no se halla en la natural, a saber: que re-
uniendo sus experimentos no puede hacerlos con un proposito, una premeditacion y
segun un método que satisfagan en lo concerniente a toda dificultad particular que
pueda surgir. Cuando yo no sé¢ como conocer los efectos de un cuerpo sobre otro en
alguna situacion, necesito tan solo colocarlos en esta situacion y observar qué resul-
ta de ellos; pero si intentase de la misma manera aclarar alguna duda en filosofia
moral, colocandome en el mismo caso que yo considero, es evidente que esta re-
flexion y premeditacion perturbaria tanto la actuacion de los principios naturales
que haria imposible sacar una conclusion exacta de este fendmeno; por consiguien-
te, debemos recoger nuestros experimentos en esta ciencia de una cuidadosa obser-
vacion de la vida humana y tomarlos tal como se presentan en el curso corriente de
la vida por la conducta de los hombres en la sociedad, en los asuntos y en sus place-
res. Cuando se retinan y comparen juiciosamente experimentos de este género pode-
mos esperar establecer sobre ellos una ciencia que no sea inferior en certidumbre y
que sea muy superior en utilidad a toda otra que se base en la comprension humana.
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Libro Primero

Del entendimiento
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Parte Primera
De las ideas: su origen, composicion y abstraccion

Seccion Primera
Del origen de nuestras ideas.

Todas las percepciones de la mente humana se reducen a dos géneros distintos
que yo llamo impresiones e ideas. La diferencia entre ellos consiste en los grados de
fuerza y vivacidad con que se presentan a nuestro espiritu y se abren camino en
nuestro pensamiento y conciencia. A las percepciones que penetran con mas fuerza
y violencia llamamos impresiones, y comprendemos bajo este nombre todas nues-
tras sensaciones, pasiones y emociones tal como hacen su primera aparicion en el
alma. Por ideas entiendo las imagenes débiles de éstas en el pensamiento y razona-
miento, como, por ejemplo, lo son todas las percepciones despertadas por el presen-
te discurso, exceptuando solamente las que surgen de la vista y tacto y exceptuando
el placer o dolor inmediato que pueden ocasionar. Creo que no sera preciso emplear
muchas palabras para explicar esta distincion. Cada uno por si mismo podra percibir
facilmente la diferencia entre sentir y pensar. Los grados comunes de éstos son facil-
mente distinguidos, aunque no es imposible en casos particulares que puedan aproxi-
marse el uno al otro. Asi, en el suefio, en una fiebre, la locura o en algunas emocio-
nes violentas del alma nuestras ideas pueden aproximarse a nuestras impresiones
del mismo modo que, por otra parte, sucede a veces que nuestras impresiones son
tan débiles y tan ligeras que no podemos distinguirlas de nuestras ideas. Pero a pesar
de esta préxima semejanza en pocos casos, son en general tan diferentes que nadie
puede sentir escripulo alguno al disponerlas en dos grupos distintos y asignar a cada
uno un nombre peculiar para marcar esta diferencia(2).

Existe otra division de nuestras percepciones que sera conveniente observar y
que se extiende a la vez sobre impresiones e ideas. Esta division es en simples y
complejas. Percepciones o impresiones e ideas simples son las que no admiten dis-
tincion ni separacion. Las complejas son lo contrario que éstas y pueden ser dividi-
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das en partes. Aunque un color, sabor y olor particular son cualidades unidas todas
en una manzana, es facil percibir que no son lo mismo, sino que son al menos
distinguibles las unas de las otras.

Habiendo dado por estas divisiones orden y buena disposicion a nuestros obje-
tos, podemos aplicamos a considerar ahora con mas precision sus cualidades y rela-
ciones. La primera circunstancia que atrae mi atencion es la gran semejanza entre
nuestras impresiones e ideas en todo otro respecto que no sea su grado de fuerza y
vivacidad. Las unas parecen ser en cierto modo el reflejo de las otras, asi que todas
las percepciones del espiritu humano son dobles y aparecen a la vez como impresio-
nes e ideas. Cuando cierro mis 0jos y pienso en mi cuarto las ideas que yo formo son
representaciones exactas de impresiones que yo he sentido, y no existe ninguna
circunstancia en las unas que no se halle en las otras. Recorriendo mis otras percep-
ciones hallo aiin la misma semejanza y representacion. Las ideas y las impresiones
parecen siempre corresponderse las unas a las otras. Esta circunstancia me parece
notable y atrae mi atencidon por un momento.

Después de una consideracion mas exacta hallo que he sido llevado demasiado
lejos por la primera apariencia y que debo hacer uso de la distincion de percepciones
en simples y complejas para limitar la decision general de que todas nuestras ideas o
impresiones son semejantes. Observo que muchas de nuestras ideas complejas no
tienen nunca impresiones que les correspondan y que muchas de nuestras impresio-
nes complejas no son exactamente copiadas por ideas. Puedo imaginarme una ciu-
dad como la nueva Jerusalén, cuyo pavimento sea de oro y sus muros de rubies,
aunque jamas he visto una ciudad semejante. Yo he visto Paris, pero ;afirmaré que
puedo formarme una idea tal de esta ciudad que reproduzca perfectamente todas sus
calles y casas en sus proporciones justas y reales?

Por consiguiente, veo que, aunque existe en general una gran semejanza entre
nuestras impresiones ¢ ideas complejas, no es universalmente cierta la regla de que
son copias exactas las unas de las otras. Debemos considerar ahora qué sucede con
nuestras percepciones simples. Después del examen mas exacto de que soy capaz
me aventuro a afirmar que la regla es valida aqui sin excepcion alguna y que toda
idea simple posee una impresion simple que se le asemeja, y toda impresion simple,
una idea correspondiente. La idea de rojo que formamos en la obscuridad y la im-
presion de éste que hiere nuestros ojos a la luz del Sol difieren tan sélo en grado, no
en naturaleza. Es imposible probar por una enumeracion particular que sucede lo
mismo con todas nuestras impresiones simples e ideas. Cada uno puede convencer-
se, con respecto a este punto, recorriendo tantas como le plazca; pero si alguno
negase esta semejanza universal, no veo otro modo de convencerle mas que pidién-
dole que muestre una simple impresion que no tenga una idea correspondiente, o
una idea simple que no tenga una impresion correspondiente. Si no respondiese a
este desafio, como ciertamente no lo hara, podremos, dado su silencio y nuestra

propia observacion, establecer nuestra conclusion.
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Asi, hallamos que todas las ideas o impresiones simples se asemejan las unas a
las otras, y como las complejas se forman de ellas, podemos afirmar en general que
estas dos especies de percepciones son exactamente correspondientes. Habiendo
descubierto esta relacion, que no requiere un examen ulterior, siento curiosidad por
encontrar algunas otras de sus cualidades. Consideremos qué sucede con respecto
de su existencia, y con respecto a estas impresiones e ideas también cudles de ellas
son causas y cuales efectos.

La detallada indagacion de esta cuestion es el asunto del presente TRATADO, vy,
por consiguiente, nos contentaremos aqui con establecer la proposicion general de
que todas nuestras ideas simples en su primera apariencia se derivan de impresiones
simples que son correspondientes a ellas y que ellas representan exactamente. Al
buscar fendmenos que prueben esta proposicion los hallo solamente de dos géneros,
pero en cada género los fendmenos son patentes, numerosos y concluyentes. Prime-
ramente me aseguro por una nueva revision de lo que ya he afirmado, a saber: que
toda impresion simple va acompanada de una idea correspondiente, y toda idea sim-
ple, de una impresion correspondiente. De esta unién constante de percepciones
semejantes concluyo inmediatamente que existe una gran conexion entre nuestras
impresiones e ideas correspondientes y que la existencia de las unas tiene una consi-
derable influencia sobre la de las otras. Una unién constante tal en un tal nimero
infinito de casos no puede jamas surgir del azar, sino que prueba claramente la de-
pendencia por parte de las impresiones de las ideas o de las ideas de las impresiones.
Para que yo pueda saber de qué lado esta dependencia se halla considero el orden de
la primera aparicion y hallo, por la experiencia constante, que las impresiones sim-
ples preceden siempre a sus ideas correspondientes y que jamas aparecen en un
orden contrario. Para dar a un nifio la idea de escarlata o naranja o de dulce o amar-
g0, presento los objetos, o, en otras palabras, le produzco estas impresiones, pero no
procedo tan absurdamente que intente producir las impresiones despertando las ideas.
Nuestras ideas, en su aparicion, no producen sus impresiones correspondientes y no
podemos percibir un color o sentir una sensacion tan solo por pensar en ella. Por otra
parte, hallamos que una impresion, ya del alma, ya del cuerpo, va seguida constan-
temente de una idea que se le asemeja y es solamente diferente en los grados de
fuerza y vivacidad. La union constante de nuestras percepciones semejantes es una
prueba convincente de que las unas son causas de las otras, y la prioridad de las
impresiones es una prueba igual de que nuestras impresiones son las causas de nues-
tras ideas y no nuestras ideas de nuestras impresiones.

Para confirmar esto consideraré otro fenomeno manifiesto y convincente, que
consiste en que siempre que por un accidente las facultades que producen algunas
impresiones se hallan fuera de funcién, como cuando una persona es ciega o sorda
de nacimiento, no sélo se pierden las impresiones, sino también las ideas correspon-
dientes, de modo que no aparece jamas en la mente el mas pequefio rastro de unas y
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otras. No solo esto es cierto cuando los 6rganos de la sensacion se hallan totalmente
destruidos, sino también cuando no han sido jamas puestos en accion para producir
una impresion particular. No podemos formarnos una idea precisa del sabor de un
platano sin haberlo probado realmente.

Sin embargo, existe un fendmeno contradictorio que puede probar que no es
absolutamente imposible para las ideas preceder a las impresiones correspondien-
tes. Creo que se concedera facilmente que las varias ideas distintas de colores que
percibimos con los 0jos o de los sonidos que nos proporciona el oido son realmente
diferentes las unas de las otras, aunque al mismo tiempo semejantes. Ahora bien; si
esto es verdad de los diferentes colores, debe no ser menos cierto que los diferentes
matices del mismo color producen cada uno una idea distinta independiente de las
demas; pues si esto se niega, es posible, por la graduacion continua de los matices,
pasar de un color insensiblemente al que le es mas remoto, y si no se concede que
todos los términos medios son diferentes, no se puede, sin cometer un absurdo,
negar que los extremos sean los mismos. Supongamos, por consiguiente, que una
persona haya gozado de la vista durante treinta afios y haya llegado a conocer los
colores de todas clases, excepto un matiz de azul particular, por ejemplo, que no ha
tenido la suerte de encontrar. Coléquense todos los diferentes matices de este color,
excepto este Unico, ante ¢l, descendiendo gradualmente del mas obscuro al mas
claro; en este caso, es manifiesto que percibird un hueco donde falta este matiz y se
daré cuenta de que existe en este lugar una distancia mayor entre los colores conti-
guos que en algln otro. Me pregunto ahora si es posible para €l suplir por su propia
imaginacion esta falta y producir la idea de este particular matiz, aunque no le haya
sido nunca proporcionada por los sentidos. Creo que pocos no seran de la opinion de
que puede, y esto podra servir como prueba de que las ideas simples no se derivan
siempre de las impresiones correspondientes, aunque el caso es tan particular y sin-
gular que apenas merece nuestra observacion y que no merece que por €l solo alte-
remos nuestras maximas generales.

Aparte de esta excepcion, no estara de mas notar en este caso que el principio de
prioridad de las impresiones con respecto a las ideas debe ser entendido con otra
limitacion, a saber: que, como nuestras ideas son imagenes de nuestras impresiones,
podemos formar ideas secundarias que son imagenes de las primarias, como se ve
por el razonamiento que hacemos acerca de ellas. Esto no es, propiamente hablando,
tanto una excepcion de la regla como una explicacion de ella. Las ideas producen
imagenes de si mismas en nuevas ideas; pero como se supone que las primeras ideas
se derivan de impresiones, sigue siendo cierto que todas nuestras ideas simples pro-
ceden mediata o inmediatamente de sus impresiones correspondientes.

Este es, pues, el primer principio que establezco en la ciencia de la naturaleza
humana y no debe despreciarsele a causa de la simplicidad de su apariencia, pues es
notable que la presente cuestion referente a la precedencia de nuestras impresiones e
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ideas es idéntica con la que ha hecho mucho ruido en otros términos, cuando se
discutia si existian ideas innatas o si todas las ideas se derivaban de la sensacion y
reflexion. Podemos hacer observar que, para probar que las ideas de extension y
color no son innatas, los fildsofos no hacen mas que mostrar que nos son proporcio-
nadas por los sentidos. Para probar que las ideas de pasion y deseo no son innatas
observan que tenemos una experiencia precedente de estas emociones en nosotros
mismos. Ahora bien; si examinamos cuidadosamente estos argumentos hallaremos
que no prueban mas que las ideas son precedidas de otras percepciones mas vivaces
de las que se derivan y que representan. Espero que esta clara posicion de la cuestion
acabara con todas las discusiones concernientes a ellas y hara de mas uso este prin-
cipio en nuestros razonamientos de lo que parecia haberlo sido hasta ahora.

Seccion 11
Division del asunto.

Puesto que resulta que nuestras impresiones simples son anteriores a sus ideas
correspondientes y que las excepciones de esto son muy raras, el método parece
requerir que examinemos nuestras impresiones antes de considerar nuestras ideas.
Las impresiones pueden ser divididas en dos géneros: las de la sensacion y las de la
reflexion. El primer género surge en el alma, originariamente por causas desconoci-
das. El segundo se deriva, en gran medida, de nuestras ideas y en el siguiente orden.
Una impresion nos excita a través de los sentidos y nos hace percibir calor o frio, sed
o hambre, placer o dolor de uno u otro género. De esta impresion existe una copia
tomada por el espiritu y que permanece después que la impresion cesa, y a esto
llamamos una idea. La idea de placer o perla produce, cuando vuelve a presentarse
en el alma, las nuevas impresiones de deseo y aversion, esperanza y temor que pue-
den ser llamadas propiamente impresiones de reflexion porque derivan de ella. Es-
tas son a su vez copiadas por la memoria e imaginacion y se convierten en ideas que
quiza a su vez dan lugar a otras impresiones e ideas; de modo que las impresiones de
reflexion no son sélo antecedentes a sus ideas correspondientes sino también poste-
riores a las de sensacion y derivadas de ella. El examen de nuestras sensaciones
corresponde mas a los anatdnomos y filésofos de la naturaleza que a la moral y, por
consiguiente, no debemos ahora entrar en ¢l. Como las impresiones de reflexion, a
saber: pasiones, deseos y emociones, que principalmente exigen nuestra atencion,
surgen las mas veces de ideas, debemos invertir el método que a primera vista pare-
cia mas natural, y para explicar la naturaleza y principios del espiritu humano, dar
una noticia particular de las ideas antes de que pasemos a las impresiones. Por esta
razon prefiero comenzar con las ideas.
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Seccion 111
De las ideas de la memoria y la imaginacion.

Hallamos por experiencia que cuando una impresion ha estado una vez presente
al espiritu, hace de nuevo su aparicion en él como una idea, y que esto puede suceder
de dos modos diferentes: cuando en su nueva aparicion conserva un grado conside-
rable de su primera vivacidad y es asi algo intermedio entre una impresion y una
idea y cuando pierde enteramente esta vivacidad y es una idea por completo. La
facultad por la que reproducimos nuestras impresiones del primer modo es llamada
memoria, y aquella que las reproduce del segundo, imaginacion. Es evidente, a pri-
mera vista, que las ideas de la memoria son mucho mas vivaces y consistentes que
las de la imaginacion y que la primera facultad nos presenta sus objetos mas exacta-
mente que lo hace la ultima. Cuando recordamos un suceso pasado su idea surge en
el espiritu con energia, mientras que en la imaginacion la percepcion es débil y
languida y no puede ser mantenida por el espiritu, sin dificultad invariable y unifor-
me, durante algtin tiempo considerable. Existe aqui, pues, una diferencia importante
entre una y otra especie de ideas; pero de esto trataremos mas extensamente des-
pues.

Hay aun otra diferencia entre estos dos géneros de ideas y que no es menos
evidente, a saber: que aunque ni las ideas de la memoria ni las de la imaginacion, ni
las ideas vivaces ni las débiles pueden hacer su aparicion en el espiritu a no ser que
sus impresiones correspondientes hayan tenido lugar antes para prepararles el cami-
no, la imaginacion no se halla obligada a seguir el mismo orden y forma de las
impresiones originales, mientras que la memoria se halla en cierto modo limitada en
este respecto y no posee el poder de variarlas.

Es evidente que la memoria conserva la forma original en la que sus objetos
fueron presentados y que siempre que nos apartamos de aquélla al recordar algo
procede esto de alglin defecto o imperfeccion en dicha facultad. Un historiador pue-
de, quiza, por la marcha mas conveniente de su narracion, relatar un suceso antes
que otro al que fue realmente posterior; pero se da cuenta de esta alteracion del
orden, si es veridico, y por este medio vuelve a colocar la idea en su debida posicion.
Sucede lo mismo en nuestro recuerdo de lugares y personas que hemos conocido
antes. La funcion capital de la memoria no es conservar las ideas simples, sino su
orden y posicion. En resumen: este principio se halla basado en un numero tal de
fenémenos corrientes y vulgares, que podemos economizarnos la molestia de insis-
tir mas sobre ¢él.

Hallamos la misma evidencia en nuestro segundo principio relativo a la libertad
de la imaginacion para alterar el orden y transformar sus ideas. Las fabulas que
encontramos en los poemas y novelas ponen esto enteramente fuera de cuestion. La
naturaleza se halla totalmente alterada y no se mencionan mas que caballos alados,
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dragones feroces y gigantes monstruosos. No debe parecer extrafia esta libertad de
la fantasia si consideramos que todas nuestras ideas son copias de nuestras impre-
siones y que no hay dos impresiones que sean totalmente inseparables. No es preci-
so mencionar que es esto una consecuencia evidente de la division de las ideas en
simples y complejas. Siempre que la imaginacion percibe una diferencia entre ideas
puede producir facilmente una separacion.

Seccion IV
De la conexion o asociacion de ideas.

Como todas las ideas simples pueden ser separadas por la imaginacion y pueden
ser unidas de nuevo en la forma que a ésta agrade, nada seria mas inexplicable que
las operaciones de esta facultad si no estuviese guiada por algunos principios uni-
versales que la hacen en alguna medida uniforme en todos los tiempos y lugares. Si
las ideas existiesen enteramente desligadas e inconexas sélo el azar las uniria, y
sera, imposible que las mismas ideas se unan regularmente en ideas complejas (como
lo hacen corrientemente) sin que exista algun lazo de unién entre ellas, alguna cua-
lidad que las asocie y por la que naturalmente una idea despierte a la otra. Este
principio de union entre las ideas no ha de ser considerado como una conexion
inseparable, pues esto ha sido ya excluido por la imaginacion, y ademas no podemos
concluir que sin ésta el espiritu pueda unir dos ideas, pues nada es mas libre que
dicha facultad, sino que hemos de considerarlo como una fuerza décil que prevalece
comunmente y es la causa de por qué, entre otras cosas, los lenguajes se correspon-
den tan exactamente los unos a los otros; la naturaleza, en cierto modo, ha indicado
a cada una de las ideas simples cudles son mas propias para ser unidas en un comple-
jo. Las cualidades de que surge esta asociacion y por las cuales de este modo es
llevado el espiritu de una idea a otra son tres, a saber: semejanza, contigiiidad en
tiempo y espacio y causa y efecto.

Creo que no serd muy necesario probar que estas cualidades producen una aso-
ciacion entre ideas y que cuando aparece una idea despierta naturalmente otra. Es
claro que, en el curso de nuestro pensamiento y en la constante revolucion de nues-
tras ideas, nuestra imaginacion pasa ficilmente de una idea a otra que se le asemeja
y que esta cualidad por si sola es para la fantasia un lazo suficiente de asociacion. Es
igualmente evidente que como los sentidos al cambiar sus objetos estan obligados a
cambiarlos regularmente y a tomarlos tal como se hallan contiguos unos a otros, la
imaginacion debe, en virtud de una larga costumbre, adquirir el mismo método de
pensar y recorrer las partes del espacio y el tiempo al concebir sus objetos. En cuan-
to a la conexion, que esta constituida por la relacion de causa y efecto, tendremos
ocasion mas tarde de examinarla en su totalidad y, por consiguiente, no insistiré aqui
sobre ella: Es suficiente observar que no hay relacion que produzca una conexion
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mas fuerte en la fantasia y haga que una idea despierte mas facilmente a otra que la
relacion de causa y efecto entre sus objetos.

Para darnos cuenta de toda la extension de estas relaciones debemos considerar
que dos objetos estan enlazados entre si en la imaginacion, no s6lo cuando el uno es
inmediatamente semejante, contiguo o causa del otro, sino también cuando se inter-
pone entre ellos un tercer objeto que tiene con los dos alguna de estas relaciones.
Esto puede ser prolongado en una gran extension, aunque observamos al mismo
tiempo que cada aumento de términos disminuye considerablemente la relacion.
Los primos en cuarto grado se hallan enlazados por la relacion de causalidad, si se
me permite usar este término, pero no tan intimamente como los hermanos y mucho
menos que los hijos y el padre. En general, podemos observar que todas las relacio-
nes de sangre dependen de las de causa y efecto y se estiman proximas o remotas,
segun el nimero de causas intermedias interpuestas entre las personas.

De las tres relaciones arriba mencionadas, la mas extensa es la de causalidad.
Dos objetos pueden ser considerados como puestos en esta relacion tanto cuando el
uno es causa de alguna de las acciones o movimientos del otro como cuando el
primero es la causa de la existencia del ultimo, pues como la accién o movimiento
no es mas que el objeto mismo considerado en un cierto respecto y como el objeto
continta el mismo en todas sus diferentes situaciones, es facil imaginar como esta
influencia de unos objetos sobre otros puede enlazarlos en la imaginacion.

Podemos llevar esto mas lejos y hacer notar que no s6lo dos objetos estan enla-
zados por la relacion de causa y efecto cuando el uno produce un movimiento o una
accion del otro, sino también cuando tiene el poder de producirlas. Podemos obser-
var que esto es la fuente de todas las relaciones de interés y deber por los que los
hombres se influyen los unos a los otros en la sociedad y se hallan sometidos a los
lazos del gobierno y la subordinacion. Un sefior es una persona que por su situacion,
que surge de la fuerza o del pacto, tiene el poder de dirigir en ciertos respectos las
acciones de otra persona que llamamos criado. Un juez es un individuo que en todos
los casos en litigio puede fijar por su opinidn la posesion o propiedad de algo entre
miembros de la sociedad. Cuando una persona posee algin poder no se requiere
para ponerlo en accion mas que el ejercicio de la voluntad, y esto se considera, en
cada caso, como posible, y, en muchos, como probable, especialmente en el caso de
la autoridad, donde la obediencia del subdito es un placer y una ventaja para el
superior.

Estos son, por consiguiente, los principios de unioén o cohesion de nuestras ideas
simples y ocupan en la imaginacion el lugar de la conexidn inseparable por las que
se hallan unidas en nuestra memoria. Existe aqui un género de atraccion que, como
se vera, posee en el mundo mental efectos tan extraordinarios como en el natural y
que se revela en formas tan numerosas como varias. Sus efectos son en todas partes
notables; pero en cuanto a sus causas, son las mas de las veces desconocidas y deben
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reducirse a las cualidades originales de la naturaleza humana, que yo no pretendo
explicar. Nada es mas preciso para un legitimo filésofo que refrenar el inmoderado
deseo de investigar las causas, y habiendo establecido una doctrina sobre un numero
suficiente de experimentos, debe contentarse con esto cuando ve que un examen
ulterior le llevara a especulaciones obscuras e inciertas. En este caso, su investiga-
cion estard mucho mejor empleada examinando los efectos que indagando las cau-
sas de sus principios.

Entre los efectos de esta union o asociacion de ideas no existe ninguno tan nota-
ble como las ideas complejas, que son los objetos comunes de nuestros pensamien-
tos y razonamientos y que surgen generalmente de algiin principio de union entre
nuestras ideas simples. Estas ideas complejas pueden dividirse en relaciones, modos
y substancias. Examinaremos brevemente cada una de éstas en orden y uniremos
algunas consideraciones referentes a nuestras ideas generales y particulares antes
que dejemos el presente asunto, que puede ser considerado como los elementos de
esta filosofia.

Seccion V
De las relaciones.

La palabra relacion se usa en dos sentidos muy diferentes el uno del otro. Desig-
na a veces la cualidad por la cual dos ideas se hallan enlazadas entre si en la imagi-
nacion y por la que una de ellas despierta naturalmente la otra, segiin se ha explica-
do, y otras la circunstancia particular segun la que, aun en la union arbitraria de dos
ideas en la fantasia, consideramos apropiado compararlas. En lenguaje corriente es
el primer sentido en el que usamos la palabra relacion, y solamente en filosofia la
ampliamos y la hacemos significar algiin asunto particular de comparacion, sin un
principio de enlace. Asi se concede por los filosofos que la distancia es una verdade-
ra relacion, porque adquirimos una idea de ella comparando objetos; pero hablando
corrientemente decimos que nada puede estar mas distante entre si que tales o tales
cosas y que nada puede tener menos relacion, como si distancia y relacion fuesen
incompatibles.

Puede quiza ser estimado como una tarea infinita enumerar las cualidades que
hacen que los objetos admitan una comparacion y por las que se producen las ideas
de la relacion filosofica; pero si consideramos diligentemente esto, hallaremos que
sin ninguna dificultad pueden ser comprendidas bajo siete titulos generales, que
pueden ser considerados como los origenes de toda relacion filosofica:

1. La primera es la semejanza, y ésta es una relacion sin la que no puede existir
relacion filosofica alguna, pues ningiin objeto admitird una comparacion mas que
cuando tenga con otros algun grado de semejanza. Pero aunque la semejanza sea
necesaria para toda relacion filosofica, no se sigue que siempre produzca una co-
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nexion o asociacion de ideas. Cuando una cualidad llega a ser muy general y es
comun a muchos individuos no lleva al espiritu directamente a alguno de ellos, sino
que, presentando a una vez un gran nimero de ellos, impide, por consiguiente, que
la imaginacion se fije en un Unico objeto.

2. La identidad puede ser estimada una segunda especie de relacion. Esta rela-
cion la considero aqui como aplicada en su sentir estricto a los objetos constantes e
inmutables, sin examinar la naturaleza y fundamentacion de la identidad personal,
lo que tendra lugar mas tarde. De todas estas relaciones, la mas universal es la de
identidad, por ser comun a todo ser cuya existencia tiene alguna duracion.

3. Después de la identidad, las relaciones mas universales y comprensivas son
las del espacio y tiempo, que son el origen de un numero infinito de comparaciones,
como distante, contiguo, arriba, abajo, delante, detras, etc.

4. Todos los objetos que admiten cantidad o nimero pueden ser comparados en
este respecto, que es otro origen muy fecundo de relaciones.

5. Cuando dos objetos cualquiera poseen la misma cualidad en comun, los gra-
dos en que la poseen forman una quinta especie de relacion. Asi, de dos objetos que
son pesados, el uno puede ser mas o menos pesado que el otro. Dos colores que son
del mismo género pueden ser de diferentes matices, y en este respecto admiten com-
paracion.

6. La relacion de oposicion puede a primera vista ser considerada como una
excepcion de la regla de que ninguna relacion de cualquier género puede substituir
sin algiin grado de semejanza. Sin embargo, consideremos que dos ideas no son
nunca en si mismas contrarias, si se exceptua las de existencia y no existencia, y que
aun éstas son claramente semejantes, por implicar ambas la idea de un objeto, aun-
que la ultima excluye el objeto de todo tiempo y lugar en el que se supone que no
existe.

7. Todos los restantes objetos, como el fuego y el agua, el calor y el frio, son s6lo
considerados contrarios por experiencia y por la oposicion de sus causas o efectos,
cuya relacion de causa y efecto es tanto una séptima relacion filoséfica como una
relacion natural. La semejanza implicada en esta relacion se explicard mas adelante.

Naturalmente, se esperaria que uniese la diferencia a las otras relaciones; pero
yo considero a ésta mas como una negacion de relacidn que como algo real o positi-
vo. La diferencia es de dos géneros, como opuesta a la identidad o a la semejanza.
La primera se llama una diferencia de numero; la segunda, de género.

Seccion VI
De los modos y substancias.

Preguntaria gustoso a los filésofos que fundan muchos de sus razonamientos
sobre la distincion de substancia y accidente e imaginan que tenemos ideas claras de
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ello, si la idea de substancia se deriva de las impresiones de sensacion o reflexion. Si
nos es procurada por nuestros sentidos, pregunto por cuél de ellos y de qué manera.
Si es percibida por la vista, debe ser un color; si por el oido, un sonido; si por el
paladar, un sabor, y asi sucesivamente sucederd con los otros sentidos. Creo, sin
embargo, que nadie afirmara que la substancia es un color, un sonido o un sabor. La
idea de substancia debe, por consecuencia, derivarse de una impresion de reflexion
si realmente existe. Pero nuestras impresiones de reflexion se reducen a nuestras
pasiones y emociones, ninguna de las cuales es posible que represente una substan-
cia. No tenemos, por consiguiente, una idea de la substancia distinta de una colec-
cion de cualidades particulares, y no nos referimos a otra cosa cuando hablamos o
razonamos acerca de ella.

La idea de una substancia, lo mismo que la de un modo, no es mas que una
coleccion de ideas simples que estan unidas por la imaginacion y poseen un nombre
particular asignado a ellas, por el que somos capaces de recordar para nosotros mis-
mos o los otros esta coleccidn; pero la diferencia entre estas ideas consiste en que las
cualidades particulares que forman una substancia se refieren corrientemente a un
algo desconocido, al que se supone son inherentes, o, concediendo que esta ficcion
no tiene lugar, se supone al menos que se hallan enlazadas estrecha e inseparablemente
por las relaciones de contigiliidad y causalidad. El efecto de esto es que siempre que
descubrimos que una nueva cualidad simple tiene la misma conexion con las restan-
tes, la comprendemos inmediatamente entre ellas, aunque no esté dentro de la pri-
mera concepcion de substancia. Asi, nuestra idea de oro puede, al principio, ser un
color amarillo, peso, maleabilidad, fusibilidad; pero después de descubrir su
solubilidad en el agua regia podemos unir esta cualidad a las otras y suponer que
pertenece tanto a la substancia como si su idea desde un comienzo hubiera sido una
parte o componente de ella. El principio de union, siendo considerado como parte
capital de la idea compleja, da entrada a cualquier cualidad que se presente después
y es igualmente comprendida por ¢l como las otras que se presentaron primeramen-
te.

Que esto no puede tener lugar en los modos es evidente al considerar su natura-
leza. Las ideas simples, de las cuales los modos estan formados, o representan cua-
lidades que no estan unidas por continuidad y causalidad, sino que estan dispersas
en diferentes sujetos, o, si se hallan unidas, su principio de unidon no se considera
como el fundamento de una idea compleja. La idea de la danza es un ejemplo del
primer género, de modos; la de la belleza, del segundo. La razon es clara, porque
ideas complejas semejantes no pueden admitir una nueva idea sin cambiar el nom-
bre que distingue el modo.
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Seccion VII
De las ideas abstractas.

Una cuestion muy importante ha sido suscitada con respecto a las ideas abstrac-
tas o generales, es decir, si son generales o particulares en la concepcion que el
espiritu tiene de ellas. Un gran filosofo(3) ha combatido la opinién tradicional en
este particular y ha afirmado que todas las ideas generales no son mas que ideas
particulares unidas a un cierto término que les concede una significacion mas exten-
sa y las hace despertar, en ocasiones, otras ideas individuales que son semejantes a
ellas. Como yo considero éste uno de los descubrimientos mas grandes y mas valio-
sos que han sido hechos en los ultimos afios en la republica de las letras, intentaré
confirmarlo por algunos argumentos que espero lo pongan mas alld de toda duda y
controversia.

Es evidente que al formar las més de nuestras ideas generales, si no todas, hace-
mos abstraccion de los grados particulares de cantidad y cualidad, y que un objeto
no deja de pertenecer a una especie dada por razon de una pequeia alteracion en su
extension, duracion y otras propiedades. Por consiguiente, puede pensarse que exis-
te aqui un claro dilema que decide acerca de la naturaleza de las ideas abstractas,
ideas que han proporcionado tantos asuntos de especulacion a los fildsofos. La idea
abstracta del hombre representa a los hombres de todos los tamafios y de todas las
cualidades; de lo que se concluye no puede hacerlo mas que o representando a la vez
todos los tamafios y cualidades posibles o no representando ninguno. Ahora bien;
estimandose como absurdo defender la primera posicion, por implicar una capaci-
dad infinita del espiritu, se ha decidido comiinmente en favor de la Gltima y se ha
supuesto que nuestras ideas abstractas no representan ningn grado particular de
cantidad o cualidad. Sin embargo, haré¢ ver que esta decision es erronea, primera-
mente probando que es totalmente imposible concebir una cantidad o cualidad sin
formarse una nocién precisa de sus grados, y segundo, mostrando que, aunque la
capacidad del espiritu no es infinita, podemos formarnos a la vez una nocion de
todos los grados posibles de cantidad y cualidad de una manera que, aunque imper-
fecta, puede servir al menos para todos los propositos de la reflexion y conversa-
cion. Comenzando con la primera proposicion de que el espiritu no puede formarse
una nocion de cantidad y cualidad sin formarse una nocién precisa de los grados de
cada una, la probaremos por los tres argumentos siguientes: Primeramente, hemos
observado que todos los objetos diferentes son distinguibles y que todos los objetos
distinguibles son separables por el pensamiento y la imaginacion. Podemos afiadir
aqui que estas proposiciones son igualmente ciertas en su reciproca y que todos los
objetos separables son, pues, distinguibles, y que todos los objetos distinguibles
son, por consiguiente, diferentes. Pues ;como es posible que podamos separar lo
que no es distinguible o distinguir lo que no es diferente? Por consiguiente, para
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saber si la abstraccion implica una separacion necesitamos tan sélo considerar y
examinar, desde este punto de vista, si todas las circunstancias de que abstraemos en
nuestras ideas generales son distinguibles y diferentes de las que retenemos como
partes esenciales de las mismas. Es evidente, a primera vista, que la determinada
longitud de una linea no es diferente ni distinguible de la linea misma, ni, en general,
el grado preciso de una cualidad. Por consiguiente, estas ideas son tan poco suscep-
tibles de separacion como de distincion o diferencia. Se hallan, pues, unidas unas
con otras en la concepcidn, y la idea general de una linea, a pesar de todas nuestras
abstracciones y refinamientos, tiene, cuando aparece en el espiritu, un grado preciso
de cantidad y cualidad, aunque se puede hacer que represente otras lineas que po-
seen diferentes grados de ambas.

Segundo: se confiesa que ninglin objeto puede aparecer a los sentidos o, con
otras palabras, que ninguna impresion puede llegar a estar presente al espiritu sin
hallarse determinada en sus grados de cantidad y cualidad. La confusion en que se
hallan envueltas a veces las impresiones procede tan s6lo de su debilidad e instabilidad
y no de alguna capacidad del espiritu para recibir una impresion que en su existencia
real no posea un grado o relacion determinada. Es esto una contradiccion en los
términos y aun implica la mas crasa de las contradicciones, a saber: que es posible
que la misma cosa sea y no sea al mismo tiempo.

Ahora bien; puesto que todas las ideas se derivan de impresiones y no son mas
que copias y representaciones de ellas, todo lo que es verdadero de las unas debe
reconocerse como perteneciente a las otras. Las impresiones y las ideas difieren tan
solo por su vigor y vivacidad. La conclusion precedente no se funda en un grado
particular de vivacidad. No puede, pues, ser afectada por una variacion en este res-
pecto. Una idea es una impresion mas débil, y como una impresion fuerte debe tener
necesariamente una cualidad y cantidad determinadas, debe suceder lo mismo con
su copia o representante.

Tercero: es un principio generalmente admitido en filosofia que todo en la natu-
raleza es individual y que es totalmente absurdo suponer un triangulo realmente
existente que no posea una relacion precisa de lados y angulos. Si esto, por consi-
guiente, es absurdo en el hecho y la realidad, debe serlo también en la idea, pues
nada de lo que podemos formarnos una idea clara y distinta es absurdo o imposible.
Formarnos la idea de un objeto y formarnos una idea simplemente es la misma cosa:
la referencia de la idea al objeto, siendo una denominacion extraia, de la que en si
misma no tiene ni indicacion ni caracter. Ahora bien; como es imposible formarnos
una idea de un objeto que posee cantidad y cualidad y, sin embargo, no la posee en
un grado determinado de ambas, se sigue que existe una imposibilidad igual para
formarnos una idea que no se halla limitada y confinada en estos dos respectos. Las
ideas abstractas son, pues, en si mismas individuales, aunque puedan llegar a ser
generales en su representacion. La imagen en la mente es solamente la de un objeto
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particular, aunque su aplicacidn, en nuestro razonamiento, sea la misma que si fuese
universal.

Esta aplicacion de las ideas mas alld de su naturaleza procede de la reunion de
todos sus grados de cantidad y cualidad de una manera imperfecta, pero que puede
servir para los propoésitos de la vida, lo que constituye la segunda proposicion que
yo me propongo explicar. Cuando hemos hallado una semejanza(4) entre varios
objetos y que frecuentemente se nos presenta, aplicamos el mismo nombre a todos
ellos, cualesquiera que sean las diferencias que podamos observar en los grados de
su cantidad y cualidad y todas las demaés diferencias que puedan aparecer entre ellos.
Después que hemos adquirido un hébito de este género, la audicion de este nombre
despierta la idea de uno de estos objetos y hace que la imaginacion lo conciba con
todas sus circunstancias y proporciones determinadas. Pero como la misma palabra
se supone que ha sido aplicada frecuentemente a otras representaciones particulares,
que son diferentes en muchos respectos de la idea que se halla inmediatamente pre-
sente al espiritu, y no siendo la palabra capaz de despertar la idea de otras represen-
taciones particulares, toca tan so6lo al alma, si se nos permite hablar de este modo, y
despierta el habito que hemos adquirido considerandolas. No estan éstas realmente
de hecho presentes al espiritu, pero si solamente en potencia; no podemos represen-
tarnoslas claramente en la imaginacion, pero somos capaces de considerar facilmen-
te alguna de ellas cuando lo exija un designio o necesidad presente. La palabra des-
pierta una idea individual y al mismo tiempo un cierto habito, y este habito produce
cualquier otra idea individual que podemos tener ocasion de emplear. Sin embargo,
como la produccién de todas las ideas a las que el nombre puede ser aplicado es, en
los mas de los casos, imposible, abreviamos este trabajo por una consideracion mas
parcial y hallamos que no surgen mas que pocos inconvenientes, de esta simplifica-
cién, en nuestro razonamiento.

Una de las circunstancias mas extraordinarias del presente asunto es que, des-
pués que el espiritu ha producido una idea individual sobre la que razonamos, el
habito que la acompafia y es despertado por el término general o abstracto sugiere
rapidamente otra idea individual si por casualidad hacemos un razonamiento que no
concuerda con aquélla. Asi, si mencionaramos la palabra tridngulo y formasemos la
idea de un equildtero determinado para corresponder a aquélla y afirmasemos des-
pués que los tres angulos de un triangulo son iguales entre si, las otras ideas indivi-
duales de un escaleno y un isésceles, que hemos omitido al principio, se nos presen-
tan inmediatamente y nos hacen percibir la falsedad de esta proposicion, aunque sea
verdadera con relacion a la idea que hemos formado. Que la mente no sugiere siem-
pre estas ideas cuando es preciso procede de alguna imperfeccion en sus facultades,
y una imperfeccion semejante es frecuentemente el origen del falso razonamiento y
sofistica. Esto es, principalmente, lo que sucede con las ideas que son abstrusas y
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complejas. En otras ocasiones, el habito es mas perfecto y caemos rara vez en tales
errores.

Es mas; el habito es en ocasiones tan perfecto que la misma idea puede unirse a
varias palabras diferentes y puede ser empleada en diferentes razonamientos sin
peligro alguno de error. Asi, la idea de un triangulo equilatero de una pulgada de
altura puede servirnos para hablar de una figura, de una figura rectilinea, de una
figura regular, de un triangulo y de un tridngulo equilatero. Por consiguiente, todos
estos términos van en este caso unidos con la misma idea; pero como acostumbran a
ser aplicados en una mayor o menor extension, despiertan sus habitos, y por esto
llevan al espiritu rapidamente a observar que no se ha realizado ninguna conclusion
contraria a la idea que usualmente se comprende bajo ellos.

Antes de que estos habitos hayan llegado a ser totalmente perfectos, quiza el
espiritu no se contente con formarse la idea de una sola realidad individual, sino que
puede recorrer varias distintas, para entender lo que quiere decir y la extension del
complejo que quiere expresar por el término general. Para que podamos determinar
el sentido de la palabra figura debemos recorrer en nuestro espiritu las ideas de
circulo, cuadrado, paralelogramo, triangulo de diferentes lados y proporciones, y no
podemos permanecer en una imagen o idea. Como quiera que esto sea, es cierto que
nos formamos la idea de realidades individuales siempre que usamos un término
general, que rara vez o nunca agotamos estas realidades individuales y que las que
permanecen por representar son representadas solamente por medio del habito por
el que las reproducimos cuando alguna ocasion presente las exige. Esta es, pues, la
naturaleza de nuestras ideas abstractas y términos generales, y de esta manera es
como explicamos la precedente paradoja de que algunas ideas son particulares en su
naturaleza y generales en su representacion. Una idea particular se hace general
uniéndose con un término general, esto es, con un término que por una union habi-
tual esta en relacion con otras muchas ideas particulares y las reproduce en la imagi-
nacion facilmente.

La tunica dificultad que queda en este asunto debe referirse al habito que repro-
duce tan facilmente toda idea particular que podamos necesitar y es despertado por
una palabra o sonido con el que lo unimos frecuentemente. El modo més apropiado,
segun mi opinion, de dar una explicacion satisfactoria de esta actividad del espiritu
es producir otros casos que son analogos a ella y otros principios que facilitan su
actuacion. El explicar las causas ultimas de nuestras acciones mentales es imposi-
ble. Es suficiente que podamos dar una explicacion satisfactoria de ellas por la expe-
riencia y analogia.

Primeramente, pues, observo que cuando mencionamos algiin nimero grande,
por ejemplo, un millar, el espiritu no tiene en general una idea suya adecuada, sino
tan solo la capacidad de producir una idea tal por la idea adecuada de las decenas,
bajo las cuales el nimero se halla comprendido. Esta imperfeccion, sin embargo, de
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nuestras ideas no se experimenta nunca en nuestros razonamientos, que parecen ser
un caso paralelo al presente de las ideas universales.

Segundo: tenemos varios casos de habitos que pueden ser despertados por una
sola palabra, como, por ejemplo, cuando una persona que sabe de memoria un frag-
mento de un discurso o una serie de versos puede recordar el todo, que es incapaz de
reproducir, tan s6lo mediante la primera palabra o expresion con que comienza.

Tercero: creo que todo el que examine la situacion de su espiritu al razonar estara
de acuerdo conmigo en que no unimos ideas distintas y completas a cada término
que usamos, y que cuando hablamos de gobierno, iglesia, negociacion, conquista,
rara vez exhibimos en nuestras mentes todas las ideas simples de las que se compo-
nen estas ideas complejas. Sin embargo, se puede observar que, a pesar de esta
imperfeccion, podemos evitar decir absurdos acerca de estos asuntos y podemos
percibir una repugnancia entre las ideas tanto como si tuviésemos una plena com-
prension de ellas. Asi, si en lugar de decir que en la guerra el mas débil recurre
siempre a las negociaciones dijésemos que recurre siempre a la conquista, el habito
que hemos adquirido de atribuir ciertas relaciones a las ideas sigue aun a las pala-
bras y nos hace percibir inmediatamente lo absurdo de esta proposicion, del mismo
modo que una idea particular puede servimos para razonar con respecto a otras ideas,
aunque sean éstas diferentes en varias circunstancias.

Cuarto: dado que las realidades individuales se agrupan y se colocan bajo un
término general, teniendo en cuenta la semejanza que entre si muestran, esta rela-
cion debe facilitar su entrada en la imaginacion y hacer que sean sugeridas en la
ocasion precisa mas rapidamente. De hecho, si consideramos el progreso comun del
pensamiento, ya en la reflexion, ya en la conversacion, hallaremos una razon pode-
rosa para convencernos de este particular. Nada es mas admirable que la presteza
con que la imaginacion despierta sus ideas y las presenta en el instante preciso en
que son necesarias o utiles. La fantasia pasa de un extremo a otro del universo,
reuniendo las ideas que pertenecen a un asunto. Podria pensarse que el mundo inte-
lectual de las ideas se hallaba presente a nosotros y que no haciamos mas que coger
las que eran mas apropiadas a nuestro proposito. Sin embargo, no es preciso que esté
presente ninguna, mas que las ideas que se hallan reunidas por una especie de facul-
tad magica en el alma, que aunque sea siempre mas perfecta en los grandes genios,
y es propiamente lo que llamamos genio, resulta inexplicable para los mas grandes
esfuerzos del entendimiento humano.

Quiza estas cuatro reflexiones pueden ayudar a alejar todas las dificultades de la
hipotesis referente a las ideas abstractas que yo he propuesto y que es tan contraria a
lo que hasta ahora ha prevalecido en filosofia. Pero, a decir verdad, pongo mi mayor
confianza en lo que he probado ya con referencia a la imposibilidad de las ideas
generales, segun el método corriente de explicarlas. Debemos buscar, ciertamente,
algln sistema nuevo en este asunto, y no existe claramente ninguno mas que el que
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yo he propuesto. Si las ideas son particulares en su naturaleza y al mismo tiempo
finitas en su niimero, solo por el habito pueden hacerse generales en su representa-
cioén y contener un niimero infinito de otras ideas bajo si.

Antes de que deje este problema emplearé los mismos principios para explicar la
distincién de razén, de la que se habla tanto y se extiende tan poco en las escuelas.
De este género es la distincion entre figura y cuerpo figurado, movimiento y cuerpo
movido. La dificultad de explicar esta distincion surge del principio antes expuesto:
que todas las ideas que son diferentes son separables; pues se sigue de aqui que, si la
figura es diferente del cuerpo, sus ideas deben ser tan separables como distinguibles,
y si no es diferente, sus ideas no pueden ser ni separables ni distinguibles. ;Qué se
entiende por una distincion de razon, puesto que no implica diferencia ni separa-
cion?

Para evitar esta dificultad debemos recurrir a la explicacion precedente de las
ideas abstractas. Es cierto que la mente jamas hubiera sofiado en distinguir ura figu-
ra de un cuerpo figurado no siendo en la realidad ni distinguibles, ni diferentes, ni
separables, si no hubiera observado que aun en esta simplicidad pueden contenerse
muchas semejanzas y relaciones diferentes. Asi, cuando una esfera de marmol blan-
co se nos presenta, tenemos solo la impresion de un color blanco dispuesto en una
cierta forma y no somos capaces de separar y distinguir el color de la forma; pero
habiendo observado después una esfera de marmol negra y un cubo de marmol blan-
co y comparandolos con nuestros primeros objetos, hallamos dos semejanzas sepa-
radas en lo que parecia primeramente, y realmente es totalmente inseparable. Des-
pués de un poco mas de practica en este género, comenzamos a distinguir la figura
del color por una distincion de razon; esto es, consideramos juntamente la figura y el
color, pues son, en efecto, la misma cosa e indistinguibles, pero vistas bajo aspectos
diferentes, seglin las semejanzas de que son susceptibles. Cuando consideramos so-
lamente la figura de la esfera de marmol blanco, nos formamos, en realidad, una
idea de la figura y el color, pero tacitamente dirigimos nuestra vista a su semejanza
con la esfera de marmol negro, y del mismo modo, cuando queremos considerar
solamente su color, dirigimos nuestra vista a su semejanza con el cubo de marmol
blanco. Por este medio acompafiamos nuestras ideas de una especie de reflexion, de
la que el habito nos hace, en gran parte, insensibles. Una persona que desea conside-
rar la figura de un globo de marmol blanco sin pensar en su color desea una cosa
imposible; pero lo que quiere decir es que debemos considerar el color y la figura
juntos, pero tener presente la semejanza con la esfera de marmol negro o con alguna
otra esfera de cualquier otro color o substancia.
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Parte Segunda
De las ideas del espacio y el tiempo

Seccion Primera
De la infinita divisibilidad de nuestras ideas del espacio y el tiempo.

Todo lo que tiene un aspecto de paradoja y es contrario a las nociones primeras y
sin prejuicios de la humanidad es abrazado frecuentemente con gusto por los fildso-
fos, como pareciendo mostrar la superioridad de su ciencia, que puede descubrir
opiniones tan remotas de las concepciones vulgares. Por otra parte, algo que no nos
es propuesto y causa sorpresa y admiracion produce una satisfaccion tal al espiritu,
que nos entregamos a estas emociones agradables y no nos persuadiremos jamas de
que este placer carece de todo fundamento. De estas disposiciones en los filésofos y
sus discipulos surge la complacencia mutua existente entre, ellos, ya que mientras
los primeros proporcionan una cantidad tal de opiniones extrafias e inexplicables,
los ultimos las creen muy facilmente. De esta complacencia mutua no puedo dar un
ejemplo mas evidente que el de la doctrina de la divisibilidad infinita, con cuyo
examen comenzaré el estudio de las ideas de espacio y tiempo.

Se concede universalmente que la capacidad del espiritu es limitada y que no
puede jamas alcanzar una concepcion plena y adecuada del infinito, y, aunque no se
concediese, esto seria bastante evidente por la mas corriente observacion y expe-
riencia. Es, pues, claro que todo lo que es capaz de ser dividido al infinito debe
constar de un ntimero infinito de partes y que es imposible poner algun limite al
numero de partes sin poner limite al mismo tiempo a la division. Apenas se requiere
una induccién para concluir de aqui que la idea que nos formamos de una cualidad
finita no es divisible indefinidamente, sino que podemos, por distinciones y separa-
ciones apropiadas, reducir esta idea a las inferiores, que son totalmente simples e
indivisibles. Al rechazar la capacidad infinita del espiritu suponemos que puede
llegar a un fin en la division de sus ideas y no hay modo posible de evadir la eviden-
cia de esta conclusion.
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Por consiguiente, es cierto que la imaginacion alcanza un minimum y puede
producir una idea de la cual no puede concebir una subdivision y que no puede ser
disminuida sin una destruccion total. Si se me habla de la milésima y diezmilésima
parte de un grano de arena, tengo una idea de estos nimeros y de sus diferentes
relaciones; pero las imagenes que yo formo en mi espiritu para representar las cosas
mismas no son diferentes entre si ni inferiores a la de la imagen por la que represen-
to el grano de arena mismo, que se supone que es mucho mayor que ellas. Lo que
esta formado de partes es divisible en ellas, y lo que es divisible o distinguible es
separable. Pero sea lo que fuere lo que podemos imaginar de la cosa, la idea de un
grano de arena no es divisible ni separable en veinte ideas diferentes, ni mucho
menos en mil, diez mil o un nimero infinito.

Sucede lo mismo con las impresiones de los sentidos que con las ideas de la
imaginacion. Poned un punto de tinta sobre un papel, fijad vuestra vista sobre este
punto y retiraos a una distancia tal que al fin lo perdais de vista; es claro que un
momento antes de haberse desvanecido la imagen o impresion era totalmente indi-
visible. No es por falta de rayos de luz que impresionen nuestra vista por lo que las
partes pequefias de los cuerpos distantes no producen una impresion sensible, sino
porque se hallan mas all4 de una distancia en la que sus impresiones puedan reducir-
se a un minimum y son incapaces de una disminucion interior. Un microscopio o
telescopio que las hace visibles no produce nuevos rayos de luz, sino que extiende
tan so6lo los que partian de ellas, y por este medio concede partes a las impresiones
que a la vista por si sola aparecen simples y sin partes y las lleva a un minimum que
era antes imperceptible.

De aqui podemos deducir el error de la opinion corriente de que la capacidad del
espiritu se halla limitada por ambos lados y que es imposible para la imaginacion
formar una idea adecuada de lo que va més all4 de un cierto grado, tanto de peque-
fiez como de grandeza. Nada puede ser mas pequefio que algunas ideas que nos
formamos en la fantasia e imagenes que aparecen a los sentidos, pues son ideas e
imagenes perfectamente simples e indivisibles. El tnico defecto de nuestros senti-
dos estd en que nos dan imagenes desproporcionadas de las cosas y nos representan
como pequeno y simple lo que es realmente grande y compuesto de un niimero
elevado de partes. No somos sensibles a este error, sino que, considerando las im-
presiones de los objetos pequefios, que parecen a los sentidos ser iguales o casi
iguales a los otros objetos, y hallando por la razon que existen otros objetos mucho
mas diminutos, concluimos demasiado de prisa que son inferiores a alguna idea de
nuestra imaginacion o impresion de nuestros sentidos. Sin embargo, es cierto que
podemos formarnos ideas que no seran mas grandes que el mas pequefio atomo de
los espiritus animales de un insecto en una milésima de un ardite y podemos con-
cluir mas bien que esta dificultad reside en ampliar nuestras concepciones tanto
como es necesario para formarnos una justa nocion de un ardite o aun de un insecto
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mil veces mas pequefio que un ardite; pues para formar una nocion exacta, de estos
animales debemos tener una idea distinta que represente cada parte de ellos, lo que,
de acuerdo con el sistema de la divisibilidad infinita, es totalmente imposible, y
segun el de las partes indivisibles de los 4&tomos, extremamente dificultoso por ra-
z6n del vasto nimero y multiplicidad de estas partes.

Seccion 11
De la infinita divisibilidad del espacio y el tiempo.

Siempre que las ideas son representaciones adecuadas de los objetos, las relacio-
nes, contradicciones y concordancias de las ideas son totalmente aplicables a los
objetos y podemos observar que esto es el fundamento del conocimiento humano.
Nuestras ideas son representaciones adecuadas de las partes mas diminutas de la
extension, y sean las que quieran las divisiones o subdivisiones que suponemos para
lograr estas partes éstas no pueden jamas ser inferiores a algunas ideas que nos
formamos. La clara consecuencia de ello es que todo lo que parece imposible y
contradictorio por la comparacion de estas ideas debe ser realmente imposible y
contradictorio sin una excusa o evasiva ulterior.

Toda cosa capaz de ser dividida infinitamente contiene un numero infinito de
partes; de otro modo, la division se detendria en las partes indivisibles, a las que
inmediatamente llegariamos. Si, en consecuencia, una extension finita es divisible
infinitamente, no podra ser contradictorio suponer que una extension finita com-
prende un numero infinito de partes, y, por el contrario, si es una contradiccion
suponer que una extension finita contiene un niimero infinito de partes, ninguna
extension finita puede ser infinitamente divisible. Pero de que este tltimo supuesto
es absurdo me convenzo a mi mismo por la consideracion de mis ideas claras. Pri-
meramente considero la mas pequeiia idea que puedo formarme de una parte de la
extension, y estando seguro de que no existe nada mas pequefio que esta idea, con-
cluyo que todo lo que descubro por este medio debe ser una cualidad real de la
extension. Después repito esta idea una, dos, tres veces, etc., y hallo la idea comple-
ja de extension que surge de esta repeticion: aumentar siempre y hacerse doble,
triple y cuddruple, etc., hasta que, por Gltimo, se convierte en una magnitud conside-
rable mas grande o mas pequeia, segin se repita mas o menos la misma idea. Cuan-
do yo me detengo en la adicion de las partes, la idea de la extension cesa de aumen-
tar, y cuando prosigo esta adicion al infinito percibo claramente que la extension
debe hacerse también infinita. En total, concluyo que la idea de un niimero infinito
de partes es individualmente la misma idea que la de una extension infinita y que
ninguna extension finita es capaz de contener un numero infinito de partes, y, por
consecuencia, que ninguna extension finita es divisible infinitamente(5).
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Puedo anadir otro argumento propuesto por un autor(6) conocido y que me pare-
ce muy poderoso y elegante. Es evidente que la existencia en si misma corresponde
tan s6lo a la unidad y no es jamas aplicable al nimero mas que en razon de las
unidades de que el nimero estd compuesto. Veinte hombres pueden considerarse
como existentes, pero esto tan s6lo porque uno, dos, tres, cuatro, etc., existen, y si se
niega la existencia de los tltimos, la de los primeros deja de tener lugar en conse-
cuencia. Por lo tanto, es totalmente absurdo suponer que un nimero existe y negar la
existencia de las unidades, y como la existencia es siempre un nimero, segun la
opinién corriente de los metafisicos, y jamas se reduce a una unidad o cantidad
indivisible, se sigue que la existencia no puede existir jamas. Es en vano replicar que
una cantidad determinada de extension es una unidad, pero una unidad tal que admi-
te un niimero infinito de fracciones y es inagotable en sus subdivisiones, pues por la
misma regla estos veinte hombres pueden ser considerados como una unidad. La
esfera entera de la tierra y, es mds, el universo entero, pueden ser considerados como
una unidad. El término de unidad es meramente una denominacion ficticia que el
espiritu puede aplicar a cualquier cantidad de objetos que ella agrupa, y no puede
una unidad tal existir mas por si sola que lo puede el nimero, por ser en realidad un
verdadero numero. La unidad que puede existir por si sola y cuya existencia es
necesaria para la de todo nimero es de otro género y debe ser perfectamente indivi-
sible e incapaz de reducirse a otra unidad menor.

Todo este razonamiento tiene lugar también con respecto al tiempo, juntamente
con un argumento adicional del que sera conveniente tomar nota. Es una propiedad
inseparable del tiempo, que en cierto modo constituye su esencia, que a cada una de
sus partes sucede otra y que ninguna de ellas, aun contiguas, pueden ser coexistentes.
Por la misma razén que el ano 1737 no puede coincidir con el afio presente, 1738,
cada momento, debe ser distinto y posterior o antecedente a otro. Es cierto, pues,
que el tiempo, tal como existe, debe hallarse compuesto de momentos indivisibles,
pues si en el tiempo no podemos llegar jamas al fin de la division y si cada momento
que sucede a otro no fuera perfectamente tinico e indivisible, existirian un numero
infinito de momentos coexistentes o partes del tiempo, lo que creo se concedera que
es una contradiccion notoria.

La divisibilidad infinita del espacio implica la del tiempo, como es evidente por
la naturaleza del movimiento. Si la ultima, por consiguiente, es imposible, la prime-
ra debe serlo igualmente.

No dudo que sera concedido facilmente por el mas obstinado defensor de la
doctrina de la divisibilidad infinita que estos argumentos son dificiles y que es im-
posible dar una respuesta a ellos que sea perfectamente clara y satisfactoria. Aqui
podemos observar que nada puede ser mas absurdo que la costumbre de llamar una
dificultad a lo que pretende ser una demostracion y tratar por este medio de eludir su
fuerza y evidencia. No sucede en las demostraciones como en las probabilidades, en
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las que las dificultades pueden tener lugar y un argumento puede contrarrestar a otro
y disminuir su autoridad. Una demostracion, si es exacta, no admite ninguna dificul-
tad que se le oponga, y si no es exacta, es un mero sofisma y, por consiguiente, no
puede ser una dificultad: o es irresistible o no tiene fuerza alguna. Hablar, pues, de
objeciones y réplicas y pesar los argumentos en una cuestion como ésta es confesar
o que la razon humana no es mas que un juego de palabras o que la persona misma
que habla asi no tiene capacidad suficiente para estos asuntos. Las demostraciones
pueden ser dificiles de ser comprendidas a causa de lo abstracto del asunto, pero no
pueden poseer jamas dificultades tales que debiliten su autoridad una vez que han
sido comprendidas.

Es verdad que los matematicos acostumbran a decir que existen aqui argumentos
igualmente poderosos en favor de cada lado de la cuestion y que la doctrina de los
puntos indivisibles se halla también unida a objeciones irrefutables. Antes de que
examine estos argumentos y objeciones en detalle los consideraré en un cuerpo y
trataré de probar de una vez, por una razoén breve y decisiva, que es totalmente
imposible que puedan tener un fundamento exacto.

Es una maxima establecida en metafisica que todo lo que el espiritu concibe
claramente incluye la idea de una existencia posible o, en otras palabras, que nada
de lo que imaginamos es absolutamente imposible. Podemos formarnos la idea de
una montafia de oro y de aqui concluir que esta montana puede existir actualmente.
No podemos formarnos la idea de una montafia sin valle y, por consiguiente, la
consideramos como imposible.

Ahora bien; es cierto que poseemos una idea de extension, pues de otro modo,
(por qué hablariamos y razonariamos acerca de ella? Es igualmente cierto que esta
idea, concebida por la imaginacion, aunque divisible en partes o ideas inferiores, no
es divisible infinitamente ni consta de un nlimero infinito de partes, pues esto exce-
de a la comprension de nuestras limitadas facultades. Aqui, pues, existe una idea de
extension que consta de partes o ideas inferiores que son perfectamente indivisibles;
asi, pues, esta idea no implica contradiccion; por consiguiente, es posible que exista
realmente la extension en conformidad con ella y, por tanto, todos los argumentos
empleados contra la posibilidad de los puntos matematicos son meras sutilidades
escolasticas inmerecedoras de nuestra atencion.

Podemos llevar estas consecuencias mas lejos y concluir que todas las pretendi-
das demostraciones en favor de la divisibilidad infinita de la extension son igual-
mente sofisticas, pues es cierto que estas demostraciones no pueden ser exactas sin
probar la imposibilidad de los puntos matematicos, y pretenderlo es un evidente
absurdo.
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Seccion 111
De otras cualidades de nuestras ideas de espacio y tiempo.

Ningun descubrimiento mas feliz pudo ser hecho para decidir de todas las con-
troversias concernientes a las ideas que el antes mencionado de que las impresiones
las preceden siempre y que toda idea que la imaginacidon posee hace su primera
aparicion en una impresion correspondiente. Estas ultimas percepciones son tan cla-
ras y evidentes que no admiten controversia ninguna, aunque muchas de nuestras
ideas sean tan obscuras que es casi imposible, aun para el espiritu que las forma,
decir exactamente cudl es su naturaleza y composicion. Apliquemos este principio
para descubrir aun mas la naturaleza de nuestras ideas de espacio y tiempo.

Al abrir mis ojos y dirigirlos a los objetos que me rodean percibo muchos cuer-
pos visibles, y al cerrarlos de nuevo y considerar la distancia entre estos cuerpos
adquiero la idea de extension. Como toda idea se deriva de alguna impresion que le
es exactamente similar, las impresiones similares a esta idea de extension deben ser
o sensaciones derivadas de la vista o algunas impresiones internas que se derivan de
estas impresiones.

Nuestras impresiones internas son nuestras pasiones, emociones, deseos y
adversiones, ninguna de las cuales, segiin creo, se afirmara que sea el modelo del
que se deriva la idea del espacio. No queda mas, por consiguiente, que los sentidos
para producirnos la impresion original; pero mis sentidos me proporcionan sola-
mente impresiones de puntos coloreados dispuestos de un cierto modo. Si se dice
que la vista es sensible a algo mas, tan s6lo deseo que se me indique esto; pero si es
imposible mostrar algo mas, podemos concluir con certidumbre que la idea de ex-
tension no es sino una copia de estos puntos coloreados y de la forma de su apari-
cion.

Si se supone que en el objeto extenso o composicion de puntos coloreados, del
cual hemos obtenido primeramente la idea de extension, los puntos son de color
purpura, se seguird que en cada repeticion de esta idea no sélo colocaremos los
puntos en el mismo orden los unos con respecto a los otros, sino que les atribuire-
mos también el mismo color que tnicamente conocemos. Sin embargo, mas tarde,
habiendo experimentado otros colores, violeta, verde, rojo, blanco, negro y todas las
diferentes mezclas de éstos y habiendo hallado una semejanza en la disposicion de
los puntos coloreados de los que estan compuestos, omitimos las particularidades de
color tanto como es posible y hallamos una idea abstracta basandonos en la disposi-
cion de los puntos o forma de aparicion en que concuerdan. Es mas: aun cuando la
semejanza se transporta mas alla de los objetos de un sentido y se halla que las
impresiones del tacto son similares a las de la vista con respecto a la disposicion de
sus partes, no impide esto que surja la idea abstracta que representa a ambos por
razén de su semejanza. Todas las ideas abstractas no son mas que ideas particulares
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consideradas en ciertos respectos; pero hallindose unidas a términos generales, son
capaces de representar una vasta variedad y de comprender objetos que, si bien son
semejantes en algunos respectos, son en otros muy diferentes entre si.

La idea de tiempo, derivandose de la sucesion de nuestras percepciones de cual-
quier género, tanto ideas como impresiones y tanto impresiones de reflexion como
de sensacion, nos aporta un ejemplo de una idea abstracta que comprende aun una
mas grande variedad que el espacio y que se halla representada en la fantasia por
cualquier idea particular de una determinada cualidad y cantidad.

Del mismo modo que de la disposicion de los objetos visibles y tangibles obte-
nemos la idea del espacio, obtenemos la del tiempo de la sucesion de las ideas e
impresiones y no es posible que el tiempo por si solo aparezca o sea conocido por el
espiritu. Un hombre sumido en el suefio profundo o muy ocupado con un pensa-
miento es insensible al tiempo, y segun que sus percepciones se suceden con una
rapidez mas o menos grande, la misma duracion aparece mas larga o mas breve para
su imaginacién. Ha sido notado por un gran filésofo(7) que nuestras percepciones
tienen ciertos limites en este particular, que son fijados por la naturaleza y constitu-
cion original del espiritu, y mas alla de los cuales ninguna influencia de los objetos
externos sobre los sentidos es capaz de acelerar o retardar nuestro pensamiento. Si
se hace girar con rapidez un carbon encendido presentara a los sentidos la imagen de
un circulo de fuego y no parecerd que exista ninguin intervalo de tiempo entre sus
revoluciones, por la mera razén de que es imposible, para nuestras percepciones,
sucederse con la misma rapidez con que se comunica el movimiento a los cuerpos
extremos. Siempre que no tenemos percepciones sucesivas, no poseemos la nocion
del tiempo, aunque exista una sucesion real en los objetos. De este fendmeno, lo
mismo que de muchos otros, podemos concluir que el tiempo no puede hacer su
aparicion en el espiritu solo o acompanado de un objeto fijo e inmutable, sino que se
descubre siempre por alguna sucesion perceptible de objetos mudables.

Para confirmar esto, podemos afiadir el siguiente argumento, que me parece per-
fectamente decisivo y convincente. Es evidente que el tiempo o duracion consiste en
partes diferentes, pues de otro modo no podriamos concebir una duracién mas larga
o mas breve. Es, pues, evidente que estas partes no son coexistentes, pues la propie-
dad de la coexistencia de las partes corresponde a la extension y es lo que las distin-
gue de la duracion. Ahora bien; como el tiempo se compone de partes que no son
coexistentes, un objeto inmutable, ya que no produce mas que impresiones
coexistentes, no produce nada que pueda darnos la idea del tiempo, y por conse-
cuencia esta idea debe derivarse de una sucesion de objetos mudables, y el tiempo,
en su primera aparicion, no puede hallarse separado de una sucesion tal.

Por consiguiente, habiendo hallado que el tiempo, en su primera aparicion en el
espiritu, va siempre unido con una sucesion de objetos mudables y que de otro modo
no podriamos nunca conocerlos, debemos examinar ahora si puede ser concebido,
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sin nuestra concepcion, de una sucesion de objetos y si puede formar por si solo una
idea diferente en la imaginacion.

Para saber si los objetos que van unidos en una impresion son separables en la
idea necesitamos tan s6lo considerar si son diferentes entre si, en cuyo caso es claro
que deben ser concebidos aparte. Todo lo que es diferente es distinguible, y todo lo
que es distinguible puede ser separado de acuerdo con las maximas antes expuestas.
Si, por el contrario, no son diferentes, no seran distinguibles y no podran separarse.
Esto es precisamente lo que sucede con respecto del tiempo comparado con nuestras
percepciones sucesivas. La idea del tiempo no se deriva de una impresion particular
mezclada con otra y facilmente distinguible de ella, sino que surge enteramente de
la manera segln la que aparecen las impresiones al espiritu sin constituir una de
ellas. Cinco notas tocadas en una flauta nos dan la impresion e idea del tiempo,
aunque el tiempo no sea una sexta impresion que se presente al oido o a algin otro
sentido. No existe, ademas, una sexta impresion que el espiritu halle por reflexion
en si mismo. Estos cinco sonidos, al hacer su aparicion de este modo particular, no
excitan ninguna emocion en el espiritu ni producen ningtin género de afeccion que
siendo observada pueda dar lugar a una nueva idea, pues esto es necesario para
producir una nueva idea de reflexion y no puede el espiritu, recorriendo mil veces
sus ideas de sensacion, extraer de ellas una nueva idea original a menos que la natu-
raleza haya forjado sus facultades de tal modo que experimente que una nueva im-
presion original surja de una contemplacion de este género. Pero aqui tan so6lo se da
cuenta de la manera segun la que los diferentes sonidos hacen su aparicion y que
puede después considerar sin tener en cuenta estos sonidos particulares y puede unir
con otros objetos cualesquiera. Debe tener presente, ciertamente, las ideas de algu-
nos objetos y no es posible, sin estas ideas, llegar a la concepcion del tiempo, que,
puesto que no aparece como una impresion primaria y distinta, no debe ser mani-
fiestamente mas que diferentes ideas o impresiones u objetos dispuestos de una cier-
ta manera, esto es, sucediéndose los unos a los otros.

Ya sé que hay algunos que pretenden que la idea de duracion es aplicable, en un
sentido propio, a los objetos que son totalmente inmutables, y considero que es ésta
la opinién corriente tanto entre los filésofos como entre el vulgo. Para convencerse
de su falsedad no necesitamos mas que reflexionar sobre la conclusion precedente
de que la idea de duracion se deriva siempre de una sucesion de objetos mudables y
no puede jamas ser procurada a la mente por nada fijo e inmutable; pues inevitable-
mente se sigue de aqui que, ya que la idea de duracién no puede derivarse de un
objeto tal, no puede ser aplicada a ¢l con alguna propiedad o exactitud y no se puede
decir que algo inmutable tiene duracion. Las ideas representan siempre los objetos o
las impresiones de las que se derivan y no pueden jamas, sin una ficcion, representar
otros o ser aplicados a otras. Consideraremos mas tarde la ficcion por la que aplica-
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mos la idea de tiempo aun a lo que es inmutable, y suponemos cominmente que la
duracion es una medida tanto del reposo como del movimiento.

Existe otro argumento decisivo que establece la doctrina presente, referente a
nuestras ideas de espacio y de tiempo, y que se funda solamente en el simple princi-
pio de que nuestras ideas de ellos se componen de partes que son indivisibles. Este
argumento merece la pena de que se le examine.

Siendo toda idea distinguible también separable, consideremos una de estas ideas
simples e indivisibles de las que estd formada la extension, y separandola de las
otras y considerandola aparte, pronunciemos un juicio sobre su naturaleza y cuali-
dades.

Es claro que no es la idea de la extension, pues la idea de la extension consta de
partes, y esta idea, segtn lo supuesto, es totalmente simple e indivisible. No es nada,
por consiguiente. Esto es absolutamente imposible, pues como la idea compuesta de
extension, que es real, estd compuesta de ideas tales, si éstas fuesen algo no existen-
te, una existencia real se compondria de no existencias, lo que es un absurdo. Por lo
tanto, debo preguntar: ;Qué es nuestra idea de un punto simple e indivisible? No es
de maravillar que mi respuesta aparezca como algo nuevo, pues la cuestion misma
casi no ha sido atacada. Estamos acostumbrados a discutir, con respecto a la natura-
leza, de los puntos matematicos, pero rara vez con respecto a sus ideas.

La idea del espacio es procurada al espiritu por dos sentidos: la vista y el tacto, y
nada aparece extenso mas que lo que es visible o tangible. La impresion compuesta
que representa la extension consta de varias impresiones menores que son indivisibles
para la vista o el tacto y que pueden ser llamadas impresiones de &tomos o corptiscu-
los dotados con color y solidez. Pero esto no es todo. No solo se requiere que estos
atomos sean coloreados y tangibles para que se presenten a nuestros sentidos: es
necesario también que conservemos la idea de su color o tangibilidad para compren-
derlos mediante nuestra imaginacion. Tan s6lo la idea de su color o tangibilidad
puede hacerlos concebibles para la imaginacion. Una vez suprimidas las ideas de
estas cualidades sensibles, son totalmente aniquilados para nuestro pensamiento o
imaginacion.

Ahora bien; lo mismo que son las partes es el todo. Si un punto no se considera
como coloreado o tangible, no nos puede procurar ninguna idea y, por consiguiente,
la idea de la extension, que se compone de las ideas de estos puntos, no podra existir
jamas; pero si la idea de la extension puede existir realmente, como sabemos que
existe, sus partes deben existir también, y para esto deben considerarse coloreadas y
tangibles. Por consiguiente, no poseemos una idea de espacio o extension mas que
cuando la consideramos como un objeto de nuestra vista o tacto.

El mismo razonamiento probara que los momentos indivisibles del tiempo de-
ben llenarse con algin objeto real o existencia, cuya sucesion forma la duracion y la
hace ser concebible por la mente.
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Seccion IV
Respuesta a las objeciones.

Nuestro sistema, concerniente al espacio y el tiempo, consta de dos partes que se
hallan intimamente enlazadas entre si. La primera depende de la cadena de este
razonamiento: La capacidad de la mente no es infinita; por consecuencia, la idea de
la extension o duracion consta de un numero de partes o ideas inferiores, pero en
nimero finito, y éstas son simples e indivisibles; es, pues, posible para el espacio y
el tiempo existir de acuerdo con esta idea, y si es posible, es cierto que deben existir
actualmente de acuerdo con ella, pues su divisibilidad infinita es totalmente imposi-
ble y contradictoria.

La otra parte de nuestro sistema es una consecuencia de ésta. Las partes en que
las ideas del espacio y el tiempo se dividen son, por ultimo, indivisibles, y estas
partes indivisibles, no siendo nada en si mismas, son inconcebibles cuando no se
hallan llenas de algo real y existente. Las ideas del espacio y el tiempo no son, por
consiguiente, ideas separadas o diferentes, sino tan s6lo el modo o el orden en que
los objetos existen, o, en otras palabras, es imposible concebir un vacio y extension
sin materia o un tiempo en el que no haya sucesion o cambio en una existencia real.
La conexion intima entre las partes de nuestro sistema es la razon por que examina-
remos juntas las objeciones que han sido presentadas contra ambas, comenzando
con las contrarias a la divisibilidad finita de la extension.

1. La primera de estas, objeciones, de que me ocuparé, es mas apropiada para
probar la conexion y dependencia de una parte de otra que para destruir alguna de
ellas. Ha sido sostenido frecuentemente en las escuelas que la extension debe ser
divisible al infinito, porque el sistema de los puntos matematicos es absurdo, y que
este sistema es absurdo porque el punto matematico es algo sin existencia, y, por
consiguiente, no puede formar una existencia real por su unioén con otros. Esto seria
totalmente decisivo si no existiese un término medio entre la infinita divisibilidad de
la materia y la no existencia de los puntos matematicos; pero existe evidentemente
un término medio, a saber: el conceder color o solidez a estos puntos, y el absurdo
de ambos extremos se ve en la demostracion de la verdad y realidad de este término
medio. El sistema de los puntos fisicos, que es otro término medio, es demasiado
absurdo para necesitar de una refutacion. Una extension real, del género que se
supone ser un punto fisico, no puede jamas existir sin partes diferentes entre si, y
siempre que los objetos son diferentes son distinguibles y separables por la imagina-
cion.

2. La segunda objecion se deriva de la necesidad de la penetracion si la extension
consistiese en puntos matematicos. Un atomo simple e indivisible que toca a otro
debe necesariamente penetrarlo, pues es imposible que pueda tocarle en sus partes
externas, dado el supuesto de su simplicidad perfecta que excluye toda parte. Por
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consiguiente, debe tocarle intimamente y en su esencia total secundum se, tota, et
totaliter, que es la verdadera definicion de la penetracion. Pero la penetracion es
imposible; por consecuencia, los puntos matematicos son igualmente imposibles.

Respondo a esta objecion substituyendo una idea exacta de la penetracion.
Supdngase que dos cuerpos no teniendo un espacio vacio dentro de su circunferen-
cia se aproximan el uno al otro y se unen de manera tal que el cuerpo resultante de su
unidn no es mas extenso que uno de ellos; esto es lo que debemos entender cuando
hablamos de penetracion; pero es evidente que esta penetracion no es mas que el
aniquilamiento de uno de los cuerpos y la conservacion del otro sin hallarse en
situacion de poder distinguir en particular cual es el conservado y cual es el aniqui-
lado. Antes de su contacto tenemos la idea de dos cuerpos; después tenemos tan solo
la idea de uno. Es imposible para la mente mantener una nocion de diferencia entre
dos cuerpos de la misma naturaleza existiendo en el mismo lugar y tiempo.

Tomando, pues, la penetracion en este sentido, a saber: en el del aniquilamiento
de un cuerpo por su contacto con otro, pregunto si alguien ve la necesidad que un
punto coloreado o tangible sea aniquilado por la aproximacion de otro coloreado o
tangible. ;No se percibira, evidentemente, por el contrario, que de la union de estos
puntos resulta un objeto que es compuesto y divisible y que puede ser dividido en
partes, cada una de las cuales conserva su existencia, diferente y separada, no obs-
tante su contigliidad con otras? Ayudemos a la fantasia imaginando que estos puntos
son de diferentes colores y de los mas apropiados para evitar su unién y confusion.
Un punto azul y un punto verde pueden, seguramente, hallarse contiguos sin ningu-
na penetracion o aniquilacion; pues si no pudiese ser asi, /qué sucederia con ellos?
(Cudl seria aniquilado, el rojo o el azul? O si estos colores se fundiesen en uno, ;qué
nuevo color producirian por su uniéon?

Lo que da capitalmente origen a estas objeciones y al mismo tiempo hace tan
dificil darles una respuesta satisfactoria es la debilidad e inestabilidad natural de
nuestra imaginacion y nuestros sentidos cuando se dirigen a tales objetos diminutos.
Pongase una mancha de tinta sobre un pedazo de papel y retirese a una distancia tal
que la mancha llegue a ser totalmente invisible; se hallara que, al volver a aproxi-
marlo, la mancha se hace visible s6lo en pequefios intervalos primeramente, que
después se hace visible siempre, que después aun adquiere mayor intensidad en su
coloracion sin aumentar de tamafo, y que cuando ha aumentado hasta un grado en
que se halla realmente extensa es dificil para la imaginacion deshacerla en sus partes
componentes a causa del desagrado que halla en la concepcion de un objeto tan
diminuto como es un punto Unico. Esta debilidad influye, en los mas de nuestros
razonamientos, acerca del presente asunto y hace casi imposible responder de una
manera inteligible y en expresiones adecuadas muchas cuestiones que pueden surgir
referentes a ellos.
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3. Existen muchas objeciones sacadas de las matematicas contra la indivisibili-
dad de las partes de la extension, aunque a primera vista estas ciencias parecen mas
bien favorables a esta doctrina, y si es contraria a sus demostraciones es perfecta-
mente compatible con sus definiciones. Mi presente tarea debe ser defender las de-
finiciones y refutar las demostraciones.

Una superficie se define como siendo larga y ancha sin poseer profundidad; una
linea, como larga sin ancho y profundidad; un punto, como lo que no tiene ni longi-
tud, ni ancho ni profundidad. Es evidente que esto es perfectamente ininteligible,
partiendo de otro supuesto que no sea la composicion de la extension por puntos o
atomos subdivisibles. ;Coémo de otra manera podria existir algo sin longitud, lati-
tud, profundidad?

Dos diferentes respuestas encuentro que se han dado a este argumento, pero
ninguna de ellas es, a mi ver, satisfactoria. La primera es que los objetos de la geo-
metria, cuyas superficies, lineas y puntos, cuyas proporciones y posiciones se exa-
minan, son meras ideas del espiritu, y no sélo no existen, sino que no pueden existir
jamas en la naturaleza. No existen porque ninguno puede pretender trazar una linea
o hacer una superficie que concuerde enteramente, con la definicion, y no pueden
existir porque podemos presentar demostraciones, partiendo de estas ideas, para
probar que son imposibles.

Sin embargo, ;puede imaginarse algo més absurdo y contradictorio que este ra-
zonamiento? Todo lo que puede ser concebido por una idea clara y distinta implica
necesariamente la posibilidad de existencia, y quien pretenda probar la imposibili-
dad de su existencia por un argumento derivado de la idea clara afirma en realidad
que no tenemos una idea clara de ello porque tenemos una idea clara. Es en vano
buscar una contradiccion en algo que se concibe distintamente por el espiritu. Si
implicase una contradiccion, seria imposible que pudiese ser jamas concebido.

No existe, pues, término medio entre la concesion, por lo menos, de la posibili-
dad de los puntos indivisibles y la negacion de sus ideas, y sobre este ultimo princi-
pio se basa la respuesta al precedente argumento. Se ha pretendido(8) que, aunque
es imposible concebir la longitud sin alguna latitud, sin embargo, por una abstrac-
cion, sin separacion, podemos considerar la una sin tener en cuenta la otra, del mis-
mo modo que pensamos la longitud del camino entre dos ciudades omitiendo su
ancho. La longitud es inseparable de la latitud, tanto en la naturaleza como en nues-
tros espiritus; pero no excluye una consideracion parcial y una distincion de razon,
del modo que antes hemos explicado.

Al refutar esta respuesta no insistiré sobre el argumento que ya he explicado de
un modo suficiente, a saber: que si fuese imposible para el espiritu llegar a un mini-
mum para sus ideas, su capacidad deberia ser infinita, para comprender el infinito
nimero de partes de las que se compondria su idea de extension. Trataré de hallar
nuevos absurdos en este razonamiento.
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Una superficie limita un s6lido, una linea limita una superficie, un punto limita
una linea; yo afirmo que si las ideas de punto, linea o superficie no fueran indivisibles
seria imposible que concibiésemos estas limitaciones, pues si supusiésemos que eran
infinitamente divisibles y que la fantasia trataba de fijarlas en la idea de la superfi-
cie, linea o punto, inmediatamente hallaria ésta que la idea se deshacia en partes, y
apoderandose de estas ultimas partes perderia su dominio por una nueva division, y
asi en infinito, sin posibilidad alguna de llegar a una tltima idea. El niimero de
fracciones no la llevaria mas cerca de la tltima division que la primera idea que se
ha formado. Toda particula escapa de nuevo por una nueva division, del mismo
modo que el mercurio cuando intentamos cogerlo con la mano. Pero como de hecho
debe existir algo que termine la idea de toda cantidad finita, y como esta idea termi-
nal no puede constar de partes o ideas inferiores -de otro modo seria la tltima de sus
partes la que terminaba la idea, y asi sucesivamente- es esto una prueba clara de que
las ideas de superficies, lineas y puntos no admiten ninguna division, a saber: las de
las superficies en profundidad, las de las lineas en latitud y profundidad y las de los
puntos en una divisioén cualquiera.

Los escolasticos fueron tan sensibles a la fuerza de este argumento que algunos
de ellos mantuvieron que la naturaleza habia mezclado entre las particulas de la
materia, que son divisibles al infinito, un cierto nimero de puntos matematicos para
dar una terminacion a los cuerpos, y otros evitaban la fuerza de este razonamiento
por un cumulo de cavilaciones y distinciones ininteligibles. Ambos adversarios con-
cedian igualmente la victoria. El que se oculta a si mismo confiesa la superioridad
evidente de su enemigo tanto como el que entrega honradamente sus armas.

Asi, aparece que las definiciones de los matematicos destruyen las pretendidas
demostraciones y que si tenemos ]a idea de puntos, lineas y, superficies indivisibles,
segun la definicion, su existencia es ciertamente posible; pero que si no tenemos una
idea semejante es imposible que podamos concebir la limitacion de alguna figura,
concepcidn sin la que no es posible una demostracion geométrica.

Voy mas lejos y afirmo que ninguna de estas demostraciones puede tener sufi-
ciente peso para establecer un principio tal como el de la infinita divisibilidad, y esto
porque con respecto a semejantes objetos diminutos no existen propiamente demos-
traciones, hallandose construidos sobre ideas que no son exactas y maximas que no
son precisamente verdaderas. Cuando la geometria decida algo concerniente a las
proporciones de cantidad no debemos exigir la méxima precision y exactitud. Nin-
guna de sus pruebas se extiende tan lejos; toma sus dimensiones y proporciones de
las figuras con precision, pero toscamente y con alguna libertad. Sus errores jamas
son considerables y no se equivocaria de ningiin modo si no aspirase a una perfec-
cion absoluta tal.

Yo pregunto a los matematicos qué entienden al decir que una linea o superficie
es igual a otra 0 mayor o menor que otra. Haced que alguno de ellos responda, sea
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cualquiera la secta a que pertenezca, y mantenga la composicion de la extension por
puntos indivisibles o por cantidades divisibles al infinito; la respuesta lo embarazara
en ambos casos.

Hay pocos matematicos que defiendan la hipotesis de los puntos indivisibles, y
¢éstos tienen la respuesta mas facil y exacta para la presente cuestion. Necesitan tan
solo replicar que las lineas o superficies son iguales cuando el nimero de puntos de
cada una es igual al de la otra, y que como la proporcion de los nimeros varia, varia
también la proporcion de las lineas y las superficies. Pero aunque esta respuesta es
tan precisa como manifiesta, puedo afirmar que su criterio de igualdad es completa-
mente inltil y que jamas determinamos por una comparacion tal que los objetos
sean iguales o desiguales con respecto los unos de los otros, pues como los puntos
que entran en la composicion de una linea o superficie, ya se perciban por la vista o
el tacto, son tan diminutos y se confunden tanto los unos con los otros que es total-
mente imposible para el espiritu contar su nimero, una numeracion tal jamas nos
aportara un criterio para que podamos juzgar de las proporciones. Nadie sera capaz
de determinar, por una exacta enumeracion, que una pulgada tiene cinco puntos mas
que un pie o un pie cinco menos que un codo, o una medida mayor, por cuya razon
rara vez o nunca consideramos esto como el criterio de igualdad o desigualdad.

Igualmente es imposible a los que imaginan que la extension es divisible al infi-
nito hacer uso de esta respuesta o fijar la igualdad de una linea o superficie por la
enumeracion de sus partes componentes, pues dado que, seglin su hipotesis, tanto la
mas pequeila como la mas grande figura contiene un niimero infinito de partes, y
dado que los nimeros infinitos, propiamente hablando, no pueden ser iguales o
mayores los unos con respecto de los otros, la igualdad o desigualdad de una por-
cion del espacio no puede jamas depender de una relacion del nimero de sus partes.
Es cierto, puede decirse, que la desigualdad de un codo y de una yarda consiste en
los diferentes nimeros de pies de los cuales estdn compuestos, y la de un pie y una
yarda, en el nimero de pulgadas; pero como la cantidad que llamamos una pulgada
en la una se supone igual a la que llamamos una pulgada en la otra y es imposible
para el espiritu hallar esta igualdad, procediendo en el infinito con esta referencia a
cantidades inferiores, es evidente que, por ultimo, debemos fijar alglin criterio de
igualdad diferente de la enumeracion de las partes.

Hay algunos que pretenden(9) que la igualdad se define mejor por la congruen-
cia y que dos figuras son iguales cuando colocando la una sobre la otra todas sus
partes se corresponden y tocan entre si. Para juzgar de esta definicion consideremos
que, puesto que la igualdad es una relacion, no es, propiamente hablando, una pro-
piedad de las figuras mismas, sino que surge meramente por la comparacion que el
espiritu hace entre ellas. Si consiste, por consiguiente, en esta aplicacion y contacto
mutuo de las partes, imaginario, debemos al menos tener una distinta nociéon de
estas partes y debemos concebir su contacto. Ahora bien; es claro que, seglin esta
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concepcion, deberiamos recorrer estas partes hasta las mas pequenas que puedan ser
concebidas, puesto que el contacto de partes grandes jamas haria iguales a las figu-
ras; pero las partes mas diminutas que podemos concebir son los puntos matemati-
cos y, por consecuencia, el criterio de igualdad es el mismo que hemos derivado de
la igualdad del numero de puntos que ya determinamos, que era exacto, pero inutil.
Por consiguiente, debemos buscar en alguna otra parte, la solucion de las dificulta-
des presentes.

Existen muchos filésofos que rehuisan indicar un criterio de igualdad, pero afir-
man que es suficiente presentar dos objetos que son iguales para darnos una idea
precisa de su relacion. Todas las definiciones, dicen, son infecundas sin la percep-
cion de objetos tales, y cuando percibimos objetos tales no necesitamos ninguna
definicion. Estoy enteramente de acuerdo con este razonamiento y afirmo que la
unica nocion util de igualdad o desigualdad se deriva de la apariencia total y de la
comparacion de los objetos particulares.

Es evidente que la vista, o mas bien el espiritu, es capaz frecuentemente de deter-
minar de un golpe las proporciones de los cuerpos y declararlos iguales, o mas gran-
des o pequenos los unos con respecto de los otros, sin examinar o comparar el nime-
ro de sus partes diminutas. Juicios tales no solo son corrientes, sino también en
muchos casos infalibles y ciertos. Cuando se presentan la medida de una yarda y la
de un pie, el espiritu no pone ya en cuestion mas que la primera es mas larga que la
segunda que puede dudar de los principios que son mas claros y evidentes.

Existen, pues, tres relaciones que el espiritu distingue en la aparicion general de
los objetos y que designa por los nombres de mas grande, mas pequefio e igual. Sin
embargo, aunque sus decisiones con respecto a estas relaciones sean a veces infali-
bles, no lo son siempre y no se hallan nuestros juicios de este género mas exentos de
duda y error que los referentes a otro asunto. Corregimos frecuentemente nuestra
opinién por la revision y reflexion y declaramos que son iguales objetos que a pri-
mera vista habian sido estimados desiguales, y estimamos un objeto menor aunque
antes nos habia parecido mayor que otro. No es ésta la unica correccidon a que se
hallan sometidos estos juicios de nuestros sentidos, sino que frecuentemente descu-
brimos nuestro error por una yuxtaposicion de los objetos o cuando es impracticable
por el uso de alguna medida comun e invariable que, aplicandose sucesivamente a
cada uno, nos informa de sus diferentes relaciones. Aun esta correccion es suscepti-
ble de una nueva correccion y de diferentes grados de exactitud, segtn la naturaleza
del instrumento por el que medimos los cuerpos y el cuidado que ponemos en la
comparacion.

Cuando el espiritu, pues, esta acostumbrado a estos juicios y a sus correcciones
y halla que la misma relacion que hace que dos figuras tengan para la vista la apa-
riencia que llamamos igualdad hace que se correspondan la una a la otra y a una
medida comun con la que son comparadas, nos formamos una nocién mixta de la
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igualdad derivada a la vez de los métodos interminados y estrictos de comparacion.
Pero no nos contentamos con esto, pues una sélida razéon nos convence de que exis-
ten cuerpos que son mucho mas diminutos que los que aparecen a nuestros sentidos,
y como una falsa razon nos persuadiria de que existen cuerpos infinitamente mas
diminutos, percibimos claramente que no poseemos ningun instrumento o arte para
medir que nos pueda asegurar contra nuestro error e incertidumbre. Nos damos cuenta
de que la adicién o substraccion de una de estas partes diminutas no es discernible ni
en la apariencia ni en la medida, y como imaginamos que dos figuras que eran igua-
les antes no pueden ser iguales después de esta substraccion o adicioén, suponemos
imaginariamente algln criterio de igualdad por el que las apariencias y medidas son
corregidas exactamente y las figuras reducidas enteramente a esta relacion. El crite-
rio es claramente imaginario, pues como la verdadera idea de igualdad es la de una
apariencia tal corregida por yuxtaposicion o medida comun, la nocién de una co-
rreccion ulterior a la que podemos hacer por tener instrumentos y arte para ello es
una mera ficcion del espiritu y tan inutil como incomprensible. Pero aunque este
criterio sea solamente imaginario, la ficcion, sin embargo, es muy natural y no hay
nada mas natural para el espiritu que proceder de este modo en una acciéon aun
después que la razén que la determind a comenzarla ha cesado. Esto aparece de un
modo muy notable con respecto al tiempo en el que, aunque es evidente que no
tenemos un método exacto para determinar las relaciones de las partes ni aun tan
exacto como en la extension, sin embargo, las varias correcciones de nuestras medi-
das y sus diferentes grados de exactitud nos han dado una nocion obscura e implicita
de una igualdad perfecta y total. Sucede lo mismo con otros muchos asuntos. Un
musico, hallando que su oido se hace cada dia més delicado y corrigiéndose a si
mismo con la reflexion y atencion, procede con el mismo acto del espiritu, aun
cuando el asunto no lo permite, y abriga la idea de una tercera y una octava perfecta
sin ser capaz de decir de donde deriva este criterio. Un pintor se forma la misma
ficcion con respecto a los colores; un mecanico, con respecto al movimiento. Para el
uno, luz y sombra; para el otro, rapidez y lentitud parecen ser capaces de una compa-
racion exacta e igualdad rigurosa mas allé de los juicios de los sentidos.

Podemos aplicar el mismo razonamiento a las lineas curvas y rectas. Nada es
mas manifiesto para los sentidos que la distincion entre linea recta y curva, y no
existen ideas que podamos formarnos mas facilmente que las de estos objetos. Sin
embargo, a pesar de que podamos formarnos tan facilmente estas ideas, es imposi-
ble dar una definicion de ellas que fije sus limites precisos. Cuando, trazamos lineas
sobre un papel o una superficie continua existe un cierto orden, segun el cual las
lineas pasan de un punto a otro de modo que pueden producir la impresion total de
una linea curva, o recta; pero este orden es totalmente desconocido y no es observa-
do més que la apariencia unitaria. Asi, aun basandonos en el sistema de los puntos
indivisibles, podemos tan s6lo formarnos una nocioén remota de algun criterio des-
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conocido para estos objetos. Basandonos en la nocion de la infinita divisibilidad no
podemos ir tan lejos, sino que nos hallamos reducidos meramente a la apariencia
general como regla por la que determinamos que las lineas son curvas o rectas.
Aunque no podemos dar una definicion perfecta de estas lineas ni producir un méto-
do exacto para distinguir las unas de las otras, esto no nos impide, sin embargo,
corregir la primera apariencia por una consideracion mas exacta y por la compara-
cion con alguna regla de cuya exactitud tenemos una mayor seguridad mediante
repetidos ensayos. Partiendo de estas correcciones y progresando con la misma ac-
cion del espiritu, aun cuando su razon no existe, nos formamos la idea independien-
te de un criterio perfecto de estas figuras, sin ser capaces de explicarlo o compren-
derlo.

Es cierto que los matematicos pretenden dar una definicidon exacta de la linea
recta cuando dicen que la linea recta es la distancia mas corta entre dos puntos; pero,
en primer lugar, observo que esto es mas propiamente el descubrimiento de una de
las propiedades de la linea recta que una definicion de la linea recta. Pues pregunto
que si al mencionar la linea recta no se piensa inmediatamente en una tal aparicion
particular y si s6lo por accidente, ;/no se considera esta propiedad? Una linea recta
puede comprenderse por si sola; pero esta definicion es ininteligible sin una compa-
racion con otras lineas que concebimos ser mas extensas. En la vida corriente esta
establecido como una méxima que el camino mas derecho es el mas corto, lo que
seria tan absurdo como decir que el camino mas corto es el mas corto si nuestra idea
de linea recta no fuera diferente del camino més corto entre dos puntos.

Segundo: repito lo que ya he establecido, a saber: que no tenemos una idea pre-
cisa de la igualdad o desigualdad de mas corto o mas largo que de la linea recta o
curva, y, por consecuencia, que lo uno jamas puede proporcionarnos un criterio
perfecto para lo otro. Una idea exacta jamas puede construirse sobre otras tan inco-
nexas e indeterminadas.

La idea de una superficie plana es tan poco susceptible de un criterio preciso
como la de linea recta, y no tenemos mas medios para distinguir una superficie de
este género que su apariencia general. En vano los matematicos representan una
superficie plana como producida por el movimiento de una linea recta. Se objetara
en seguida que nuestra idea de superficie es tan independiente de este modo de
formar una superficie como nuestra idea de la elipse lo es de la de un cono; que la
idea de una linea recta no es mas precisa que la de una superficie plana; que una
linea recta puede moverse irregularmente y por este medio formar una figura muy
diferente de un plano, y que, por consiguiente, debemos suponer que se; mueve a lo
largo de dos lineas paralelas entre si y en el mismo plano, lo que es una descripcion
que explica una cosa por si misma y se mueve en un circulo.

Resulta, pues, que las ideas que son mas esenciales a la geometria, a saber: las de
igualdad y desigualdad de linea recta y superficie plana, se hallan muy lejos de ser
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exactas y determinadas segun nuestro modo comun de concebirlas. No solamente
somos incapaces de decir, si el caso es dudoso, cuando figuras particulares son igua-
les, cuando una linea es recta y cuando una superficie es plana, sino que no podemos
formarnos una idea de la relacion o de estas figuras que sea firme o invariable.
Apelamos al juicio débil y falible que pronunciamos acerca de la apariencia de los
objetos y lo corregimos por un compds o una medida corriente, y si unimos el su-
puesto de una correccion ulterior, ésta es de un género tal que resulta inttil o imagi-
naria. En vano recurriremos al topico comun y emplearemos el supuesto de una
divinidad cuya omnipotencia pueda capacitarla para formar una figura geométrica
perfecta y trazar una linea recta sin ninguna curva o inflexion. Como el ultimo crite-
rio de estas figuras no se deriva mas que de los sentidos y la imaginacion, es absurdo
hablar de una perfecciéon mas alla de lo que estas facultades pueden juzgar, pues la
verdadera perfeccion de algo consiste en su conformidad con su criterio.

Ahora bien; ya que estas ideas son tan inconexas € inciertas, preguntaria gustoso
a los matematicos qué seguridad infalible tienen, no s6lo de las mas complicadas y
obscuras de su ciencia, sino también de los principios mas vulgares y corrientes. Por
ejemplo: ;Como pueden probarme que dos lineas rectas no tienen un segmento co-
mun, o que es imposible trazar méas de una linea recta entre dos puntos? Si me
dijesen que estas opiniones son manifiestamente absurdas y que repugnan a nuestras
ideas claras, responderia que no negaré¢ que cuando dos lineas se inclinan la una
sobre la otra formando un angulo perceptible, es absurdo imaginar que tienen un
segmento comun; pero si suponemos que estas dos lineas se aproximan a razén de
una pulgada cada veinte leguas, no encuentro absurdo alguno en afirmar que des-
pués de su contacto se conviertan en una; pues yo ruego se me diga por qué regla o
criterio se juzga cuando se afirma que la linea en que he supuesto que se funden no
puede formar una linea recta con las dos que forman un angulo tan pequefio entre
ellas. Se debe poseer, seguramente, una idea de la linea recta con la que esta linea no
concuerda. Se entiende, por consiguiente, que no toma sus puntos en el mismo or-
den y segtin la misma regla que es peculiar y esencial a la linea recta. Si asi es, diré
que, aparte de que al juzgar de este modo se concede que la extension estd compues-
ta de puntos indivisibles (lo que es quiza mas de lo que se pretende), no es éste el
criterio segun el que se forma la idea de una linea recta, y que, si lo fuese, no existe
una firmeza tal en nuestros sentidos e imaginacion que pueda determinar cuando
este orden se halla mantenido o violado. El modelo original de una linea recta no es
en realidad mas que una cierta apariencia general, y es evidente que las lineas rectas
deben ser obligadas a coincidir unas con otras y a corresponder con su modelo,
aunque sean corregidas por todos los medios practicables o imaginables.

Sea el que quiera el lado hacia donde los matematicos dirijan sus miradas, en-
cuentran siempre este dilema. Si juzgan de la igualdad o de alguna otra relacion
mediante el criterio exacto y preciso, a saber: la enumeracion de las partes diminutas
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e indivisibles, emplean un criterio que es inutil en la practica y que establece la
indivisibilidad de la extension que tratan de rechazar. Si emplean, como es corrien-
te, el criterio inexacto derivado de la comparacion de objetos partiendo de su apa-
riencia general, corregida por la medida y yuxtaposicion, sus primeros principios,
aunque ciertos e infalibles, son demasiado rudimentarios para proporcionar una in-
ferencia tan sutil como la que cominmente obtienen de ellos. Los primeros princi-
pios se basan en la imaginacion y los sentidos; la conclusion, por lo tanto, no puede
ir jamas mas alla de estas facultades y mucho menos en contra.

Esto nos debe abrir un poco los 0jos y permitirnos ver que ninguna demostracion
geométrica en favor de la infinita divisibilidad de la extension puede tener tanta
fuerza como naturalmente atribuimos a todo argumento que se basa en pretensiones
tan magnificas. Al mismo tiempo podemos enterarnos de la razoén de por qué la
geometria fracasa en su evidencia con respecto a este punto particular, mientras que
todos sus demds razonamientos adquieren nuestro pleno asentimiento y aprobacion.
De hecho parece mas importante dar la razon de esta excepcion que mostrar que
debemos realmente hacer esta excepcion y considerar todos los argumentos en favor
de la infinita divisibilidad como totalmente sofisticos; pues es evidente que, como
ninguna idea de cantidad es infinitamente divisible, no puede imaginarse mayor
absurdo que intentar probar que la cantidad misma admite una division tal y demos-
trar esto por medio de las ideas que son totalmente opuestas en este particular. Y
como este absurdo es patente en si mismo, no existe ningiin argumento que no esta
fundado sobre €l que no vaya acompafiado de un nuevo absurdo y que no envuelva
una contradiccion evidente.

Puedo dar como ejemplo de estos argumentos en favor de la divisibilidad infini-
ta los que se derivan del punto de contacto. Sé que no existe matematico alguno que
no rechace que se le juzgue por las figuras que traza sobre el papel, siendo éstas,
como nos dice, esquemas sueltos y sirviendo solo para sugerir con mayor facilidad
ciertas ideas que son la verdadera fundamentacion de nuestro razonamiento. Me
satisfago con esto y quiero basarme, en la controversia, meramente sobre estas ideas.
Pido, por consiguiente, a nuestro matematico que se forme tan exactamente como le
sea posible las ideas de un circulo y de una linea recta, y después le preguntaré si al
concebir su contacto puede imaginarlo como tocandose en un punto matematico, o
si es necesario pensar que coinciden en algun espacio. Cualquiera que sea la res-
puesta que elija va a dar a iguales dificultades. Si afirma que trazando estas figuras
en su imaginacion puede imaginar que se tocan en un punto unico, concede la posi-
bilidad de esta idea y, por consecuencia, de la cosa. Si dice que en su concepcion del
contacto de estas lineas debe hacerlas coincidir, reconoce por esto la falacia de las
demostraciones geométricas cuando se llevan més alla de un cierto grado de peque-
fiez, pues es cierto que €l posee una demostracion contra la coincidencia del circulo
y la linea recta o, en otras palabras, que puede probar una idea, a saber, la de coinci-
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dencia, por la incompatibilidad con otras dos ideas, a saber, las del circulo y la linea
recta, aunque al mismo tiempo reconoce que estas ideas son inseparables.

Seccion V
Continuacion del mismo asunto.

Si la segunda parte de mi sistema es verdadera, a saber: que la idea del espacio o
extension no es mas que la idea de los puntos visibles y tangibles, distribuidos en un
cierto orden, se sigue que no podemos formarnos idea de un vacio o espacio en que
no hay nada visible o tangible. Esto da lugar a tres objeciones que debo examinar
juntamente, porque la respuesta que daré a una de ellas es una consecuencia de que
haré uso para las otras.

Primeramente, puede ser dicho que los hombres han discutido durante varias
épocas con respecto a un vacio y a un pleno, sin ser capaces de lograr para este
problema una solucion final, y que los fil6sofos aun hoy dia piensan tener la libertad
de inclinarse de un lado o de otro, segiin los guia su fantasia. Pero cualquiera que sea
el fundamento que pueda existir para la discusion referente a las cosas mismas,
puede pretenderse que la misma discusion es decisiva con respecto a la idea y que es
imposible que los hombres puedan razonar durante tanto tiempo acerca de un vacio
y refutarlo o defenderlo sin tener una nocién de lo que refutan o defienden.

Segundo: si este argumento no es admitido, la realidad, o al menos la posibilidad
de la idea de un vacio puede ser probada por el siguiente razonamiento: Toda idea
que es posible es una consecuencia necesaria e infalible de otras que son posibles.
Ahora bien; aunque concedemos que el mundo es en el presente un pleno, podemos
imaginarlo privado de movimiento, y esta idea se concedera que es ciertamente
posible. También debe ser concedido como posible concebir la aniquilacion de algu-
na parte de la materia por la omnipotencia de la divinidad, mientras que otra parte
sigue existiendo, pues como toda idea que es distinguible es separable por la imagi-
nacién, y como toda idea que es separable por la imaginacion puede ser concebida
como existiendo separadamente, es evidente que la existencia de una particula de
materia no implica la existencia de otra mas que una figura cuadrada en un cuerpo
implica una figura cuadrada en otro cualquiera. Confirmado esto, me pregunto qué
resulta para la concurrencia de estas dos ideas posibles de reposo y aniquilacion y
qué debemos concebir que sigue a la aniquilacion de todo el aire y materia sutil en
una habitacion, suponiendo que las paredes permanecen las mismas sin un movi-
miento o alteracion. Hay algunos metafisicos que responden que, puesto que la ma-
teria y la extension son lo mismo, la aniquilacion de la una implica necesariamente
la de la otra, y que no existiendo distancia entre los muros del cuarto, se tocaran los
unos con los otros de la misma manera que mis manos tocan el papel que se halla
inmediatamente delante de mi. Pero aunque esta respuesta rea muy corriente, yo
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desafio a los metafisicos a que conciban la materia segun su hip6tesis o imaginen el
suelo y el techo con todos los lados opuestos del cuarto tocandose los unos con los
otros mientras que continlian en reposo y mantienen la misma posicidn; pues ;,como
pueden las dos paredes que van de Sur a Norte tocarse entre si, mientras que tocan
los lados opuestos de las paredes que van de Este a Oeste? Y ;como pueden encon-
trarse el suelo y el techo mientras que estdn separados por los cuatro muros que
estan en posicion contraria? Si se cambia su posicion, se supone su movimiento. Si
se concibe algo entre ellos, se supone una nueva creacion. Sin embargo, consideran-
do estrictamente las dos ideas de reposo y aniquilamiento, es evidente que la idea
que resulta de ellas no es la del contacto de partes, sino algo distinto, que se deduce
que es la idea del vacio.

La tercera objecion va aiin mas lejos, y no s6lo afirma que la idea de un vacio es
real y posible, sino también necesaria e inevitable. Esta afirmacion se funda en el
movimiento que observamos en los cuerpos y que se dice seria imposible e inconce-
bible sin el vacio en el que los cuerpos deben moverse para hacerse camino los unos
a los otros. No debo extenderme sobre esta objecion, porque principalmente corres-
ponde a la filosofia natural que se halla fuera de nuestra esfera presente.

Para responder a estas objeciones debemos penetrar muy profundamente en el
asunto y considerar la naturaleza y origen de varias ideas, a fin de que no discutamos
sin darnos cuenta perfectamente del tema de la controversia. Es evidente que la idea
de la obscuridad no es una idea positiva, sino meramente una negacion de la luz o,
mas propiamente hablando, de los objetos coloreados y visibles. Un hombre que
disfrute de su vista no obtiene ninguna otra percepcion, al dirigir sus 0jos en todos
sentidos cuando la luz falta enteramente, que la que le es comin con un ciego de
nacimiento, y es cierto que un ciego tal no tiene ni la idea de la luz ni la de la
obscuridad. Consecuencia de esto es que no obtenemos la impresion de la extension
sin materia por la mera supresion de objetos sensibles y que la ideala obscuridad
total no puede ser idéntica a la del vacio.

Supoéngase de nuevo que un hombre se halla mantenido en el aire y llevado a
través de ¢l suavemente por alguna fuerza invisible; es evidente que no es sensible a
ninguna cosa y jamas percibira la idea de la extension, ni de hecho ninguna idea, por
su movimiento invariable. Aun suponiendo que mueve sus miembros de acd y alla,
no puede esto sugerirle dicha idea. Siente en este caso una cierta sensacion o impre-
sion, cuyas partes son sucesivas, y puede darle la idea del tiempo, pero no puede ser
dispuesta, ciertamente, de una manera tal que despierte necesariamente la idea del
espacio o extension.

Asi, pues, si resulta que la obscuridad y movimiento, con la supresion total de
todo lo visible y tangible, no puede darnos jamas la idea de la extension sin materia
o de un vacio, se presenta la cuestion inmediata si puede sugerir esta idea cuando se
combina con algo visible o tangible.
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Se concede corrientemente por los filosofos que todos los cuerpos que aparecen
a la vista aparecen como pintados sobre una superficie plana y que sus diferentes
grados de lejania, con respecto a nosotros, se descubren mas por la razén que por
nuestros sentidos. Cuando tengo mi mano ante mi y separe mis dedos, éstos se ha-
llan perfectamente separados por el color azul del firmamento como podrian serlo
por un objeto visible que colocase entre ellos. Por consiguiente, para saber si la vista
puede despertar la impresion e idea de un vacio, debemos suponer que en la total
obscuridad existirdn cuerpos luminosos cuya luz, al estarnos presente, descubre tan
solo estos cuerpos sin darnos la impresion de objetos que los rodean.

Debemos formar un supuesto paralelo referente a los objetos de nuestro tacto.
No es apropiado suponer una supresion total de todos los objetos tangibles; debe-
mos conceder que algo se percibe por el tacto, y después de un intervalo o movi-
miento de la mano o de otro 6rgano de la sensacion, otro objeto del tacto viene a
encontrarse, y al abandonar éste, otro, y asi sucesivamente del modo que nos plazca.
La cuestion es si estos intervalos nos proporcionan la idea de la extension sin cuer-
pos.

Comenzando con el primer caso, es evidente que s6lo cuando dos cuerpos lumi-
nosos aparecen a la vista podemos percibir si se hallan unidos o separados, si estan
separados por una distancia mayor o menor, y si esta distancia varia, podemos perci-
bir su aumento y disminucién que acompana al movimiento de los cuerpos. Sin
embargo, como la distancia no es en este caso algo coloreado o visible, puede pen-
sarse que existe aqui un vacio o extension pura, no solo inteligible para el espiritu,
sino manifiesta para los sentidos.

Este es nuestro modo natural y mas corriente de pensar, pero que aprenderemos
a corregir por una pequeia reflexion. Podemos observar que, cuando dos cuerpos se
presentan donde existia primeramente una obscuridad completa, el Ginico cambio
que puede descubrirse es la apariencia de estos dos objetos y que todo lo demas
continlla como antes: una negacion total de la luz y de todos los objetos coloreados
o visibles. No es esto solo cierto de lo que puede decirse que se halla remoto a estos
cuerpos, sino también de la distancia misma que se halla interpuesta entre ellos, que
no es mas que obscuridad o negacion de la luz sin partes, sin composicidn, invaria-
ble e indivisible. Ahora bien; ya que esta distancia no produce una percepcion dife-
rente de la que un ciego puede obtener de sus ojos o de la que poseemos en la noche
mas obscura, debe participar de las mismas propiedades, y como la ceguera y la
obscuridad no nos proporcionan ideas de la extension, es imposible que la distancia
obscura e indistinguible entre dos cuerpos pueda producir esta idea.

La tnica diferencia entre la obscuridad absoluta y la apariencia de dos objetos
luminosos, mas o menos visibles, consiste, como he dicho, en los objetos mismos y
en la manera como afectan a nuestros sentidos. Los angulos que los rayos de luz
provinientes de ellos forman entre si, el movimiento que es requerido en los 0jos
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para pasar del uno al otro y las diferentes partes del érgano que son afectadas por
ellos producen tan solo las percepciones por las que podemos juzgar de la distancia.
Como estas percepciones son simples e indivisibles, no pueden darnos jamas la idea
de la extension.

Podemos ilustrar esto considerando el sentido del tacto y la distancia o intervalo
imaginario interpuesto entre objetos tangibles o solidos. Supongo dos casos, a sa-
ber: el de un hombre suspendido en el aire y moviendo sus miembros de aqui alla sin
tropezar con nada tangible y el de un hombre que, tocando algo tangible, lo deja 'y
después de un movimiento que ¢l experimenta percibe otro objeto tangible. Yo me
pregunto en qué consiste la diferencia entre estos dos casos. Nadie sentira un escri-
pulo en afirmar que consiste meramente en la percepcion de estos objetos y que la
sensacion que surge del movimiento es, en los dos casos, la misma, y como esta
sensacion no es capaz de sugerirnos una idea de extension cuando no va acompana-
da de alguna otra percepcion, no puede procurarnos tampoco esta idea cuando va
combinada con las impresiones de los objetos tangibles, ya que la mezcla no produ-
ce alteracion en ella.

Aunque el movimiento y la obscuridad ni por si ni acompanados de objetos visi-
bles y tangibles producen la idea de un vacio o extension sin materia, son, sin em-
bargo, las causas de por qué imaginamos falsamente podernos formar una idea se-
mejante, pues existe una estrecha relacion entre este movimiento y obscuridad y una
extension real o composicion de objetos visibles o tangibles.

Primeramente, podemos observar que dos objetos visibles que aparecen en me-
dio de la obscuridad total afectan a los sentidos; de la misma manera forman el
mismo angulo por los rayos que provienen de aquéllos e impresionan la vista del
mismo modo que si la distancia entre ellos se hallase llena de objetos visibles que
nos diesen una verdadera idea de la extension. La sensacion de movimiento es igual-
mente la misma cuando no existe nada tangible interpuesto entre los dos cuerpos
que cuando tocamos un cuerpo compuesto, cuyas diferentes partes se hallan situa-
das las unas detras de las otras.

Segundo: hallamos por experiencia que dos cuerpos que se hallan colocados de
manera que impresionan los sentidos del mismo modo que otros dos que tienen una
extension de objetos visibles interpuestos entre ellos son capaces de admitir la mis-
ma extension sin un impulso sensible o penetracion y sin cambio alguno del angulo
bajo el cual aparecen a nuestros sentidos. De igual modo, cuando existe un objeto
que no podemos tocar después de otro sin un intervalo y la percepcion de la sensa-
cion que llamamos movimiento en nuestra mano u 6rgano de la sensacion, la expe-
riencia nos muestra que es posible que el mismo objeto pueda ser sentido con la
misma sensacion de movimiento, acompafiado de una impresion interpuesta de un
objeto solido y tangible que acompana a la sensacion. Esto es, en otras palabras: una
distancia invisible e intangible puede convertirse en una visible y tangible sin nin-
gun cambio en los objetos distantes.
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Tercero: podemos observar, como otra relacion entre estos dos géneros de dis-
tancia, que tienen casi los mismos efectos sobre todo fendémeno natural. Pues como
todas las cualidades, como calor, frio, luz, atraccion, etc., disminuyen en proporcion
de la distancia, se observa una diferencia muy pequeia entre que la distancia sea
conocida por objetos compuestos y sensibles y sea conocida por el modo en que dos
objetos distantes afectan a los sentidos.

Aqui, pues, hay tres relaciones entre esta distancia que sugiere la idea de la ex-
tension y la que no se halla llena con objetos coloreados o solidos. Los objetos
distantes afectan a los sentidos del mismo modo, ya estén separados por una distan-
cia u otra; la segunda especie de distancia se halla que es capaz de admitir la prime-
ra, y ambas disminuyen igualmente la fuerza de toda cualidad.

Estas relaciones entre los dos géneros de distancia nos proporcionaran una razoén
facil de por qué se las ha tomado tan frecuentemente la una por la otra y de por qué
imaginamos que tenemos una idea de extension sin la idea de un objeto, ya sea de la
vista o del tacto. Pues podemos establecer como una méxima general en esta ciencia
de la naturaleza humana que siempre que existe una intima relacion entre dos ideas
el espiritu es muy propenso a equivocarse y a tomar en todos sus discursos y razona-
mientos la una por la otra. Este fendmeno ocurre en tantas ocasiones y es de una
consecuencia tal, que no puedo por menos de detenerme un momento para examinar
sus causas. Estableceré de antemano tan s6lo que debemos distinguir exactamente
entre el fenomeno mismo y las causas que le asignaremos, y no debemos imaginar
por la incertidumbre de las ultimas que el primero es también incierto. El fendmeno
puede ser real aunque mi explicacion sea quimérica. La falsedad de la una no es la
consecuencia de la de la otra, aunque al mismo tiempo podemos observar que es
muy natural para nosotros sacar una consecuencia tal; lo que es un ejemplo evidente
del mismo principio que intento explicar.

Cuando he admitido las relaciones de semejanza, contigliidad y causalidad como
principios de union de las ideas, sin examinar sus causas hice esto, mas siguiendo mi
primera maxima de que en tltimo término debemos contentarnos con la experiencia
que por falta de alguna causa especiosa y plausible que pudiera haber aplicado a este
asunto. Hubiera sido facil hacer una diseccion imaginaria del cerebro y mostrar por
qué en nuestra concepcion de una idea los espiritus animales recorren todas las hue-
llas contiguas y hacen surgir las otras ideas relacionadas con ellas. Pero aunque haya
descuidado la ventaja que pudiese haber sacado de este topico para explicar las
relaciones de las ideas, temo tener que recurrir a él aqui para explicar los errores que
surgen de esta relacion. Por consiguiente, observaré que, como la mente se halla
dotada de la facultad de despertar la idea que le place, siempre que remite los espi-
ritus a la region del cerebro en la que esta idea estd colocada, los espiritus despiertan
siempre esta idea cuando corren precisamente por las propias huellas y agitan la
célula que corresponde a la idea. Mas como su movimiento es rara vez directo y se
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inclina, naturalmente, a un lado u otro, los espiritus animales van a dar por esta
razon a las huellas contiguas y presentan otras ideas relacionadas en lugar de la que
el espiritu deseaba considerar en un principio. No somos siempre sensibles a este
cambio, sino que, continuando en la misma direccion del pensar, hacemos uso de la
idea relacionada que se nos presenta y la empleamos en nuestro razonamiento como
si fuese la misma que exigiamos primero. Esta es la causa de muchos errores y
sofismas en filosofia, como se imaginara naturalmente y como seria facil mostrar si
fuese ocasion aqui.

De las tres relaciones arriba mencionadas, la de semejanza es la fuente mas abun-
dante de error, y de hecho existen pocas equivocaciones en nuestro razonamiento
que no tomen su origen de ella. Las ideas semejantes no sélo se hallan relacionadas
entre si, sino que las acciones del espiritu que empleamos en su consideracion son
tan poco diferentes que no somos capaces de distinguirlas. Esta ultima circunstancia
es de gran importancia, y podemos observar en general que siempre que las acciones
del espiritu para formar dos ideas sor las mismas o parecidas nos hallamos inclina-
dos a confundir estas ideas y a tomar las unas por las otras. De esto veremos muchos
casos en el curso de este tratado. Sin embargo, aunque la semejanza sea la relacion
que produce mas facilmente equivocaciones en las ideas, las otras, de causalidad y
contigiiidad, pueden concurrir a producir el mismo influjo. Podemos presentar las
figuras de los poetas y oradores como pruebas suficientes de esto si en los asuntos
de metafisica fuera tan usual como lo es razonable tomar argumentos de esta esfera;
pero temiendo que los metafisicos no estimen esto digno de su categoria, sacaré una
prueba de una observacion que puede ser hecha en los mas de sus propios discursos,
a saber: que es usual entre los hombres usar palabras en lugar de ideas y hablar en
lugar de pensar en su razonamiento. Usamos palabras en lugar de ideas, porque se
hallan comunmente tan estrechamente enlazadas que el espiritu con facilidad toma
las unas por las otras. Y esto es igualmente la razoén de por qué ponemos la idea de
una distancia que no se considera visible o tangible en lugar de la extension, que no
es mas que una composicion de puntos visibles o tangibles dispuestos en un cierto
orden. A producir esta equivocacion concurren las dos relaciones de causalidad y
semejanza. El hallar que la primera especie de distancia puede convertirse en la
segunda es en este respecto un género de causalidad, y la semejanza en su manera de
afectar a los sentidos y disminuir toda cualidad forma la relacion de semejanza.

Después de este razonamiento y explicacion de mis principios me hallo prepara-
do para responder a todas las objeciones que han sido hechas, ya derivadas de la
metafisica, ya de la mecanica. Las disputas frecuentes concernientes al vacio o ex-
tension sin materia no prueban la realidad de la idea en torno de la cual gira la
discusion, no habiendo cosa mas corriente que ver a los hombres engafarse en este
respecto, especialmente cuando por medio de una estrecha relacion se presenta otra
idea que puede dar lugar a su error.
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Podemos dar casi la misma respuesta a la segunda objecion derivada de la union
de las ideas de reposo y aniquilamiento. Cuando todo ha sido aniquilado en la habi-
tacion y las paredes continian inmdviles, la habitacion debe ser concebida de la
misma manera que cuando el aire que la llena no es un objeto de los sentidos. Este
aniquilamiento proporciona a la vista la distancia ficticia que se descubre por las
diferentes partes del 6rgano que son afectadas y por los grados de luz y sombra, y al
tacto, aquello que consiste en una sensacion de movimiento en la mano o en otro
miembro del cuerpo. En vano buscaremos algo més. De cualquier lado que conside-
remos este asunto, hallaremos que éstas son las unicas impresiones que un objeto
puede producir después de su supuesto aniquilamiento, y ya se ha hecho notar que
las impresiones no pueden dar origen mas que a ideas que se les asemejan.

Puesto que un cuerpo interpuesto entre otros dos puede suponerse que es aniqui-
lado sin producir un cambio en los que se hallan a cada lado de €1, se concibe facil-
mente que puede ser creado de nuevo y producir una alteracion igualmente insigni-
ficante. Ahora bien; el movimiento de un cuerpo tiene el mismo efecto que su crea-
cion. Los cuerpos distantes no son mas afectados en un caso que en otro. Esto basta
para convencer nuestra imaginacion y probar que no existe repugnancia a este movi-
miento. Después, la experiencia interviene para persuadirnos de que dos cuerpos
situados de la manera antes descrita tienen realmente la capacidad de recibir cuerpos
entre ellos y de que no existe obstaculo para la conversion de la distancia invisible e
intangible en la distancia visible y tangible. Tan natural como esta conversioén pueda
parecer, no podemos estar seguros de que es practicable antes de que tengamos
experiencia de ella.

Asi, me parece que he respondido a las tres objeciones antes mencionadas, aun-
que al mismo tiempo me doy cuenta de que pocos se satisfaran con estas respuestas,
sino que propondran inmediatamente nuevas objeciones y dificultades. Se me dira,
probablemente, que mi razonamiento no se ocupa de la materia real y que explico
solamente el modo como los objetos afectan a los sentidos, sin tratar de dar razén de
su naturaleza y operaciones reales. Aunque no haya nada visible o tangible inter-
puesto entre dos cuerpos, hallamos por experiencia que los cuerpos pueden ser colo-
cados del mismo modo con respecto a nuestra vista y que se requiere el mismo
movimiento de la mano para pasar del uno al otro que si se hallasen separados por
algo visible y tangible. Esta distancia invisible e intangible se halla también por
experiencia que posee la capacidad de admitir cuerpos o de hacerse visible y tangi-
ble. He aqui la totalidad de mi sistema, y en ninguna parte de €l he tratado de expli-
car las causas que separan los cuerpos de esta- manera y les conceden la capacidad
de admitir otros entre ellos sin un impulso o penetracion.

Respondo a esta objecion declarandome culpable y confesando que mi intencion
no fue jamas penetrar en la naturaleza de los cuerpos o explicar las causas secretas
de sus actividades; pues, ademas de que esto no pertenece a mi propdsito presente,

—62—



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

temo mucho que sea una empresa que vaya mas alla del alcance del entendimiento
humano y que nosotros no podamos jamas pretender conocer otra cosa mas que las
propiedades externas de éstas que se presentan a los sentidos. En cuanto a los que
intentan algo mas, diré que no puedo aprobar su ambicién mientras no vea, en algin
caso por lo menos, que han logrado un éxito. En el presente me contento con cono-
cer perfectamente la manera seglin la que los objetos afectan mis sentidos y sus
conexiones reciprocas, en tanto que la experiencia me informa acerca de ello. Esto
es suficiente para la conducta de la vida, y esto también basta para mi filosofia, que
pretende tan sélo, explicar la naturaleza y causas de nuestras percepciones o impre-
siones e ideas(10).

Concluiré este asunto relativo a la extension con una paradoja que se explicara
facilmente por el razonamiento que precede. Esta paradoja es que si se quiere conce-
der a la distancia invisible e intangible, o, en otras palabras, a la capacidad de llegar
a ser una distancia visible y tangible, el nombre de vacio la extension y la materia
son lo mismo y sin embargo existe un vacio. Si no se quiere concederle este nombre,
el movimiento es posible en un espacio pleno sin un impulso, en infinito, sin volver
en un circulo y sin penetracion. De cualquier modo que podamos expresarnos, debe-
mos siempre confesar que no poseemos una idea de la extension real sin llenarla de
objetos sensibles y concebir sus partes como visibles o tangibles.

En cuanto a la doctrina de que el tiempo no es sino el modo segln el que existen
los objetos reales, podemos observar que se halla sometida a las mismas objeciones
que la doctrina similar referente a la extension. Si es una prueba suficiente de que
tengamos la idea de un vacio el que discutimos y razonamos acerca de ella, debemos
por la misma razon tener la idea de tiempo sin una existencia mudable, pues no hay
asunto de discusion mas frecuente y comun. Pero que no tenemos realmente esta
idea es cierto. ;Pues de donde puede derivarse? ;Surge de una impresion de sensa-
cion o reflexion? Pongamosla claramente ante nosotros para que podamos conocer
su naturaleza y cualidades; pero si no se puede poner claramente una impresion tal,
es que se ha cometido un error cuando se imagina que se posee esta idea.

Sin embargo, aunque sea imposible mostrar la impresion de la que se deriva la
idea del tiempo sin una existencia mudable, podemos facilmente poner de relieve
las apariencias que hacen imaginarnos que tenemos esta idea. Podemos observar
que existe una continua sucesion de percepciones en nuestro espiritu; asi que la idea
del tiempo hallandosenos siempre presente cuando consideramos un objeto fijo a las
cinco y consideramos el mismo objeto a las seis, nos inclinamos a aplicar esta idea
del mismo modo que si cada momento fuese distinguido por una posicion diferente
o0 una alteracion del objeto. La primera y segunda apariciones del objeto, por ser
comparadas con la sucesion de nuestras percepciones, parecen igualmente cambia-
das que si el objeto hubiese cambiado realmente. A esto puede afiadirse que la expe-
riencia nos muestra que el objeto era susceptible de un niimero tal de transformacio-
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nes entre estas dos apariciones, del mismo modo que también la duracién inmutable,
o mas bien ficticia, tiene el mismo efecto sobre toda cualidad, por aumentarla o
disminuirla, que la sucesion, que es manifiesta para los sentidos. Por estas tres rela-
ciones nos inclinamos a confundir nuestras ideas y a imaginar que podemos formar
la idea de un tiempo y duracion sin cambio alguno o sucesion.

Seccion VI
De las ideas de existencia y de existencia externa.

No estara fuera de lugar, antes de dejar este asunto, explicar las ideas de existen-
cia y de existencia externa, que, lo mismo que las ideas del espacio y el tiempo,
tienen sus dificultades. Por este medio estaremos mejor preparados para el examen
del conocimiento y probabilidad si entendemos perfectamente todas las ideas parti-
culares que entran en nuestro razonamiento.

No hay impresion ni idea de cualquier género de la que tengamos conciencia o
memoria que no se conciba como existente, y es evidente que de esta conciencia se
deriva la mas perfecta idea y seguridad del ser. Partiendo de aqui, podemos presen-
tar un dilema, el més claro y concluyente que puede imaginarse, a saber: que ya que
jamas recordamos una idea o impresion sin atribuirle existencia, la idea de existen-
cia o debe ser derivada de una impresion distinta unida con cada percepcion u objeto
de nuestro pensamiento, o debe ser la misma idea que la idea de la percepcion u
objeto.

Del mismo, modo que este dilema es una consecuencia evidente del principio de
que toda idea surge de una impresion similar, no es dudosa la decision entre las
proposiciones del dilema. Tan lejos se halla de existir una impresion distinta que
acompaiie a cada impresion y a cada idea, que yo no podria pensar que existen dos
impresiones distintas que estan unidas inseparablemente. Aunque ciertas sensacio-
nes puedan estar a veces unidas hallamos rapidamente que admiten una separacion y
pueden presentarse separadas. Asi, aunque cada impresion o idea que recordamos
sea considerada como existente, la idea de la existencia no se deriva de una impre-
sion particular.

La idea de la existencia, pues, es lo mismo que la idea que concebimos siendo
existente. El reflexionar sobre algo simplemente y el reflexionar sobre algo como
existente no son cosas diferentes. Esta idea, cuando va unida con la idea de un obje-
to, no constituye una adicion para €l. Todo lo que concebimos lo concebimos como
existente. Toda idea que nos plazca formarnos es la idea de un ser, y la idea de un ser
es toda idea que nos plazca formarnos.

Quien se oponga a esto debe necesariamente indicar la impresion diferente de la
que la idea o entidad se deriva y debe probar que esta impresion es inseparable de

— 64—



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

cada percepcion que creemos existente. Sin vacilar, podemos concluir que esto es
imposible.

Nuestro razonamiento precedente(11), referente a la distincion de las ideas sin
una diferencia real, no nos servird aqui de ayuda alguna. Este género de distincion se
funda en las diferentes semejanzas que una misma idea simple puede tener con va-
rias ideas diferentes; pero ninglin objeto puede presentarse que se asemeje con algin
otro objeto con respecto de su existencia y diferente de los otros en el mismo parti-
cular, pues todo objeto que se presenta debe necesariamente ser existente.

Un razonamiento analogo explicara la idea de la existencia externa. Podemos
observar que se concede universalmente por los filosofos y es, ademas, manifiesto
por si mismo, que nada se halla siempre realmente presente al espiritu mas que sus
percepciones o impresiones e ideas, y que los objetos externos nos son conocidos
tan solo por las percepciones que ellos ocasionan. Odiar, amar, pensar, tocar, ver, no
son, en conjunto, mas que percibir.

Ahora bien; ya que nada se halla siempre presente al espiritu mas que las percep-
ciones, y ya que todas las ideas se derivan de algo que se ha hallado antes presente a
¢l, se sigue que es imposible para nosotros concebir o formarnos una idea de algo
especificamente diferente de las ideas e impresio nes. Fijemos nuestra atencion so-
bre nosotros mismos tanto como nos sea posible; dejemos caminar nuestra imagina-
cion hasta los cielos o hasta los tltimos limites del universo: jamés daremos un paso
mas alla de nosotros mismos ni jamas concebiremos un género de existencia mas
que estas percepciones que han aparecido en esta estrecha esfera. Este es el universo
de la imaginacion y no poseemos mas ideas que las que alli se han producido.

Lo mas lejos que podemos ir hacia la concepcidn de los objetos externos, cuando
se los supone especificamente diferentes de nuestras percepciones, es formarnos
una idea relativa de ellos sin pretender comprender los objetos con que se relacio-
nan. Generalmente hablando, no debemos suponerlos especificamente diferentes,
sino solamente atribuirles diferentes relaciones, conexiones y duraciones. Pero de
esto hablaremos con mas detalle més adelante(12).
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Parte Tercera
Del conocimiento y la probabilidad

Seccion Primera
Del conocimiento.

Existen siete géneros diferentes de relaciones filosoficas(13), a saber: semejan-
za, identidad, relaciones de tiempo y lugar, relacion de cantidad o nimero, grados en
alguna cualidad, oposicion y causalidad. Estas relaciones pueden dividirse en dos
clases: las que dependen enteramente de las ideas que comparamos entre si 'y las que
pueden cambiar sin cambio alguno en las ideas. Por la idea de un tridngulo descubri-
mos la relacion de igualdad que sus tres dngulos tienen con dos rectos, y esta rela-
cion es invariable, mientras que nuestra idea permanece la misma. Por el contrario,
las relaciones de contigiiidad y distancia entre dos objetos pueden cambiarse mera-
mente por una alteracion de su lugar sin cambio alguno de los objetos mismos o de
sus ideas, y el lugar depende de muchos accidentes diferentes que no pueden ser
previstos por el espiritu. Lo mismo sucede con la identidad y la causalidad. Dos
objetos, aunque semejantes en absoluto y aun apareciendo en el mismo lugar en
tiempos diferentes, pueden ser diferentes numéricamente, y como la fuerza por la
que un objeto produce otro no puede jamas descubrirse meramente por su idea, es
evidente que causa y efecto son relaciones de las que nos informamos por la expe-
riencia y no por el razonamiento o reflexion abstracta. No existe ningiin fendmeno
particular, aun el mas simple, que pueda ser explicado por las cualidades de los
objetos tal como se nos aparecen o que pueda ser previsto sin la ayuda de nuestra
memoria y experiencia.

Resulta, por consiguiente, que de estas siete relaciones filosoficas quedan solo
cuatro que, dependiendo unicamente de las ideas, pueden ser objetos del conoci-
miento y certidumbre. Estas cuatro son: semejanza, oposicion, grados en la cualidad
y relaciones de la cantidad o nimero. Tres de estas relaciones pueden descubrirse a
primera vista y corresponden mas propiamente al dominio de la intuicion que al de
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la demostracion. Cuando un objeto se asemeja a otro la semejanza se revelara ya en
un principio a la vista o mas bien a nuestro espiritu y rara vez requerira un segundo
examen. El caso es el mismo en la oposicidén y en los grados de cualidad. Nadie
puede dudar de que la existencia y no existencia se destruyen entre si y que son
completamente incompatibles y contrarias, y aunque sea imposible juzgar exacta-
mente de los grados de una cualidad, como color, sabor, calor, frio, cuando la dife-
rencia entre ellos es muy pequefia, es, sin embargo, facil decidir que una de ellas es
superior o inferior a la otra cuando su diferencia es considerable. Apreciamos siem-
pre esta diferencia a primera vista, sin necesidad de ninguna investigacion o razona-
miento.

Podemos proceder de la misma manera al determinar las relaciones de cantidad
o nimero y podemos de una ojeada observar la superioridad o inferioridad entre
numeros y figuras, especialmente cuando la diferencia es muy grande y notable. En
cuanto a la igualdad o proporcion exacta, podemos tan sélo conjeturarla partiendo
de una consideracion particular, excepto en muy pocos nimeros o en porciones de
extension muy limitadas que se comprenden en un instante y en las que percibimos
la imposibilidad de caer en un error considerable. En los demds casos debemos
establecer las relaciones con alguna libertad o proceder de una manera mas artificiosa.

He hecho observar ya que la geometria o el arte por el que fijamos las relaciones
de las figuras, aunque supera con mucho en universalidad y exactitud a los juicios
imprecisos de los sentidos y la imaginacidn, no logra jamas, sin embargo, una per-
fecta precision y exactitud. Sus primeros principios se obtienen también de la apa-
riencia general de los objetos, y esta apariencia no puede aportarnos seguridad algu-
na si observamos la prodigiosa pequefiez de que la naturaleza es susceptible. Nues-
tras ideas parecen dar una perfecta seguridad de que dos lineas rectas no pueden
tener un segmento comun; pero si consideramos estas ideas hallaremos que suponen
siempre una inclinacion sensible de dos lineas y que cuando el angulo que forman es
extremamente pequefio no poseemos un criterio tan preciso de linea recta que nos
asegure de la verdad de esta proposicion. Sucede lo mismo con las mas de las deci-
siones primarias de las matematicas.

Por consiguiente, s6lo quedan el algebra y la aritmética como las tnicas ciencias
en las que podemos elevar el encadenamiento del razonamiento a un elevado grado
de complicacion y mantener, sin embargo, una perfecta exactitud y certidumbre.
Poseemos un criterio preciso por el cual juzgamos de la igualdad y relacion de los
nimeros, y segun corresponden o no a este criterio determinamos sus relaciones sin
posibilidad de error. Cuando dos niimeros se combinan de modo que el uno tiene
siempre una unidad que corresponde a cada unidad del otro, decimos que son igua-
les, y precisamente por la falta de este criterio de igualdad en la extension la geome-
tria puede dificilmente ser estimada como una ciencia perfecta e infalible.
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No estara fuera de lugar aqui el obviar una dificultad que puede surgir de mi
afirmacion de que, aunque la geometria no llega a la precision y certidumbre perfec-
ta que son peculiares de la aritmética y el algebra, sin embargo, supera a los juicios
imperfectos de nuestros sentidos e imaginacion. La razon de por qué atribuyo algin
defecto a la geometria es que sus principios originales y fundamentales se derivan
meramente de las apariencias y puede quiza imaginarse que este defecto debe siem-
pre acompaiiarla e impedirle alcanzar una mayor exactitud en la comparacion de los
objetos e ideas que la que nuestra vista o imaginacidn por si sola es capaz de alcan-
zar. Yo concedo que este defecto la acompana en tanto que la aparta de la aspiracion
a una plena certidumbre; pero ya que estos principios fundamentales dependen de
las apariencias mas faciles y menos engafiosas, conceden a sus consecuencias un
grado de exactitud del que estas consecuencias, consideradas aisladamente, son in-
capaces. Es imposible para la vista determinar que los angulos de un quiliagono son
iguales a 1.996 angulos rectos o hacer alguna conjetura que se aproxime a esta rela-
cion; pero cuando determina que las lineas rectas no pueden coincidir, que no pode-
mos trazar mas que una recta entre dos puntos dados, su error no puede ser de impor-
tancia alguna. Y esta es la naturaleza y uso de la geometria, a saber: llevarnos a
apariencias tales que por su simplicidad no pueden hacernos caer en un error consi-
derable.

Debo aprovechar la ocasion para proponer una segunda observacion referente a
nuestros razonamientos demostrativos, que es sugerida por el objeto mismo de las
matematicas. Es usual entre los matematicos pretender que las ideas que constitu-
yen el objeto de su investigacion son de una naturaleza tan refinada y espiritual que
no caen bajo la concepcion de la fantasia, sino que deben ser comprendidas por una
vision pura e intelectual, de la que tan so6lo las facultades superiores del alma son
capaces. La misma concepcion aparece en muchas de las partes de la filosofia y se
emplea principalmente para explicar nuestras ideas abstractas y para mostrar como
podemos formarnos la idea de un triangulo, por ejemplo, que no sea ni isésceles, ni
escaleno, ni limitada una longitud y proporcion particular de los lados. Es facil ver
por qué los fildésofos estan tan entusiasmados con esta nocion de las percepciones
espirituales y refinadas, ya que por su medio ocultan muchos de sus absurdos y
rehuisan someterse a las decisiones de las ideas claras, apelando a las que son obscu-
ras e inciertas. Pero para destruir este artificio no necesitamos mas que reflexionar
acerca del principio sobre el que hemos insistido de que todas nuestras ideas son
copia de nuestras impresiones. De aqui podemos concluir inmediatamente que, ya
que todas las impresiones son claras y precisas, las ideas que son copias de ellas
deben ser de la misma naturaleza y no pueden nunca, mas que por nuestra culpa,
contener algo tan obscuro e intrincado. Una idea es por su naturaleza mas débil y
tenue que una impresion; pero siendo en los restantes respectos la misma, no puede
implicar un misterio muy grande. Si su debilidad la hace obscura, nuestra tarea es
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remediar este defecto tanto como sea posible, haciendo a la idea estable y precisa, y
hasta conseguir esto es en vano pretender razonar y filosofar.

Seccion 11
De la probabilidad y de la idea de causa y efecto.

Esto es todo lo que estimo necesario observar referente a las cuatro relaciones
que son el fundamento de la ciencia. En cuanto a las otras tres, que no dependen de
la idea y pueden estar ausentes o presentes mientras la idea permanece la misma,
sera conveniente explicarlas mas en particular. Estas tres relaciones son: identidad,
situaciones en tiempo y lugar y causalidad.

Todo razonamiento no consiste mas que en la comparacion y en el descubri-
miento de las relaciones constantes o inconstantes que dos o mas objetos mantienen
entre si. Podemos hacer esta comparacion cuando estos dos objetos se hallan pre-
sentes a los sentidos, o cuando ninguno de ellos esta presente, o cuando lo estd uno
solo. Cuando los dos objetos estan presentes a los sentidos, juntamente con la rela-
cion, llamamos a esto mas bien percepcion de razonamiento, y no existe en este caso
una actividad del pensamiento o una accion propiamente hablando, sino una mera
admision pasiva de las impresiones a través de los organos de la sensacion. Segun
este modo de pensar, no podemos admitir como razonamiento las observaciones que
podemos hacer referentes a la identidad y a las relaciones de tiempo y lugar, pues en
ninguna de ellas el espiritu puede ir mas alla de lo que estd inmediatamente presente
a los sentidos o descubrir la existencia real o las relaciones de los objetos. Tan s6lo
la causalidad produce una conexion que nos da la seguridad de la existencia o accion
de un objeto que fue seguido o precedido por la existencia o accion de otro, y no
pueden las otras dos relaciones usarse en el razonamiento excepto en tanto que le
afectan o son afectadas por €l. No existe nada en los objetos que nos persuada de que
estan siempre remotos o siempre contiguos, y cuando descubrimos por la experien-
ciay la observacion que su relacion en este particular es invariable, concluimos que
existe alguna causa secreta que los separa o los une. El mismo razonamiento se
aplica a la identidad. Suponemos facilmente que un objeto puede continuar indivi-
dualmente el mismo aunque muchas veces desaparezca y se presente de nuevo a los
sentidos, y le atribuimos una identidad, a pesar de la interrupcion de la percepcion,
siempre que concluimos que si hubiéramos mantenido nuestra vista constantemente
dirigida a €l nos hubiera producido una percepcion invariable o ininterrumpida. Esta
conclusion, que va més alla de las impresiones de nuestros sentidos, puede fundarse
solamente en la conexion de causa y efecto, y de otro modo no podriamos tener
seguridad alguna de que el objeto no ha cambiado, aunque el nuevo objeto pueda
parecerse mucho al que estuvo primeramente presente a nuestros sentidos. Siempre
que descubrimos una semejanza perfecta tal consideramos si es comun en esta espe-
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cie de objetos o si es posible o probable que una causa pueda operar para producir el
cambio y semejanza, y segun lo que determinemos referente a estas causas y efectos
pronunciamos nuestro juicio concerniente a la identidad del objeto.

Resulta, pues, aqui que, de las tres relaciones que no dependen de las meras
ideas, la tinica que puede ser llevada mas alla de los sentidos e informarnos de exis-
tencias y objetos que no podemos ver o tocar es la causalidad. Debemos, por consi-
guiente, tratar de explicar plenamente esta relacion antes de que dejemos esta cues-
tion del entendimiento.

Para comenzar debidamente debemos considerar la idea de la causalidad y ver
de qué origen se deriva. Es imposible razonar con exactitud y entender perfectamen-
te la idea acerca de la que razonamos, y es imposible entender perfectamente una
idea sin seguirla hasta su origen y examinar la impresion primaria de la que surge. El
examen di la impresion concede claridad a la idea y el examen de la idea concede
una claridad igual a todos nuestros razonamientos.

Dirijamos, por consiguiente, nuestra vista a dos objetos cualesquiera de los que
llamamos causa y efecto e indaguemos en todos sentidos para hallar la impresion
que produce esta idea de una importancia tan prodigiosa. A primera vista percibo
que no debo buscar una cualidad particular de los objetos, ya que cualquiera que sea
la cualidad que elija hallo siempre algin objeto que no la posee y que, sin embargo,
cae bajo la denominacioén de causa y efecto. De hecho no hay nada existente ni
externa ni internamente que no pueda ser considerado como causa o efecto, aunque
es manifiesto que no hay ninguna cualidad que corresponda universalmente a todos
los seres y les conceda el derecho a esta denominacion.

La idea de la causalidad debe derivarse de alguna relacion entre los objetos y
debemos ahora intentar descubrir esta relacion. Hallo, en primer lugar, que todos los
objetos que se consideran como causa y efecto son contiguos y que nada puede
operar en un tiempo o lugar que se halle algo separado del de su propia existencia.
Aunque los objetos distantes puedan a veces parecer producirse los unos a los otros,
se halla después de mas detenido examen que estan enlazados por una cadena de
causas contiguas entre ellas y con los objetos distantes, y cuando en un caso particu-
lar no podemos descubrir esta conexion presumimos que existe. Podemos conside-
rar, pues, la relacion de contigiildad como esencial a la de causalidad; al menos
podemos suponer que lo es, segiin la opinidn general, hasta que hallemos una oca-
sion mas apropiada para esclarecer esta cuestion, examinando qué objetos son 0 no
son susceptibles de yuxtaposicion y enlace.

La segunda relacion que haré observar como esencial para las causas y efectos
no es tan universalmente reconocida, sino que se halla sometida a alguna controver-
sia. Es esta la de la prioridad en el tiempo de la causa con respecto del efecto. Algu-
nos pretenden que no es absolutamente necesario que una causa preceda a su efecto,
sino que un objeto o accion en el primer momento de su existencia puede ejercer su
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cualidad productiva y dar lugar a otro objeto o accion perfectamente contemporaneo
con ¢l mismo. Pero ademas de que la experiencia en muchos casos parece contrade-
cir esta opinidon, podemos establecer la relacion de prioridad por una inferencia o
razonamiento. Es una maxima establecida en la filosofia natural y moral que un
objeto que existe en alglin tiempo en su plena perfeccion sin producir otro no es su
Unica causa, sino que es auxiliado por algtn otro principio que le saca de su estado
de inactividad y le hace ejercer la energia que poseia secretamente. Ahora bien; si
una causa puede ser totalmente contempordnea de su efecto, es cierto, segiin esta
maxima, que todas las causas deben serlo, ya que si alguna de ellas retrasa su actua-
ciéon un momento no se ejercita en el tiempo individual debido, en el que podia
haber operado, y, por consiguiente, no es una causa propiamente dicha. La conse-
cuencia de esto no seria nada menos que la destruccion de la sucesion de causas que
observamos en el mundo y de hecho la total aniquilacion del tiempo, pues si una
causa fuese contemporanea de su efecto y este efecto de sus efectos, y asi sucesiva-
mente, es claro que no existiria nada semejante a la sucesion y que todos los objetos
deberian ser coexistentes.

Si este argumento aparece satisfactorio, bien: si no, ruego al lector me conceda
la misma libertad que yo me he tomado en el caso precedente suponiendo que lo es,
pues hallard que la cosa no tiene gran importancia. Habiendo asi descubierto o su-
puesto que las dos relaciones de contigiiidad y sucesion son esenciales a las causas 'y
efectos, hallo que me encuentro detenido y no puedo proseguir adelante, conside-
rando un caso particular de causa y efecto. El movimiento en un cuerpo se conside-
ra, mediante el choque, como causa del movimiento en otro. Cuando consideramos
estos objetos con la mayor atencion, hallamos que un cuerpo se aproxima al otro y
que el movimiento de uno precede al del otro, pero sin un intervalo sensible. Es en
vano torturarnos con una reflexion y pensamiento ulterior sobre este asunto. No
podemos ir mas lejos considerando este caso particular.

Si alguno quisiese dejar este caso y pretender definir una causa diciendo que es
algo productivo de otra cosa, es evidente que no dird nada. Pues ;qué entiende por
produccion? ;Puede dar una definicion de ella que no sea lo mismo que la de
causalidad? Si lo puede, deseo que me la presente; si no puede, se mueve en un
circulo y da términos sinénimos en lugar de una definicion.

(Debemos contentamos con estas dos relaciones de contigiiidad y sucesion como
aportandonos una idea completa de la causalidad? De ningiin modo. Un objeto pue-
de ser contiguo y anterior a otro sin ser considerado como su causa. Existe una
conexion necesaria que debe ser tenida en consideracion, y esta relacion es de mu-
cha mayor importancia que ninguna de las dos antes mencionadas.

Aqui de nuevo investigo el objeto en todos sentidos para descubrir la naturaleza
de esta conexion necesaria y hallar la impresion o impresiones de las que esta idea
puede ser derivada. Cuando dirijo mi vista a las cualidades conocidas de los objetos
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descubro inmediatamente que la relacion de causa y efecto no depende en lo mas
minimo de ellas. Cuando considero sus relaciones no puedo hallar ninguna més que
las de contigiiidad y sucesion, que ya he considerado como imperfectas y no satis-
factorias. ;| Debe hacerme afirmar la falta de esperanza en el éxito que yo poseo aqui
una idea que no va precedida de una impresion similar? Esto seria una prueba dema-
siado fuerte de ligereza e inconstancia, ya que el principio contrario ha sido estable-
cido tan firmemente que no admite duda alguna, al menos hasta que hayamos exa-
minado mas plenamente la dificultad presente.

Debemos, por consiguiente, proceder del mismo modo que aquellos que, bus-
cando algo que les estd oculto y no hallandolo en el lugar que esperan, van a dar a los
campos vecinos sin una idea clara de su designio, esperando que su buena fortuna
los guie por ultimo hacia lo que buscan. Es necesario para nosotros abandonar la
consideracion directa de la cuestion referente a la naturaleza de la conexion necesa-
ria que entra en nuestra idea de causa y efecto y tratar de hallar algunas otras cues-
tiones cuyo examen nos aporte quiza una indicacidon que pueda servirnos para acla-
rar la dificultad presente. De estas cuestiones se presentan dos que debo proceder a
examinar y que son las que siguen:

Primera. ;Por qué razén declaramos necesario que algo cuya existencia ha co-
menzado debe tener también una causa?

Segunda. ;Por qué concluimos que tales causas particulares deben tener necesa-
riamente tales efectos particulares, y cual es la naturaleza de esta inferencia que
hacemos de las unas a los otros y de la creencia en que nos basamos?

Haré observar antes de que vaya mas lejos que aunque las ideas de causa y efecto
se derivan tanto de las impresiones de reflexion como de las de sensacion, sin em-
bargo, a causa de la brevedad, menciono corrientemente solo las ultimas, como el
origen de estas ideas, aunque deseo que todo lo dicho de ellas pueda hacerse exten-
sivo a las primeras. Las pasiones se hallan enlazadas con sus objetos y con otras
pasiones lo mismo que los cuerpos externos se hallan enlazados entre si. La misma
relacion, pues, de causa y efecto que corresponde a los unos debe ser comun a todos
ellos.

Seccion I11
Por qué una causa es siempre necesaria.

Para comenzar con la primera cuestion, referente a la necesidad de la causa, es
una maxima general en filosofia que todo lo que comienza a existir debe tener una
causa de su existencia. Esto se admite como cierto en todos los razonamientos sin
que se dé o se pida una prueba. Se supone que se funda en la intuicién y que es una
de las méaximas que, aunque pueden ser negadas de palabra, es imposible que los
hombres duden en el fondo de ellas. Sin embargo, si examinamos esta maxima me-
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diante la idea o conocimiento antes explicado, no descubriremos en ella sefal algu-
na de una certidumbre intuitiva de este género, sino que, por el contrario, hallaremos
que su naturaleza es extrafa a esta especie de conviccion.

Toda certidumbre surge de la comparacion de las ideas y del descubrimiento de
las relaciones que son inalterables, en tanto que las ideas continuan las mismas.
Estas relaciones son: semejanza, relaciones de cantidad y numero, grados de una
cualidad y oposicion, ninguna de las cuales se halla implicada en la proposicion de
que todo lo que tiene un comienzo tiene también una causa de existencia. Esta pro-
posicion, por consiguiente, no es intuitivamente cierta. Al menos el que afirme que
es intuitivamente cierta debe negar que estas son las unicas relaciones infalibles y
debe hallar alguna otra relacion de este género implicada en ella; para examinar esto
habra tiempo suficiente.

Aqui, sin embargo, existe un argumento que prueba al mismo tiempo que la
proposicion precedente no es ni intuitiva ni demostrativamente cierta. Jamas pode-
mos demostrar la necesidad de la causa de cada nueva existencia o nueva modifica-
cion de existencia sin mostrar a la vez la imposibilidad que existe de que algo pueda
comenzar a ser sin algin principio productivo, y si la Gltima proposicion no puede
ser probada debemos desesperar de llegar a ser capaces de probar la primera. Ahora
bien; podemos convencernos de que la tultima proposicion es totalmente incapaz de
una prueba demostrativa considerando que todas las ideas diferentes pueden sepa-
rarse las unas de las otras, y que, como las ideas de causa y efecto son evidentemente
diferentes, nos sera facil concebir que un objeto no exista en un momento y exista en
el proximo momento sin unir con ¢l la idea diferente de una causa o principio pro-
ductivo. Por consiguiente, la separacion de la idea de una causa de la de una existen-
cia que comienza es claramente posible para la imaginacién y, por consecuencia, la
separacion actual de estos objetos es posible en tanto que no implica contradiccion
ni absurdo, y es, pues, incapaz de ser refutada por algiin razonamiento que parta de
meras ideas, sin el que es imposible demostrar la necesidad de una causa.

Segun esto, hallaremos después del debido examen que toda demostracion que
ha sido presentada en favor de la necesidad de la causa es falaz y sofistica. Todos los
puntos del espacio y del tiempo, dicen algunos filésofos(14), en los que podemos
suponer que comienza a existir algiin objeto son en si mismos iguales, y a menos
que no exista una causa que sea peculiar a un tiempo y a un lugar y que por este
medio determine y fije la existencia, debe quedar eternamente ésta en suspenso y el
objeto jamas podra comenzar a ser por algo que fije su principio. Sin embargo, yo
me pregunto si es algo mas dificil suponer que el tiempo y el lugar son fijados sin
causa alguna que suponer que la existencia se halla determinada de esta manera. La
primera cuestion que se nos presenta en este asunto es siempre si el objeto existira a
no; la segunda, cudndo y dénde debe comenzar a existir. Si la supresion de una
causa fuera intuitivamente absurda en un caso, debe serlo también en el otro, y si

—73—



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

este absurdo no se explicase sin una prueba en un caso, la requeriria también en el
otro. El absurdo, pues, de un supuesto no puede constituir jamas una prueba del otro,
ya que ambos se hallan en el mismo plano y deben ser o no admitidos por el mismo
razonamiento.

El segundo argumento(15) que yo encuentro que se usa en este problema tropie-
za con la misma dificultad. Se dice que todo debe tener una causa, pues si algo
careciese de causa se produciria por si mismo, es decir, existiria antes de haber
existido, lo que es imposible. Pero este razonamiento es claramente erroneo, porque
supone que en nuestra negacion de una causa afirmamos lo que negamos expresa-
mente, a saber: que debe existir una causa que por consiguiente se considera que es
el objeto mismo, y esto sin duda alguna es una contradiccion evidente. El decir que
algo es producido o, para expresarnos mas propiamente, comienza a existir sin una
causa, no es afirmar que es causa de si mismo, sino que, por el contrario, al excluir
todas las causas externas se excluye a fortiori la cosa misma que es creada. Un
objeto que existe absolutamente sin causa no es ciertamente su propia causa, y cuan-
do se afirma que el uno sigue a la otra se supone el punto en cuestion y se toma como
cierto que es totalmente imposible que algo pueda comenzar a existir sin causa, y
que por la exclusién de un principio productivo debemos recurrir a otro.

Sucede lo mismo con el tercer argumento(16) que ha sido empleado para demos-
trar la necesidad de una causa. Todo lo que se produce sin causa es producido por
nada, o, en otras palabras, no tiene nada por causa; pero nada puede jamas ser una
causa como tampoco puede ser algo o igual a dos angulos rectos. Por la misma
intuicidon que percibimos que nada no es igual a dos angulos rectos o no es algo,
percibimos que no puede ser jamds una causa y, por consiguiente, percibimos que
todo objeto tiene una causa real de su existencia.

Creo que no sera necesario emplear muchas palabras para mostrar la debilidad
de este argumento después de lo que he dicho del precedente. Los dos se hallan
fundados en la misma falacia y se derivan del mismo giro de pensamiento. Basta
observar solamente que cuando excluimos todas las causas debemos excluirlas real-
mente y ni suponer aun nada o el objeto mismo como causa de existencia, y, por
consecuencia, no podemos obtener argumento alguno partiendo del absurdo de es-
tos supuestos para probar el absurdo de la conclusion. Si todo debe tener una causa,
se sigue que por la exclusion de otras causas debemos aceptar el objeto mismo o
nada como causa; pero el punto central de la cuestion es si todo debe o no tener
causa, lo que, por consiguiente, segiin un razonamiento preciso, no puede jamas
tomarse como cierto.

Existen gentes mas superficiales que dicen que todo efecto debe tener una causa,
porque esto va implicado en la idea del efecto. Todo efecto supone necesariamente
una causa, siendo efecto un término relativo del que causa es el correlativo. Sin
embargo, esto no prueba mas que todo ser deba ser precedido por una causa que se
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sigue de que todo marido debe tener una mujer, que todo hombre debe estar casado.
El verdadero estado de la cuestion consiste en saber si todo objeto que comienza a
existir debe su existencia a una causa, y esto es lo que yo afirmo que no es cierto ni
intuitiva ni demostrativamente, y espero haberlo probado bastante por el razona-
miento que precede.

Ya que no es por el conocimiento o por un razonamiento cientifico por lo que
derivamos la opinion de la necesidad de una causa para cada nueva produccion,
dicha opinion debe necesariamente surgir de la observacion y experiencia. La proxi-
ma cuestion, pues, debe ser naturalmente saber como la experiencia da lugar a un
principio tal. Sin embargo, como encuentro que sera mas conveniente reducir esta
cuestion a la que sigue, a saber: por qué concluimos que tales causas particulares
tengan tales efectos particulares y por qué hacemos una inferencia de los unos a los
otros, debemos hacer de ésta el asunto de nuestra investigacion futura. Quiza se
hallar, en ultimo término, que la misma respuesta sirva para ambas cuestiones.

Seccion IV

De los elementos componentes de nuestros razonamientos relativos a la causa y
efecto.

Aunque el espiritu, en sus razonamientos de causa y efecto, dirige su vista mas
alla de los objetos que vemos o recordamos, no puede perderlos de vista enteramen-
te ni razonar tan s6lo sobre sus propias ideas sin alguna mezcla de impresiones, o al
menos de las ideas de la memoria que son equivalentes a las impresiones. Cuando
inferimos efectos partiendo de causas debemos establecer la existencia de estas cau-
sas, para hacer lo cual s6lo tenemos dos caminos: la percepcion inmediata de nues-
tra memoria o sentido o la inferencia partiendo de otras causas, causas que debemos
explicar de la misma manera por una impresion presente o por una inferencia par-
tiendo de sus causas, y asi sucesivamente hasta que lleguemos a un objeto que ve-
mos o recordamos. Es imposible para nosotros proseguir en nuestras inferencias al
infinito, y lo tnico que puede detenerlas es una impresion de la memoria o los sen-
tidos mas alla de la cual no existe espacio para la duda o indagacion.

Para dar un ejemplo de esto debemos elegir un asunto de historia y considerar
por qué razén lo creemos o rechazamos. Asi, creemos que César fue asesinado en el
Senado en los idus de Marzo, y esto porque el hecho esta establecido basandose en
el testimonio unanime de los historiadores, que concuerdan en asignar a este suceso
este tiempo y lugar precisos. Aqui ciertos caracteres y letras se hallan presentes a
nuestra memoria o sentidos, caracteres que recordamos igualmente que han sido
usados como signos de ciertas ideas; estas ideas estuvieron en los espiritus de los
que se hallaron inmediatamente presentes a esta accion y que obtuvieron las ideas
directamente de su existencia o fueron derivadas del testimonio de otros y éstas a su
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vez de otro testimonio por una graduacion visible hasta llegar a los que fueron testi-
gos oculares y espectadores del suceso. Es manifiesto que toda esta cadena de argu-
mentos o conexion de causas y efectos se halla fundada en un principio en los carac-
teres o letras que son vistos o recordados y que sin la autoridad de la memoria o los
sentidos nuestro razonamiento entero seria quimérico o careceria de fundamento.
Cada eslabon de la cadena estaria enlazado en este caso con otro, pero no existiria
nada fijo en los dos extremos de ella capaz de sostenerla en su totalidad, y, por
consecuencia, no existiria ni creencia ni evidencia. Esto es realmente lo que sucede
con todos los argumentos hipotéticos o razonamientos partiendo de un supuesto, por
no existir en ellos ni una impresion presente ni una creencia en una existencia real.

No necesito observar que no existe una objecion precisa a la presente doctrina de
que no podemos razonar sobre nuestras conclusiones o principios pasados sin recu-
rrir a las impresiones de las que primeramente surgieron; pues aun suponiendo que
estas impresiones estén enteramente borradas de la memoria, la conviccion que pro-
dujeron subsiste aun y es igualmente cierto que todo razonamiento, relativo a las
causas y efectos se deriva originalmente de alguna impresion, de la misma manera
que la seguridad de una demostracion procede siempre de una comparacion de ideas,
aunque continue después que la comparacion se ha olvidado.

Seccion V
De las impresiones de los sentidos y la memoria.

En este razonamiento de la causalidad empleamos materiales que son de una
naturaleza mixta y heterogénea y que, a pesar de estar enlazados, son esencialmente
diferentes los unos de los otros. Todos nuestros argumentos relativos a las causas y
efectos consisten en una impresion de la memoria o los sentidos y la idea de la
existencia que produce el objeto, de la impresion o que es producida por

ella. Por consiguiente, tenemos aqui tres cosas que explicar, a saber: primero, la
impresion originaria; segundo, la transicion a la idea de la causa o efecto relaciona-
do; tercero, la naturaleza y cualidades de esta idea.

En cuanto a las impresiones que surgen de los sentidos, su causa ultima es, en mi
opinion, perfectamente inexplicable por la razon humana y sera siempre imposible
decidir con certidumbre si surgen inmediatamente del objeto o son producidas por el
poder creador del espiritu o se derivan del autor de nuestro ser. No es tampoco esta
cuestion de importancia alguna para nuestro proposito presente. Podemos realizar
inferencias partiendo de la coherencia de nuestras percepciones, ya sean éstas ver-
daderas o falsas, ya representen a la naturaleza exactamente o sean meras ilusiones
de los sentidos.

Cuando buscamos la caracteristica que distingue la memoria de la imaginacion
debemos percibir inmediatamente que no puede hallarse en las ideas simples que se
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nos presentan, ya que estas dos facultades toman sus ideas simples de las impresio-
nes y no pueden ir nunca mas alla de estas percepciones originales. Estas facultades
tampoco se distinguen entre si por la disposicion de sus ideas complejas, pues aun-
que es una propiedad peculiar de la memoria el conservar el orden y posicion origi-
nal de sus ideas, mientras que la imaginacion las altera y cambia como le place, esta
diferencia, sin embargo, no es suficiente para distinguirlas por su actuacioén o
hacérnoslas conocer la una por la otra, siendo imposible recordar las impresiones
pasadas para compararlas con nuestras ideas presentes y ver si su disposicion es
exactamente similar. Por consiguiente, ya que la memoria no se caracteriza por el
orden de sus ideas complejas ni por la naturaleza de sus ideas simples, se sigue que
la diferencia entre ella y la imaginacion esta en su fuerza y vivacidad superior. Cuando
un hombre se entrega a su fantasia para fingir alguna escena pasada de aventuras, no
existiria posibilidad alguna de distinguir esto de un recuerdo de un género igual si
las ideas de la imaginacion no fuesen mas débiles y mas obscuras.

Sucede frecuentemente que, cuando dos hombres han tomado parte en una ac-
cioén o un suceso, uno de ellos la recuerda mucho mejor que otro, y puede experi-
mentar la mayor dificultad del mundo para hacer que su compaiiero la recuerde.
Recorre en vano varias circunstancias; menciona el tiempo, el lugar, la compaiiia, lo
que se dijo, lo que se hizo, hasta que, por tltimo, tropieza con alguna circunstancia
afortunada que despierta el todo y procura a su amigo una memoria perfecta de cada
cosa. Aqui la persona que olvida concibe desde un principio todas las ideas del
discurso de la otra con las mismas circunstancias de tiempo y lugar, aunque las
considera como meras ficciones de la imaginacion. Pero tan pronto como la circuns-
tancia mencionada suscita su memoria, las mismas ideas aparecen con un nuevo
aspecto y poseen, en cierto modo, una cualidad afectiva diferente de la que tenian
antes. Sin mas alteracion que la de la cualidad afectiva se convierten inmediatamen-
te en ideas de la memoria y se les presta asentimiento.

Por consiguiente, ya que la imaginacion puede representarse los mismos objetos
que la memoria puede ofrecemos y ya que estas facultades se distinguen solamente
por la diferente cualidad afectiva de las ideas que nos presentan, serd conveniente
examinar cudl es la naturaleza de esta cualidad afectiva. Aqui creo que todo el mun-
do estard de acuerdo conmigo en que las ideas de la memoria son mas fuertes y
vivaces que las de la fantasia.

Un pintor que quiera representar una pasion o emocion de cualquier género tra-
tard de tomar el gesto de una persona dominada por una emocion analoga, para
vivificar nuestras ideas y darles una fuerza y vivacidad superior a la que se halla en
las que son meras ficciones de la imaginacion. Cuanto mas reciente es la memoria,
tanto mas clara es la idea, y cuando después de un largo intervalo se vuelve a consi-
derar el objeto de ella, se halla siempre que la idea se ha borrado mucho si no se ha
olvidado del todo. Dudamos frecuentemente acerca de las ideas de la memoria cuando
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se hacen muy débiles y tenues, y somos incapaces de determinar si una imagen
procede de la fantasia o la memoria cuando no se presenta tan vivamente que pueda
distinguir esta ultima facultad. Se dice: me parece que recuerdo un suceso, pero no
estoy seguro. Un largo periodo de tiempo casi lo ha borrado de nuestra memoria y
nos deja inciertos acerca de si es 0 no pura creacion de la fantasia.

Del mismo modo que una idea de la memoria, al perder su fuerza y vivacidad,
puede degenerar en un grado tal que pueda ser tomada por una idea de la imagina-
cion, una idea de la imaginacion, a su vez, puede adquirir una fuerza tal que pase a
ser una idea de la memoria y a producir sus efectos sobre la creencia y el juicio. Esto
se nota en los casos de los mentirosos, que por la frecuente repeticion de sus menti-
ras llegan a creer que las recuerdan como realidades, la costumbre y el habito pose-
yendo en este caso, como en muchos otros, la misma influencia en el espiritu que la
naturaleza y fijando la idea con igual fuerza y vigor.

Asi, resulta que la creencia o asentimiento que acompaia siempre a la memoria
y los sentidos no es sino la vivacidad de las percepciones que estan presentes y que
esto solo los distingue de la imaginacion. La creencia consiste en este caso en sentir
una impresion inmediata de los sentidos o una repeticion de esta impresion en la
memoria. La fuerza y la vivacidad de la percepcion son tan sélo las que constituyen
el primer acto del juicio y proporcionan el fundamento del razonamiento que cons-
truimos sobre ¢l cuando establecemos la relacion de causa y efecto.

Seccion VI
De la inferencia de la impresion a la idea.

Es facil observar que al establecer esta relacion la inferencia que realizamos de
la causa al efecto no se deriva meramente de una consideracion de estos objetos
particulares y de una penetracion de sus esencias capaz de descubrir la dependencia
del uno con respecto del otro. No existe objeto alguno que implique la existencia de
otro si consideramos estos objetos en si mismos, y jamas vamos mas alla de las ideas
que nos formamos de ellos. Una inferencia tal aumentaria el conocimiento e impli-
caria la absoluta contradiccion e imposibilidad de concebir algo diferente; pero como
todas las ideas diferentes son separables, es evidente que no puede existir una impo-
sibilidad de este género. Cuando pasamos de una impresion presente a la idea de un
objeto es posible que hayamos separado la idea de impresion y hayamos puesto en
su lugar otra idea.

Por consiguiente, s6lo por experiencia podemos inferir la existencia de un objeto
partiendo de la del otro. La naturaleza de la experiencia es ésta. Recordamos haber
tenido frecuentemente casos de la existencia de una especie de objetos y también
recordamos que los individuos de otra especie de objetos han acompafiado siempre
a aquéllos y han existido en un orden regular de contigiiidad y sucesion con respecto
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a ellos. Asi, recordamos haber visto la especie de objetos que llamamos llama y
haber sentido la especie de sensacion que llamamos calor. Igualmente recordamos
su union constante en todos los casos pasados. Sin mas requisitos, llamamos a los
unos causas y a los otros efectos e inferimos la existencia de los unos partiendo de la
de los otros. En todos estos casos, de los que obtenemos el enlace de causas y efec-
tos particulares, tanto las causas como los efectos han sido percibidos por los senti-
dos y son recordados; pero en la totalidad de los casos en que razonamos acerca de
ellos existe tan s6lo un miembro percibido o recordado y el otro se suple de acuerdo
con nuestra experiencia pasada.

Asi, al avanzar hemos descubierto insensiblemente una nueva relacion entre la
causa y el efecto cuando menos lo esperabamos y nos ocupabamos totalmente de
otro asunto. Esta relacion es su enlace constante. La contigiiidad y la sucesion no
son suficientes para permitirnos declarar ante dos objetos que el uno es la causa y el
otro el efecto, a menos que percibamos que estas dos relaciones se mantienen firmes
en varios casos. Podemos ver ahora la ventaja de abandonar la consideracion directa
de esta relacion para descubrir la naturaleza de la conexion necesaria que constituye
una parte tan esencial de ella. Podemos esperar que por este medio lleguemos por
ultimo a nuestro fin propuesto, aunque, a decir verdad, esta relacion que acabamos
de descubrir del enlace constante parece hacernos progresar muy poco en nuestro
camino, pues no implica mas que analogos objetos han sido enlazados por analogas
relaciones de contigiiidad y sucesion, y parece evidente, al menos a primera vista,
que por este medio no podemos jamas descubrir una nueva idea y que tan solo
podemos multiplicar, pero no ampliar los objetos de nuestra mente. Puede pensarse
que lo que no sacamos de un objeto no podemos sacarlo de ciento que sean del
mismo género y se asemejen en absoluto en todas sus circunstancias. Como nues-
tros sentidos nos muestran en un caso dos cuerpos o cualidades, en ciertas relaciones
de sucesion y continuidad nuestra memoria nos presenta solamente una multitud de
casos en que hallamos siempre cuerpos, movimientos o propiedades andlogas en
analogas relaciones. De la repeticion de una impresion pasada, aunque sea al infini-
to, no surgira una nueva idea original como lo es la del enlace necesario, y el nimero
de impresiones no tiene en este caso mas efecto que el limitarnos a una sola. Pero
aunque este razonamiento parece exacto y manifiesto, como seria locura desesperar
tan pronto, debemos continuar la marcha de nuestro discurso, y habiendo hallado
que después del descubrimiento del enlace constante con los objetos hacemos siem-
pre una inferencia de un objeto al otro, debemos examinar la naturaleza de esta
inferencia y de la transicion de la impresion a la idea. Quiza resultard, en ultimo
término, que el enlace necesario depende de la inferencia en lugar de depender la
inferencia del enlace necesario.

Ya que resulta que la transicion de una impresion presente en la memoria o los
sentidos a una idea o a un objeto, que llamamos causa o efecto, se funda en la expe-
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riencia pasada y en nuestro recuerdo de su enlace constante, se nos pone ahora la
cuestion de si la experiencia produce la idea por medio del entendimiento o la ima-
ginacion, de si somos determinados a hacer esta transicion por la razoén o por una
cierta asociacion o relacion de percepciones. Si la razon nos determinase, procede-
ria basandose en el principio de que casos de los que no tenemos experiencia deben
asemejarse a aquellos de que tenemos experiencia y que el curso de la naturaleza
continua siendo siempre el mismo de un modo uniforme. Por consiguiente, para
esclarecer este asunto consideremos todos los argumentos sobre los que se supone
fundada esta proposicion, y como éstos deben derivarse de nuestro conocimiento o
probabilidad, dirijamos nuestra vista a cada uno de estos grados de evidencia y vea-
mos si proporcionan una conclusion exacta de esta naturaleza.

Nuestro método precedente de razonar nos convencera facilmente de que no
existen argumentos demostrativos para probar que los casos de que no tenemos ex-
periencia se asemejan a aquellos de que tenemos experiencia. Podemos al menos
concebir un cambio en el curso de la naturaleza, lo que prueba de un modo suficien-
te que este cambio no es absolutamente imposible. El formarnos una idea clara de
algo constituye un argumento innegable para su posibilidad y es por si solo una
refutacion de cualquier demostracion pretendida en contra de €l.

La probabilidad, en tanto que no descubre las relaciones de las ideas considera-
das como tales, sino solamente las de los objetos, debe en cierto respecto basarse en
las impresiones de nuestra memoria y sentido y en ciertos respectos también en
nuestras ideas. Si no existiese una mezcla de alguna impresion en nuestros razona-
mientos probables, la conclusion seria totalmente quimérica, y si no existiese una
mezcla de ideas, la accion del espiritu al observar la relacion no seria propiamente
hablando razonamiento, sino sensacion. Por consiguiente, es necesario que en todo
razonamiento probable exista algo presente al espiritu visto o recordado, y que par-
tiendo de esto inferamos la existencia de algo enlazado con ello que no sea ni visto
recordado.

Lauinica conexion o relacion de ideas que puede llevarnos mas alla de las impre-
siones inmediatas de nuestra memoria y sentidos es la de causa y efecto, y esto
porque es la inica sobre la que puede fundarse una inferencia exacta de un objeto a
otro. La idea de causa y efecto se deriva de la experiencia, que nos informa de qué
objetos particulares en todos los casos pasados han ido constantemente unidos con
otros del mismo género, y cuando un objeto similar a uno de €stos se presume ha-
llarse inmediatamente presente en su impresion suponemos la existencia de otro
similar a su acompanante usual. Segun esta explicacion de las cosas, que es, a mi
parecer, de todo punto indiscutible, la probabilidad se funda en la presuncion de una
semejanza entre los objetos de los que tenemos experiencia y aquellos de que no
tenemos ninguna y, por consiguiente, es imposible que esta presuncion surja de la
probabilidad. El mismo principio no puede ser a la vez la causa y el efecto de otro, y
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esto es quiza la inica proposicion concerniente a esta relacion que es cierta intuitiva
o demostrativamente.

Si alguien intenta eludir este argumento, y, sin determinar si nuestro razona-
miento acerca de este asunto se deriva de la demostracion o de la probabilidad,
pretende que todas las conclusiones de causa y efecto se basan sobre un razona-
miento sélido, desearé tan solo que este razonamiento se me indique para que sea
sometido a nuestro examen. Se dird quiza que después de la experiencia del enlace
constante de ciertos objetos razonamos de la siguiente manera: Un objeto cualquiera
se encuentra que siempre produce otro. Es imposible que tuviese este efecto si no se
hallase dotado de un poder de produccion. El poder implica necesariamente el efec-
to y, por consiguiente, existe un fundamento exacto para hacer una conclusion par-
tiendo de la existencia de un objeto para llegar a la de su acompanante usual. La
produccion pasada implica un poder; el poder implica una nueva produccion, y la
nueva produccion es lo que inferimos partiendo del poder y de la produccion pasa-
da.

Me seria facil mostrar la fragilidad de este razonamiento si quisiese hacer uso de
las observaciones que ya he presentado de que la idea de la produccién es la misma
que la de causalidad y que la existencia no implica ni cierta ni demostrativamente un
poder en algin otro objeto, o si fuese conveniente anticipar lo que ya tendré ocasion
de indicar mas adelante con referencia a la idea que nos formamos de poder y efica-
cia. Pero como un modo tal de proceder me parece o que debilita mi sistema, por
hacer reposar una parte de €l sobre otra, o que introduce una confusidon en mi razo-
namiento, debo tratar de mantener mi afirmacidn presente sin una ayuda semejante.

Por consiguiente, se concedera por un momento que la produccion de un objeto
por otro implica un poder y que es te poder se halla enlazado con su efecto. Pero
habiendo probado ya que el poder no consiste en las propiedades sensibles de la
causa, y no existiendo presente a nosotros mas que las cualidades sensibles, yo pre-
gunto por qué se presume en otros casos que el mismo poder existe dada meramente
la apariencia de estas cualidades. El recurrir a la experiencia pasada no decide nada
en el caso presente, y lo mas que puede probar es solamente que el objeto que produ-
ce otro se hallaba en este instante preciso dotado de un poder tal; pero no puede
probar jamas que el mismo poder debe continuar en el mismo objeto o coleccion de
cualidades sensibles, y mucho menos que un poder semejante va siempre unido con
iguales cualidades sensibles. Si se dice que tenemos experiencia de que el mismo
poder continuia unido con el mismo objeto y que objetos analogos estan dotados de
poderes analogos, vuelvo a hacer mi pregunta de por qué sacamos de esta experien-
cia una conclusion que va mas alla de los casos pasados de los que tenemos expe-
riencia. Si se responde a esta cuestion del mismo modo que a la precedente, la res-
puesta da atn ocasion a una nueva cuestion del mismo género, y asi al infinito, lo
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que prueba claramente que el razonamiento precedente no tiene un fundamento exac-
to.

Asi, no solo nuestra razon fracasa en el descubrimiento del tltimo enlace de
causa y efecto, sino que aun después que la experiencia nos ha informado acerca de
su enlace constante es imposible para nosotros convencernos por la razéon de por qué
debemos extender esta experiencia mas alla de los casos particulares que han caido
bajo nuestra observacion. Suponemos, pero no somos jamas capaces de probarlo,
que debe existir una semejanza entre los objetos de los cuales hemos tenido expe-
riencia y los que se hallan mas alla del alcance de nuestro descubrimiento.

Hemos encontrado ya ciertas relaciones que nos hacen pasar de un objeto a otro,
aun cuando no existe una razoén que nos determine a este transito, y podemos esta-
blecer como regla general que siempre que el espiritu, de un modo constante y uni-
forme, hace una transicion sin razon alguna, se halla influido por estas relaciones.
Ahora bien; esto es lo que ocurre precisamente en el caso presente. La razon jamas
puede mostrarnos el enlace de un objeto con otro, aunque esté auxiliada por la expe-
riencia y la observacion de su enlace constante en todos los casos pasados. Asi,
pues, cuando el espiritu pasa de una idea o impresion de un objeto a la idea o creen-
cia de otro no esta determinado por la razdn, sino por ciertos principios que asocian
entre si las ideas de estos objetos y las unen en la imaginacion. Si las ideas no
tuviesen mayor union en la fantasia que los objetos parecen tenerla para el entendi-
miento, no podriamos hacer jamas una inferencia de causa a efecto ni podria reposar
la creencia sobre hechos. La inferencia, pues, depende tan s6lo de la union de las
ideas.

Los principios de union entre las ideas los he reducido a tres tipos generales, y he
afirmado que la idea o impresion de un objeto despierta naturalmente la idea de otro
objeto semejante, contiguo o enlazado con ella. Concedo que estos principios no son
ni infalibles ni la Ginica causa de union entre las ideas. No son causas infalibles, pues
se puede fijar la atencion durante algin tiempo en un objeto y no ir mas alla de ¢él.
No son las tnicas causas, pues el pensamiento tiene un movimiento muy irregular al
recorrer sus objetos y puede pasar de los cielos a la tierra, de un extremo a otro de la
creacion, sin método u orden alguno. Sin embargo, aunque reconozco esta debilidad
en estas tres relaciones y la irregularidad de la imaginacion, afirmo que los unicos
principios generales que asocian las ideas son semejanza, contigiiidad y causalidad.

Existe de hecho un principio de unién entre las ideas que a primera vista parece
ser diferente de alguno de éstos, pero que en el fondo se hallard que depende del
mismo origen. Cuando un ejemplar de una especie de objetos se halla por experien-
cia que va constantemente unido con un ejemplar de otra especie, la apariencia de
un nuevo individuo de una de las especies sugiere naturalmente el pensamiento de
su acompanante acostumbrado. Asi, ya que una idea particular va unida corriente-
mente a una palabra particular, no se requiere mas que la audicion de esta palabra
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para producir la idea correspondiente, y es casi imposible para el espiritu, aun por
sus mayores esfuerzos, evitar esta transicion. En este caso no es en absoluto necesa-
rio que después de la audicion de un sonido determinado reflexionemos sobre una
experiencia pasada y consideremos que la idea ha estado enlazada usualmente con
el sonido. La imaginacion, por si misma, suple a la reflexion y se halla tan habituada
a pasar de la palabra a la idea, que no se interpone ni un momento entre la audicion
de la una y la concepcién de la otra.

Aunque yo reconozco que esto es un principio verdadero de asociacion entre las
ideas, afirmo que es el mismo que el que existe entre las ideas de causa y efecto y
que constituye una parte esencial de nuestros razonamientos basados en esta rela-
cion. No tenemos otra nocion de causa y efecto mas que la de ciertos objetos que han
sido enlazados siempre juntos y que en todos los casos pasados se ha hallado que
son inseparables. No podemos penetrar en la razon del enlace. Solamente observa-
mos la cosa misma y hallamos siempre que, partiendo del enlace constante, los ob-
jetos requieren su unién en la imaginacion. Cuando la impresion del uno llega a
estarnos presente nos formamos inmediatamente una idea de su acompafiante acos-
tumbrado y, por consecuencia, podemos establecer como una parte de la definicion
de una opinidn o creencia que es una idea relacionada o asociada con una impresion
presente.

Asi, aunque la causa sea una relacion filoséfica implicando contigiliidad, suce-
sion y enlace constante, sin embargo, solamente en tanto que es una relacion natural
y produce una union entre nuestras ideas somos capaces de razonar sobre ella o de
hacer una inferencia partiendo de ella.

Seccion VII
De la naturaleza de la idea o creencia.

La idea de un objeto es una parte esencial de la creencia acerca de €l, pero no
toda ella. Concebimos muchas cosas que no creemos. Para descubrir, pues, mas
plenamente la naturaleza de la creencia, o de las cualidades de las ideas a que asen-
timos, debemos tener en cuenta las siguientes consideraciones:

Es evidente que todos los razonamientos de causas o efectos terminan en conclu-
siones que se refieren a hechos, esto es, que se refieren a la existencia de objetos o de
sus cualidades. Es también evidente que la idea de existencia no es nada diferente de
la idea de un objeto, y que cuando después de la simple concepcidn de algo quere-
mos concebirlo como existente, en realidad no afiadimos nada a nuestra primera
idea o la alteramos. Asi, cuando afirmamos que Dios existe nos formamos simple-
mente la idea de un ser tal como nos es presentado, y la existencia que le atribuimos
no es concebida por una idea particular que unamos a la idea de sus otras cualidades
y que pueda nuevamente ser separada y distinguida de ellas. Voy atin mas lejos, y no
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contento con afirmar que la concepcion de la existencia de un objeto no es una
adicion a su simple concepcion, mantengo igualmente que la creencia en la existen-
cia no aporta una nueva idea para unirla con las que componen la idea del objeto.
Cuando yo pienso en Dios, cuando yo lo pienso como existente y cuando creo que
existe, mi idea de ¢l ni aumenta ni disminuye. Pero como es cierto que existe una
gran diferencia entre la simple concepcion de la existencia de un objeto y la creencia
en él, y como esta diferencia no esta en los elementos o composicion de la idea que
concebimos, se sigue que debe estar en la manera de concebirlo. Supdngase que una
persona presente ante mi establece proposiciones a las cuales no puedo asentir: que
César muri6 en su cama, que la plata es mas fusible que el plomo o el mercurio mas
pesado que el oro; es evidente que, a pesar de mi incredulidad, entiendo claramente
lo que quiere decir y me formo las mismas ideas que ¢l se forma. Mi imaginacion
esta dotada con las mismas facultades que la suya y no le es posible concebir una
idea que yo no pueda concebir o enlazar ideas que yo no pueda enlazar. Por consi-
guiente, pregunto en qué consiste la diferencia entre creencia y no creencia con
respecto de una proposicion. La respuesta es facil con respecto a las proposiciones
que son probadas por intuicion o demostracion. En este caso, la persona que asiente
no so6lo concibe las ideas de acuerdo con la proposicion, sino que es llevado necesa-
riamente a concebirlas de una manera particular o inmediatamente o por la interpo-
sicion de otras ideas. Todo lo que es absurdo es ininteligible y no es posible para la
imaginacion concebir algo contrario a la demostracion. Sin embargo, como en los
razonamientos de la causalidad y referentes a los hechos esta necesidad absoluta no
puede tener lugar y la imaginacion se halla libre de concebir ambos lados de la
cuestion, yo me pregunto aun en qué consiste la diferencia entre incredulidad y
creencia, ya que en ambos casos la concepcion de la idea es igualmente posible y
requerida.

No es una respuesta satisfactoria decir que una persona que no asiente a la pro-
posicion que presentamos, cuando ha concebido el objeto de la misma manera que
nosotros, lo concibe inmediatamente de un modo diferente y tiene ideas diferentes
de ¢l. Esta respuesta no es satisfactoria, no porque contenga alguna falsedad, sino
porque no descubre toda la verdad. Se confiesa que en todos los casos en que
disentimos de una persona concebimos ambos lados de la cuestion; pero como po-
demos creer tan s6lo en uno, se sigue evidentemente que la creencia debe hacer
alguna diferencia entre la concepcion a la que asentimos y aquella de que disentimos.
Podemos combinar, unir, separar, confundir y variar nuestras ideas de mil modos
diferentes; pero hasta que aparece algin principio que fija una de estas situaciones
diferentes no tenemos en realidad una opinidn, y este principio no afnadiendo nada a
las ideas precedentes, puede cambiar tan s6lo la manera de concebirlas.

Todas las percepciones del espiritu son de dos géneros, a saber: impresiones ¢
ideas que difieren entre si tan s6lo por sus diferentes grados de fuerza y vivacidad.
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Nuestras ideas son copia de nuestras impresiones y las representan en todas sus
partes. Cuando se quiere cambiar la idea de un objeto particular no se puede hacer
mas que aumentar o disminuir su fuerza y vivacidad. Si se hace otro cambio en ella
representara un objeto diferente o impresion. Sucede lo mismo con los colores. Un
determinado matiz de un color puede adquirir un nuevo grado de viveza o claridad
sin otra variacion; pero si se produce alguna otra variacion deja de ser el mismo
matiz o color; asi, que como la creencia no hace mas que variar la manera de que
concebimos alglin objeto, puede solamente conceder a nuestras ideas una fuerza y
vivacidad adicionales. Por consiguiente, una opinion o creencia puede ser mas exac-
tamente definida como una idea vivaz relacionada o asociada con una impresion
presente(17).

He aqui los momentos capitales de los argumentos que nos conducen a esta con-
clusion: Cuando inferimos la existencia de un objeto partiendo de la de otro, algin
objeto debe hallarse presente a la memoria o los sentidos para ser el fundamento de
nuestro razonamiento, ya que el espiritu no puede realizar sus inferencias al infinito.
La razon no puede jamdés convencernos de que la existencia de un objeto implica la
de otro; asi, que cuando pasamos de la impresion del uno a la idea o creencia del otro
no nos hallamos determinados por la razdn, sino por el habito o un principio de
asociacion. Sin embargo, la creencia es algo mas que una simple idea. Es una mane-
ra peculiar de formarnos una idea, y como la misma idea puede solamente variar por
la variacion de sus grados de fuerza y vivacidad, se sigue de todo lo anterior que la
creencia es una idea vivaz producida por una relacion con la impresion presente
segun la definicion que precede.

La actividad del espiritu, que constituye la creencia en algiin hecho, parece hasta
ahora haber sido uno de los mas grandes misterios de la filosofia, aunque nadie ha
sospechado que existia alguna dificultad para explicarlo. Por mi parte, debo confe-
sar que encuentro una dificultad considerable en este caso, y que, aun cuando me
parece que entiendo el asunto perfectamente, no hallo palabras para expresar lo que
quiero decir. Concluyo por una induccidén que me parece muy evidente: que una
opinién o creencia no es mas que una idea que es diferente de una ficcidon, no en la
naturaleza o en el orden de sus partes, sino en la manera de ser concebida. Pero
cuando quiero explicar esta manera, apenas encuentro alguna palabra que responda
plenamente a mi representacion, sino que me veo obligado a recurrir al sentimiento
de cada uno para dar una nocién perfecta de esta actividad del espiritu. Una idea a la
que se asiente es sentida de un modo diferente que una idea ficticia que la fantasia
nos presenta, y este sentimiento diferente intento explicarlo llaméndole una fuerza,
viveza, solidez, firmeza, fijeza superior. Esta variedad de términos, que parece ser
tan poco filosofica, tiende tan solo a expresar el acto del espiritu que hace mas
presentes para nosotros las realidades que las ficciones y que las hace tener mas
importancia en el pensamiento y les concede una influencia superior sobre las pasio-
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nes y la imaginacion. Con tal de que estemos de acuerdo con respecto a la cosa es
innecesario discutir con respecto a las palabras. La imaginacién domina todas sus
ideas y puede unirlas, mezclarlas y variarlas de todos los modos posibles. Puede
concebir objetos con todas las circunstancias de lugar y tiempo. Puede presentar-
noslos, en cierto modo, tan vivamente como si hubiesen existido. Pero como es
imposible que esta facultad pueda por si misma lograr nunca la creencia, es evidente
que la creencia no consiste ni en la naturaleza ni en el orden de nuestras ideas, sino
en la forma de su concepcidn y en su afeccion con respecto al espiritu. Confieso que
es imposible explicar perfectamente este sentimiento o forma de concepcion. Hace-
mos uso de palabras que expresan algo proximo. Su verdadero y propio nombre es
creencia, que es un término que todo el mundo entiende de un modo suficiente en la
vida diaria. En filosofia no podemos hacer més que afirmar que hay algo sentido por
el espiritu que distingue las ideas del juicio de las ficciones de la imaginacion, les da
mas fuerza e influencia, las hace aparecer de mayor importancia, las fija en el espi-
ritu y las convierte en los principios directores de nuestras acciones.

Se vera que esta definicion estd de acuerdo con el sentimiento y la experiencia
de cada uno. Nada es mas evidente que estas ideas a las que asentimos son mas
fuertes, firmes y vivaces que las imaginaciones inconexas del que hace castillos en
el aire. Si una persona se pone a leer un libro tal como una novela y otra una historia
verdadera, conciben claramente las mismas ideas y en el mismo orden, y la incredu-
lidad del uno y la creencia del otro no impiden a ambos poner en el autor el sentido
del libro. Sus palabras producen las mismas ideas en ambos, aunque su testimonio
no tiene la misma influencia sobre ellos. El Gltimo tiene una concepcion mas vivaz
de todos los incidentes, entra mas profundamente en las preocupaciones de las per-
sonas, se representa sus acciones, caracteres, amistades y enemistades, y llega hasta
formarse una nocion de su figura, porte y personalidad. El primero, en cambio, que
no da crédito al testimonio del autor, tiene una concepcion mas débil y languida de
todas estas particularidades, y fuera del estilo y naturalidad de la composicion, pue-
de sacar muy poco placer de ella.

Seccion VIII
De las causas de la creencia.

Habiendo asi explicado la naturaleza de la creencia y mostrado que consiste en
una idea vivaz relacionada con la impresion presente, procedamos ahora a examinar
de qué principio se deriva y qué concede vivacidad a la idea.

Estableceria gustoso, como una maxima general de la ciencia de la naturaleza
humana, que cuando una impresion llega a estarnos presente, no sélo conduce al
espiritu a ideas que estan relacionadas con ella, sino que también comunica a éstas
una cantidad de su fuerza y vivacidad. Todas las actividades del espiritu dependen
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en gran medida de su disposicion cuando las realiza; y segiin que los espiritus estén
mas o menos excitados y la atencion mas o menos fija, la accion tendréd siempre mas
0 menos vigor y vivacidad. Por consiguiente, cuando un objeto que excita y vivifica
el pensamiento se presenta, toda actividad a la que el espiritu se aplique serd mas
intensa y vivaz tan largo tiempo como esta disposicion contintie. Ahora bien; es
evidente que la continuacion de la disposicion depende enteramente de los objetos
sobre los que el espiritu actia, y que un nuevo objeto da de un modo natural una
nueva direccion a los espiritus animales y cambia la disposicion del mismo modo
que, por el contrario, cuando el espiritu se fija de una manera constante en el mismo
objeto o pasa fécil e insensiblemente a lo largo de objetos relacionados, la disposi-
cion tiene una duracion mucho mas larga. Por esto sucede que cuando el espiritu se
halla vivificado por una impresion presente, se forma una idea mas vivaz de los
objetos relacionados por una transicion natural de la dis posicion del uno a los otros.
El cambio de un objeto es tan facil que el espiritu no es casi sensible a €l, sino que se
aplica a la concepcion de la idea relacionada con toda la fuerza y vivacidad que
adquiere de la impresion presente.

Si al considerar la naturaleza de la relacion y la facilidad de la transicion que le
es esencial podemos convencernos de la realidad de este fenémeno, bien; si no,
debo confesar que baso mi confianza capital en la experiencia para probar un princi-
pio tan importante. Por consiguiente, podemos presentar, como el primer experi-
mento para nuestro presente proposito, que ante la apariencia de un retrato de un
amigo ausente nuestra idea de ¢l se vivifica evidentemente por la semejanza y que
toda pasion que esta idea ocasiona, sea de alegria o pena, adquiere nueva fuerza y
vigor. A producir este efecto concurren una relacion y una impresion presente. Cuando
el retrato no posee semejanza con €l o al menos no es tomado por suyo no lleva
nuestro pensamiento hacia €I, y cuando se halla ausente, lo mismo que la persona,
aunque el pensamiento pueda pasar del uno al otro se experimenta que su idea por
esta transicion es mas bien debilitada que vivificada. Nos agrada ver el retrato de un
amigo cuando estd ante nosotros; pero cuando esta ausente preferimos considerarlo
directamente, mas bien que por su reproduccion en una imagen que se halla igual-
mente distante y es igualmente obscura.

Las ceremonias de la religion catolica romana pueden ser consideradas como
experimentos de la misma naturaleza. Los devotos de esta extrafia supersticion di-
cen, en defensa de las mascaradas que se les echan en cara, que experimentan el
buen efecto de estos movimientos externos, posturas y acciones en la vivificacion
de su devocién y aumento de su fervor, que de otro modo decaeria si se dirigiese
enteramente a objetos distantes e inmateriales. Representamos los objetos de nues-
tra fe, dicen, con objetos e imagenes sensibles y los hacemos mas presentes a noso-
tros por la presencia inmediata de estos tipos de lo que es posible hacerlos meramen-
te por una vision y contemplacion intelectual. Los objetos sensibles tienen siempre
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una mayor influencia sobre la fantasia que los otros, y conceden esta influencia
facilmente a las ideas con que estan relacionados y a las que se les asemejan. Sola-
mente inferiré de estas practicas y este razonamiento que el efecto de la semejanza,
consistente en vivificar la idea, es muy corriente, y como en todo caso deben concu-
ITir una semejanza y una impresion presente, poseemos experimentos abundantes
para probar la realidad de los principios precedentes.

Podemos dar mas fuerza a estos experimentos mediante otro de diferente géne-
ro, considerando los efectos de la contigiiidad del mismo modo que los de la seme-
janza. Es cierto que la distancia disminuye la fuerza de toda idea y que cuando nos
aproximamos a un objeto, aunque no se descubra a nuestros sentidos, actiia sobre el
espiritu con una influencia que imita a la impresion inmediata. El pensamiento de un
objeto lleva rapidamente al espiritu al que le es contiguo, pero sélo la presencia
actual de un objeto la transporta con una vivacidad superior. Cuando me hallo a
pocas millas de mi casa todo lo relativo a ella me impresiona mas directamente que
cuando me encuentro distante doscientas leguas, aunque a esta distancia aun la re-
flexion acerca de algo en la vecindad de mis amigos y familia produce una idea de
ellos. Sin embargo, como en este ultimo caso ambos objetos del espiritu son ideas, a
pesar de existir una fécil transicion entre ellas, esta transicion por si sola no es capaz
de conceder una vivacidad superior a alguna de las ideas por faltar una impresion
inmediata(18).

Nadie puede dudar de que la causalidad tiene la misma influencia que las otras
dos relaciones de semejanza y contigiiidad. Las gentes supersticiosas se apasionan
por las reliquias de los santos y hombres piadosos por la misma razén que buscan
tipos e imagenes para vivificar su devocion, y aquéllas les proporcionan una mas
intima y vigorosa concepcion de estas vidas ejemplares que desean imitar. Ahora
bien; es evidente que unas de las mejores reliquias que el devoto puede procurarse
son las cosas que han servido al santo, y si sus vestidos e instrumentos se consideran
siempre asi es porque dispuso en un tiempo de ellos y fueron manejados y usados
por ¢él, por cuyo respecto han de ser considerados como efectos imperfectos y como
enlazados con ¢l por una mas breve cadena de consecuencias que aquellos por los
cuales conocemos la realidad de su existencia. Este fendmeno prueba claramente
que una impresion presente mediante la relacion de causalidad, puede vivificar una
idea y, por consecuencia, producir la creencia o asentimiento segun la anterior defi-
nicion de ésta.

Pero ;por qué necesitamos buscar otros argumentos para probar que una impre-
sion presente, juntamente con una relacion o transicion de la fantasia, puede vivifi-
car una idea cuando el mismo caso de nuestro razonamiento bastara s6lo para este
proposito? Es cierto que debemos tener una idea de todo hecho que creemos. Es
cierto que esta idea surge solamente de una relacién con una impresion presente. Es
cierto que la creencia no afiade nada a la idea, sino que tan so6lo cambia nuestra
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manera de concebirla y la hace méas fuerte y vivaz. La conclusion presente, relativa
a la influencia de la relacion, es la consecuencia inmediata de todas estas afirmacio-
nes, y cada afirmacion aparece como segura e infalible. Nada entra en esta actividad
del espiritu més que una impresion presente, una idea vivaz y una relacion o asocia-
cion en la fantasia entre la impresion y la idea, asi que no puede existir sospecha de
error.

Para esclarecer atin mas este asunto, considerémoslo como se hace con una cues-
tion en la filosofia natural que haya que determinar por experiencia y observacion.
Supongo que existe un objeto que se me presenta, partiendo del cual obtengo cierta
conclusion y me formo ideas, de las cuales digo que las creo o que las presto mi
asentimiento. Es evidente aqui que, aunque pueda pensarse que el objeto que esta
presente a mis sentidos y aquel cuya existencia infiero por el razonamiento se influ-
yan reciprocamente por sus fuerzas o cualidades particulares, como el fenémeno de
creencia que en el presente examino es meramente interno, siendo dichas fuerzas y
cualidades enteramente desconocidas, no pueden éstas tener parte en su produccion.
La impresion presente es la que debe ser considerada como la causa verdadera y real
de la idea y de la creencia que la acompafia. Debemos, por consiguiente, tratar de
descubrir, mediante experimentos, las cualidades particulares que la capacitan para
producir un efecto tan extraordinario.

Primeramente, pues, hago observar que la impresion presente no tiene este efec-
to por su propia fuerza y eficacia en tanto que se la considera por si misma como una
percepcion unica, limitada al momento presente. Hallo que una impresion partiendo
de la cual, una vez presentada, no puedo lograr ninguna conclusion, puede mas tarde
llegar a ser el fundamento de la creencia cuando poseo la experiencia de sus conse-
cuencias usuales. Debemos en cada caso haber observado la misma impresion en
ejemplos pasados y haber hallado que iba constantemente unida con alguna otra
impresion. Esto estd confirmado por una multitud tal de experimentos que no admi-
te la mas pequefia duda.

De una segunda observacion concluyo que la creencia que acompaia a la impre-
sion presente y es producida por un cierto nimero de impresiones y enlaces pasados
surge inmediatamente sin una nueva actividad de la razéon o imaginacion. De esto
puedo estar cierto, porque jamas me doy cuenta de una actividad tal y no hallo en el
sujeto nada en que pueda fundarse. Ahora bien; como llamamos costumbre a todo lo
que procede de una repeticion pasada, sin un nuevo razonamiento o conclusion,
podemos establecer como una verdad cierta que toda la creencia que sigue a una
impresion presente se deriva tan solo de aquel origen. Cuando nos hallamos acos-
tumbrados a ver dos impresiones enlazadas entre si, la aparicion de la idea de la una
despierta inmediatamente en nosotros la idea de la otra.

Habiéndonos convencido plenamente acerca de este punto, hago una tercera se-
rie de experimentos para conocer si se requiere algo mas que la transicion habitual
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para la produccion de este fendmeno de la creencia. Cambio, pues, la primera im-
presion en una idea y observo que, aunque la transicion habitual a la idea correlativa
continua aun, no existe, en realidad, ni creencia ni persuasion. Una impresion pre-
sente es, pues, absolutamente necesaria para este proceso, y cuando después de esto
comparo una impresion con una idea y hallo que su unica diferencia consiste en sus
diferentes grados de fuerza y vivacidad, concluyo de todo ello que la creencia es una
concepcidon mas vivida e intensa de una idea que procede de su relacion con una
impresion presente.

Asi, todo razonamiento probable no es mas que una especie de sensacion. No
solo en poesia y musica debemos seguir nuestro gusto y sentimientos, sino también
en filosofia. Cuando yo estoy convencido de un principio sucede tan s6lo que una
idea me impresiona mas fuertemente. Cuando yo doy la preferencia a una serie de
argumentos sobre otra no hago mas que decidir de mi sentimiento relativo a la supe-
rioridad de su influencia. Los objetos no poseen una conexidn entre si que pueda
descubrirse, y por ninglin otro principio mas que por la costumbre, que actua sobre
la imaginacidn, podemos hacer una inferencia partiendo de la apariencia del uno
para llegar a la existencia del otro.

Es digno de ser observado que la experiencia pasada, de la que dependen todos
nuestros juicios relativos a la causa y al efecto, puede actuar sobre nuestro espiritu
de una manera tan insensible que no nos demos jamas cuenta de ello, y hasta en
cierto modo puede sernos desconocido esto. Una persona que se detiene en su cami-
no por encontrar un rio que lo atraviesa prevé las consecuencias de su avance, y el
conocimiento de las consecuencias le es sugerido por la experiencia pasada, que le
informa de ciertos enlaces de causas y efectos. ;Podemos, sin embargo, pensar que
en esta ocasion reflexiona sobre alguna experiencia pasada y recuerda casos que ha
visto u oido, para descubrir los efectos del agua sobre los cuerpos animales? Segura-
mente que no; no es éste el modo como procede en su razonamiento. La idea de
hundirse va tan intimamente unida con la del agua y la idea de ahogarse tan inme-
diatamente unida con la de hundirse, que el espiritu realiza la transicion sin el auxi-
lio de la memoria. El habito actiia antes de que tengamos tiempo para la reflexion.
Los objetos parecen tan inseparables que no nos detenemos ni un momento al pasar
del uno al otro. Pero como esta transicion procede de la experiencia y no de una
conexion primaria entre las ideas, debemos reconocer necesariamente que la expe-
riencia puede producir una creencia y un juicio relativo a causas y efectos por una
actividad separada y sin pensar en ello. Esto hace desaparecer todo pretexto, si es
que queda alguno, para afirmar que el espiritu se convence razonando sobre el prin-
cipio de que casos de que no tenemos experiencia deben parecerse necesariamente a
aquellos de que la tenemos; pues aqui hallamos que el entendimiento o imaginacion
puede hacer inferencias partiendo de la experiencia pasada sin reflexionar sobre
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ello, y mucho menos sin formarse un principio concerniente a ello o razonar sobre
este principio.

En general podemos observar que en todos los enlaces mas firmes y uniformes
de causas y efectos, como lo son la gravedad, el choque, la solidez, etcétera, el
espiritu jamas dirige su vista expresamente a la consideracion de la experiencia pa-
sada, aunque en otras asociaciones y objetos mas raros e inhabituales puede ayudar-
se la costumbre y transicion de ideas por esta reflexion. Es mas; hallamos en algu-
nos casos que la reflexion produce la creencia sin la costumbre, 0, mas propiamente
hablando, que la reflexioén produce la costumbre de una manera oblicua y artificial.
Me explicaré. Es cierto que no solamente en filosofia, sino aun en la vida corriente,
podemos lograr el conocimiento de una causa particular por un experimento unico
con tal de que sea hecho con juicio y después de suprimir cuidadosamente todas las
circunstancias extraias y superfluas. Ahora bien; como después de un experimento
de este género el espiritu, basandose en la apariencia de una causa o de un efecto,
puede realizar una inferencia relativa a la existencia de su correlativo, y como un
habito jamas puede adquirirse por un Uinico caso, podria pensarse que la creencia no
puede estimarse en este caso efecto del habito. Sin embargo, esta dificultad se des-
vanecera si consideramos que, si bien aqui suponemos tener un tnico experimento
de un efecto particular, poseemos, sin embargo, millones de ellos para convencernos
del principio de que objetos iguales, colocados en iguales circunstancias, produci-
ran siempre iguales efectos, y como este principio ha sido establecido por un habito
suficiente, concede evidencia y firmeza a toda opinién a que se aplique. La co-
nexion de las ideas no es habitual después de un experimento inico; pero esta co-
nexion se comprende bajo otro principio que es habitual, lo que nos lleva de nuevo
a nuestra hipotesis. En todos los casos transferimos nuestra experiencia a los casos
de que no tenemos experiencia, ya sea expresa o tacitamente, o directa o indirecta-
mente.

No debo concluir este asunto sin observar que es muy dificil hablar de las opera-
ciones del espiritu con absoluta propiedad y exactitud, porque el lenguaje corriente
ha hecho rara vez una distincién penetrante entre ellas, sino que ha designado gene-
ralmente con el mismo término todas las que se parecen mucho entre si. Esto es una
fuente de obscuridad y confusion casi inevitable en el autor, de tal modo que puede
dar lugar frecuentemente a dudas y objeciones del lector, en las cuales, si fuese de
otro modo, no habria ni pensado. Asi, mi posicién general de que una opinidén o
creencia no es mas que una idea fuerte y vivaz, derivada de una impresion presente
relacionada con ella, puede encontrar la siguiente objecion por razéon de una peque-
na ambigliedad en las palabras fuerte y vivaz. Puede decirse que no s6lo una impre-
sion puede dar lugar al razonamiento, sino que una idea puede también tener la
misma influencia, dado mi principio de que todas nuestras ideas se derivan de las
impresiones correspondientes; pues suponiendo que me forme una idea presente, de
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la que he olvidado la correspondiente impresion, soy capaz de concluir, partiendo de
esta idea, que esta impresion ha existido una vez, y como esta conclusion va acom-
panada de la creencia, puede preguntarse de donde vienen las cualidades de fuerzay
vivacidad derivadas que constituyen esta creencia. A esto contesto rapidamente: de
la idea presente, pues como la idea no se considera aqui como la representacion de
un objeto ausente, sino como una percepcion real en el espiritu, de la que somos
intimamente conscientes, debe ser capaz de conceder a todo lo que esta relacionado
con ella la misma cualidad, llamese ésta firmeza, solidez, fuerza o vivacidad con
que el espiritu reflexiona sobre ella y esta asegurado de su existencia presente. La
idea suple aqui a la impresion y es totalmente lo mismo en lo que respecta a nuestro
proposito presente.

Basandonos en los mismos principios no tenemos por qué sorprendernos de oir
hablar del recuerdo de una idea, esto es: de la idea de una idea y de su fuerza y
vivacidad superior a las concepciones inconexas de la imaginacion. Reflexionando
sobre nuestros pensamientos pasados, no so6lo bosquejamos los objetos en los que
hemos pensado, sino que también concebimos la accion del espiritu en la medita-
cion, este cierto no se qué del cual es imposible dar una definicion o descripcion,
pero que cada uno entiende suficientemente. Cuando la memoria ofrece una idea de
esto y se lo representa como pasado, es facil concebir que la idea puede tener mas
vigor y firmeza que cuando pensamos en un pensamiento pasado del que no tene-
mos recuerdo.

Después de esto, todo el mundo entenderd como podemos formamos la idea de
una impresion o de una idea y como podemos creer en la existencia de una impre-
sion y de una idea.

Seccion IX
De los efectos de otras relaciones y otros habitos.

Tan convincentes como puedan parecer los precedentes argumentos, no debe-
mos, sin embargo, contentarnos con ellos, sino que debemos considerar el asunto en
todos sus aspectos para hallar algunos nuevos puntos de vista desde los cuales poda-
mos ilustrar y confirmar principios tan fundamentales y extraordinarios. Una vacila-
cion cuidadosa, antes de admitir una nueva hipotesis, es una disposicion tan digna
de alabanza en los fil6sofos y tan necesaria para el examen de la verdad, que merece
se la tenga en cuenta y requiere que se presente todo argumento que pueda tender a
su satisfaccion y se refute toda objecion que pueda ser un obstéculo para su razona-
miento.

He observado frecuentemente que, ademas de la causa y el efecto, las dos rela-
ciones de semejanza y contigiiidad deben ser consideradas como principios
asociadores del pensamiento y como capaces de llevar la imaginacion de una idea a
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otra. He hecho observar también que, cuando dos objetos estan enlazados entre si
por alguna de estas relaciones, si uno de ellos se halla inmediatamente presente a la
memoria o los sentidos, no solamente el espiritu es llevado a su correlativo por
medio del principio de asociacion, sino también que lo concibe con una fuerza y
vigor adicional por la actuacion de este principio y de la impresion presente. Todo
esto lo he hecho observar para confirmar, por analogia, mi explicacion de nuestros
juicios referentes a la causa y el efecto. Sin embargo, este mismo argumento puede
quiza volverse contra mi y, en lugar de ser una confirmacion de mi hipotesis, con-
vertirse en una objecion a ella; pues puede decirse que, si todas las partes de la
hipdtesis fueran ciertas, a saber: que estas tres especies de relacion se derivasen del
mismo principio; que sus efectos, consistentes en reforzar y vivificar nuestras ideas,
fuesen los mismos, y que la creencia fuese mas que una concepcion intensa y vivida
de una idea, se seguiria que la accion del espiritu no sélo puede derivarse de la
relacion de causa y efecto, sino también de la de contigliidad y semejanza. Pero
como hallamos por experiencia que la creencia surge solamente de la causa y que no
podemos hacer una inferencia de un objeto a otro, excepto cuando se hallan enlaza-
dos por esta relacion, pode mos concluir que existe algun error en el razonamiento
que nos lleva a tales dificultades.

Esta es la objecion; consideremos ahora su solucion. Es evidente que todo lo que
se halla presente a la memoria e impresiona el espiritu con una vivacidad que se
asemeja a la de una impresion inmediata debe ser un factor considerable en todas las
actividades del espiritu y debe distinguirse con facilidad de las meras ficciones de la
imaginacion. De estas impresiones o ideas de la memoria formamos una especie de
sistema que comprende todo lo que recordamos haber estado presente, ya sea la
percepcion interna o a los sentidos, y cada término de este sistema unido a la impre-
sion presente es lo que llamamos realidad. Sin embargo, el espiritu no se detiene
aqui, pues hallando que, ademas de este sistema de percepciones, existe otro enlaza-
do por el habito, o, si se quiere, por la relacion de causa y efecto, procede a la
consideracién de sus ideas, y como experimenta que en cierto modo es determinado
a considerar estas ideas particulares y que la costumbre o relacion por la cual esta
determinado no admite el cambio mas minimo, las construye en un nuevo sistema
que igualmente designa con el titulo de realidad. El primero de estos sistemas es
objeto de la memoria y los sentidos; el segundo, del juicio.

Es el altimo principio el que puebla el mundo y nos permite conocer existencias
que por su distancia en tiempo y lugar se hallan mas alla del alcance de los sentidos
y la memoria. Mediante €l finjo el universo en mi imaginacion y fijo mi atencion en
la parte que me agrada. Me formo una idea de Roma, a la que jamas vi ni recuerdo,
pero que se halla enlazada con impresiones que yo recuerdo haber recibido en la
conversacion y en los libros de los viajeros e historiadores. Esta idea de Roma la
coloco en una cierta situacion en la idea de un objeto que llamo la tierra. Uno a ella

—03 —



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

la concepcidn de un gobierno particular, religion y vida. Considero el tiempo pasado
e imagino su fundacion, sus varias revoluciones, triunfos y desgracias. Todo esto, y
lo demas que yo creo, no son mas que ideas, aunque por su fuerza y orden fijo que
surge del habito y la relacion de causa y efecto se distinguen de las otras ideas que
son tan s6lo producto de la imaginacion.

En cuanto a la influencia de la contigiiidad y semejanza, podemos observar que,
si el objeto contiguo o semejante es comprendido en este sistema de realidades, no
hay duda alguna de que estas dos relaciones ayudaran a la de causa y efecto y fijaran
la idea relacionada con mas fuerza en la imaginacion. Debo ampliar esto ahora.
Mientras tanto, llevo mi observacion un poco mas lejos y afirmo que, aun cuando el
objeto relacionado no sea mas que fingido, la relacion servira para vivificar la idea 'y
aumentar su influencia. Sin duda alguna, un poeta serd el mas capaz de hacer la
descripcion mas intensa de los Campos Eliseos al ser impulsada su imaginacion por
la vista de una bella pradera o jardin, del mismo modo que puede por su fantasia
colocarse en medio de estas regiones fabulosas y, por la contigiiidad fingida, vivifi-
car su imaginacion.

Sin embargo, aunque no puedo excluir totalmente las relaciones de semejanza y
contigiiidad de la actividad de la fantasia, se puede observar que cuando se presen-
tan solas su influencia es muy débil o incierta. Del mismo modo que la relacion de
causa y efecto se requiere para persuadirnos de alguna existencia real, se requiere
esta persuasion para dar fuerza a estas otras relaciones, pues cuando ante la aparien-
cia de una impresion no s6lo fingimos otro objeto, sino que igualmente, de un modo
arbitrario y por nuestro mero capricho y placer, concedemos una relacion particular
a la impresion, puede esto tener tan s6lo una pequefia influencia sobre el espiritu y
no existe razon alguna para que al volver sobre la misma impresion nos hallemos
determinados a colocar el mismo objeto en la misma relacion con ella. No existe
ninguna necesidad para que el espiritu finja algiin objeto semejante y contiguo, y si
lo finge, existe una necesidad muy pequefia para que se limite al mismo sin una
diferencia o variacion; y de hecho, una ficcion tal se funda tan poco en la razon, que
nada mas que el puro capricho puede determinar el espiritu a formarsela, y siendo
este principio fluctuante e incierto, es imposible que pueda jamas actuar con un
grado considerable de fuerza y constancia. El espiritu prevé y anticipa el cambio, y
aun desde el primer momento experimenta lo inconexo de sus actividades y el débil
dominio que tiene de sus objetos. Y como esta imperfeccion es muy sensible en cada
caso particular, aumenta por la experiencia y la observacion cuando comparamos
los varios casos que recordamos y forma una regla general contraria a que repose
alguna seguridad en estos momentaneos chispazos de luz que surgen en la imagina-
cion partiendo de una fingida semejanza o contigiiidad.

La relacion de causa y efecto tiene todas las ventajas opuestas. Los objetos que
presenta son fijos e inalterables. Las impresiones de la memoria jamés cambian en
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un grado considerable y cada impresion surge acompafiada de una idea precisa que
ocupa su lugar en la imaginacién como algo sélido, real, cierto e invariable. El pen-
samiento se halla siempre determinado a pasar de la impresion a la idea y de la
impresion particular a la idea particular sin ninguna eleccion o vacilacion.

No contento con refutar esta objecion, debo tratar de sacar de ella una prueba de
la doctrina presente. La contigiiidad y la semejanza tienen un efecto muy inferior al
de la causalidad, pero tienen algin efecto y aumentan la conviccion de una opinion
y la vivacidad de una concepcion. Si esto puede probarse en varios casos nuevos,
ademas de los que ya hemos observado, serd un argumento de no poca considera-
cion en favor de que la creencia no es mas que una idea vivaz relacionada con una
impresion presente.

Para comenzar con la contigiiidad ha sido notado, tanto entre los mahometanos
como entre los cristianos, que los peregrinos que han visto La Meca o Tierra Santa
son creyentes mucho mas fieles y celosos que los que no han tenido esta ventaja. Un
hombre cuya memoria le presenta una imagen vivaz del Mar Rojo, del Desierto,
Jerusalén y Galilea no puede dudar jamés de los hechos milagrosos que son narra-
dos por Moisés o los evangelistas. La idea vivaz de los lugares pasa por una facil
transicion a los hechos que se suponen estan relacionados con ellos por contigiiidad
y aumentan la creencia por el aumento de la vivacidad de la concepcion. El recuerdo
de estos campos y rios tiene la misma influencia sobre el vulgo que un nuevo argu-
mento y la tiene por las mismas causas.

Podemos hacer una observacion igual relativa a la semejanza. Hemos notado
que la conclusién que hacemos partiendo de un objeto presente, para llegar a su
causa o efecto ausente, no se funda jamas en las cualidades que observamos en este
objeto considerado en si mismo o, en otras palabras, que es imposible determinar de
otro modo mas que por experiencia lo que resultara de un fendémeno o lo que le ha
precedido. Pero aunque esto sea tan evidente en si mismo que no parece necesitar de
prueba, sin embargo, los filosofos han imaginado que existe una causa aparente por
la comunicacion del movimiento y que un hombre razonable puede inmediatamente
inferir el movimiento de un cuerpo partiendo del impulso que otro imprime sin recu-
rrir a ninguna observacion pasada. Que es falsa esta opinion lo mostrara una prueba
facil, pues si una inferencia tal puede ser hecha meramente partiendo de las ideas de
cuerpo, movimiento e impulso, debe remontar a una demostracion y debe implicar
la absoluta imposibilidad de un supuesto contrario. Todo efecto, pues, ademas de la
comunicacion del movimiento, implica una contradiccion formal, y no sélo es im-
posible que pueda existir, sino también que pueda concebirse. Sin embargo, pronto
podemos convencernos de lo contrario formandonos una idea clara y consistente de
un cuerpo moviendo a otro, de su reposo inmediatamente después del contacto o de
su regreso en la misma linea en que vino, o de su destruccion o de su movimiento
circular o eliptico y en breve de un niimero infinito de otros cambios a los que puede
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suponerse se halla sometido. Estos supuestos son todos consistentes y naturales, y la
razoén de por qué imaginamos que la comunicacion del movimiento es mas consis-
tente y natural, no sélo que estos supuestos, sino también que algin otro efecto
natural, se funda en la relacién de semejanza entre la causa y el efecto, que va unida
aqui a la experiencia y enlaza los objetos entre si de la manera mas estrecha e intima,
de modo que nos hace imaginarlos como absolutamente inseparables. La semejan-
za, pues, tiene la misma influencia que la experiencia o una influencia paralela a
ésta, y como el unico efecto inmediato de la experiencia es asociar nuestras ideas
entre si, se sigue que toda creencia surge de la asociacion de ideas, segun mi hipote-
Sis.

Se concede universalmente por los escritores de optica que el ojo ve siempre el
mismo niimero de puntos fisicos, y que un hombre en la cumbre de una montafia no
tiene presente a sus sentidos una imagen mas grande que la que posee cuando esta
encerrado en el mas estrecho recinto o habitacion. Tan s6lo por experiencia inferi-
mos el tamafio del objeto partiendo de algunas cualidades peculiares de la imagen, y
esta inferencia del juicio se confunde con la sensacion, como es comln en otras
ocasiones. Ahora bien; es evidente que la inferencia del juicio es aqui mucho mas
vivaz que lo que acostumbra a ser en nuestros razonamientos corrientes y que un
hombre tiene una concepcion mas vivaz de la vasta extension del Océano mediante
la imagen que percibe por su vista cuando se halla en la cumbre de un alto promon-
torio que cuando oye solamente el rugir de las aguas. Experimenta un placer mas
sensible ante su magnificencia, lo que es una prueba de su idea mas vivaz, y confun-
de su juicio con la sensacion, lo que es otra prueba de ello. Como la inferencia es
igual en los dos casos, la vivacidad superior de la concepcion, en un caso, no puede
proceder mas que de que, al hacer la inferencia partiendo de la vista, ademas del
enlace por el habito, existe también una semejanza entre la imagen y el objeto, acer-
ca del cual inferimos que fortalece la relacion y hace pasar la vivacidad de la impre-
sion a la idea relacionada con un movimiento mas facil y mas natural.

Ninguna debilidad de la naturaleza humana es mas universal y notable que lo
que llamamos cominmente credulidad, o sea el prestar facilmente fe al testimonio
de los otros, y esta debilidad se explica también, naturalmente, partiendo de la in-
fluencia de la semejanza. Cuando admitimos un hecho basandonos en el testimonio
humano, nuestra fe surge del mismo origen que nuestras inferencias de causas a
efectos y de efectos a causas, y no existe nada mas que nuestra experiencia de los
principios que rigen la naturaleza humana para darnos alguna seguridad de la vera-
cidad de los hombres. Sin embargo, aunque la experiencia sea el verdadero criterio
de este lo mismo que de los otros juicios, rara vez nos guiamos enteramente por ella,
sino que experimentamos una inclinacion notable a creer todo lo que nos es dicho,
aun lo relativo a las apariciones, encantos y prodigios tan contrarios como sean éstos
a la experiencia y observacion cotidianas. Las palabras o discursos de los otros hom-
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bres tienen una intima conexion con ciertas ideas en su espiritu, y estas ideas tienen
también una conexion con los hechos u objetos que representan. Esta ultima co-
nexion se exagera mucho y se atrae nuestro asentimiento mas alla de lo que la expe-
riencia puede justificarla, lo que no puede proceder mas que de la semejanza entre
las ideas y los hechos. Otros efectos solamente ponen de relieve sus causas de una
manera indirecta; pero el testimonio de los hombres lo hace directamente y debe ser
considerado tanto una imagen como un efecto. No debemos maravillarnos, por con-
siguiente, de que seamos tan precipitados en nuestras inferencias que parten de ¢l y
seamos guiados menos por nuestra experiencia en nuestros juicios relativos a él que
en los que hacemos sobre otros asuntos.

Del mismo modo que cuando la semejanza va unida con la causalidad fortifica
nuestros razonamientos, la falta de ella en un grado elevado es capaz de destruirlos
casi por entero. De esto existe un notable caso en la despreocupacion y estupidez
universal de los hombres con respecto a su estado futuro, por el que muestran una
incredulidad obstinada, mientras que prestan una ciega credulidad en otras ocasio-
nes. De hecho no existe un asunto més amplio para el asombro del estudioso y de
tristeza para el hombre piadoso que el observar la negligencia de la totalidad del
género humano en lo que respecta a su condicion futura, y con razén muchos tedlo-
gos eminentes no experimentan escrapulo alguno en afirmar que, aunque el vulgo
no posee los principios formales de la infidelidad, sin embargo es en su corazéon
realmente infiel y no posee nada analogo a lo que podemos llamar una creencia en la
duracion eterna de las almas; pues consideremos, por una parte, que los teélogos
han hablado con tanta elocuencia con respecto a la importancia de la inmortalidad, y
al mismo tiempo reflexionemos que, aunque en los asuntos de la retérica podemos
presentar nuestra explicacion con alguna exageracion, debemos conceder en este
caso que las figuras mas poderosas son infinitamente inferiores al asunto; después
de esto, dirijamos nuestra vista a la prodigiosa seguridad de los hombres en este
particular. Me pregunto si las gentes creen realmente lo que les ha sido inculcado y
lo que pretenden afirmar; la respuesta es manifiestamente negativa. Como la creen-
cia es un acto del espiritu y que surge de la costumbre, no es extrafio que la falta de
semejanza pueda deshacer lo que el habito ha establecido y disminuir la fuerza de la
idea del mismo modo que el ultimo principio la aumenta. Un estado futuro se halla
tan alejado de nuestra comprension y tenemos una idea tan obscura del modo como
existiremos después de la disolucion del cuerpo, que todas las razones que podamos
aducir, por muy poderosas que sean en si mismas y por muy reforzadas que se hallen
por la educacion, no son capaces, con imagenes tan torpes, de dominar esta dificul-
tad o conceder una autoridad suficiente o fuerza a la idea. Prefiero mas bien atribuir
esta incredulidad a la idea débil que nos formamos de nuestra condicion futura deri-
vada de la falta de semejanza con nuestra vida presente que derivarla de su lejania,
pues observo que los hombres se preocupan siempre de lo que pueden esperar des-
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pués de su muerte, con tal de que tenga que ver con este mundo, y pocos son indife-
rentes a su nombre, su familia, amigos y patria en un cierto periodo de tiempo.

De hecho, la falta de semejanza en este caso destruye tan enteramente la creen-
cia, que excepto aquellos pocos que por la fria reflexién sobre la importancia del
asunto han cuidado, por meditacién repetida, de fijar en sus espiritus los argumentos
en favor de una vida futura, hay muy pocos que crean en la inmortalidad del alma,
segun un juicio fiel y firme andlogo al que se deriva del testimonio de los viajeros e
historiadores. Esto se ve muy notablemente siempre que los hombres tienen ocasion
de comparar los placeres y dolores, las recompensas y castigos de esta vida con los
de la futura, aun cuando el caso no sea el suyo mismo y no exista pasion violenta que
perturbe su juicio. Los catélicos romanos son ciertamente la mas celosa de las sectas
del mundo cristiano, y, sin embargo, pocos se encontraran entre los miembros mas
refinados de esta confesion que no censuren la traicion de las polvoras y la matanza
de San Bartolomé como crueles y barbaras, aunque proyectadas y ejecutadas contra
el mismo pueblo, al que, sin escripulo ninguno, condenan a los castigos eternos ¢
infinitos. Todo lo que podemos decir para excusar su contradiccion es que no creen
realmente lo que afirman concerniente a la vida futura, y no existe una prueba mejor
de ello que su misma contradiccion.

Podemos afiadir a esta indicacion que en asuntos de religion los hombres en-
cuentran placer en ser aterrorizados y que no hay predicadores mas populares que
los que excitan la mayor tristeza y las pasiones mas tétricas. En los asuntos corrien-
tes de la vida, en los que sentimos y nos hallamos penetrados de la solidez del asun-
to, nada puede ser mas desagradable que el miedo y el terror, y s6lo en las represen-
taciones dramaticas y en los sermones religiosos nos producen siempre placer. En el
ultimo caso, la imaginacion reposa indolente niente sobre una idea, y habiendo sido
suavizada la pasion por la falta de la creencia en el asunto, no posee mas que el
efecto agradable de vivificar el espiritu y fijar la atencion.

La hipotesis presente obtendrd una confirmacion adicional si examinamos los
efectos de otros géneros de habito, asi como de otras relaciones. Para entender esto
debemos considerar que el habito, al cual atribuyo toda creencia y razonamiento,
puede actuar sobre el espiritu vigorizando una idea de dos modos distintos, pues
suponiendo que en toda la existencia pasada hemos hallado que dos objetos han
aparecido unidos siempre entre si, es evidente que, en cuanto aparezca uno de estos
objetos en una impresion debemos, por la costumbre, realizar una fécil transicion a
la idea del objeto que le acompafia usualmente, y por medio de la impresion presen-
te y de la fécil transicion debemos concebir esta idea de una manera mas fuerte y
mas vivaz que lo hacemos con una imagen mas inconexa y fluctuante de la fantasia.
Pero supongamos ahora que una idea por si sola, sin alguna de esta preparacion
curiosa y casi artificial, haga frecuentemente su aparicion en el espiritu; esta idea
debe por grados adquirir facilidad y fuerza y se debe distinguir por su firme dominio
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y facil introduccion de toda idea nueva y no usual. Esta es la inica caracteristica en
que coinciden los dos géneros antedichos de habito, y si resulta que sus efectos
sobre el juicio son similares y proporcionados, podemos concluir ciertamente que la
explicacion precedente de esta facultad es satisfactoria. Pero ;podemos dudar de
esta concordancia y de su influencia sobre el juicio cuando consideramos la natura-
leza y los efectos de la educacion?

Todas las opiniones y nociones de las cosas a las que hemos sido habituados
desde nuestra infancia arraigan tan profundamente que es imposible para nosotros,
mediante todo el poder de la razon y experiencia, desarraigarlas, y este habito no
solo se acerca en su influencia, sino que a veces supera al que surge de la constante
union inseparable de las causas y efectos. No nos debemos contentar aqui con decir
que la vivacidad de la idea produce la creencia: debemos mantener que es indivi-
dualmente la misma: la repeticion frecuente de una idea fija a ésta en la imagina-
cion; pero no puede jamas por si misma producir la creencia si el acto del espiritu,
por la constitucion original de nuestra naturaleza, estaba tan sélo unido al razona-
miento y comparacion de ideas. El habito nos lleva a una falsa comparacion de
ideas; este es el efecto mas grande que podemos concebir con respecto de €l; pero es
cierto que jamas puede substituir a la comparacion ni producir un acto del espiritu
que corresponda naturalmente a este principio.

Una persona que ha perdido una pierna o un brazo por amputacion trata durante
largo tiempo de servirse de ¢l. Después de la muerte de una persona se observa
corrientemente por toda su familia, especialmente por los criados, que apenas pue-
den creer que ha muerto, sino que se imaginan que se halla en su cuarto o en algin
otro lugar donde acostumbraban a encontrarle. Yo he oido frecuentemente en con-
versacion, después de hablar de una persona a quien se pondera por algo, decir a
alguien que no lo conocia: «No le he visto, pero casi me imagino haberlo visto
cuando oigo hablar de él.» Todos estos son casos paralelos.

Si consideramos como es debido este argumento de la educacion, resultard muy
convincente, y tanto mas cuanto que se halla fundado en uno de los fenémenos mas
comunes que podemos encontrar en todas partes. Estoy persuadido de que después
del examen hallaremos que una mitad de las opiniones reinantes entre el género
humano se debe a la educacion, y que los principios que se admiten asi implicita-
mente contrarrestan a los que se deben al razonamiento abstracto o la experiencia.
Del mismo modo que los mentirosos, por la repeticion frecuente de sus mentiras,
llegan a recordarlas, el juicio, o mas bien la imaginacion, por medios analogos pue-
den poseer ideas tan fuertemente impresas en ellos y concebirlas tan claramente,
que pueden operar sobre el espiritu de la misma manera que los sentidos, la memo-
ria o la razon presente a nosotros. Sin embargo, como la educacion es una causa
artificial y no natural y como sus maximas son frecuentemente contrarias a la razéon
y aun entre si mismas, en los diferentes tiempos y lugares, no es jamas, por este
motivo, admitida por los fildsofos, aunque en realidad se basa casi sobre el mismo
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fundamento de la costumbre y la repeticion que nuestro razonamiento relativo a las
causas y efectos(19).

Seccion X
De la influencia de la creencia.

Aunque la educacion sea rechazada por la filosofia como un fundamento falaz
de asentimiento a cualquier opinidn, prevalece, sin embargo, en el mundo y es el
motivo de por qué todos los sistemas estan dispuestos a ser repudiados en un princi-
pio como nuevos y no usuales. Esto quizé sera el destino de lo que ya he expuesto
referente a la creencia, pues aunque las pruebas que he presentado me parecen per-
fectamente decisivas, no espero hacer muchos prosélitos para mi opinion. Los hom-
bres se persuadiran dificilmente de que efectos de tanta importancia puedan nacer
de principios que parecen tan insignificantes y de que la mayor parte de nuestros
razonamientos, con todas nuestras acciones y pasiones, pueda derivarse tan sélo de
la costumbre y el habito. Para evitar esta objecion debo anticipar algo aqui que sera
considerado mas apropiadamente después, cuando hablemos de las pasiones y del
sentido de la belleza.

En el espiritu humano se halla establecida una percepcion del dolor y el placer
como resorte capital y principio motor de todas sus acciones; pero el dolor y el
placer tienen dos modos de hacer su aparicion en el espiritu, y uno de ellos tiene
efectos muy diferentes de los del otro. Pueden aparecer como una impresion para el
sentimiento actual o solamente como una idea, como sucede ahora cuando los men-
ciono. Es evidente que la influencia de éstos sobre nuestras acciones estd muy lejos
de ser igual. Las impresiones actiian sobre el alma siempre y en el grado mas alto,
pero no toda idea tiene el mismo efecto. La naturaleza ha procedido con precaucion
en este caso y parece haber evitado cuidadosamente los inconvenientes de los dos
extremos. Si so6lo las impresiones influyeran en la voluntad deberiamos en cada
momento de nuestra vida hallarnos sometidos a las méas grandes calamidades, por-
que aunque prevemos su aproximacion no nos hallariamos dotados por la naturaleza
de un principio de accidn que pudiese impedirnos a evitarlas. Por otra parte, si toda
idea influyese en nuestras acciones, nuestra condicion no se hallaria muy mejorada,
pues es tal la instabilidad y actividad del pensamiento, que las imagenes de todas las
cosas, especialmente de los bienes y males, se hallan siempre cruzando el espiritu, y
si se hallasen guiadas por cualquier concepcion de este género de los males no goza-
riamos ni un momento de paz y tranquilidad.

La naturaleza ha elegido, por consiguiente, un término medio, y ni ha concedido
a toda idea de un bien o un mal el poder de actuar sobre la voluntad, ni la ha privado
enteramente de su influencia. Aunque una ficcion de un mal no tiene eficacia, halla-
mos por experiencia que las ideas de los objetos que creemos que son o seran exis-
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tentes producen en menor grado el mismo efecto que las impresiones que se hallan
inmediatamente presentes a los sentidos y la percepcion. El efecto, pues, de la creencia
consiste en conceder a una simple idea la igualdad con las impresiones y concederle
una andloga influencia sobre las pasiones. Este efecto s6lo puede tenerlo haciendo
que una idea se aproxime a una impresion en fuerza y vivacidad, pues como los
diferentes grados de fuerza constituyen la diferencia original entre una impresion y
una idea, deben ser, por consecuencia, la fuente de todas las diferencias en los efec-
tos de estas percepciones, y su supresion total o parcial, la causa de toda nueva
semejanza que adquieran. Dondequiera que podamos hacer que una idea se aproxi-
me a las impresiones en fuerza y vivacidad se asemejara a ella igualmente en su
influencia sobre el espiritu, y, por el contrario, cuando se asemeja a la impresion en
esta influencia, como sucede en el caso presente, debe proceder esto de su aproxi-
macion en fuerza y vivacidad. La creencia, pues, ya que hace que una idea tenga los
mismos efectos que las impresiones, debe hacer que se les asemeje en estas cualida-
des y no es mas que una concepcion mas vivaz e intensa de una idea. Esto puede
servir como un argumento adicional para el presente sistema y puede darnos una
nocion de la manera como nuestros razonamientos partiendo de la causalidad son
capaces de actuar sobre la voluntad y las pasiones.

Del mismo modo que la creencia es casi absolutamente necesaria para excitar
nuestras pasiones, las pasiones, a su vez, son muy favorables a la creencia, y no solo
los hechos que producen emociones agradables, sino también y muy frecuentemen-
te los que nos causan dolor, llegan a ser por esta razon mas prestamente objetos de
opinién y fe. Un cobarde, cuyo miedo se despierta facilmente, asiente con facilidad
a toda noticia del peligro que le den, lo mismo que una persona de disposicion triste
y melancolica es muy crédula para todo lo que alimenta su pasion dominante. Cuan-
do un objeto capaz de afectarnos se presenta da la alarma y excita inmediatamente
un grado de su pa sion correspondiente, especialmente en las personas que son natu-
ralmente propensas a esta pasion. Esta emocion pasa por una facil transicion a la
imaginacion ,y difundiéndose sobre la idea del objeto que afecta, nos hace formar-
nos su idea con mayor fuerza y vivacidad y nos hace asentir a ella segiin el sistema
que precede. La admiracion y la sorpresa tienen el mismo efecto que las otras pasio-
nes, y de acuerdo con esto podemos observar que entre el vulgo los curanderos y
proyectistas encuentran una fe mas facil por la razon de sus pretensiones magnificas
que si se mantuviesen dentro de los limites de la moderacion. El primer asombro
que naturalmente acompafia a sus relaciones maravillosas se extiende sobre toda el
alma, y de este modo vivifica y fortalece la idea, de manera que se asemeja a las
inferencias que sacamos de la experiencia. Esto es un misterio que ya conocemos un
poco y que tendremos ocasion de conocer mejor en el curso de este tratado.

Después de esta explicacion de la influencia de la creencia sobre las pasiones
hallaremos menos dificultad en explicar sus efectos sobre la imaginacion tan ex-
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traordinarios como puedan parecer. Es cierto que no obtenemos placer de un discur-
so cuando nuestro juicio no asiente a las imagenes que son presentadas a nuestra
fantasia. La conversacion de los que han adquirido el habito de mentir, aunque no
sea en asuntos de importancia, jamas nos produce satisfaccion, y esto porque las
ideas que nos presentan no yendo acompanadas de la creencia no impresionan el
espiritu. Los poetas mismos, aunque mentirosos por profesion, tratan siempre de dar
un aire de verdad a sus ficciones, y cuando olvidan esto totalmente, sus obras, aun-
que ingeniosas, no seran capaces de producir mucho placer. En resumen, podemos
observar que, aunque las ideas no tengan influencia ninguna sobre la voluntad y las
pasiones, la verdad y la realidad son necesarias ain para hacerlas gratas a la imagi-
nacion.

Si comparamos entre si todos los fendmenos que se presentan con relacion a este
asunto hallaremos que la verdad, tan necesaria como pueda parecer en todas las
obras del genio, no tiene mas efecto que procurar una fécil aceptacion de las ideas y
hacer que el espiritu se repose en ellas con satisfaccion o al menos sin repugnancia.
Pero como esto es un efecto que puede suponerse facilmente que nace de la solidez
y fuerza que, segiin mi sistema, acompaia a las ideas que son establecidas por el
razonamiento de causalidad, se sigue que toda la influencia de la creencia sobre la
fantasia puede explicarse partiendo de este sistema. De acuerdo con ello podemos
observar que siempre que la influencia surge de otro principio que no sea la verdad
o realidad, éste la suple y proporciona un agrado igual a la imaginacion. Los poetas
han creado lo que ellos llaman un sistema poético de las cosas que, aunque no es
creido ni por ellos ni por los lectores, se estima como un fundamento suficiente para
cualquier ficcion. Hemos sido tan habituados a los nombres de Marte, Jupiter, Ve-
nus, que, de la misma manera que la educacion fija una opinién, la constante repeti-
cion de estas ideas las hace entrar en el espiritu con facilidad y las mantiene en la
fantasia sin influir el juicio. Del mismo modo los tragicos toman siempre su argu-
mento, o por lo menos los nombres de sus personajes principales, de algiin hecho
conocido de la historia, y esto no para engafiar a los espectadores, pues confiesan
francamente que la verdad no se observa rigurosamente en todas las circunstancias,
sino para procurar una aceptacion mas facil, por parte de la imaginacion, de los
sucesos extraordinarios que representan. Es ésta una precaucion que no se requiere
de los poetas comicos, cuyos personajes e incidentes, siendo de un género mas fami-
liar, son mas accesibles a la concepcion y son admitidos sin una formalidad tal aun
cuando a primera vista pueda conocerse que son ficticios y mero producto de la
fantasia.

La mezcla de verdad y falsedad de los argumentos de los poetas tragicos no s6lo
sirve para nuestro proposito presente, mostrando que la imaginacion puede satisfa-
cerse sin una creencia o seguridad absoluta, sino que puede en otro respecto ser
considerada como una poderosa confirmacion de este sistema. Es evidente que los

-102 -



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

poetas hacen uso de su artificio, consistente en tomar los nombres de sus personajes
y los sucesos capitales de la historia, para procurar una mas facil aceptacion del
conjunto y producir una impresiéon mas profunda sobre la fantasia y las afecciones.
Los varios incidentes de la obra adquieren una especie de relacion por hallarse uni-
dos en un poema o representacion, y si uno de estos incidentes puede ser un objeto
de creencia, concede fuerza y vivacidad a los que se hallan relacionados con ¢él. La
viveza de la primera concepcion se difunde a través de las relaciones y pasa como
por muchos tubos o canales a toda idea que esté en comunicacion con la primaria.
Esto de hecho no puede llegar jamas a una seguridad perfecta, porque la union entre
las ideas es, en cierto modo, accidental; pero se aproxima tanto a su influencia, que
puede convencernos de que se derivan del misino origen. La creencia debe agradar
a la imaginacién por medio de la fuerza y vivacidad que la acompafia, ya que toda
idea que posee fuerza y vivacidad encontramos que es agradable a esta facultad.

Para confirmar esto podemos observar que existe una ayuda reciproca entre el
juicio y la fantasia, lo mismo que entre el juicio y la pasion, y que la creencia no sélo
concede vigor a la imaginacion, sino que una imaginacion vigorosa y fuerte es de
todos los talentos el mas apropiado para proporcionar la creencia y autoridad. Es
dificil para nosotros negar nuestro sentimiento a lo que nos es descrito con los vivos
colores de la elocuencia, y la vivacidad producida por la fantasia es, en muchos
casos, mas grande que la que surge de la costumbre y la experiencia. Somos arras-
trados por la viva imaginacion de un autor o un amigo y hasta ¢l mismo frecuente-
mente es victima de su propia fogosidad y genio.

No estara fuera de lugar notar aqui que, del mismo modo que una imaginacion
viva degenera muchas veces en locura o demencia y tiene con ellas una gran seme-
janza en su actividad, influyen éstas a su vez en el juicio del mismo modo y produ-
cen la creencia por los mismos principios. Cuando la imaginacion adquiere, por un
fermento extraordinario de la sangre y los espiritus, una vivacidad tal que desordena
todas sus fuerzas y facultades, no hay posibilidad de distinguir entre verdad y false-
dad, sino que cada ficcién o idea inconexa teniendo la misma influencia que las
impresiones de la memoria o las conclusiones del juicio, es admitida con el mismo
valor y actia con igual fuerza sobre las pasiones. Una impresion presente y una
transicion habitual no son ya necesarias para vivificar nuestras ideas. Toda quimera
del cerebro es tan vivaz e intensa como cualquiera de las inferencias que designa-
mos primeramente con el nombre de conclusiones relativas a los hechos y a veces
tanto como las impresiones presentes de los sentidos.

Podemos observar el mismo efecto en la poesia, aunque en un grado menor, y es
comun a la poesia y la locura que la vivacidad que conceden a las ideas no se deriva
de las situaciones o conexiones particulares de los objetos de estas ideas, sino del
temperamento y disposicion presente de la persona. Pero tan grande como sea el
grado que esta vivacidad alcance, es evidente que en la poesia jamas tiene la misma
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cualidad afectiva que la que surge en el espiritu cuando razonamos atun basandonos
en la especie mas inferior de probabilidad. El espiritu puede facilmente distinguir
entre la una y la otra, y cualquiera que sea la emocion que el entusiasmo poético
pueda producir a los espiritus, no es mas que el mero fantasma de la creencia o la
persuasion. Sucede lo mismo con la idea que con la pasion que ocasiona. No existe
ninguna pasion del espiritu humano que no pueda surgir mediante la poesia, aunque
al mismo tiempo las cualidades afectivas de las pasiones son muy diferentes cuando
se despiertan por ficciones poéticas que cuando surgen de la creencia y la realidad.
Una pasion que es desagradable en la vida real puede producir el mayor agrado en
una tragedia o en un poema épico. En el Gltimo caso no nos oprime tanto: es sentida
menos firme y sélidamente y no tiene otro efecto mas que el agradable de excitar a
los espiritus animales y despertar la atencion. La diferencia de las pasiones es una
prueba clara de una diferencia analoga en las ideas de las cuales las pasiones se
derivan. Cuando la vivacidad surge de un enlace habitual con una impresion presen-
te, aunque la imaginacioén no pueda en apariencia ser muy agitada, existe siempre
algo mas fuerte y real en sus actividades que en los fervores de la poesia y la elo-
cuencia. La fuerza de nuestras actividades mentales, en este caso, lo mismo que en
otro cualquiera, no ha de ser medida por la agitacion aparente del espiritu. Una
descripcion poética puede tener un efecto mas sensible sobre la fantasia que una
narracion histdrica; puede recoger un mayor niimero de las circunstancias que com-
ponen una imagen o descripcion completa; puede parecer que coloca el objeto ante
nosotros con mas vivos colores. Sin embargo, las ideas que presenta son diferentes,
en cuanto a la cualidad afectiva, de las que surgen de la memoria y del juicio. Hay
algo débil e imperfecto en medio de esta aparente vehemencia del pensamiento y
sentimiento que acompafa a las ficciones de la poesia.

Tendremos después ocasion de hacer notar las semejanzas y diferencias entre un
entusiasmo poético y una conviccion seria. Mientras tanto, no puedo menos de ob-
servar que la gran diferencia en su cualidad afectiva procede, en alguna medida, de
la reflexion y las reglas generales. Observamos que el vigor de la concepcion que las
ficciones toman de la poesia y elocuencia es una circunstancia meramente acciden-
tal, de la que toda idea es igualmente susceptible, y que estas ficciones no se hallan
enlazadas con nada que sea real. Esta observacion nos hace prestar algo, por nuestra
parte, a la ficcion, por decirlo asi; pero produce que la idea sea sentida muy
diferentemente de las persuasiones establecidas de un modo duradero y basadas en
la memoria y el habito. Son ambas del mismo género, pero la primera es muy infe-
rior a las otras tanto en sus causas como en sus efectos. Una reflexion sobre las
reglas generales nos aparta de aumentar nuestra creencia con cada aumento de fuer-
zay vivacidad de nuestras ideas. Cuando una opinidon no admite duda o probabilidad
opuesta le atribuimos una plena verdad, aunque la falta de semejanza o contigtiidad
pueda hacer su fuerza inferior a la de otras opiniones. Asi, el entendimiento corrige
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las apariencias de los sentidos y nos hace imaginar que un objeto a veinte pies de
distancia parece a la vista tan grande como uno de la misma dimension a diez pies de
distancia.

Podemos observar el mismo efecto de la poesia en un grado menor con esta sola
diferencia de que la mas minima reflexién disipa las ilusiones de la poesia y coloca
los objetos en su verdadera naturaleza. Sin embargo, es cierto que en el calor de un
entusiasmo poético el poeta tiene una creencia artificiosa y aun una especie de vi-
sion de sus objetos, y si existe algun resto de argumento que sostenga esta creencia
nada contribuye mas a su plena conviccidén que el ardor de las figuras e imagenes
poéticas que tienen tanta fuerza sobre el poeta mismo como sobre sus lectores.

Seccion XI
De la probabilidad del azar.

Para conceder a este sistema su plena fuerza y evidencia debemos apartar nues-
tra vista de él por un momento y dirigirla a considerar sus consecuencias y a explicar
por los mismos principios alguna otra especie de razonamiento que se deriva del
mismo origen.

Los filosofos que han dividido la razon humana en conocimiento y probabilidad
y han definido el primero como la evidencia que surge de la comparacion de ideas
estan obligados a comprender todos nuestros argumentos relativos a las causas y
efectos bajo el término general de probabilidad. Sin embargo, aunque cada uno es
libre de usar este término en el sentido que le plazca, y segun esto, en la parte prece-
dente del presente discurso he seguido este método de expresion, es no obstante
cierto que en el lenguaje corriente afirmamos que muchos argumentos que parten de
la causalidad exceden a la probabilidad y pueden ser admitidos como un género
superior de evidencia. Haria el ridiculo quien dijese que es s6lo probable que el Sol
salga mafiana o que todos los hombres mueran, aunque es claro que no tenemos mas
seguridad de estos hechos que la que la experiencia nos proporciona. Por esta razon
quiza serd mas conveniente, para conservar el sentido corriente de las palabras y al
mismo tiempo indicar los varios grados de evidencia, distinguir en la razén tres
grados, a saber: el del conocimiento, el de las pruebas y el de la probabilidad. Por
conocimiento entiendo la seguridad que surge de la comparacion de ideas; por prue-
bas, los argumentos que se derivan de la relacion de causa y efecto y que estan
totalmente libres de duda e incertidumbre; por probabilidad, la evidencia que va
acompafiada con alguna incertidumbre. Procedo a examinar ahora esta tltima espe-
cie del razonamiento.

La probabilidad o razonamiento por conjetura puede dividirse en dos géneros, a
saber: el que se funda en el azar y el que surge de las causas. Debemos considerar
cada uno de ellos en este orden. La idea de causa y efecto se deriva de la experiencia
que, presentandonos ciertos objetos constantemente enlazados entre si, produce el
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habito de considerarlos en esta relacion, de modo que no podemos, sin una violencia
sensible, considerarlos en ninguna otra.

Por otra parte, como el azar no es nada real en si mismo y, propiamente hablan-
do, es meramente la negacion de una causa, su influencia en el espiritu es contraria
a la de la causalidad y le es esencial el dejar a la imaginacion en plena libertad de
considerar la existencia o no existencia del objeto que se considera como contingen-
te. Una causa indica el camino a nuestro pensamiento y en cierto modo le obliga a
considerar determinados objetos en determinadas relaciones. Solo el azar puede des-
truir esta determinacion del pensamiento y dejar al espiritu en su situacion originaria
de indiferencia, en la que una vez cesen las causas que se oponen a ello es instanta-
neamente reintegrado.

Por consiguiente, ya que una indiferencia total es esencial al azar, ningin azar
puede ser superior a otro mas que por estar compuesto de un nimero superior de
casos iguales; pues si afirmamos que el azar puede de otro modo ser superior a otro,
debemos al mismo tiempo afirmar que existe algo que le concede esta superioridad
y determina el suceso mds en este sentido que en otro, o sea, con otras palabras,
debemos conceder una causa y destruir el supuesto del azar que ya hemos estableci-
do antes. Una indiferencia perfecta y total es esencial al azar, y una indiferencia total
no puede jamas en si misma ser superior o inferior a otra. Esta verdad no es peculiar
a mi sistema, sino que esta reconocida por todo aquel que hace calculos referentes al
azar.

Es aqui notable que, aunque el azar y la causalidad sean totalmente contrarios, es
imposible para nosotros concebir esta combinacion de azares que se requiere para
hacer un azar superior a otro, sin suponer una mezcla de las causas entre los azares
y un enlace necesario en algunos respectos con una total indiferencia en otros. Cuando
nada limita el azar, toda nocion que la fantasia mas extravagante pueda formarse es
de la misma categoria y no puede existir una circunstancia que conceda a una de
ellas ventaja sobre las otras. Asi, a menos que concedamos que existen algunas cau-
sas para hacer que los dados caigan y mantengan su forma en la caida y queden
sobre una u otra de sus caras, no podemos hacer ningtn célculo relativo a las leyes
del azar; pero suponiendo que estas causas actien, y suponiendo igualmente que
todo lo demas es indiferente y determinado por el azar, es facil llegar a una nocion
de una combinacion superior de azares. Un dado que tiene cuatro lados marcados
con un cierto niimero de puntos y s6lo dos con otro nos proporciona un caso mani-
fiesto y facil de esta superioridad. El espiritu esta aqui limitado por las causas a un
nimero preciso y cualidad de sucesos, y al mismo tiempo no se halla determinado
para elegir un suceso particular.

Prosiguiendo, pues, con este razonamiento, en el que hemos dado ya tres pasos:
que el azar es la mera negacion de la causa y produce una indiferencia total en el
espiritu; que la negacion de una causa y una indiferencia total no puede jamas ser
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superior o inferior a otra; que debe existir siempre una combinacion de causas entre
las probabilidades para fundamentar algin razonamiento, debemos considerar en
seguida qué efecto puede tener una combinacion superior de probabilidades sobre el
espiritu y de qué manera influye en nuestro juicio y opinion. Podemos repetir aqui
los mismos argumentos que hemos empleado al examinar la creencia que surge de
las causas y podemos probar de la misma manera que un numero superior de proba-
bilidades no produce nuestro asentimiento ni por demostracion ni por probabilidad.
Es de hecho evidente que no podemos jamads, por la comparacion de las meras ideas,
hacer un descubrimiento que tenga importancia en este asunto y que es imposible
probar con certidumbre que un suceso debe tener lugar en un sentido en que el
numero de probabilidades es superior. El suponer en este caso alguna certidumbre
seria destruir lo que hemos establecido relativo a la oposicion de probabilidades y su
perfecta igualdad e indiferencia.

Si se dice que aunque en una oposicion de probabilidades es imposible determi-
nar con certidumbre de qué lado debe tener lugar el suceso, podemos, sin embargo,
afirmar con certidumbre que es mas verosimil y probable que sea en un sentido
dado, para el que existe un mayor nimero de casos, que en el sentido que es en este
respecto inferior, preguntaré qué se entiende aqui por verosimilitud y probabilidad.
La verosimilitud y probabilidad de azares es un nimero superior de casos iguales, y,
por consecuencia, cuando decimos que es verosimil que el suceso tenga lugar en un
sentido que es superior mas bien que en uno que es inferior no hacemos mas que
afirmar que donde existe un nimero superior de casos existe actualmente una proba-
bilidad superior, y donde existe uno inferior es ésta inferior, proposiciones que son
idénticas y no tienen importancia. La cuestion es por qué medios un numero igual o
superior de probabilidades actua sobre el espiritu y produce creencia o asentimien-
to, ya que resulta que esto no sucede ni por argumentos derivados de la demostra-
cion ni de la probabilidad.

Para resolver esta dificultad supondré que una persona toma un dado hecho de
manera tal que cuatro de sus lados estdn marcados con una figura o un ntimero de
puntos y los otros dos lados con otro, y lo pone en un cubilete con intencidon de
arrojarlo después; es evidente que debe concluir que una figura sera mas probable
que la otra y dard la preferencia a la que estd grabada en mayor niamero de caras. En
cierto modo cree que ésta sera la predominante, aunque aun dudando en proporcion
del numero de casos contrario y segin que estos casos contrarios disminuyan y
aumente la superioridad de los otros casos, su creencia adquirird nuevos grados de
estabilidad y seguridad. Esta creencia surge de una accion del espiritu sobre los
objetos simples y limitados que estdn ante nosotros y, por consiguiente, serd mas
facilmente descubierta y explicada. No tenemos necesidad de considerar mas que un
unico dado para comprender una de las mas curiosas actividades del entendimiento.
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Este dado, construido como antes se dijo, contiene tres circunstancias dignas de
nuestra atencion. Primeramente, ciertas causas, como la gravedad, solidez, figura
cubica, etc., que le determina a caer, a conservar su forma en la caida y a volverse
sobre uno de sus lados; segundo, cierto nimero de lados que se suponen indiferen-
tes; tercero, cierta figura grabada en cada lado. Estas tres particularidades constitu-
yen la plena naturaleza del dado, en tanto que se relaciona con nuestro proposito
presente, y, por consecuencia, son las unicas circunstancias consideradas por el es-
piritu al pronunciar su juicio acerca del resultado de la accion de arrojarlo del cubi-
lete. Consideremos gradualmente y con cuidado cudl sera la influencia de estas cir-
cunstancias sobre el pensamiento y la imaginacion.

Primeramente, hemos observado ya que el espiritu se halla determinado por la
costumbre a pasar de una causa a su efecto y que cuando uno de estos términos se
presenta es casi imposible no formarse la idea del otro. Su unioén constante en casos
pasados ha producido un hébito tal en el espiritu, que los une siempre en su pensa-
miento e infiere la existencia del uno de la de su acompanante usual. Cuando consi-
dero el dado no sostenido ya por el cubilete no puedo considerarlo sin violencia
como suspendido en el aire, sino que lo coloco naturalmente sobre la mesa y lo veo
volviéndose sobre uno de sus lados. Es éste el efecto de una de las causas mixtas que
se requieren para realizar un calculo relativo al azar.

Segundo: se supone que, aunque el dado esta necesariamente determinado a caer
y a volverse sobre uno de sus lados, no existe, sin embargo, nada que fije cual lado
particular sera éste, sino que estd enteramente determinado por el azar. La verdadera
naturaleza y esencia del azar es una negacion de las causas y el dejar al espiritu en
una indiferencia perfecta para elegir entre los sucesos que se supone son contingen-
tes. Por consiguiente, cuando el pensamiento se halla determinado por las causas
para considerar que el dado cae y se vuelve sobre uno de sus lados, el azar presenta
todos estos lados como iguales y nos hace considerar cada uno de ellos, uno después
de otro, como igualmente probables y posibles. La imaginacion pasa de la causa, a
saber: el arrojar los dados, al efecto, a saber: el volverse sobre uno de los seis lados,
y experimenta una especie de imposibilidad tanto de detenerse en su camino como
de formarse otra idea; pero como estos seis lados son incompatibles y el dado no
puede volverse sobre ellos al mismo tiempo, este principio no nos lleva a conside-
rarlos a la vez como estando hacia arriba, lo que vemos que es imposible, ni nos
lleva a considerar con su fuerza total un lado particular, pues en este caso este lado
se consideraria como cierto e inevitable, sino que nos hace dirigirnos a los seis lados
de tal manera que divide su fuerza igualmente entre ellos. Concluimos en general
que alguno de ellos debe presentarse después de la caida; recorremos todos con
nuestro espiritu; la determinacion del pensamiento es comun a todos, pero no co-
rresponde mas fuerza a la parte de cada uno que la que es compatible con el resto.
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De esta manera el impulso original y por consecuencia la vivacidad del pensamiento
que surge de las causas se divide y separa por las causas combinadas.

Hemos visto ya la influencia de las dos primeras cualidades del dado, a saber: las
causas, el nimero y diferencia de los lados, y hemos aprendido como conceden un
impulso al pensamiento y dividen este impulso en tantas partes como unidades exis-
ten en el nimero de partes. Debemos considerar ahora los efectos de la tercera par-
ticularidad, a saber: las figuras inscritas en cada lado. Es evidente que cuando varios
lados tienen la misma figura inscrita en ellos deben coincidir en su influencia sobre
el espiritu y deben concentrar en una imagen o idea de una figura todos los impulsos
divididos que se hallaban dispersos en los varios lados en que esta figura esta graba-
da. Si la cuestion fuese tan s6lo qué lado quedaria hacia arriba, resultaria que todos
eran perfectamente iguales y que ninguno podria tener ventaja sobre otro; pero como
la cuestion se refiere a la figura y como la misma figura se presenta por mas de un
lado, es evidente que los impulsos referentes a todos estos lados deben reunirse en
esta figura y hacerse mas fuertes y potentes mediante esta union. En el presente caso
se supone que cuatro lados tienen inscrita la misma figura y dos una figura diferente.
Los impulsos de los primeros son, pues, superiores a los de los ultimos. Sin embar-
g0, como los sucesos son contrarios y es imposible que estas figuras a la vez puedan
quedar hacia arriba, los impulsos se hacen igualmente contrarios y el inferior destru-
ye al superior hasta donde llega su fuerza. La vivacidad de la idea es siempre pro-
porcional a los grados del impulso o tendencia hacia la transicion, y la creencia es lo
mismo que la vivacidad de la idea, segtin la doctrina precedente.

Seccion XII
De la probabilidad de las causas.

Lo que he dicho referente a la probabilidad del azar no puede servir para otro
proposito mas que para ayudarnos a explicar la probabilidad de las causas, ya que se
concede corrientemente por los filésofos que lo que el vulgo llama azar no es mas
que una causa secreta y oculta. Asi, pues, debemos examinar capitalmente esta espe-
cie de probabilidad.

La probabilidad de las causas es de varios géneros, pero todas se derivan del
mismo origen, a saber: lo, asociacion de ideas con la impresion presente. Como el
habito que produce la asociacion surge del enlace frecuente de objetos, debe llegar a
su perfeccion por grados y debe adquirir nueva fuerza por cada caso que cae bajo
nuestra observacion. El primer caso no tiene fuerza o tiene poca fuerza; el segundo
aporta algiin aumento de ella; el tercero se hace mas sensible, y por estos pequenos
avances nuestro juicio llega a la seguridad plena. Sin embargo, antes de que alcance
este grado de perfeccion pasa a través de varios grados inferiores, y en todos ellos
debe sblo estimarse una presuncion o probabilidad. La gradacion, pues, desde las
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probabilidades hasta las pruebas, es en muchos casos insensible, y la diferencia en-
tre estos géneros de evidencia se percibe mas facilmente en los grados alejados que
en los proximos y contiguos.

Merece ser notado en esta ocasion que, aunque la especie de probabilidad que
aqui se explica sea la primera en el orden y tenga lugar naturalmente antes de que
pueda existir una prueba total, sin embargo, ninguno que haya llegado a la edad de la
madurez puede conocer otra mas amplia. Es verdad que nada es mas comun para las
gentes de conocimientos mas perfectos que el haber alcanzado tan sélo una expe-
riencia imperfecta de muchos sucesos particulares, lo que produce naturalmente tan
solo un hébito y transicion imperfecta; pero debemos considerar que el espiritu ha-
biendo realizado otra observacidn referente a la conexion de causas y efectos, con-
cede nueva fuerza a su razonamiento que parte de su observacion, y mediante ella
puede construir un argumento sobre un experimento Unico cuando se halla debida-
mente preparado y examinado. Lo que hemos hallado una vez que resulta de un
objeto concluimos que siempre resultard de él, y si esta maxima no se establece
siempre como cierta no es por falta de un niumero suficiente de experimentos, sino
porque encontramos frecuentemente casos contrarios, lo que nos lleva a la segunda
especie de probabilidad cuando existe una oposicidon en nuestra experiencia y obser-
vacion.

Seria una gran cosa para los hombres con respecto a la conducta en su vida y
acciones que los mismos objetos fuesen siempre unidos entre si 'y que no tuviéramos
nada que temer de los errores de nuestro juicio, ni tener razon alguna para recelar la
incertidumbre de la naturaleza. Pero como se sucede frecuentemente que una obser-
vacion es contraria a otra y que las causas y efectos no se siguen en el mismo orden
del que hemos tenido experiencia, estamos obligados a variar nuestro razonamiento
por esta incertidumbre y a considerar los sucesos contrarios. La primera cuestion
que se presenta en este asunto es la referente a la naturaleza y causas de la oposicion.

El vulgo, que juzga de las cosas por su primera apariencia, atribuye la incerti-
dumbre de los sucesos a una incertidumbre andloga en las causas, que las hace no
ejercer su influencia usual, aunque no hallan obstaculo ni impedimento en su actua-
cion. Sin embargo, los filosofos, observando que en casi todas las partes de la natu-
raleza existe una vasta variedad de origenes y principios que estan ocultos por razon
de su pequefiez o distancia, piensan que por lo menos es posible que la oposicion de
los sucesos no proceda de la contingencia de las causas, sino de la operacion secreta
de las causas contrarias. Esta posibilidad se convierte en certidumbre por una obser-
vacion ulterior cuando notan que por una exacta investigacion una oposicion en los
efectos lleva consigo una oposicion en las causas que procede de su reciproca con-
traposicion y de ser obstaculo las unas para las otras. Un aldeano no puede dar mejor
razon para el hecho de pararse un reloj que decir que no marcha bien; pero un relo-
jero facilmente percibe que la misma fuerza en el resorte o péndulo tiene la misma,
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influencia sobre las ruedas, mas no produce su efecto acostumbrado quiza por razéon
de un poco de polvo que detiene el movimiento total. Partiendo de la observacion de
varios casos paralelos, los filosofos establecen la maxima de que el enlace entre
todas las causas y efectos es igualmente necesario y que su aparente incertidumbre
en algunos casos procede de la oposicion secreta de sus causas.

Aunque los filosofos y el vulgo puedan diferir en su explicacion de la oposicion
de los sucesos, sus inferencias partiendo de ella son siempre del mismo género y se
fundan en los mismos principios. Una oposicion de sucesos en el pasado puede
producirnos una especie de creencia dudosa para el futuro de dos modos diferentes:
primeramente, produciendo un hébito imperfecto y transicion imperfecta de la im-
presion presente a la idea relacionada. Cuando el enlace de dos objetos es frecuente,
sin ser enteramente constante el espiritu, se halla inclinado a pasar de un objeto a
otro, pero no con un habito tan completo como cuando esta union es ininterrumpida
y todos los casos que encontramos son uniformes y de un mismo tipo. Hallamos por
la experiencia corriente, tanto en nuestras acciones como en nuestros razonamien-
tos, que una constante repeticion de una direccion de la vida produce una fuerte
inclinacion y tendencia a continuarla en el futuro, aunque existen hébitos de inferior
grado de fuerza proporcionados a los grados inferiores de fijeza e inferioridad de
nuestra conducta.

No hay duda alguna de que este principio tiene lugar algunas veces y produce las
inferencias que hacemos partiendo de los fendémenos contrarios, aunque estoy per-
suadido de que, mediante un examen, no hallaremos que es el principio que mas
comunmente influye en el espiritu en esta especie de razonamiento. Cuando segui-
mos tan solo la determinacion habitual del espiritu hacemos la transicion sin re-
flexion alguna y sin interponer un momento de dilacion entre la consideracion de un
objeto y la creencia del que hallamos frecuentemente que le acompafia. Como el
habito no depende de la deliberacion, actua inmediatamente sin conceder tiempo
alguno a la reflexion. Sin embargo, tenemos pocos casos de este modo de proceder
en nuestros razonamientos probables y aun menos en los que se derivan del enlace
no interrumpido de los objetos. En la primera especie de razonamiento tomamos en
consideracidn, a sabiendas, los casos contrarios del pasado; comparamos los dife-
rentes términos de la oposicion, pesamos cuidadosamente los experimentos que he-
mos hecho acerca de cada término; de aqui podemos concluir que nuestro razona-
miento de este género no surge directamente del habito, sino de un modo indirecto
que debemos ahora trata, de explicar.

Es evidente que cuando un objeto va acompanado de efectos contrarios juzga-
mos de ¢l tan s6lo por nuestra experiencia pasada y consideramos siempre como
posibles los que hemos observado que se siguen de €1, y como la experiencia pasada
regula nuestro juicio referente a la posibilidad de estos efectos, hace también esto
con respecto a su probabilidad, y el efecto que ha sido el més comtn lo estimamos el

mas probable. Existen aqui, pues, dos cosas que han de ser consideradas, a saber: las
~111-



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

razones que nos determinan a hacer del pasado un criterio para el futuro y la manera
como hacemos un juicio Unico partiendo de la oposicion de los sucesos pasados.

Primeramente, podemos observar que el supuesto de que el futuro se asemeja al
pasado no se funda en argumentos, de cualquier clase que éstos sean, sino que se
deriva enteramente del habito por el que nos hallamos determinados a esperar para
el futuro la misma serie de los objetos a la que hemos sido acostumbrados. Este
habito o determinacién de transferir el pasado al futuro es pleno y perfecto y, por
tanto, el primer impulso de la imaginacion en esta especie de razonamiento esta
dotado por las mismas cualidades.

Segundo: cuando al considerar los experimentos pasados los hallamos de una
naturaleza contraria, esta determinacion, aunque plena y perfecta en si misma, no se
presenta con ningln objeto estable, sino que ofrece un cierto nimero de imagenes
discordantes en un cierto orden y proporcion. El primer impulso, pues, aqui es des-
hacerse en partes y difundirse sobre todas estas imagenes, cada una de las cuales
participa de una cantidad igual de fuerza y vivacidad que se deriva del impulso.
Algunos de estos sucesos pasados pueden suceder de nuevo, y juzgamos que cuando
ellos sucedan deben hallarse combinados en la misma proporcion que en el pasado.

Si es, pues, nuestra intencidén considerar las relaciones de los sucesos contrarios
en un gran namero de casos, las imagenes presentadas por nuestra experiencia pasa-
da deben permanecer en su primera forma y conservar sus primitivas relaciones.
Supongamos, por ejemplo, que he hallado, por una continuada observacion, que de
veinte barcos que salen al mar s6lo vuelven diez y nueve. Supongamos que ahora
veo veinte barcos que abandonan el puerto. Aplico mi pasada experiencia al futuro y
me represento diez y nueve barcos de éstos volviendo con seguridad y uno perecien-
do. Con respecto a esto no puede existir dificultad. Sin embargo, como recorremos
estas varias ideas de los sucesos pasados para pronunciar un juicio referente a un
caso unico que aparece incierto, esta consideracion debe cambiar la primera forma
de nuestras ideas y reunir las imagenes separadas que nos presenta la experiencia, ya
que es aquel a quien referimos la determinacion del suceso particular sobre el que
razonamos. Muchas de estas imagenes se supone que coinciden y un nimero mayor
en ellas que coinciden en un sentido. Estas imagenes concordantes se unen entre si'y
hacen a la idea mas fuerte y vivaz no s6lo que una mera ficcién de la imaginacion,
sino también que una idea que se basa en menor nimero de experimentos. Cada
nuevo experimento es un nuevo toque de pincel que concede una vivacidad adicio-
nal a los colores, sin multiplicar o aumentar la figura. Esta actividad del espiritu ha
sido tan detalladamente explicada al tratar de la probabilidad del azar, que no nece-
sito intentar aqui hacerla mas inteligible. Todo experimento pasado puede ser consi-
derado como una especie de azar, siendo incierto para nosotros si el objeto existira
de un modo acorde con un experimento u otro, y por esta razon si todo lo que se ha
dicho de un asunto se aplica a ambos.
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Asi, en resumen, los experimentos opuestos producen una creencia imperfecta,
ya porque debilitan el habito o porque dividen y después juntan en diferentes partes
el habito perfecto que nos hace concluir en general que casos de los que no tenemos
experiencia deben necesariamente asemejarse a aquellos de los que la tenemos.

Para justificar aun mas esta explicacion de la segunda especie de la probabili-
dad, cuando razonamos con conocimiento y reflexion, partiendo de la consideracion
de experimentos contrarios pasados, debo proponer las siguientes consideraciones
sin temor de molestar por el aire de sutilidad que las acompafia. El razonamiento
exacto puede quiza conservar su fuerza, aunque sea sutil, de igual modo que la
materia conserva su solidez en el aire, fuego y espiritus animales, lo mismo que en
las formas mas grandes y mas perceptibles.

Primeramente, podemos observar que no existe una probabilidad tan grande que
no permita la posibilidad de lo contrario, porque de otro modo cesaria de ser una
probabilidad y se convertiria en certidumbre. Esta probabilidad de las causas, que es
mas extensa y que al presente examinamos, depende de una oposicion de los expe-
rimentos, y es evidente que un experimento en el pasado prueba por lo menos una
posibilidad para el futuro.

Segundo: las partes componentes de esta posibilidad y probabilidad son de la
misma naturaleza y difieren en nimero solamente, pero no en género. Se ha obser-
vado que todos los azares tnicos son enteramente iguales y que la sola circunstancia
que puede conceder a un suceso que es contingente una superioridad sobre otro es
un niimero superior de posibilidades. De igual manera, como la incertidumbre de las
causas se descubre por la experiencia que nos presenta una vision de los sucesos
contrarios, es claro que cuando aplicamos el pasado al futuro, lo conocido a lo des-
conocido, cada experimento pasado tiene el mismo peso y que sélo un nimero supe-
rior de ellos puede inclinar la balanza en un sentido. La posibilidad, pues, que entra
en todo razonamiento de este género se compone de partes que son de la misma
naturaleza las unas que las otras y con las que se constituye la probabilidad opuesta.

Tercero: podemos establecer como una maxima cierta que en todo fenémeno
moral y natural, siempre que una causa consiste en un numero de partes y el efecto
aumenta o disminuye segun la variacion de este niumero, el efecto, propiamente
hablando, es un compuesto y surge de la union de varios efectos que surgen de cada
parte de la causa. Asi, por aumentar o disminuir la gravedad de un cuerpo con el
aumento o disminucion de sus partes, concluimos que cada parte contiene esta cua-
lidad y contribuye a la gravedad del todo. La ausencia o presencia de una parte de la
causa va acompafiada por la de una parte proporcional del efecto. Esta conexion o
enlace constante prueba de un modo suficiente que una parte es la causa de la otra.
Como la creencia que tenemos de algun suceso aumenta o disminuye segun el nu-
mero de azares o experimentos pasados, debe ser considerada como un efecto com-
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puesto en el que cada parte surge de un nimero proporcional de casos o experimen-
tos.

Unamos estas tres observaciones y veamos qué conclusion podemos sacar de
ellas. Para cada probabilidad existe una posibilidad opuesta. Esta posibilidad esta
compuesta de partes que son totalmente de la misma naturaleza que las de la proba-
bilidad y, por consiguiente, tienen la misma influencia sobre la mente y entendi-
miento. La creencia que acompafia a la probabilidad es un efecto compuesto que
esta formado por la coincidencia de varios efectos que proceden de cada parte de la
probabilidad. Ya que, por consiguiente, cada parte de la probabilidad contribuye a la
produccion de la creencia, cada parte de la posibilidad debe tener la misma influen-
cia en el sentido opuesto siendo la naturaleza de estas partes enteramente la misma.
La creencia contraria que acompafia a la posibilidad implica la consideracion de un
cierto objeto lo mismo que lo hace la probabilidad en una consideracion opuesta. En
este respecto estos dos grados de creencias son analogos. La unica manera, pues, en
la que el nimero superior de partes componentes analogas en la una puede ejercer su
influencia y dominar sobre el inferior en la otra es produciendo una consideracion
mas fuerte y mas vivaz de su objeto. Cada parte presenta una consideracion particu-
lar, y todas estas consideraciones, uniéndose entre si, producen una consideracion
general que es mas plena y mas clara por el mayor numero de causas o principios de
que se deriva.

Las partes componentes de la probabilidad y la posibilidad siendo analogas en
su naturaleza deben producir efectos analogos, y la semejanza de sus efectos consis-
te en que cada uno de ellos presenta la consideracion de un objeto particular. Sin
embargo, aunque estas partes sean andlogas en su naturaleza son muy diferentes en
su calidad y namero, y esta diferencia debe aparecer en el efecto lo mismo que la
semejanza. Ahora bien; como la consideracién que presenta es en ambos casos ple-
na y entera y comprende el objeto en todas sus partes, es imposible que en este
particular pueda existir alguna diferencia, y s6lo una vivacidad superior en la proba-
bilidad, que surge de la coincidencia de un numero superior de consideraciones,
puede distinguir estos efectos.

He aqui casi el mismo argumento en un diferente aspecto. Todos nuestros razo-
namientos referentes a la probabilidad de causas se fundan en la aplicacion del pasa-
do al futuro. La aplicacién de un experimento pasado al futuro es suficiente para
darnos una vision del objeto, ya esté combinado este experimento con otros del
mismo género, ya esté completo u opuesto a otros de género contrario. Suponga-
mos, pues, que adquiere estas dos cualidades de oposicion y combinacion; no pierde
por esto, razén su primera facultad de presentar una vision del objeto, sino que
solamente coincide con otros experimentos y se opone a otros que tienen analoga
influencia. Por consiguiente, puede surgir una cuestion relativa al modo de presen-
tarse la coincidencia y oposicion. En cuanto a la coincidencia, la eleccion puede
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hacerse tan solo entre estas dos hipotesis: Primero, la consideracion del objeto, oca-
sionada por la transferencia de cada experimento pasado, se mantiene en si misma
completa y s6lo aumenta el nimero de consideraciones. Segundo, se funde con las
consideraciones similares y correspondientes y les concede un grado superior de
fuerza y vivacidad. Que la primera hip6tesis es erronea es evidente por la experien-
cia que nos informa de que la creencia que acompafia a algiin razonamiento consiste
en una conclusion, no en una multitud de conclusiones similares, que tan sélo dis-
traerian el espiritu y en muchos casos serian demasiado numerosas para ser com-
prendidas claramente por una capacidad finita. Queda, pues, como la inica opinién
razonable que estas consideraciones similares se funden y unen sus fuerzas de modo
que producen una consideracion mas fuerte y clara que la que surge de una sola. De
esta manera los experimentos pasados coinciden cuando son transferidos a un suce-
so futuro. En cuanto a la forma de su oposicion, es evidente que, como las conside-
raciones contrarias son incompatibles y es imposible que el objeto pueda existir a la
vez de acuerdo con dos de ellas, su influencia reciproca se hace destructiva y el
espiritu se siente inclinado a la superior tan sdlo con la fuerza que queda después de
restar la inferior.

Me doy cuenta de lo confuso que debe parecer este razonamiento a la generali-
dad de los lectores que, no hallandose acostumbrados a reflexiones tan profundas
acerca de las facultades intelectuales del espiritu, se inclinaran a rechazar como
quimérico todo lo que no coincide con las nociones corrientes y admitidas y con los
principios mas faciles y manifiestos de la filosofia. No hay duda de que es necesario
algun trabajo para penetrar en estos argumentos, aunque quiza es muy pequeino el
necesario para descubrir la imperfeccion de toda hipdtesis vulgar sobre este asunto y
la poca luz que la filosofia puede aportamos en estas especulaciones sublimes y
curiosas. Haced que los hombres se persuadan una vez de estos dos principios: que
no existe nada en un objeto considerado en si mismo que pueda proporcionarnos
una razon para sacar una conclusion que vaya mas alla de €1, y que, aun después de
la observacion de la union frecuente o constante de los objetos, no tenemos razéon
alguna para hacer una inferencia relativa a algiin objeto remoto a éstos, del que no
hemos tenido experiencia; después de ello, esto los llevara tan lejos de todos los
sistemas corrientes que no hallaran dificultad en admitir uno que pueda aparecer
como el mas extraordinario. Hemos hallado que estos principios son suficientemen-
te convincentes aun con respecto a nuestros razonamientos mas ciertos acerca de la
causalidad si no es que me aventuro a afirmar que con respecto a estos razonamien-
tos conjeturales o probables adquieren un nuevo grado de evidencia.

Primero: es manifiesto que en los razonamientos de este género no es el objeto
que esta presente el que, considerado en si mismo, nos aporta alguna razon para
hacer una conclusion relativa a otro objeto o suceso, pues como este ultimo objeto
se supone incierto, y como la incertidumbre se deriva de una oposicion oculta de las
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causas en el primero, si alguna de las causas residiese en las cualidades conocidas de
este objeto no estaria ya oculta ni nuestra conclusion seria incierta.

Segundo: es igualmente claro en esta especie de razonamiento que, si la transfe-
rencia del pasado al futuro se fundase meramente en una conclusion del entendi-
miento, no produciria nunca una creencia o seguridad. Cuando transferimos experi-
mentos opuestos al futuro podemos solamente repetir estos experimentos contrarios
con sus relaciones particulares, lo que no podria producir seguridad en ningtn suce-
so unico sobre el que razonamos, a menos que la fantasia fundiese todas las imége-
nes que coinciden y extrajese de ello una unica idea o imagen que es intensa y vivaz
en proporcion del nimero de experimentos del que se deriva y de su superioridad
sobre sus antagonistas. Nuestra experiencia pasada no presenta un objeto determi-
nado, y como nuestra creencia, aunque débil, se fija sobre un objeto determinado, es
evidente que la creencia no surge tan solo de la transferencia del pasado al futuro,
sino de alguna operacion de la fantasia que va unida con ello. Esto puede llevarnos
a concebir de qué manera esta facultad entra en todos nuestros razonamientos.

Concluiré este asunto con dos reflexiones que pueden merecer nuestra atencion.
La primera puede ser explicada de esta manera: Cuando el espiritu hace un razona-
miento referente a un hecho que es s6lo probable dirige su vista hacia la experiencia
pasada, y transfiriéndola al futuro se le presentan varias concepciones contrarias de
su objeto, de las cuales las que son del mismo género se unen entre si y, formando un
acto del espiritu, sirven para fortificarlo y vivificarlo. Supdngase que esta multitud
de concepciones o visiones de un objeto no procede de la experiencia, sino de un
acto voluntario de la imaginacion; este efecto no se seguira o al menos no se seguira
en el mismo grado, pues aunque la costumbre y la educacion producen la creencia
por una repeticion tal que no se deriva de la experiencia, se requiere para esto, sin
embargo, un largo periodo de tiempo y una repeticion muy frecuente e involuntaria.
En general, podemos declarar que una persona que quisiese repetir voluntariamente
una idea en su espiritu, aunque apoyada por una experiencia pasada, no se sentiria
mas inclinada a creer en la existencia de su objeto que si se hubiese contentado con
una sola consideracion de €él. Aparte del efecto del designio, cada acto del espiritu
siendo separado e independiente tiene una influencia separada y no une sus fuerzas
con las de los otros que le acompafian. Por no estar unidos por un objeto comiin que
los produce no poseen una relacion entre si y, por consecuencia, ni transmiten ni
unen sus fuerzas. Conoceremos mejor este fenomeno mas adelante.

Mi segunda reflexion se funda en las extensas probabilidades de que el espiritu
puede juzgar y en las pequefias diferencias que puede observar entre ellas. Cuando
los azares o experimentos de un lado llegan a diez mil y del otro a diez mil uno el
juicio da la preferencia al ultimo en razon de esta superioridad, aunque es totalmente
imposible para el espiritu recorrer cada consideracion particular y distinguir la viva-
cidad superior de la imagen que surge del numero superior cuando la diferencia es
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tan pequeia. Tenemos un caso paralelo en las afecciones. Es evidente, segin los
principios antes mencionados, que cuando un objeto produce una impresion en no-
sotros que varia del mismo modo que la cantidad diferente del objeto, la pasion
propiamente hablando no es una emocion simple, sino compuesta de un gran niime-
ro de pasiones mas débiles que se derivan de la consideracion de cada una de las
partes del objeto, pues seria imposible de otro modo que la pasion aumentase por el
aumento de aquellas partes. Asi, un hombre que desea mil libras experimenta en
realidad mil o mas deseos que uniéndose entre si parecen constituir tan s6lo una
pasion, aunque la composicion se revela en cada alteracion del objeto por la prefe-
rencia que concede al nimero mas grande si es superior solamente en una unidad.
Sin embargo, nada puede ser mas cierto que esta pequefia diferencia no es discernible
en las pasiones ni puede distinguirlas entre si. La diferencia, pues, de nuestra con-
ducta al preferir el mayor nimero no depende de nuestras pasiones, sino del habito
y las reglas generales. Hemos hallado en muchos casos que aumentando el numero
de una suma aumenta la pasion cuando los nlimeros son exactos y la diferencia
sensible. El espiritu puede percibir, partiendo de su sentimiento inmediato, que tres
guineas producen una pasion mas grande que dos, y aplica esto a nimeros mas
grandes a causa de la semejanza, y en virtud de una regla general asigna a doscientas
guineas una pasion mas fuerte que a novecientas noventa y nueve. Explicaremos
dentro de poco estas reglas generales.

Aparte de estas dos especies de probabilidad, que se derivan de una experiencia
imperfecta y de causas contrarias, existe una tercera que surge de la analogia y que
difiere de ellas en algunas circunstancias importantes. Segun la hipotesis antes ex-
plicada, todos los géneros de razonamiento relativos a causas y efectos se fundan en
dos particularidades, a saber: la unidon constante de dos objetos en toda experiencia
pasada y la semejanza de un objeto presente con uno de ellos. El efecto de estas dos
particularidades es que el objeto presente vigoriza y vivifica la imaginacion, y la
semejanza, juntamente con la union constante, lleva esta fuerza y vivacidad a la idea
relacionada, y, por consiguiente, decimos que prestamos a ésta nuestro asentimiento
o que creemos en ella. Si se debilita la unidn o la semejanza, se debilita el principio
de transicion, y, por lo tanto, la creencia que surge de él. La vivacidad de la primera
impresion no puede ser plenamente transmitida a la idea relacionada, ya sea cuando
el enlace de sus objetos no es constante o cuando la impresion presente no se aseme-
ja de un modo perfecto a alguna de aquéllas cuya union nos hallamos acostumbra-
dos a observar. En estas probabilidades del azar y de las causas antes explicadas la
constancia de la union es la que esta disminuida; en la probabilidad derivada de la
analogia tan sélo la semejanza se halla afectada. Sin algin grado de semejanza, lo
mismo que de unidn, es imposible que exista un razonamiento; pero como la seme-
janza admite muchos grados diferentes, el razonamiento se hace en relacién con
esto mas o menos firme y cierto. Un experimento pierde de su fuerza cuando se

transfiere a casos que no son exactamente semejantes, aunque es evidente que puede
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retener aun tanta que le permita ser el fundamento de la probabilidad mientras queda
aln alguna semejanza.

Seccion XIII
De la probabilidad no filosofica.

Todos estos géneros de probabilidad son admitidos por los filésofos, y éstos
conceden que son fundamentos razonables de la creencia y la opinién. Sin embargo,
hay otros que se derivan de los mismos principios, aunque no tienen la buena fortu-
na de obtener la misma sancion. La primera probabilidad de este género puede ser
explicada como sigue: La disminucion de la unién y la semejanza, como antes se
expuso, disminuye la facilidad de la transicion y mediante esto debilita la evidencia,
pudiendo, ademas, observarse que la misma disminucion de la evidencia se seguira
de una disminucion de la impresion y de la pérdida de intensidad de los colores con
los que aparece a la memoria o a los sentidos. El argumento que hallamos basando-
nos en un hecho recordamos que es mas o menos convincente segin que el hecho
sea reciente o remoto, y aunque la diferencia en estos grados de evidencia no sea
admitida por la filosofia como s6lida y legitima, porque en este caso un argumento
deberia tener una fuerza diferente hoy de la que tendria de aqui a un mes, sin embar-
g0, a pesar de la oposicion de la filosofia, es cierto que esta circunstancia tiene una
influencia considerable sobre el entendimiento y cambia secretamente la autoridad
del mismo argumento segun la diferente época en que se nos presenta. Una fuerza 'y
vivacidad mayor en la impresion transmite naturalmente una fuerza mayor a la idea
relacionada, y la creencia depende de los grados de fuerza y vivacidad segun el
precedente sistema.

Existe una segunda diferencia que podemos observar frecuentemente en nues-
tros grados de creencia y seguridad y que nunca deja de tener lugar, aunque es repu-
diada por los filosofos. Un experimento que esté fresco y reciente en la memoria nos
afecta mas que uno que en cierta medida se halla olvidado, y aquél tiene una influen-
cia mas grande tanto sobre el juicio como sobre las pasiones. Una impresion vivaz
produce mas seguridad que una débil, porque posee mas fuerza original que comu-
nicar a la idea relacionada, que por lo mismo adquiere una mayor fuerza y vivaci-
dad. Una observacion reciente tiene un efecto andlogo, porque la costumbre y tran-
sicion son mas completas y conservan mejor la fuerza original en la comunicacion.
Asi, el borracho que ha visto a su compafiero muerto a consecuencias de un exceso
se halla impresionado por este ejemplo durante algiin tiempo y teme que le ocurra
un accidente analogo; pero como el recuerdo de este hecho decrece por grados,
vuelve a recobrar su primitiva seguridad y el peligro le parece menos cierto y real.

Afiado como un tercer caso de este género que aunque nuestros razonamientos,
que parten de pruebas y probabilidades, sean muy diferentes los unos de los otros,
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sin embargo, la primera especie de razonamiento degenera muchas veces insensi-
blemente en la tltima tan s6lo por la multitud de los argumentos enlazados. Es cierto
que cuando una inferencia se obtiene inmediatamente de un objeto sin una causa o
efecto intermedio la conviccidon es mucho mas fuerte y la persuasion mas vivaz que
cuando la imaginacion es llevada a través de una larga cadena de argumentos enla-
zados, tan infalible como sea la conexion de cada miembro. De la impresion original
se deriva la vivacidad de todas las ideas por medio de la transicion habitual de la
imaginacion, y es evidente que esta vivacidad debe decaer gradualmente en propor-
cion de la distancia y debe perder algo en cada transicion. A veces esta distancia
tiene una influencia mas grande que la que pueden tener hasta los experimentos
contrarios, y un hombre puede obtener una conviccidon mas vivaz por un razona-
miento probable, que es firme e inmediato, que por una larga cadena de consecuen-
cias, aunque exactas y concluyentes en cada momento de ella. Es mas: es raro que
tales razonamientos produzcan una conviccidn y se debe tener una imaginacion muy
fuerte y firme para mantener la evidencia hasta el fin cuando se pasa a través de
tantos términos.

No estard aqui fuera de lugar tener en cuenta un fendmeno muy curioso que el
asunto presente nos sugiere. Es evidente que no existe punto alguno de la historia
antigua del que podamos tener alguna seguridad, sino pasando a través de muchos
millones de causas y efectos y a través de una larga cadena de argumentos de una
longitud casi inconmensurable. Antes que el conocimiento del hecho pudiese ser
obtenido por el primer historiador, debi6 de pasar por muchas bocas, y después de
ser escrito cada copia es un nuevo objeto cuya conexion con el precedente es cono-
cida tan so6lo por experiencia y observacion. Quiza, pues, puede concluirse del pre-
cedente razonamiento que la evidencia de toda la historia antigua debe considerarse
perdida, o al menos considerarse que se pierde en el tiempo, cuando la cadena de las
causas aumenta y alcanza una mayor longitud. Sin embargo, como parece contrario
al sentido comun el pensar que si la republica de las letras y el arte de imprimir
continuan en el futuro como en el presente, nuestra posteridad, después de mil gene-
raciones, pueda dudar si ha existido Julio César, debe considerarse esto como una
objecion al presente sistema. Si la creencia consistiese tan s6lo en una cierta vivaci-
dad que parte de una impresion originaria, disminuiria por la longitud de la transi-
cion y seria por ultimo totalmente extinguida. Por el contrario, si la creencia en
algunas ocasiones no es capaz de una extincion tal, debe ser diferente de esta vivaci-
dad.

Antes de que responda a esta objecion debo observar que de este topico esta
tomado un argumento muy célebre contra la religion cristiana, pero con la diferen-
cia de que la conexion entre cada eslabon de la cadena en el testimonio humano se
ha supuesto aqui que no va mas alla de la probabilidad y que estd sometido a un
cierto grado de duda e incertidumbre. De hecho debe confesarse que en esta manera
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de considerar el asunto (que, sin embargo, no es cierta) no existe historia o tradicion
que no deba perder al fin su fuerza y evidencia. Toda nueva probabilidad disminuye
la conviccidn original, y tan grande como se suponga esta conviccion es imposible
que pueda subsistir bajo disminuciones tan reiteradas. Esto es verdad en general,
aunque veremos después(20) que existe tan s6lo una excepcion muy notable que es
de una gran importancia para el presente problema del entendimiento.

Mientras tanto, para dar una soluciéon a la objecioén precedente, basada en el
supuesto de que la evidencia historica asciende en el primer momento a una prueba
total, consideremos que, aunque los eslabones que enlazan un hecho original con la
impresion presente, que es el fundamento de la creencia, son innumerables, son del
mismo género y dependen de la fidelidad del impresor y copistas. Una edicion sirve
de base a otra, y ésta a una tercera y asi sucesivamente hasta que llegamos al volu-
men que recorremos en el presente. No existe variacion en este avance. Cuando
conocemos una de ellas conocemos todas, y cuando hemos hecho una de ellas no
podemos tener escrupulo alguno para las demas. Esta circunstancia sola conserva la
evidencia de la historia y conservara la memoria de la edad presente a la mas remota
posteridad. Si toda la larga cadena de causas y efectos que enlaza un suceso pasado
con un volumen de historia se compusiese de partes diferentes entre si y que fuese
necesario para el espiritu concebirlas de un modo claro, seria imposible que pudié-
semos conservar hasta el fin alguna creencia o evidencia. Pero como las mas de
estas pruebas se asemejan perfectamente al espiritu, las recorre con facilidad, pasa
de una parte a otra facilmente y se forma tan s6lo una nocion confusa y general de
cada eslabon. Por este medio una larga cadena de argumentos tiene un efecto tan
pequeiio para disminuir la vivacidad originaria como lo tendria una mucho mas
corta si estuviese compuesta de partes que fuesen diferentes entre si y cada una de
las cuales requiriese una consideracion distinta.

Una cuarta especie de probabilidad no filoséfica es la que se deriva de las reglas
generales que precipitadamente nos formamos y que son el origen de lo que llama-
mos propiamente prejuicios. Un irlandés jamas puede tener ingenio ni un francés
jamas puede tener solidez, por cuya razon, aunque la conversacion del primero en
un caso sea aparentemente muy agradable y la del segundo muy juiciosa, como
padecemos un prejuicio tal en contra de ellos, deben ser tontos o mentecatos en
despecho del buen sentido y la razén. La naturaleza humana se halla sometida a
errores de este género y quiza esta nacion mucho més que otra alguna.

Si se pregunta por qué los hombres se forman reglas generales y les conceden la
influencia en su juicio aun en contra de la observacion presente y experiencia, repli-
caré que, en mi opinion, procede esto de los principios de que dependen todos los
juicios relativos a las causas y efectos. Nuestros juicios referentes a la causa y efecto
se derivan del habito y experiencia, y cuando nos hemos acostumbrado a ver un
objeto unido a otro, nuestra imaginacion pasa del primero al segundo por una transi-
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cion natural que precede a la reflexion y no puede ser evitada por ella. Ahora bien;
estd en la naturaleza del habito, no sélo actuar con su plena fuerza cuando los obje-
tos que se presentan son exactamente los mismos que aquellos a los que hemos sido
acostumbrados, sino también actuar en un grado inferior cuando descubrimos que
son similares, y aunque el habito pierde algo de su fuerza por cada diferencia, sin
embargo es rara vez totalmente destruido cuando una circunstancia importante per-
manece la misma. Un hombre que ha contraido el habito de comer fruta comiendo
peras o pavias, se satisfara también con melones cuando no pueda encontrar su fruta
favorita, del mismo modo que el que se ha hecho borracho bebiendo vino tinto se
sentird llevado casi con la misma violencia hacia el blanco si se le presenta. Partien-
do de este principio he explicado la especie de probabilidad derivada de la analogia
en la que transferimos nuestra experiencia de los casos pasados a objetos que le son
semejantes; pero que no son exactamente los mismos que aquellos de los que tene-
mos experiencia. La probabilidad disminuye en la misma proporcion que la seme-
janza desaparece, pero tiene aun alguna fuerza mientras queden algunos rastros de
semejanza.

Esta observacion podemos llevarla més lejos y podemos notar que, aunque la
costumbre sea el fundamento de todos nuestros juicios, tiene a veces un efecto sobre
la imaginacion en contra del juicio y produce una oposicion en nuestro sentimiento
referente al mismo objeto. Me explicaré. En casi todos los géneros de causa existe
una complicacion de las circunstancias, de las cuales alguna es la esencial y las otras
superfluas; alguna absolutamente necesaria para la produccion del efecto y las otras
tan s6lo unidas por accidente. Ahora bien; podemos observar que cuando estas cir-
cunstancias superfluas son numerosas y notables y van frecuentemente unidas con
la esencial tienen una influencia sobre la imaginacion tal, que aun en la ausencia de
la Gltima nos llevan a la concepcion del efecto usual y conceden a esta concepcion
una fuerza y vivacidad que la hace superior a las meras ficciones de la fantasia.
Podemos corregir esta inclinacion por la reflexion sobre la naturaleza de estas cir-
cunstancias, pero es aun cierto que la costumbre da un impulso y una direccion a la
imaginacion.

Para ilustrar esto por un ejemplo corriente, consideremos el caso de un hombre
que, habiendo sido colgado de una alta torre en una jaula de hierro, no puede evitar
el temblar cuando considera el abismo que existe bajo él, aunque sabe que se halla
absolutamente seguro de no caerse por su experiencia de la solidez del hierro que lo
sostiene y aunque las ideas de caida, descenso, dano y muerte puedan ser derivadas
tan s6lo de la costumbre y la experiencia. La misma costumbre va mas alla de los
casos de los cuales se deriva y a los cuales corresponde exactamente e influye en sus
ideas de los objetos que son en algun respecto semejantes, pero que no estdn some-
tidos precisamente a la misma regla. Las circunstancias de profundidad y descenso
le impresionan tan poderosamente que su influencia no puede ser destruida por las
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circunstancias contrarias de sostén y solidez que deben proporcionarle una seguri-
dad total. Su imaginacion se dirige a su objeto y excita la pasion que le corresponde.
Esta pasion vuelve sobre la imaginacion y vivifica la idea; esta idea vivaz tiene una
nueva influencia sobre la pasion y a su vez aumenta su fuerza y violencia de modo
que la fantasia y los afectos, apoyandose asi reciprocamente, hacen que el resultado
tenga una influencia muy grande sobre ella.

(Por qué necesitamos buscar otros ejemplos cuando el asunto presente nos oftre-
ce uno, para la probabilidad filosofica, tan manifiesto en la oposicion entre el juicio
y la imaginacion que surge de estos efectos de la costumbre? Segun mi sistema,
todos los razonamientos no son mas que efectos de la costumbre, y la costumbre no
tiene influencia mas que vivificando nuestra imaginacion y dandonos una concep-
cion intensa de un objeto. Por consiguiente, puede concluirse que nuestro juicio e
imaginacion no pueden jamas ser contrarios y que el habito no puede actuar sobre la
ultima facultad de manera que la haga opuesta a la primera. Esta dificultad no pode-
mos evitarla mas que suponiendo la influencia de las reglas generales. Estudiaremos
mas adelante(21) algunas de estas reglas generales por las cuales podemos regular
nuestros juicios relativos a las causas y efectos, y estas reglas se forman basandose
en la naturaleza de nuestro entendimiento y en nuestra experiencia de sus operacio-
nes en el juicio que pronunciamos con respecto a los objetos. Por esto aprendemos a
distinguir las circunstancias accidentales de las causas eficaces, y cuando hallamos
que un efecto puede ser producido sin la concurrencia de una circunstancia particu-
lar concluimos que esta circunstancia no constituye una parte de la causa eficaz,
aunque frecuentemente vaya unida con ella. Pero como este enlace frecuente produ-
ce necesariamente algun efecto sobre la imaginacion a pesar de la conclusion opues-
ta partiendo de reglas generales, la oposicion de estos dos principios produce una
oposicion en nuestros pensamientos y nos lleva a atribuir una inferencia a nuestro
juicio y la otra a nuestra imaginacion. La regla general se atribuye a nuestro juicio
como siendo mds extensiva y constante, la excepcion a la imaginacion como siendo
mas caprichosa e incierta.

Asi, nuestras reglas generales se ponen en cierto modo en oposicion entre si.
Cuando aparece un objeto que se asemeja a una causa en circunstancias muy consi-
derables, la imaginacion nos lleva naturalmente a una concepcion vivaz de su efecto
usual, aunque el objeto es diferente en las mas importantes y eficaces circunstancias
de la causa. Esta es la primera influencia de las reglas generales. Sin embargo, cuan-
do me dirijo de nuevo a este acto del espiritu y lo comparo con las operaciones mas
generales y auténticas del entendimiento, encuentro que es de una naturaleza irregu-
lar y destructora de los principios mas firmes del razonamiento, lo que constituye la
causa de que lo rechacemos. Esta es la segunda influencia de las reglas generales e
implica la condenacion de la primera. A veces predomina la una y a veces la otra,
segun la disposicion y caracter de la persona. El vulgo es guiado comtiinmente por la
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primera, y la gente culta, por la segunda. Mientras tanto, los escépticos pueden tener
aqui el placer de observar una nueva contradiccidon notable de nuestra razon y de ver
que toda nuestra filosofia se trastorna por un principio de la naturaleza humana y se
salva por una nueva direccion del mismo principio. El seguir las reglas generales es
una especie de probabilidad muy poco filosofica, y, sin embargo, tan sélo siguiéndo-
las podemos corregir esta y todas las demds probabilidades no filosoficas. Ya que
tenemos casos en que las reglas generales actian sobre la imaginacion, aun en con-
tra del juicio, no necesitamos sorprendernos al ver aumentar sus efectos cuando van
unidos con la ultima facultad y observar que conceden a las ideas que nos presentan
una fuerza superior que la que acompaiia a las otras. Todo el mundo sabe que existe
una manera indirecta de insinuar la alabanza o censura que es mucho menos molesta
que la adulacion o censura franca de una persona. Aunque pueda comunicar sus
sentimientos por tales insinuaciones secretas y hacerlos conocer con igual certidum-
bre que por su franca exposicion, es cierto que su influencia no es igualmente fuerte
y poderosa. Una persona que me ataca con una satira oculta no provoca mi indigna-
cion en un grado tan alto como si me dijese llanamente que soy un tonto y un meque-
trefe, aunque me doy cuenta de su intencion como si lo hiciese. Esta diferencia debe
atribuirse a las reglas generales.

Si una persona se burla abiertamente de mi o insinta su desprecio de un modo
disimulado, no puedo percibir inmediatamente su sentimiento u opinion, y tan s6lo
por los signos, es decir, por sus efectos, me doy cuenta de ello. La tinica diferencia,
pues, entre estos dos casos consiste en que en la expresion abierta de sus sentimien-
tos hace uso de signos que son generales y universales, y en la insinuacion disimula-
da emplea signos que son mas particulares y menos corrientes. El efecto de esta
circunstancia es que la imaginacion, al pasar de la impresion presente a la idea au-
sente, hace la transicidon con mayor tranquilidad y, por consecuencia, concibe el
objeto con mayor fuerza cuando el enlace es comun y universal que cuando es me-
nos corriente y mas particular. De acuerdo con esto podemos observar que la decla-
racion abierta de nuestros sentimientos es llamada «quitarse la careta», del mismo
modo que la insinuacioén disimulada de nuestras opiniones se denomina «velar» a
éstas. La diferencia entre una idea producida por un enlace general y la que surge de
un enlace particular se compara aqui con la diferencia existente entre una impresion
y una idea. Esta diferencia en la imaginacion tiene un efecto consiguiente sobre las
pasiones, y este efecto es aumentado por otra circunstancia. Una insinuacion oculta
de colera o desprecio muestra que tenemos aun alguna consideracidn para la perso-
nay evita el burlarse directamente de ella. Esto hace menos desagradable una satira
disimulada y aun esto depende del mismo principio, pues si una idea no fuese mas
débil cuando es solo insinuada no seria estimada como una sefial de mas grande
respeto el proceder de este modo y no de otro.
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A veces la insolencia es menos desagradable que la satira delicada porque nos
venga en cierta manera de la injuria al mismo tiempo que es cometida, proporcio-
nandonos una razon justa para censurar y despreciar a la persona que nos injuria.
Pero este fendmeno depende igualmente del mismo principio. Pues ;por qué censu-
ramos todo lenguaje grosero o injurioso sino porque lo estimamos contrario a la
buena crianza y humanidad? ;Y por qué es contrario mas que por ser mas agresivo
que una satira delicada? Las reglas de la buena crianza condenan lo que es desagra-
dable y da un dolor y confusion apreciable a aquellas personas con quien se conver-
sa. Una vez esto establecido, el lenguaje injurioso se condena universalmente y pro-
duce menos molestia por razon de su groseria e incultura, que hace a la persona que
lo emplea despreciable. Llega a ser menos desagradable tan sdlo porque primitiva-
mente lo era mas, y era mas desagradable porque proporcionaba una inferencia se-
gun reglas generales y comunes que son evidentes e innegables.

A esta explicacion de la diferente influencia de la adulacion o sétira franca y
oculta afiadiré la consideracion de otro fendmeno que es analogo. Existen muchas
particularidades en el punto de honor, tanto en los hombres como en las mujeres,
cuya violacién, cuando es franca y declarada, no la excusa jamas el mundo; pero
éste se inclina a no tenerla en cuenta cuando las apariencias se salvan y la transgre-
sion es secreta y oculta. Aun aquellos que conocen con igual certidumbre que la
falta se ha cometido, la perdonan mas facilmente cuando las pruebas parecen en
alguna medida oblicuas y equivocas que cuando son directas e innegables. La mis-
ma idea se presenta en los dos casos, y, propiamente hablando, el juicio asiente
igualmente a ella, y, sin embargo, su influencia es diferente a causa del diferente
modo en que se presenta.

Ahora bien; si comparamos estos dos casos, el de la violacion manifiesta y el de
la oculta de las leyes del honor, hallaremos que la diferencia entre ellos consiste en
que en el primer caso el signo del que inferimos la accién censurable es nico y
basta por si solo para ser el fundamento de nuestro razonamiento y juicio, mientras
que en el ultimo los signos son numerosos y dicen muy poco o nada cuando van
solos y no estan acompanados de muchas pequeas circunstancias que son casi im-
perceptibles. Es evidentemente cierto que el razonamiento es tanto mas convincente
cuanto mas Unico y unitario se presenta y cuanto menos trabajo da a la imaginacion
para reunir todas sus partes y pasar de ¢l a la idea correspondiente que forma la
conclusion. La labor del pensamiento perturba el progreso de los sentimientos, como
lo observaremos de aqui a poco(22). La idea no nos impresiona con una vivacidad
tal y, por consecuencia, no tiene una influencia tal sobre la pasion y la imaginacion.

Partiendo de los mismos principios, podemos explicar la observacion del carde-
nal De Retz de que existen muchas cosas en las que puede engafiarnos la sabiduria
profana y que es mas facil excusar a una persona de sus acciones que de sus discur-
sos en contra del decoro de su profesion y caracter. Una falta en el discurso es fre-
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cuentemente mas patente y clara que en las acciones que admiten muchas excusas
atenuadoras y no revela tan claramente la intencioén y opiniones del autor.

Asi, resulta, en resumen, que todo género de opinién o juicio que no llega a ser
conocimiento se deriva enteramente de la fuerza y vivacidad de la percepcion, y que
estas cualidades constituyen en el espiritu lo que llamamos creencia en la existencia
del objeto. Esta fuerza y vivacidad son mas notables en la memoria, y, por consi-
guiente, nuestra confianza en la veracidad de esta facultad es la mayor imaginable e
iguala en muchos respectos a la seguridad de la demostracion. El grado proximo de
estas cualidades es el que se deriva de la relacion de la causa y efecto, y aqui es
también muy grande, especialmente cuando el enlace se sabe por experiencia que es
absolutamente constante y cuando el objeto que se nos presenta se asemeja exacta-
mente a aquellos de que tenemos experiencia. Sin embargo, por bajo este grado de
evidencia existen muchos otros que tienen una influencia sobre las pasiones e ima-
ginacion proporcionada al grado de fuerza y vivacidad que comunican a las ideas.
Por el habito hacemos la transicion de causa a efecto, y de una impresion presente
tomamos la vivacidad que difundimos sobra la idea relacionada; pero cuando no
hemos observado un nimero suficiente de casos para producir un habito fuerte, o
cuando estos casos son contrarios los unos a los otros, o cuando la semejanza no es
exacta, o la impresion presente es débil y obscura, o la experiencia se ha olvidado en
alguna medida por la memoria, o la conexioén depende de una larga cadena de obje-
tos, o la inferencia se deriva de reglas generales, no siendo, sin embargo, concordan-
te con ellas, la evidencia disminuye por la disminucion de la fuerza e intensidad de
la idea. Por consiguiente, esta es la naturaleza del juicio y la probabilidad.

Lo que da autoridad a este sistema, aparte de los argumentos indudables sobre
los que cada afirmacion se funda, es la concordancia de estas afirmaciones y la
necesidad de unas para explicar las otras. La creencia que acompaia a nuestra me-
moria es de la misma naturaleza que la que se deriva de nuestros juicios y no hay
diferencia entre el juicio que se deriva de un enlace constante y uniforme de causa y
efecto y el que depende del enlace interrumpido e incierto. Es de hecho evidente que
en todas las determinaciones en las que el espiritu decide, partiendo de experimen-
tos contrarios, se halla primeramente en conflicto consigo mismo y tiene una incli-
nacion hacia cada lado en proporcion con el nimero de experimentos que hemos
visto y recordado. Esta contienda se termina, por ultimo, en favor del lado en que
observamos un numero superior de estos experimentos, pero aun con una disminu-
cion de fuerza en la evidencia correspondiente al nimero de experimentos opuestos.
Cada posibilidad de que se compone la probabilidad actua separadamente sobre la
imaginacion, y la coleccion mas amplia de posibilidades es la que prevalece al final,
y esto con una fuerza proporcionada a su superioridad. Todos estos fendmenos lle-
van directamente al sistema precedente, y no sera posible, basandose en otros prin-
cipios, dar una explicacion de ellos satisfactoria y consistente. Sin considerar estos
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juicios como efectos de la costumbre sobre la imaginacion, nos perderiamos en una
contradiccion perpetua y absurda.

Seccion XIV
De la idea de la conexion necesaria.

Habiendo explicado la manera segun la que razonamos mas alla de nuestras
impresiones inmediatas y concluimos que determinadas causas deben tener deter-
minados efectos, debemos volver ahora atras para examinar la cuestion(23) que se
nos presentd primeramente y que dejamos a un lado en nuestro camino, a saber: cual
es nuestra idea de la necesidad cuando decimos que dos objetos estan necesariamen-
te enlazados entre ellos. Sobre este asunto repito que he tenido frecuentemente oca-
sion de observar que, como no tenemos ninguna idea que no se derive de impresio-
nes, debemos hallar alguna impresion que dé lugar a la idea de la necesidad si afir-
mamos que tenemos realmente tal idea. Para esto considero en qué objeto se supone
comunmente que reside la necesidad, y hallando que se atribuye siempre a las cau-
sas y efectos, dirijo mi vista a dos objetos que se supone estan enlazados por esta
relacion y los examino en todas las situaciones de que son susceptibles. Inmediata-
mente percibo que son contiguos en tiempo y lugar y que el objeto que llamamos
causa precede al que llamamos efecto. En ningiin caso puedo ir mas lejos ni es
posible para mi descubrir una tercera relacion entre estos objetos, y, por consiguien-
te, amplio mi consideracion hasta que comprenda varios casos en los que hallo igua-
les objetos existiendo en iguales relaciones de contigiiidad y sucesion. A primera
vista esto parece ser poco util para mi propdsito. La reflexion sobre varios casos tan
solo repite los mismos objetos, y, por consiguiente, no puede dar lugar a una nueva
idea. Sin embargo, basandonos en una investigacion ulterior, hallo que la repeticion
no es en cada caso particular la misma, sino que produce una nueva impresion, y por
este medio, la idea que examino al presente; pues después de una repeticion frecuen-
te hallo que ante la aparicion de uno de los objetos el espiritu se halla determinado
por la costumbre a considerar su acompafiante usual y a considerarlo de un modo
mas enérgico por su relacion con el primer objeto. Es la impresion, pues, o la deter-
minacion la que me proporciona la idea de la necesidad.

No dudo que estas consecuencias a primera vista seran admitidas sin dificultad
por ser deducciones evidentes de los principios que ya he establecido y que hemos
empleado frecuentemente en nuestros razonamientos. Esta evidencia de los prime-
ros principios, a la vez que de las deducciones, puede llevarnos irreflexivamente a la
conclusion y hacernos imaginar, que no contiene nada extraordinario ni merecedor
de nuestra curiosidad. Sin embargo, aunque una inadvertencia tal pueda facilitar la
aceptacion de este razonamiento, hara que también se le olvide mas facilmente, por
cuya razon creo apropiado indicar que acabo de examinar una de las cuestiones mas
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altas de la filosofia, a saber: la concerniente al poder y eficacia de las causas, en la
que todas las ciencias parecen tan interesadas. Una indicacion tal despertard, natu-
ralmente, la atencion del lector y le hard desear una explicacion mas amplia de mi
doctrina, asi como de los argumentos en que se funda. Esta peticion es tan razona-
ble, que yo no puedo rehusarme a ella, especialmente porque espero que cuanto mas
sean examinados estos principios mas fuerza y evidencia adquiriran.

No existe cuestion alguna que, tanto por su importancia como por su dificultad,
haya ocasionado mas disputas entre los filosofos antiguos y modernos que la que se
refiere a la eficacia de las causas o a la cualidad que las hace ir seguidas de sus
efectos. Sin embargo, antes de haber llegado a estas discusiones pienso que no hu-
biera sido impropio el haber examinado qué idea tenemos de la eficacia que consti-
tuye el asunto de la controversia. Esto es lo que principalmente hallo que falta en su
razonamiento y lo que intentaré suplir aqui.

Comienzo observando que los términos de eficacia, influencia, poder, fuerza,
necesidad, conexion y cualidad productiva son casi sindbnimos y, por consiguiente,
que es un absurdo emplear alguno de ellos para definir los restantes. Por esta obser-
vacion rechazamos a la vez todas las definiciones vulgares que los filosofos han
dado del poder y eficacia, y en lugar de buscar las ideas en estas definiciones, debe-
mos buscarlas en las impresiones de las que se derivan originalmente. Si se trata de
una idea compuesta, ésta debe surgir de impresiones compuestas; si simple, de im-
presiones simples.

Creo que la explicaciéon mas general y mas popular de esta materia, es decir(24),
que hallando por experiencia que existen varias producciones nuevas en la materia,
como las de los movimientos y variaciones de los cuerpos, y concluyendo que debe
existir en alguna parte un poder capaz de producirlas, llegamos por tltimo, mediante
este razonamiento, a la idea del poder y eficacia. Sin embargo, para convencerse de
que esta explicacion es mas popular que filos6fica no necesitamos mas que reflexio-
nar sobre dos principios muy claros: primero, que la razon por si sola jamas puede
dar lugar a una idea original, y segundo, que la razén como distinta de la experiencia
jamas puede hacernos concluir que una causa o cualidad productiva se requiere ab-
solutamente para todo comienzo de existencia. Estas dos consideraciones han sido
suficientemente explicadas y, por consiguiente, no debo insistir ahora mas sobre
ellas.

Debo inferir tan s6lo de ellas que ya que la razon jamas puede dar lugar a la idea
de eficacia, esta idea debe derivarse de la experiencia y de algunos casos particula-
res de esta eficacia que constituyen sus pasos hacia el espiritu por los canales comu-
nes de la sensacion o reflexion. Las ideas representan siempre sus objetos o impre-
siones y, por el contrario, son necesarios algunos objetos para dar lugar a la idea. Si
pretendemos, por consiguiente, que tenemos una idea precisa de esta eficacia, debe-
mos presentar algun caso en que la eficacia sea claramente cognoscible para el espi-
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ritu y su actuacion manifiesta para nuestra conciencia o sensacion. Si no podemos
hacer esto, reconocemos que la idea es imposible e imaginaria, ya que el principio
de las ideas innatas, el unico que puede sacarnos de este dilema, ha sido ya refutado
y es ahora rechazado casi universalmente en el mundo de las gentes cultas. Nuestro
asunto presente, pues, debe ser hallar alguna produccion natural en la que la actua-
cion y eficacia de una causa pueda ser concebida y comprendida claramente por el
espiritu sin peligro alguno de obscuridad o error.

En esta investigacion nos sentimos muy poco animados, dada la prodigiosa di-
versidad que se halla en las opiniones de los fildsofos que han pretendido explicar la
fuerza y energia secreta de las causas(25). Hay algunos que mantienen que los cuer-
pos actiian por su forma substancial; otros, que por sus accidentes o cualidades;
muchos, que por su materia y forma; algunos, que por su forma y accidentes, y
otros, que por ciertas virtudes y facultades diferentes de todo ello. Todas estas opi-
niones, a su vez, se hallan mezcladas y variadas de mil modos diferentes y constitu-
yen una decidida sospecha de que ninguna de ellas tiene solidez o evidencia y que el
supuesto de una eficacia en alguna de las cualidades conocidas de la materia carece
en absoluto de fundamento. Esta sospecha debe aumentar cuando consideremos que
estos principios o formas substanciales, accidentes y facultades no son en realidad
ninguna de las propiedades conocidas de los cuerpos, sino que son totalmente inin-
teligibles e inexplicables; pues es evidente que los filésofos jamas recurririan a prin-
cipios tan obscuros e inciertos si hubieran hallado la solucién en los que son claros
e inteligibles, especialmente en una cuestion como ésta, que debe ser objeto del mas
simple entendimiento si no lo es de los sentidos. En resumen, podemos concluir que
es imposible mostrar en ningun caso el principio en que reside la fuerza e influencia
de una causa y que tanto los entendimientos mas refinados como los mas vulgares se
hallan igualmente perplejos en este particular. Si alguno piensa ser capaz de refutar
esta afirmacion no necesita someterse a la perturbacion de encontrar algin largo
razonamiento, sino que puede mostramos de una vez un caso de una causa en que
descubramos el poder o principio actuante. Nos veremos obligados a hacer uso fre-
cuentemente de este reto por ser casi el inico medio de probar una negacién en la
filosofia.

El escaso éxito obtenido en todos los intentos de determinar este poder ha obli-
gado, por ultimo, a los fildésofos a concluir que la fuerza y eficacia ultima de la
naturaleza nos es totalmente desconocida y que es en vano buscarla en todas las
cualidades conocidas de la materia. En esta opinién concuerdan casi todos, y s6lo en
la inferencia que realizan partiendo de ella se expresa alguna diferencia de sus pare-
ceres, pues algunos de ellos, como en particular los cartesianos, habiendo estableci-
do como un principio que conocemos perfectamente la esencia de la materia, han
inferido muy naturalmente que no se halla dotada de eficacia alguna y que es impo-
sible que comunique por si misma el movimiento o produzca los efectos que le
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atribuimos. Como la esencia de la materia consiste en la extension y como la exten-
sion no implica ninglin movimiento actual, sino s6lo la movilidad, concluyen que la
energia que produce el movimiento no puede residir en la extension.

Esta conclusion los lleva a otra que consideran como totalmente inevitable. La
materia, dicen, es en si misma enteramente inactiva y carece de algun poder por el
cual pueda producir, continuar o comunicar el movimiento; pero como estos efectos
son evidentes para nuestros sentidos y como el poder que los produce debe residir en
alguna parte, debe hallarse en la divinidad o el ser divino que contiene en su natura-
leza toda excelencia y perfeccion. Es, por consiguiente, la divinidad el primer motor
del universo y no solo el primer creador de la materia y quien la concedi6 su primer
impulso, sino también que por un ejercicio continuo de su omnipotencia mantiene
su existencia y sucesivamente le concede todos los movimientos, configuraciones y
cualidades de que esta dotada.

Esta opinidn es ciertamente muy curiosa y merecedora de nuestra atencion; pero
resultard superfluo examinarla en este lugar si reflexionamos un momento sobre
nuestro proposito presente al tenerla en cuenta. Hemos establecido como principio
que como todas las ideas se derivan de las impresiones o de algunas percepciones
precedentes, es imposible que podamos tener una idea de poder y eficacia mas que
si algunos casos pueden presentarse en que este poder se perciba ejerciéndose. Aho-
ra bien; como estos casos no pueden ser descubiertos en el cuerpo, los cartesianos,
basandose sobre su principio de las ideas innatas, han recurrido al espiritu supremo
o divinidad, a quien consideran como el unico ser activo en el universo y como la
causa inmediata de toda alteracion en la materia. Sin embargo, considerandose falso
el principio de las ideas innatas, se sigue que el supuesto de una divinidad no puede
servirnos de ayuda al explicar la idea de la influencia que buscamos en vano en
todos los objetos que se representan a nuestros sentidos o de que somos conscientes
internamente en nuestros espiritus; pues si toda idea se deriva de la impresion, la
idea de la divinidad procede del mismo origen, y si ninguna impresion, ya sea de
sensacion o reflexion, implica una fuerza o eficacia, es igualmente imposible descu-
brir o imaginar un principio activo tal en la divinidad. Ya que estos filosofos, pues,
han concluido que la materia no puede hallarse dotada de un principio eficaz, por-
que es imposible descubrir en ella un principio tal, la misma marcha del razona-
miento debe determinarlos a excluirlos del ser supremo, o si estiman que esta opi-
nién es absurda e impia, como realmente lo es, les diré coémo deben evitarla y que
esto se hard concluyendo desde un principio que no tienen una idea adecuada del
poder o eficacia de un objeto, ya que ni en el cuerpo, ni en el espiritu, ni en las
naturalezas superiores ni inferiores son capaces de descubrir un solo caso de él.

La misma conclusion es inevitable partiendo de la hipotesis de los que mantie-
nen la eficacia de las causas segundas y atribuyen un poder y energia derivados,
pero reales, a la materia; pues como confiesan que esta energia no reside en alguna
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de las cualidades conocidas de la materia, continua la dificultad referente al origen
de su idea. Si realmente tenemos una idea del poder, podemos atribuir el poder a una
cualidad desconocida; pero como es imposible que la idea pueda derivarse de una
cualidad tal y como no existe nada en las cualidades conocidas que pueda producir-
lo, se sigue que nos engafiamos a nosotros mismos cuando imaginamos que posee-
mos una idea de este género en la forma en que comtinmente se entiende. Todas las
ideas se derivan de las impresiones, y las representan. No tenemos jamas una impre-
sion que contenga un poder de eficacia; por consiguiente, no tenemos jamas una
idea del poder.

Algunos han afirmado que sentimos una energia o poder en nuestro propio espi-
ritu y que por haber adquirido de esta manera la idea de poder transferimos esta
cualidad a la materia en la que no somos capaces de descubrirlo inmediatamente.
Los movimientos de nuestro cuerpo y los pensamientos y sentimientos de nuestro
espiritu, dicen ellos, obedecen a la voluntad y no necesitamos buscar algo mas para
adquirir una idea precisa de fuerza o poder. Pero para convencernos de qué falaz es
este razonamiento, necesitamos tan s6lo considerar que estimandose aqui la volun-
tad como una causa, no posee un enlace mas manifiesto con su efecto que una causa
material lo tiene con su propio efecto. Tan lejos nos hallamos de percibir la conexion
entre un acto de volicion y un movimiento del cuerpo, que se concede que ningin
efecto es mas inexplicable que éste, partiendo de los poderes y esencia del pensa-
miento y la materia. Tan poco es el dominio de la voluntad sobre nuestro espiritu
mas inteligible. El efecto es alli distinguible y separable de la causa y puede ser
provisto sin la experiencia de su enlace constante. Tenemos un dominio sobre nues-
tro espiritu hasta un cierto grado; pero mas alla de éste perdemos la autoridad sobre
¢l, y es evidentemente imposible determinar limites precisos de su autoridad cuando
no consultamos a la experiencia. Brevemente, las acciones del espiritu son en este
respecto lo mismo que las de la materia. Percibimos tan sélo su enlace constante,
pero no podemos razonar mas alla de ¢él. Las impresiones internas no tienen una
energia mas aparente que los objetos externos. Por consiguiente, ya que los filosofos
confiesan que la materia act@ia por una fuerza desconocida, podemos esperar en
vano lograr una idea de fuerza consultando a nuestros espiritus(26).

Ha sido establecido como un principio cierto que las ideas generales o abstractas
no son mas que ideas individuales consideradas de un cierto modo y que al reflexio-
nar sobre un objeto es tan imposible excluir de nuestro pensamiento todos los gra-
dos particulares de cualidad y cantidad como de la naturaleza real de las cosas. Si
poseemos, pues, una idea de poder, en general debemos ser capaces de concebir
alguna especie particular de él, y como el poder no puede subsistir por si solo, sino
que es siempre considerado como un atributo de algln ser o existencia, debemos ser
capaces de colocar este poder en algun ser particular y de considerar este ser como
dotado de una fuerza y energia real, mediante la que resulta de su actuacion necesa-
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riamente un efecto determinado. Debemos clara y particularmente concebir el enla-
ce entre la causa y el efecto y ser capaces de declarar ante la simple consideracion de
uno de ellos que debe ser seguido o precedido de otro. Esta es la verdadera manera
de concebir un poder particular en un cuerpo determinado, y siendo imposible una
idea general sin una representacion individual, cuando la Gltima es imposible no
puede existir jamas la primera. Ahora bien; nada es mas evidente que el espiritu
humano no puede formarse una idea tal de dos objetos de modo que conciba un
enlace entre ellos o comprenda claramente el poder o eficacia por el que estan uni-
dos. Una conexion de este género remontaria a una demostracion e implicaria la
absoluta imposibilidad para un objeto de no seguir o de ser concebido que no sigue
a otro género de conexion que ha sido ya rechazado en todos los casos. Si alguno
mantiene la opinidén contraria y piensa que ha alcanzado una nocioén de poder en
algin objeto particular, le ruego que me indique cudl es este objeto. Sin embargo,
hasta que encuentre un objeto tal, lo que no espero, no puedo menos de concluir que
ya que nosotros no podemos concebir jamas de un modo claro como un poder parti-
cular puede residir de una manera posible en un objeto particular, nos engafiamos al
imaginar que nos podemos formar una idea semejante.

Asi, en resumen, podemos inferir que cuando hablamos de algtn ser, ya sea de
una naturaleza superior o inferior, como dotado con un poder o fuerza, propio para
un efecto; cuando hablamos de una conexidn necesaria entre objetos y suponemos
que esta conexion depende de una influencia o energia de que estan dotados algunos
de estos objetos, no tenemos realmente en todas estas expresiones tan adecuadas
ningun sentido claro y hacemos uso tan s6lo de palabras corrientes sin ideas claras y
determinadas; pero como es mas probable que estas expresiones pierdan su sentido
por ser inadecuadas que por carecer siempre de él, serd apropiado someter a otra
consideracion este asunto y ver si es posible que podamos descubrir la naturaleza y
origen de estas ideas que unimos con él.

Supongamos que dos objetos se hallan presentes a nosotros, de los cuales uno es
la causa y otro el efecto; es claro que por la simple consideracion de uno de estos dos
objetos jamas percibiremos el lazo por que estan unidos o seremos capaces de decla-
rar que existe una conexion entre ellos. No es, pues, partiendo de un caso como
llegamos a la idea de causa y efecto, de una conexion necesaria de poder, de fuerza,
de energia y de influencia. Si no viésemos jamas mas que enlaces particulares de
objetos diferentes de un modo total los unos de los otros, no seriamos nunca capaces
de formarnos ideas tales.

Supongamos de nuevo que observamos varios casos en los que los mismos obje-
tos van unidos siempre entre si; inmediatamente concebimos una conexion entre
ellos y comenzamos a realizar una inferencia de un objeto a otro. Esta multiplicidad
de casos semejantes, pues, constituye la verdadera esencia del poder o conexion y es
la fuente de la que la idea surge. Para entender, pues, la idea de poder debemos
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considerar esta multiplicidad, y no es preciso otra investigacion para darnos la solu-
cion de la dificultad que nos ha perturbado tanto tiempo, pues razono de esta mane-
ra: La repeticion de casos enteramente semejantes no puede dar jaméas lugar a una
idea original diferente de la que se halla en un caso particular, como ya ha sido
observado y como se sigue de nuestro principio fundamental de que todas las ideas
son copias de impresiones. Ya que, por consiguiente, la idea de poder es una idea
nueva y original que no ha de hallarse en un solo caso y que surge de la repeticion de
varios casos, se sigue que la repeticion por si sola no tiene este efecto, sino que debe
descubrir o producir algo nuevo, que es la fuente de la idea. Si la repeticion no
descubre ni produce nada nuevo, nuestras ideas podran multiplicarse por ella, pero
no seran ampliadas mas alla de lo que abarcaban con la observacion de un solo caso.
Toda ampliacién, pues (como la idea de poder o conexion), que surge de la multipli-
cidad de casos semejantes estd copiada de algin efecto de la multiplicidad y se
entenderd perfectamente al entender estos efectos. Siempre que hallemos algo nue-
vo que haya de ser descubierto o producido por la repeticiéon debemos colocar en
ello el poder y no debemos buscar para €l ningiin otro objeto.

Sin embargo, es evidente, en primer lugar, que la repeticion de objetos analogos
en relaciones analogas de sucesion y contigiiidad no descubre nada nuevo en ningu-
no de ellos, ya que no podemos realizar una inferencia partiendo de ella ni hacerla
asunto de nuestro razonamiento demostrativo probable, como ya ha sido probado(27).
Es mas; aun suponiendo que podamos realizar una inferencia, no tendra importancia
alguna en el presente caso, ya que ninguin género de razonamiento puede dar lugar a
una nueva idea como es la del poder, sino que siempre que razonamos debemos
poseer de antemano ideas claras, que son el objeto de nuestro razonamiento. La
concepcion precede siempre al entendimiento, y cuando la una es obscura el otro es
incierto; cuando la una falla, debe fallar el otro.

Segundo: es cierto que esta repeticion de objetos similares en situaciones seme-
jantes no produce nada nuevo en estos objetos 0 en un cuerpo externo; pues se
concedera facilmente que los varios casos que tenemos del enlace de causas y efec-
tos semejantes son en si mismos totalmente independientes y que la comunicacion
del movimiento que veo que resulta en el presente del choque de dos bolas de billar
es totalmente diferente de la que yo vi que resultaba de un choque hace doce meses.
Estos choques no tienen influencia los unos sobre los otros. Se hallan enteramente
separados por el tiempo y lugar, y el uno puede haber existido y comunicado el
movimiento, aunque el otro no haya tenido realidad jamas.

No existe, pues, nada nuevo descubierto o producido en los objetos por su enlace
constante y por la semejanza ininterrumpida de sus relaciones de sucesion y conti-
giiiddad. Sin embargo, de esta semejanza se derivan las ideas de necesidad, poder e
influencia. Estas ideas, pues, no representan nada que pueda corresponder a los ob-
jetos que se hallan constantemente unidos. Esto es un argumento que en cualquier
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aspecto que lo examinemos resultara totalmente irrefutable. Casos semejantes son
el primer origen de nuestra idea de poder o necesidad, al mismo tiempo que no
tienen influjo por su semejanza los unos sobre los otros o sobre un objeto externo.
Debemos, por consiguiente, dirigirnos hacia otra parte para buscar el origen de esta
idea.

Aunque los varios casos semejantes que dan lugar a la idea de poder no tengan
influencia los unos sobre los otros y no puedan producir una nueva cualidad en el
objeto que puede ser el modelo de esta idea, sin embargo, la observacion de esta
semejanza produce una nueva impresion en el espiritu, que es su modelo real, pues
después que hemos observado la semejanza en un niumero suficiente de casos, inme-
diatamente sentimos una determinacion del espiritu a pasar de un objeto a su acom-
pafiante usual y a concebirlo de un modo mas enérgico debido a esta relacion. Esta
determinacion es el unico efecto de la semejanza y, por consiguiente, debe ser lo
mismo que el poder o influencia, cuya idea se deriva de la semejanza. Los varios
casos de enlaces semejantes nos llevan a la nocién de poder y necesidad. Estos casos
son en si mismos totalmente distintos los unos de los otros y no tienen mas unioén
que la concedida por el espiritu que los observa y retine sus ideas. La necesidad,
pues, es el efecto de esta observacion y no es mas que una impresion interna del
espiritu o una determinacion para llevar nuestros pensamientos de un objeto a otro.
Sin considerarla de este modo no podemos lograr jamas la més remota nocion de
ella o ser capaces de atribuirla a los objetos externos o internos, al espiritu o al
cuerpo, a las causas o a los efectos.

La conexidn necesaria entre causas y efectos es el fundamento de nuestra infe-
rencia de los unos a los otros. La fundamentacion de nuestra inferencia es la transi-
cion que surge de la unidon habitual. Ambas son, por consiguiente, lo mismo.

La idea de la necesidad surge de alguna impresion. No existe impresion alguna
proporcionada por nuestros sentidos que pueda dar lugar a esta idea. Debe, pues,
derivarse de alguna impresion interna o impresion de reflexion. No existe ninguna
impresion interna que tenga alguna relacion con el presente problema mas que la
inclinacion que la costumbre produce a pasar de un objeto a la idea de su acompa-
nante usual. Esto, por consiguiente, es la esencia de la necesidad. En resumen, la
necesidad es algo que existe en el espiritu, no en los objetos, y no es posible para
nosotros formarnos la idea mas remota de ella si la consideramos como una cualidad
de los cuerpos. O no tenemos idea alguna de la necesidad o la necesidad no es mas
que la determinacion del pensamiento a pasar de las causas a los efectos y de los
efectos a las causas, seglin su unidn, que conocemos por experiencia.

Asi como la necesidad que hace «dos veces dosy» igual a cuatro o los tres angulos
de un triangulo igual a dos rectos reside tan solo en el acto del entendimiento por el
que consideramos y comparamos estas ideas, la necesidad del poder que une las
causas y efectos radica en la determinacion del espiritu a pasar de los unos a los
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otros. La eficacia o energia de las causas no se halla ni en las causas mismas ni en la
divinidad, ni en la concurrencia de estos dos principios, sino que corresponde tan
solo al alma que considera la unidon de dos o0 mas objetos en todos los casos pasados.
Aqui se halla el poder real de las causas juntamente con su conexion y necesidad.

Me doy cuenta de que, de todas las paradojas que he expuesto o que tendré
ocasion de exponer en el curso de este tratado, la presente es la mas violenta, y que
solamente a fuerza de una prueba solida y del razonamiento puedo esperar que sea
admitida y venza los prejuicios inveterados del género humano. Antes de que nos
reconciliemos con esta doctrina cuantas veces debemos repetirnos a nosotros mis-
mos que la simple consideracion de dos objetos o acciones, aunque relacionados, no
puede darnos una idea de poder o de conexidn entre ellos; que esta idea surge de la
repeticion de su unidn; que la repeticion no descubre nada en los objetos, sino que
tiene tan solo influencia sobre el espiritu por la transicion habitual que produce; que
esta transicion habitual es, por consiguiente, idéntica al poder y necesidad, que son,
por consecuencia, cualidades de percepciones, no de objetos, y son sentidas interna-
mente por el alma y no percibidas externamente en los cuerpos. Es corriente que el
asombro acompatfie a todo lo extraordinario, y este asombro se convierte inmediata-
mente en la mas grande estima o desprecio, segin que aprobemos o desaprobemos
el asunto. Me temo mucho que, aunque el precedente razonamiento me aparezca el
mas breve y mas decisivo que pueda imaginarse, sin embargo en la generalidad de
los lectores el prejuicio perdure y les prevenga contra la doctrina presente.

Esta prevencion en contra se explica facilmente. Es una observacion comun que
el espiritu siente una gran inclinacion a extenderse sobre los objetos externos y a
unir con ellos las impresiones internas que ocasionan y que hacen siempre su apari-
cion al mismo tiempo que estos objetos se presentan a los sentidos. Asi, como cier-
tos sonidos y olores se hallan siempre acompanando a ciertos objetos visibles, ima-
ginamos naturalmente un enlace, aun con referencia al lugar, entre los objetos y las
cualidades, aunque las cualidades sean de una naturaleza tal que no admitan un
enlace semejante y no existan realmente en ninguna parte. De esto hablaremos con
mas extension mas adelante(28). Mientras tanto serd suficiente hacer observar que
la misma inclinacion es la razén de por qué suponemos que la necesidad y el poder
residan en los objetos que consideramos y no en nuestros espiritus que los conside-
ran, aunque no es posible que nos formemos ni la idea mas remota de esta cualidad
cuando no la consideramos como la determinacion del espiritu a pasar de la idea de
un objeto a la de su acompanante usual.

Sin embargo, aunque esto sea la Uinica explicacion razonable que podamos dar
de la necesidad, la nocidn contraria esta tan arraigada en el espiritu por los princi-
pios antes mencionados, que no dudo que mis opiniones seran tratadas por muchos
como extravagantes y ridiculas. ;Que la influencia de las causas esta en la determi-
nacion del espiritu? ;Como si las causas no actuasen independientemente del espiri-
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tu y no continuasen su actuacion aunque no existiese espiritu alguno que las con-
templase o que razonase acerca de ellas! El pensamiento puede depender de las
causas en su actuacion, pero no las causas del pensamiento. Esto es invertir el orden
de la naturaleza y hacer secundario lo que es realmente primario. Para cada actua-
cion existe un poder adecuado, y este poder debe situarse en los cuerpos que acttian.
Si quitamos el poder a una causa debemos atribuirselo a otra; pero suprimir el poder
en todas las causas y concedérselo a un ser que no se halla relacionado de ninguna
otra manera con la causa mas que por percibirla, es un gran absurdo y contrario a los
principios mas ciertos de la razén humana.

Sélo puedo replicar a estos argumentos que el caso es muy analogo al de un
hombre ciego que pretendiese hallar un gran absurdo en el supuesto de que el color
de escarlata no es lo mismo que el sonido de una trompeta ni la luz lo mismo que la
solidez. Si nosotros no tenemos realmente una idea del poder o eficacia en un objeto
o de una conexion real entre causa y efecto, tendra poca importancia probar que una
influencia es necesaria en todas las actuaciones. No entenderemos lo que queremos
decir al hablar de este modo, sino que confundiremos, sin saberlo, ideas que son
enteramente distintas entre si. Me hallo de hecho pronto a conceder que existen
varias cualidades, tanto en los objetos materiales como inmateriales, que no conoce-
mos de ningun modo, y si nos agrada llamar a éstas poder o influencia tendra este
hecho muy poca importancia para el mundo; pero cuando en lugar de referirnos a
estas cualidades desconocidas intentamos que los términos de poder e influencia
signifiquen algo de lo que tenemos una idea clara y que es incompatible con los
objetos a que los aplicamos, la obscuridad y el error comienzan a tener lugar y nos
descarriamos por una falsa filosofia. Esto es lo que sucede cuando transferimos la
determinacion del pensamiento a los objetos externos y suponemos un enlace real e
inteligible entre ellos, enlace que es una cualidad que s6lo puede pertenecer al espi-
ritu que los considera.

En cuanto a que pueda decirse que las actividades de la naturaleza son indepen-
dientes de nuestro pensamiento y razonamiento, lo concedo, y, de acuerdo con esto,
he observado que los objetos mantienen entre si las relaciones de contigiiidad y
sucesion; que objetos andlogos, segiin puede observarse, tienen analogas relaciones
en varios casos, y que todo esto es independiente y antecedente a las actividades del
entendimiento. Pero si vamos mas lejos y atribuimos un poder o conexion necesaria
a estos objetos no podemos observarlo en ellos mismos, sino que debemos sacar su
idea de lo que sentimos internamente al contemplarlos. Y llevo esto tan lejos que me
hallo presto a convertir mi razonamiento presente en un caso particular mediante
una sutileza, de modo que no sera dificil comprenderlo.

Cuando un objeto se nos presenta inmediatamente, sugiere al espiritu una idea
vivaz del objeto que sabemos que lo acompaiia usualmente, y esta determinacion
del espiritu constituye la conexion necesaria de estos objetos, Sin embargo, cuando
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cambiamos el punto de vista, pasando de los objetos a las percepciones, la impre-
sion debe considerarse como causa y la idea vivaz como efecto, y su conexion nece-
saria es la nueva determinacion que sentimos al pasar de la idea del uno a la del otro.
El principio de unidn de nuestras percepciones internas es tan ininteligible como el
de los objetos externos y no lo conocemos de otro modo mas que por experiencia.
Ahora bien; la naturaleza y efectos de la experiencia han sido ya suficientemente
examinados y explicados. Jamas nos da una vision de la estructura interna o de los
principios activos de los objetos, sino que habitlia tan so6lo al espiritu a pasar de unos
a otros.

Es ahora el momento de reunir todos los diferentes elementos de este razona-
miento y, agrupandolos, dar una definicién exacta de la relacion de causa y efecto
que constituye el asunto de la presente investigacion. Si este orden hubiera sido
excusable, a saber: examinar primero nuestra inferencia de la relacion antes de ha-
ber explicado la relacién misma, hubiera sido posible proceder de un modo diferen-
te. Ahora bien; como la naturaleza de la relacién depende tanto de la inferencia, nos
hemos visto obligados a avanzar de este modo aparentemente contradictorio y a
hacer uso de términos antes de ser capaces de definirlos exactamente o de fijar su
sentido. Debemos ahora corregir esta falta dando una definicion precisa de causa 'y
efecto.

Pueden darse dos definiciones de esta relacion que son solamente diferentes por
presentar un punto de vista diferente del mismo objeto y hacérnoslo considerar como
una relacion filosofica o una relacion natural, como una comparacion de dos ideas o
como una asociacion entre ellas. Podemos definir una causa como un objeto prece-
dente y contiguo a otro y como aquello segun lo que en todos los objetos semejantes
al primero son puestos en iguales relaciones de precedencia y contigiiidad con los
objetos que se parecen al ultimo. Si esta definicion se estima defectuosa porque se
saca de objetos extrafos a la causa, podemos substituirla por esta otra definicion, a
saber: una causa es un objeto precedente a otro y tan unido a ¢l que la idea del uno
determina al espiritu a formarse la idea del otro y la impresion del uno a formarse
una idea mas vivaz del otro. Si esta definicion es rechazada, por razon idéntica no
veo otro remedio sino que las personas que se manifiesten tan delicadas pongan en
su lugar una definicion mas precisa. Sin embargo, por mi parte debo confesar mi
incapacidad para una empresa tal. Cuando examino con la mayor exactitud los obje-
tos que se denominan comunmente causas y efectos hallo, al considerar un caso
unico, que un objeto precede al otro y le es contiguo, y extendiendo mi considera-
cidn a varios casos, encuentro solamente que objetos analogos se hallan situados
constantemente en analogas relaciones de sucesion y, contigiiidad. Ademas, cuando
considero la influencia de este enlace constante percibo que una relacion tal jamas
puede ser objeto de razonamiento y jamas puede actuar sobre el espiritu mas que por
medio de la costumbre que determina la imaginacion a hacer la transicion de la idea
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de un objeto a la de su acompafiante usual y de la impresion de uno a la idea mas
vivaz del otro. Tan extraordinarias como estas opiniones puedan parecer, estimo
inutil preocuparme de una investigacion ulterior o razonamiento sobre el asunto,
sino que debo basarme en ¢l como sobre una maxima establecida.

Tan solo sera apropiado, antes de dejar este asunto, sacar algunos corolarios de
¢l por los que podremos disipar varios prejuicios y errores populares que han predo-
minado en la filosofia. Primeramente, podemos saber por la precedente doctrina que
todas las causas son del mismo género y que en particular no existe fundamento para
la distincion que hacemos algunas veces entre causas eficientes y causas sine qua
non o entre causas y eficientes, formales, materiales, ejemplares y finales, pues como
nuestra idea de influencia, se deriva del enlace constante de dos objetos, siempre
que se observa es la causa eficiente, y cuando no, no puede existir causa de ningiin
género. Por la misma razon debemos rechazar la distincion entre causa y ocasion si
suponemos que significan algo esencialmente diferente la una de la otra. Si el enlace
constante va implicado en lo que llamamos ocasidn, es una causa real; si no, no hay
relaciéon ninguna y no puede dar lugar a ninguin razonamiento o argumento.

Segundo: el curso mismo del razonamiento nos hara concluir que no hay mas
que un género de necesidad, lo mismo que no existe mas que uno de causa, y que la
distincién comun entre la necesidad moral y fisica carece de fundamento en la natu-
raleza. Esto aparece claramente seglin la explicacion precedente de la necesidad. El
enlace constante de objetos, juntamente con la determinacion del espiritu, constitu-
ye la necesidad fisica, y la supresion de esto es lo mismo que el azar. Como los
objetos deben o no hallarse enlazados, y como el espiritu debe o no hallarse determi-
nado a pasar de un objeto a otro, es imposible admitir un término medio entre el azar
y la necesidad absoluta. Debilitando este enlace y determinacion no se cambia la
naturaleza de la necesidad, ya que aun en la actuacion de los cuerpos éstos tienen
diferentes grados de constancia y fuerza sin producir especies diferentes de esta
relacion.

La distincion entre poder y su ejercicio carece igualmente de fundamento.

Tercero: podemos ahora ser capaces de vencer toda la repugnancia, que es tan
natural en nosotros, contra el razonamiento precedente por el que intentamos probar
que la necesidad de una causa para toda existencia que comienza no se funda en un
argumento ni demostrativo ni intuitivo. Una opinion tal no aparecera extrana des-
pués de las definiciones precedentes. Si definimos una causa como un objeto prece-
dente y contiguo a otro y aquello en que todos los objetos semejantes al primero se
sitien en analoga relacion de prioridad y contigiiidad con los que se asemejan al
ultimo, podemos facilmente concebir que no existe una necesidad absoluta ni meta-
fisica de que todo comienzo de existencia debe ir acompafiado de un objeto tal. Si
definimos la causa como un objeto precedente y contiguo a otro y unido de tal modo
con ¢l en la imaginacion que la idea del uno determine al espiritu a formarse la idea
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del otro y la impresion del uno a formarse una idea mas vivaz del otro, experimenta-
remos atn menos dificultad para asentir a esta opinion. Una influencia tal sobre el
espiritu es perfectamente extraordinaria e incomprensible y no podemos cerciorar-
nos de su realidad mas que mediante la experiencia y la observacion.

Debo afiadir como un cuarto corolario que no podemos jamas tener una razon
para creer que existe un objeto del que no podemos formamos una idea; pues como
todos nuestros razonamientos relativos a la existencia se derivan de la causalidad, y
como todos nuestros razonamientos relativos a la causalidad se derivan de la union
de los objetos experimentados, no de algiin razonamiento o reflexion, la misma ex-
periencia debe darnos una nocién de estos objetos y debe disipar todo misterio de
nuestras conclusiones. Esto es tan evidente que apenas mereceria nuestra atencion si
no fuera para evitar ciertas objeciones de este género que pueden surgir en contra de
los siguientes razonamientos relativos a la materia y la substancia. No necesito ob-
servar que no se requiere un pleno conocimiento del objeto, sino tan solo de sus
cualidades que creemos existen.

Seccion XV
Reglas para juzgar de las causas y efectos.

Seglin la doctrina precedente, no existen objetos mediante cuya consideracion y
sin consultar la experiencia podamos determinar que son las causas de otros, ni
tampoco objetos que podamos determinar del mismo modo que no son las causas.
Algo puede producir a algo. Creacion, aniquilamiento, movimiento, razon, volicion
pueden surgir las unas de las otras o de otro objeto cualquiera que podamos imagi-
nar. No parecera extrafio esto si comparamos los dos principios antes expuestos de
que el enlace constante de objetos determina su causalidad(29) y de que, propia-
mente hablando, no hay mas objetos contrarios entre si que la existencia y no la no
existencia. Cuando los objetos no son contrarios, nada les impide poseer un enlace
constante del que depende totalmente la relacion de causa y efecto.

Por consiguiente, ya que es posible para todos los objetos llegar a ser causas o
efectos con respecto de otros, sera conveniente fijar algunas reglas por las cuales
podemos conocer cuando lo son realmente:

1.* La causa y el efecto deben ser contiguos en el espacio y el tiempo.

2.* La causa debe ser anterior al efecto.

3.2 Debe existir una unioén constante entre la causa y el efecto. Es capitalmente
esta cualidad la que constituye esta relacion.

4.* La misma causa produce siempre el mismo efecto, y el mismo efecto no
surge nunca mas que de la misma causa. Este principio lo derivamos de la experien-
ciay es la fuente de los mas de nuestros razonamientos filosoficos, pues cuando por
un experimento claro descubrimos las causas o efectos de un fendmeno extendemos
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inmediatamente nuestra observacion a todo fendémeno del mismo género sin esperar
que se presente la repeticion constante de la que se deriva la primera idea de esta
relacion.

5.% Existe otro principio que depende de éste, a saber: que cuando diferentes
objetos producen el mismo efecto debe ser mediante alguna cualidad que descubri-
mos que es comun a todos ellos; pues como iguales efectos implican causas iguales,
debemos siempre atribuir la causacion a la circunstancia en que descubrimos que se
asemejan.

6.% El siguiente principio se funda en la misma razon. La diferencia en los efec-
tos de dos objetos semejantes debe proceder de aquello en lo que difieren; pues
como causas iguales producen efectos iguales, cuando en un caso hallamos que no
sucede lo esperado debemos concluir que esa irregularidad procede de alguna dife-
rencia en las causas.

7.* Cuando un objeto aumenta o disminuye con el aumento o disminucion de su
causa debe ser considerado como un efecto compuesto derivado de la union de los
varios efectos diferentes que surgen, de las varias partes diferentes de la causa. La
ausencia o presencia de una parte de la causa se supone aqui que va siempre acom-
pafiada de la ausencia o presencia de una parte correspondiente del efecto. Este
enlace constante prueba suficientemente que una parte es la causa de la otra. Sin
embargo, debemos guardamos de sacar una conclusion tal de pocos experimentos.
Un cierto grado de calor produce placer; si se disminuye el calor, el placer disminu-
ye; pero no se sigue que si se aumenta mas alla de un cierto grado el placer aumen-
tard igualmente, pues hallamos que se convierte en dolor.

8. La octava y ultima regla que tendré en cuenta es que un objeto que existe
durante algun tiempo en su plena perfeccion sin un efecto no es la unica causa de
este efecto, sino que debe ser auxiliado por otro principio que puede promover su
influencia y actuacion; pues como efectos iguales necesariamente siguen a causas
iguales y en un tiempo y lugar contiguos, su separacién por un momento muestra
que estas causas no son completas.

Esta es toda la logica que me parece apropiada para emplearla en mi razona-
miento, y quiza aun no fuese necesaria y me hubieran bastado los principios natura-
les de nuestro entendimiento. Nuestras cabezas escolasticas y logicas no muestran
una superioridad tal sobre el mero vulgo en su razén y habilidad que nos inciten a
imitarlos exponiendo un largo sistema de reglas y preceptos para dirigir nuestro
juicio en filosofia. Todas las reglas de esta naturaleza son muy faciles de encontrar,
pero muy dificiles de aplicar, y aun la filosofia experimental, que parece la mas
natural y simple de todas, requiere el mas grande esfuerzo del juicio humano. En la
naturaleza hay tan s6lo fendmenos complejos y modificados por tantas circunstan-
cias que para llegar al punto decisivo debemos separar cuidadosamente lo que es
superfluo e inquirir por nuevos experimentos si cada circunstancia particular del
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primer experimento le era esencial. Estos nuevos experimentos se hallan sometidos
a una discusion del mismo género, asi que se requiere la mayor constancia para
hacernos perseverar en nuestra investigacion y la mayor sagacidad para escoger el
verdadero camino entre tantos como se presentan. Si esto sucede en la filosofia
natural misma, cuanto mas no acaecera en la filosofia moral, donde existe una com-
plicacion mucho mas grande de circunstancias y donde las consideraciones y senti-
mientos que son esenciales a la accion del espiritu se hallan tan ocultos y obscuros
que escapan a veces a nuestra atencidén mas rigurosa, y no sélo no pueden explicarse
por sus causas, sino que hasta nos quedan desconocidos en su existencia. Me temo
mucho que el poco éxito que encuentro en mi investigacion haga que esta observa-
cion tenga mas el aire de una apologia que el de una jactancia.

Si algo puede concederme la seguridad en este particular serd ampliar la esfera
de mis experimentos tanto como me sea posible, razon por la que sera adecuado en
este lugar examinar la facultad razonadora de los animales del mismo modo que lo
hicimos con la de los seres humanos.

Seccion XVI
De la razon de los animales.

Muy proximo al ridiculo de negar una verdad evidente se halla el tomarse los
mas grandes trabajos para defenderla, y ninguna verdad me parece mas evidente que
la de que los animales se hallan dotados de pensamiento y razén lo mismo que los
hombres. Los argumentos son en este caso tan manifiestos, que no escapan nunca a
la atencion del mas estipido e ignorante.

Somos conscientes de que al adaptar los medios a un fin nos guiamos por razon
y por designio y que no realizamos de un modo irreflexivo y casual las acciones que
tienden a nuestra conservacion a obtener el placer y a evitar el dolor. Cuando, por
consiguiente, vemos otros seres en miles de casos realizar acciones analogas y diri-
girlas a fines analogos, todos los principios de razon y probabilidad nos llevan con
una fuerza invencible a creer en la existencia de una causa andloga. Es innecesario,
en mi opiniodn, ilustrar este argumento por la enumeracion de casos particulares. La
mas pequefia atencion nos proporcionara mas de los que son requeridos. La seme-
janza entre las acciones de los animales y las de los hombres es tan completa en este
respecto que la primera accion del primer animal que nos agrade considerar nos
proporcionara un argumento incontestable para la doctrina presente.

Esta doctrina es tan 0til como clara y nos proporciona una especie de piedra de
toque mediante la que podemos examinar cada sistema en esta especie de filosofia.
Por la semejanza de las acciones externas de los animales con las que nosotros rea-
lizamos juzgamos que sus acciones internas se asemejan a las nuestras, y el mismo
principio de razonamiento llevado un poco mas adelante nos hara concluir que, dado
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que nuestras acciones internas se asemejan entre si, las causas de las que se derivan
deben ser también semejantes. Cuando una hipdtesis, pues, se presenta para explicar
una actividad mental que es comun a los hombres y a los animales, debemos aplicar
la misma hipdtesis a ambos, y como toda hipotesis verdadera soportara esta prueba,
me atrevo a afirmar que ninguna falsa sera capaz de sufrirla. El defecto comtn de
los sistemas que los filosofos han empleado para explicar las acciones del espiritu es
suponer una sutilidad y refinamiento tales del pensamiento, que no solo exceden la
capacidad de los animales, sino también la de los nifios y la de las gentes sencillas en
nuestra propia especie, que son, sin embargo, susceptibles de las mismas afecciones
y emociones que las personas del mas grande talento y entendimiento. Una sutilidad
tal es una prueba clara de la falsedad de cualquier sistema, lo mismo que la simpli-
cidad lo es de su verdad.

Por consiguiente, sometamos nuestro sistema presente, relativo a la naturaleza
del entendimiento, a esta prueba decisiva y veamos si explica igualmente los razo-
namientos de los animales que los de los seres humanos.

Debemos hacer aqui una distincion entre las acciones de los animales que son
corrientes y parecen hallarse en el nivel de sus capacidades medias y los casos mas
extraordinarios de sagacidad que revelan a veces en su propia conservacion y propa-
gacion de su especie. Un perro que evita el fuego y los precipicios, que huye de los
extrafios y acaricia a su duefio nos proporciona un ejemplo del primer caso. Un
pajaro que escoge con mucho cuidado y finura el lugar y los materiales de su nido y
pone sus huevos en el tiempo debido y en la estacion conveniente, con todas las
precauciones de que un quimico es capaz en sus planes mas delicados, nos propor-
ciona un ejemplo notable del segundo.

En cuanto a las primeras acciones, afirmo que proceden de un razonamiento que
no es diferente en si mismo ni fundamentado en principios diferentes que el que
aparece en la naturaleza humana. Es necesario, en primer lugar, que exista una im-
presion inmediatamente presente a su memoria o sentidos para constituir el funda-
mento de su juicio. Por el tono de la voz el perro infiere la colera de su duefio y prevé
su castigo. Por una cierta sensacion, que afecta a su olfato, juzga que la caza no esta
lejos de él.

Segundo: la inferencia que hace partiendo de la impresion presente se basa en la
experiencia y en su observacion del enlace de los objetos en casos pasados. Del
mismo modo que se varia esta experiencia se varia este razonamiento. Haced que un
golpe siga unas veces a una sefal y otras veces a otra, y sacara sucesivamente dife-
rentes conclusiones seglin su experiencia mas reciente.

Ahora bien; que un filosofo haga un ensayo y trate de explicar este acto del
espiritu que llamamos creencia y dé de ¢l una explicacion, partiendo de los princi-
pios de que se deriva, independientemente de la influencia, de la costumbre y de la
imaginacion, y que su hipdtesis sea aplicable igualmente a los animales que a los
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hombres; cuando haya hecho esto prometo admitir su opinion; pero al mismo tiem-
po exijo como condicidn equitativa que si mi sistema es el tinico que puede respon-
der a todas estas cuestiones sea admitido como totalmente satisfactorio y convin-
cente. Que es el Unico, es evidente casi sin razonamiento alguno. Los animales ja-
mas perciben ciertamente una relacion real entre los objetos; por consiguiente, infie-
ren el uno del otro por experiencia. No pueden jamas hacer una conclusion general
mediante argumentos, para probar que los objetos de los que no tienen experiencia
se asemejan a aquellos de los que la tienen. Por lo tanto, tan s6lo mediante la cos-
tumbre actia sobre ellos la experiencia. Todo esto era suficientemente evidente con
respecto al hombre. Con respecto a los animales no puede existir ni la mas minima
sospecha de error, lo que debe estimarse como una rigurosa confirmacion, o mejor
como una prueba invencible de mi sistema.

Nada prueba mejor la fuerza del habito, para reconciliarnos con un fenémeno,
que el hecho de que los hombres no se asombran de las actividades de su propia
razoén, mientras que admiran el instinto de los animales, y encuentran dificil su ex-
plicacion por el mero motivo de que no puede reducirse a los mismos principios. Si
consideramos la cuestion como es debido, la razén no es mas que un instinto mara-
villoso e ininteligible de nuestras almas que nos lleva a lo largo de cierta serie de
ideas y las dota de ciertas cualidades particulares segun sus situaciones y relaciones
especiales. Este instinto, es cierto, surge de la observacion pasada y experiencia;
pero ;puede alguno dar la Gltima razén de por qué la experiencia y observacion
pasadas producen un efecto tal y aun mas de por qué la naturaleza sélo lo produce?
La naturaleza puede ciertamente producir todo lo que surge del habito, es mas atn:
el habito no es mas que uno de los principios de la naturaleza y deriva toda su fuerza
de su origen.
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Parte Cuarta
Del sistema escéptico y de otros sistemas de filosofia

Seccion Primera
Del escepticismo con respecto de la razon.

En todas las ciencias demostrativas las reglas son ciertas e infalibles; pero cuan-
do las aplicamos nuestras facultades falibles e inciertas se hallan muy propensas a
apartarse de ellas y a caer en el error. Debemos, pues, en todo razonamiento hacer un
nuevo juicio como un freno o verificacion de nuestro primer juicio o creencia y
debemos ampliar nuestra consideracion hasta que comprenda una especie de histo-
ria de todos los casos en que nuestro entendimiento nos ha engafiado comparados
con aquellos en que su testimonio era exacto y verdadero. Nuestra razon debe con-
siderarse como una especie de causa de la que es el efecto natural la verdad; pero
una causa tal que por la irrupcion de otras causas y por la inconstancia de nuestras
facultades mentales puede quedar frecuentemente fuera de accion. Por esto, todo
conocimiento degenera en probabilidad, y esta probabilidad es mayor o menor se-
gun la veracidad o error de nuestro entendimiento y segun la simplicidad o compli-
cacion de la cuestion.

No existe ningun algebrista o0 matematico tan experto en su ciencia que tenga
una confianza absoluta en una verdad que acaba de descubrir y no la considere como
una mera probabilidad. Cada vez que recorre sus pruebas aumenta su confianza,
pero aun mas mediante la aprobacion de sus amigos, y logra su mas alto grado por el
aplauso y asentimiento de las gentes cultas. Ahora bien; es evidente que este aumen-
to gradual de la seguridad no es mas que la adicion de nuevas probabilidades y se
deriva de la unidn constante de causas y efectos seglin la experiencia pasada y la
observacion.

En célculos de alguna longitud o importancia los comerciantes rara vez confian
en la certeza infalible de los numeros para su seguridad, sino que por la estructura
artificiosa de los célculos producen una probabilidad que va més alla de la que se
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deriva de la habilidad y experiencia del calculador, pues esto es claramente por si
mismo un cierto grado de probabilidad, aunque incierto y variable segiin los grados
de su experiencia y la longitud del calculo. Ahora bien; como nadie mantendra que
nuestra seguridad en un largo calculo excede a la probabilidad, afirmaré sin peligro
que apenas hay una proposicion relativa a los numeros de la que podamos tener una
seguridad mas plena; pues es muy posible reducir, por la disminucién gradual de los
nimeros, las series mas largas de una adicion al problema mas sencillo que poda-
mos ponernos, a la adicion de dos nimeros, y partiendo de este supuesto encontrare-
mos que es impracticable mostrar los limites precisos del conocimiento y la proba-
bilidad o descubrir el nimero particular en el que el uno termina y la otra comienza.
Sin embargo, el conocimiento y la probabilidad son de una naturaleza tan contraria
y discordante, que no pueden pasar insensiblemente el uno a la otra, porque no
pueden dividirse, sino que deben hallarse totalmente presentes o enteramente ausen-
tes. Ademas, si una unica adicion fuese cierta, cada una lo seria, y en consecuencia
lo seria también la suma total, a menos de que el todo fuese diferente de sus partes.
Yo he dicho casi que esto era cierto; pero reflexiono y veo que puede reducirse por
si mismo al igual que todo otro razonamiento y de conocimiento pasar a ser proba-
bilidad.

Por consiguiente, ya que todo conocimiento se resuelve en probabilidad y llega,
en ultimo término, a tener la misma naturaleza que la evidencia que empleamos en
la vida comun, debemos examinar ahora esta ultima especie de razonamiento y ver
sobre qué fundamento se apoya.

En todo juicio que podamos hacer acerca de la probabilidad, lo mismo que acer-
ca del conocimiento, podemos corregir nuestro primer juicio derivado de la natura-
leza del objeto por otro juicio derivado de la naturaleza del entendimiento. Es cierto
que un hombre de buen sentido y larga experiencia puede tener, y usualmente la
tiene, una mayor seguridad en sus opiniones que otro que sea tonto e ignorante, y
que nuestros sentimientos tienen diferentes grados de autoridad aun para nosotros
mismos en relacion con los grados de nuestro razonamiento y experiencia. En el
hombre del mejor sentido y mas larga experiencia esta autoridad no es jamas total,
pues aun una persona tal debe ser consciente de muchos errores en el pasado y debe
temerlos para el futuro. Aqui surge una nueva especie de probabilidad para corregir
y regular la primera y fijar su criterio exacto y proporcion. Del mismo modo que la
demostracion se halla sometida a la verificacion de la probabilidad se halla sometida
la probabilidad a una nueva correccion mediante un acto reflejo del espiritu, en el
que la naturaleza de nuestro entendimiento y nuestro razonamiento, que parte de la
primera probabilidad, llegan a ser nuestros objetos de examen.

Habiendo descubierto asi en cada probabilidad, ademas de la incertidumbre ori-
ginal inherente al asunto, una nueva incertidumbre derivada de la debilidad de la
facultad que juzga, y habiendo acoplado estas dos entre si, nos vemos obligados por
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nuestra razon a anadir una nueva duda derivada de la posibilidad de error en nuestra
estimacion de la fidelidad y verdad de nuestras facultades. Esta es una duda que
inmediatamente se nos presenta y la que si seguimos estrictamente nuestra razén no
podemos evitar mas que mediante una decision; pero esta decision, aunque pueda
ser favorable a nuestro juicio precedente, como se halla fundada tan solo sobre la
probabilidad, debe debilitar aun més nuestra primera evidencia y debe ser a su vez
debilitada por una cuarta duda del mismo género, y asi al infinito hasta que, por
ultimo, no quede nada de la probabilidad original, tan grande como supongamos que
ésta haya sido y tan pequena como la disminucion producida por cada nueva incer-
tidumbre sea. Ningtn objeto finito puede subsistir con una disminucion repetida al
infinito, y aun la més grande cantidad que pueda concebir la imaginacion humana
debe de este modo quedar reducida a nada. Si nuestra primera creencia no es, tan
fuerte, debe perecer infaliblemente pasando a través de tantos nuevos examenes,
cada uno de los cuales disminuye en algo su fuerza y vigor. Cuando yo reflexiono
sobre la falibilidad de mi juicio tengo menos confianza en mis opiniones que cuando
considero los objetos acerca de los que yo razono, y cuando voy aun mas lejos,
dirigiendo mi indagacion hacia cada estimacion sucesiva de mis facultades, todas
las reglas de la logica requieren una disminucion continua y, como consecuencia
ultima, la total extincion de la creencia y la evidencia.

Si se me preguntase aqui si asiento sinceramente a este argumento, que parece
me tomo tanto trabajo para inculcar en los otros, y si yo soy realmente uno de los
escépticos que tienen todo por incierto y que nuestro juicio no posee ninguna medi-
da de verdad o falsedad en ninguna cuestion, replicaré que este problema es entera-
mente superfluo y que ni yo ni ninguna otra persona mantuvo sincera y constante-
mente esta opinion. La naturaleza, por una necesidad absoluta e inverificable, nos
ha llevado a juzgar lo mismo que a respirar y a sentir, y no podemos evitar el consi-
derar a ciertos objetos con mayor o menor seguridad por razén de su enlace habitual
con una impresion presente que el ver los cuerpos que nos rodean cuando dirigimos
los ojos hacia ellos en pleno sol. Todo aquel que se ha tomado el trabajo de refutar
las cavilaciones de este escepticismo total ha luchado sin tener un enemigo y ha
tratado de establecer por argumentos una facultad que ha sido ya antes implantada
en el espiritu y hecha inevitable.

Mi intencion, pues, al exponer tan cuidadosamente los argumentos de esta secta
fantéstica, es tan s6lo hacer al lector mas sensible a la verdad de mi hipotesis de que
todos nuestros razonamientos relativos a las causas y efectos no se derivan mas que
del hébito y que la creencia es mas exactamente un acto de la parte sensitiva que de
la cogitativa de nuestra naturaleza. He probado aqui que los mismos principios que
nos hacen tomar una decision sobre un asunto y corregir esta decision por la consi-
deracion de nuestro talento y capacidad y por la situacion de nuestro espiritu cuando
examinamos el asunto, cuando son llevados mas lejos y se aplican a todo nuevo
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juicio reflejo deben, disminuyendo continuamente la evidencia original, reducirla a
nada y destruir totalmente toda creencia y opinion. Si la creencia, pues, fuese un
simple acto del pensamiento sin una modalidad peculiar de concepcion y la adicion
de fuerza y vivacidad, se destruiria infaliblemente a si misma y terminaria, en todo
caso, en la suspension total de todo juicio; pero como la experiencia convencera
suficientemente a todo el mundo que piense que merece la pena de hacer la prueba,
que aunque no puede hallar error en los precedentes argumentos continia creyendo,
pensando y razonando del modo acostumbrado, se puede concluir con seguridad
que este razonamiento y creencia es la misma sensacion o manera peculiar de con-
cepcidn que es imposible destruir por meras ideas o reflexiones.

Aqui quiza puede preguntarse como sucede que, aun basandose en mi hipdtesis,
los argumentos antes explicados no producen una suspension total del juicio, y de
qué manera el espiritu conserva un cierto grado de seguridad en algtin asunto, pues
como estas nuevas probabilidades, que, por su repeticion, disminuyen continuamente
la evidencia original, se fundan en los mismos principios (del pensamiento o la
sensacion) que el juicio primario, parece inevitable que en ambos casos lo destruyan
y que por la oposicion de pensamientos contrarios o sensaciones lleven al espiritu a
una incertidumbre total. Supongo que se me propone una cuestion y que después de
resolverla basandome en las impresiones de mi memoria y sentidos y llevando mi
pensamiento de ellas a los objetos que se hallan mas corrientemente enlazados con
las mismas experimento una concepcion de mas fuerza en un sentido que en otro.
Esta concepciodn fuerte constituye mi primera decision. Supongo que después exa-
mino mi propio juicio, y observando por experiencia que es a veces exacto y a veces
erroneo, lo considero como regulado por principios contrarios o causas, de las cua-
les unas llevan a la verdad y otras al error, y pesando estas causas contrarias dismi-
nuyo por una nueva probabilidad la seguridad de mi primera decision. Esta nueva
probabilidad se halla sometida a la misma disminucion que la precedente, y asi al
infinito. Se pregunta, pues, ;como sucede que aun después de todo esto nos queda
un cierto grado de creencia que es suficiente para nuestros propdsitos, tanto en la
filosofia como en la vida comun?

Respondo a esto que después de la primera y segunda decision, como la accion
del espiritu se hace forzada y no natural y las ideas débiles y obscuras, aunque el
principio del juicio y la estimacion de las causas opuestas sean los mismos que en un
comienzo, su influencia en la imaginacion y el vigor que aportan o quitan al pensa-
miento no son de ningin modo los mismos. Cuando el espiritu no alcanza sus obje-
tos con comodidad y facilidad, los mismos principios no tienen los mismos efectos
que en una concepcion mas natural de las ideas ni experimentara la imaginacion una
sensacion que esté en proporcion con la que surge de sus juicios y opiniones corrien-
tes. La atencion esta forzada, la postura del espiritu es incomoda, y los espiritus
animales, hallandose apartados de su curso natural, no se rigen en sus movimientos
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por las mismas leyes o al menos no en el mismo grado que cuando fluyen por su
camino usual.

Si queremos casos semejantes no sera muy dificil hallarlos. El presente asunto
de metafisica nos los proporcionara abundantemente. El mismo argumento que se
estima convincente en un razonamiento relativo a la historia o la politica tiene una
pequefia influencia o ninguna en estos asuntos mas obscuros, aunque sea perfecta-
mente comprendido, y esto porque se requiere en ellos un estudio y un esfuerzo del
pensamiento para su comprension, y este esfuerzo del pensamiento perturba la ac-
tuacion de nuestros sentimientos, de los que depende la creencia. Sucede lo mismo
en otros asuntos. El esfuerzo de la imaginacion impide siempre el curso natural de
las pasiones y sentimientos. El poeta tragico que quiere presentar sus héroes como
ingeniosos y graciosos en sus desgracias no debe jamas tocar a las pasiones. Del
mismo modo que las emociones del alma impiden un razonamiento o reflexion sutil,
estas ultimas actividades del espiritu son de un modo igual perjudiciales a las prime-
ras. El espiritu, lo mismo que el cuerpo, parece hallarse dotado de un cierto grado
determinado de fuerza y actividad que jamas emplea en una acciéon mas que a ex-
pensas de todas las restantes. Esta es una verdad mas evidente cuando las acciones
son de naturaleza muy diferente, ya que en este caso la fuerza del espiritu no solo se
halla diseminada, sino que la disposicion cambia de manera que nos hace incapaces
de un transito repentino de una accion a otra y aun mas de realizar dos al mismo
tiempo. No es de maravillar, pues, que la conviccidon que surge de un razonamiento
sutil disminuya en proporcion de los esfuerzos que la imaginacion hace para pene-
trar en el razonamiento y para concebirlo en todas sus partes. La creencia siendo una
concepcidn vivaz, no puede ser jamas total cuando no se funda en algo natural y
coémodo.

Considero esto como el verdadero planteamiento de la cuestion y no puedo apro-
bar el procedimiento expeditivo que algunos adoptan ante los escépticos, rechazan-
do de una vez sus argumentos sin investigarlos ni examinarlos. Si el razonamiento
escéptico es poderoso, dicen, es una prueba de que la razoén puede tener alguna
fuerza y autoridad; si es débil, no puede nunca ser suficiente para quitar validez a
todas las conclusiones de nuestro entendimiento. Este argumento no es exacto, por-
que si el razonamiento escéptico pudiese existir y no fuese destruido por su sutilidad
seria sucesivamente fuerte y débil segun las disposiciones sucesivas del espiritu. La
razon aparece primeramente en posesion del trono dando leyes e imponiendo maxi-
mas con un dominio y autoridad absolutos. Su enemigo, pues, se ve obligado a
buscar refugio bajo su proteccion, y haciendo uso de argumentos racionales para
probar la incapacidad y debilidad de la razén produce en cierto modo una patente de
su mano y sello. Esta patente tiene al principio una autoridad proporcionada a la
autoridad presente e inmediata de la razén, de la que se deriva; pero como se supone
que es contradictoria con la razén, disminuye gradualmente la fuerza del poder go-
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bernante y la suya al mismo tiempo, hasta que, por ultimo, ambos se desvanecen en
la nada mediante una disminucion regular y exacta. Los razonamientos escépticos y
dogmaticos son del mismo género, aunque contrarios en su actuacion y tendencia;
de modo que cuando el ultimo es fuerte tiene un enemigo con que encontrarse de
igual fuerza en el primero, y como sus fuerzas eran en un principio iguales, lo con-
tintian siendo aiin mientras alguno de ellos subsiste. No puede uno de ellos perder
fuerza alguna en la contienda sin tomar otra tanta de su antagonista. Felizmente,
pues, la naturaleza destruye a tiempo la fuerza de todo argumento escéptico y le
impide tener una influencia considerable sobre el entendimiento. Si confiasemos
enteramente en la destruccion de estos argumentos por si mismos, ésta no podria
tener lugar hasta que primeramente se hubiera destruido toda conviccion y se hubie-
ra aniquilado totalmente la razén humana.

Seccion 11
Del escepticismo con respecto a los sentidos.

Asi, el escéptico contintia razonando y creyendo, aun cuando afirma que no pue-
de defender su razon por la razén, y por la misma regla debe asentir al principio
relativo a la existencia de los cuerpos, aunque no pueda pretender, mediante argu-
mentos filos6ficos, mantener su veracidad. La naturaleza no ha dejado esto a su
eleccion y ha estimado sin duda alguna que era un asunto de demasiada importancia
para confiarlo a nuestros razonamientos y especulaciones inciertas. Podemos pre-
guntarnos: ;Qué causas nos inducen a creer en la existencia de los cuerpos? Pero es
en vano preguntarse: /Existen o no cuerpos? Esto es un punto que debemos aceptar
como seguro en todos nuestros razonamientos.

El asunto de nuestra investigacion presente son, pues, las causas que nos indu-
cen a creer en la existencia de los cuerpos, y mis razonamientos acerca de ello co-
menzaran con una distincidon que a primera vista puede parecer superflua, pero que
contribuira mucho a la clara inteligencia de lo que sigue. Debemos examinar aparte
dos cuestiones que corrientemente se confunden, a saber: por qué atribuimos una
existencia continua a los objetos, aun cuando no se hallan presentes a los sentidos, y
por qué suponemos que tienen una existencia distinta de la del espiritu y la percep-
cion. Bajo el ultimo epigrafe comprendo tanto su situacion como sus relaciones,
tanto su posicion externa como la independencia de su existencia y actuacion. Estas
dos cuestiones, relativas a la existencia continua y distinta de los cuerpos, se hallan
intimamente enlazadas entre si, pues si los objetos de nuestros sentidos contintian
existiendo aun cuando no son percibidos, su existencia es, por consiguiente, inde-
pendiente y diferente de la percepcion, y, por el contrario, si su existencia es inde-
pendiente de la percepcion y diferente de ella, deben continuar existiendo aun cuan-
do no sean percibidos. Sin embargo, aunque la decisién de una cuestion trae consigo
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la de la otra, para que podamos descubrir mas facilmente los principios de la natura-
leza humana, de los cuales surge la decision, debemos tener presente esta distincion
y consideraremos si son los sentidos, la razon o la imaginacion los que producen la
opinidn de una existencia continuada o diferente. Estas son las Uinicas cuestiones
que son inteligibles en el presente asunto; pues en cuanto a la nocion de la existencia
externa, cuando se la toma como algo especificamente diferente de nuestras percep-
ciones, hemos mostrado ya que es un absurdo(30).

Comenzando con los sentidos, es evidente que estas facultades son incapaces de
dar lugar a la nocion de la existencia continuada de los objetos después que dejan de
presentarse a ellos, pues es una contradiccion en los términos y supone que los sen-
tidos contintan actuando aun después de haber cesado absolutamente en su activi-
dad. Estas facultades, pues, si tienen alguna influencia, en el caso presente deben
producir la opinion de una existencia distinta, pero no continua, y para esto deben
presentar sus impresiones como imagenes y representaciones o como existencias
externas y distintas.

Que nuestros sentidos no nos ofrecen estas impresiones como imagenes de algo
distinto independiente y externo es evidente, porque no nos proporcionan mas que
una percepcion Unica y no nos dan jamas la mas minima indicacion de algo mas alla
de ella. Una percepcion unica jamas puede producir la idea de una doble existencia
mas que mediante alguna inferencia de la razon o la imaginacion. Cuando el espiritu
se dirige mas alla de lo que inmediatamente se le aparece no se puede dar razén de
sus conclusiones por los sentidos y se dirige mas all4, ciertamente, cuando partiendo
de una tnica percepcion infiere una doble existencia y supone relaciones de seme-
janza y causalidad entre sus dos términos.

Si nuestros sentidos, pues, sugieren alguna idea de existencias distintas deben
presentarnos las impresiones como estas existencias por una especie de engafio o
ilusion. Acerca de esto podemos observar que todas las sensaciones son sentidas por
el espiritu tal como realmente son, y que cuando dudamos de si se presentan como
objetos distintos o como meras impresiones la dificultad no se refiere a su naturale-
za, sino a sus relaciones y situacion. Ahora bien; si los sentidos nos presentasen
nuestras impresiones como externas o independientes de nosotros, tanto nosotros
como los objetos debiéramos ser manifiestos para nuestros sentidos, pues de otro
modo no podriamos ser comparados por estas facultades. La dificultad, pues, con-
siste en saber hasta qué punto somos nosotros mismos los objetos de nuestros senti-
dos.

Es cierto que no existe cuestion alguna en la filosofia mas abstrusa que la relati-
va a la identidad y naturaleza del principio unificador que constituye una persona.
Hallandonos muy lejos de poder resolver esta cuestion meramente por nuestros sen-
tidos, debemos recurrir a la metafisica mas profunda para darle una respuesta satis-
factoria, y en la vida comun es evidente que las ideas de yo y persona no se encuen-
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tran jamas ni fijadas ni determinadas. Es absurdo, pues, imaginar que los sentidos
puedan distinguir entre nosotros y los objetos externos.

Anadase a esto que toda impresion, externa e interna, pasiones, afecciones, sen-
saciones, dolores y placeres se hallan originariamente en el mismo plano y que cua-
lesquiera que sean las diferencias que podamos observar entre ellos, aparecen en su
verdadero aspecto como impresiones o percepciones. De hecho, si consideramos el
asunto como es debido, apenas es posible que pueda suceder de otro modo, y no es
concebible que nuestros sentidos sean mas capaces de engafarnos en la situacion y
relaciones que en la naturaleza de nuestras impresiones, pues ya que todas las accio-
nes y sensaciones del espiritu nos son conocidas por la conciencia deben aparecer
necesariamente en toda particularidad lo que son y ser como aparecen. Todo lo que
penetra en el espiritu, siendo en realidad una percepcion, es imposible que aparezca
diferente al sentimiento. Esto seria suponer que aun cuando somos mas intimamente
conscientes podemos equivocarnos.

Sin embargo, para no perder tiempo examinando si es posible que nuestros sen-
tidos nos engafien y nos presenten nuestras percepciones como distintas de nosotros
mismos, es decir, como externas ¢ independientes, consideremos que lo hacen asi y
si este error procede de una sensacion inmediata o de otras causas.

Comenzando con la cuestion relativa a la existencia externa, puede decirse qui-
74, dejando a un lado la cuestion metafisica de la identidad de una substancia pen-
sante, que nuestro propio cuerpo nos pertenece evidentemente, y como muchas im-
presiones aparecen exteriores a este cuerpo, suponemos que son exteriores a noso-
tros mismos. El papel sobre el que escribo en este momento se halla mas alla de mi
mano; la mesa esta detras del papel; las paredes del cuarto, mas alla de la mesa, y
dirigiendo mis ojos hacia la ventana percibo una gran extension de campo y edifi-
cios mas alla de mi cuarto. De todo esto puede inferirse que no se requiere otra
facultad mas que los sentidos para convencernos de la existencia externa de los
cuerpos. Sin embargo, para hacer imposible esta inferencia necesitamos tan solo
tener en cuenta las tres siguientes consideraciones: Primera. Propiamente hablando,
no percibimos nuestro cuerpo cuando miramos nuestros miembros y partes, sino
ciertas impresiones que nos dan nuestros sentidos; de modo que atribuir una existen-
cia real y corporal a estas impresiones o0 a sus objetos es un acto del espiritu tan
dificil de explicar como el que examinamos ahora. Segunda. Los sonidos, sabores y
olores, aunque considerados por el espiritu como cualidades independientes conti-
nuas, no parecen tener una existencia en la extension, y, por consiguiente, no pueden
aparecerse a los sentidos como situadas externamente al cuerpo. La razon de por qué
les atribuimos un lugar sera considerada después(31). Tercera. Aun nuestra vista no
nos informa de la distancia o externidad, por decirlo asi, inmediatamente y sin un
cierto razonamiento y experiencia, como es reconocido por los filésofos mas sensa-
tos.
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En cuanto a la independencia de nuestras percepciones con respecto de nosotros
mismos, esto no puede ser jamas objeto de los sentidos; pero cualquier opinion que
nos formemos relativa a ello debe derivarse de la experiencia y la observacion, y
veremos después que nuestras conclusiones de la experiencia se hallan muy lejos de
ser favorables a la doctrina de la independencia de nuestras percepciones. Por ahora
podemos observar que cuando hablamos de existencias reales distintas tenemos pre-
sente a menudo mas su independencia que la situacion de lugar externa y pensamos
que un objeto tiene una realidad suficiente cuando su ser no es interrumpido y es
independiente de los cambios incesantes de que somos conscientes en nosotros mis-
mos.

Asi, para resumir lo que he dicho con relacion a los sentidos: no nos dan una
nocion de la existencia continua, porque no pueden actuar mas alla de la esfera en
que realmente actiian. Tampoco producen la concepcion de una existencia distinta,
porque no pueden ofrecérsela al espiritu ni como representada ni como original.
Para ofrecerla como representada debian presentar un objeto y una imagen. Para
hacerla aparecer como original debian sugerir una falsedad, y esta falsedad debia
estar en las relaciones y situacion, para lo que debian ser capaces de comparar el
objeto con nosotros mismos, y aun en este caso no podrian engafiarnos ni es posible
que nos engafien. Podemos, por consiguiente, concluir con certeza que la opinion de
una existencia continua y distinta no surge jamas de los sentidos.

Para confirmar esto podemos observar que existen tres géneros diferentes en las
impresiones de nuestros sentidos. El primero de éstos es el de la figura, volumen,
movimiento y solidez de los cuerpos. El segundo, el de los colores, sabores, olores,
sonidos, calor y frio. El tercero esta constituido por los dolores y placeres que sur-
gen de la aplicacion de objetos a nuestro cuerpo, como el cortar nuestra carne con un
arma blanca y cosas analogas. Tanto los filésofos como el vulgo suponen que el
primer género tiene una existencia distinta y continua. El vulgo tan s6lo supone que
el segundo se halla en el mismo plano. Tanto los filésofos como el vulgo estiman
también que el tercero se constituye tan sélo por percepciones y, por lo tanto, por
seres discontinuos y dependientes.

Ahora bien; es evidente que, cualquiera que pueda ser nuestra opinion filosofica,
los colores, sonidos, calor y frio, en tanto que aparecen a los sentidos, existen de la
misma manera que el movimiento y la solidez, y que la diferencia que hacemos
entre ellos en este respecto no surge de la mera percepcion. Tan fuerte es el prejuicio
relativo a la existencia distinta y continua de las primeras cualidades, que cuando la
opinidn contraria se expone por los filésofos modernos las gentes se imaginan que
casi pueden refutarla partiendo de su sentimiento y experiencia y que sus mismos
sentidos contradicen a esta filosofia. Es también evidente que los colores, sonidos,
etc., se hallan originalmente en el mismo plano que el dolor que surge del arma
blanca y el placer que procede de calentarse al fuego, y que la diferencia entre ellos
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no se funda ni en la percepcion ni en la razon, sino en la imaginacion, pues como se
confiesa que son ambos tan s6lo percepciones que surgen de las configuraciones y
movimientos particulares de las partes de los cuerpos, ;en qué puede mas que en
esto consistir su diferencia? En resumen, pues, podemos concluir que, en tanto que
los sentidos son los jueces, todas las percepciones son lo mismo en cuanto a su
modo de existencia.

Se puede observar también, en el caso de los sonidos y colores, que podemos
atribuir una existencia distinta y continua a los objetos sin consultar nuestra razén o
pesar nuestras opiniones mediante principios filosoficos. De hecho, cualesquiera
que sean los argumentos convincentes que los filosofos puedan imaginar para esta-
blecer la creencia en los objetos como independientes del espiritu, es manifiesto que
estos argumentos son conocidos por muy poca gente y que no es precisamente por
ellos por los que los nifios, los aldeanos y la mayor parte del género humano es
llevada a atribuir objetos a algunas impresiones y a negarselos a otras. De acuerdo
con esto, hallamos que todas las conclusiones que el vulgo hace sobre este asunto
son absolutamente contrarias a las que estan confirmadas por la filosofia, pues la
filosofia nos informa de que todo lo que aparece al espiritu no es mas que una per-
cepcidn y es discontinuo y dependiente del espiritu, mientras que el vulgo confunde
percepciones y objetos y atribuye una existencia distinta y continua a las cosas que
siente o ve. Este sentimiento, pues, como es totalmente irracional, debe proceder de
una facultad diferente del entendimiento, a lo que podemos afiadir que, mientras
tomamos nuestras percepciones y objetos por lo mismo, no podemos jamas inferir la
existencia de las unas partiendo de los otros ni establecer un argumento partiendo de
la relacion de causa y efecto, que es lo unico que nos puede asegurar de un hecho.
Aun después de distinguir nuestras percepciones de sus objetos resultara que somos
todavia incapaces de razonar partiendo de la existencia de las unas para llegar a la de
los otros; asi que, en resumen, nuestra razén no nos da ni es posible que nos dé,
sobre cualquier supuesto que se base, la seguridad de la existencia continua y distin-
ta de los cuerpos. Esta opinion se debe totalmente a la imaginacion, que sera ahora
el asunto de nuestra investigacion.

Ya que todas las impresiones son existencias internas y perecederas y aparecen
como tales, la nocidn de su existencia distinta y continua debe surgir de la concu-
rrencia de alguna de sus cualidades con las cualidades de la imaginacion, y ya que
esta nocion no se extiende a todas ellas, debe surgir de ciertas cualidades peculiares
a ciertas impresiones. Sera facil, por consiguiente, para nosotros descubrir estas
cualidades por una comparacion de las impresiones a que atribuimos una existencia
distinta y continua con aquellas que consideramos como internas y perecederas.

Podemos observar, pues, que no es por razon del caracter involuntario de ciertas
impresiones, como se supone corrientemente, ni de su fuerza y violencia superiores,
por lo que les atribuimos la realidad y existencia continua que rehusamos a otras que
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son voluntarias o débiles, pues es evidente que nuestros dolores y placeres, nuestras
pasiones y afecciones, que jamas suponemos que tienen una existencia mas alla de
nuestra percepcion, actian con mayor violencia y son tan involuntarias como las
impresiones de figura y extension, color y sonido, que suponemos son seres perma-
nentes. El calor de un fuego, aunque sea moderado, se supone que existe en el fuego;
pero el dolor que produce al aproximarse demasiado a €l no se considera que tiene
una existencia fuera de la percepcion.

Estas opiniones vulgares, pues, habiendo sido rechazadas, debemos buscar algu-
na otra hipétesis mediante la cual podamos descubrir las cualidades peculiares de
nuestras impresiones que nos hacen atribuirlos una existencia distinta y continua.

Después de un pequeiio examen hallaremos que todos los objetos a los que atri-
buimos una existencia continua tienen una constancia peculiar que los distingue de
las impresiones cuya existencia depende de nuestra percepcion. Las montafias, ca-
sas y arboles que se hallan ahora ante mi vista me han aparecido siempre en el
mismo orden, y cuando dejo de verlos cerrando los ojos o volviendo la cabeza,
pronto los encuentro de nuevo presentandoseme sin la mas minima alteraciéon. Mi
cama y mesa, mis libros y papeles se presentan de la misma manera uniforme y no
cambian por razén de una interrupcién de mi vision o percepcion de ellos. Esto
sucede con todas las impresiones cuyos objetos se supone que tienen una existencia
externa y no sucede con otras impresiones, ya sean débiles o violentas, voluntarias o
involuntarias.

Esta constancia, sin embargo, no es tan perfecta que no admita excepciones muy
considerables. Los cuerpos cambian frecuentemente su posicion y cualidades, y des-
pués de una pequefia ausencia o interrupcion pueden llegar a ser dificilmente
recognoscibles. Sin embargo, se puede observar aqui que aun en estos cambios con-
servan su coherencia y dependen de un modo regular los unos de los otros, lo que
constituye el fundamento de un género de razonamiento por causalidad y produce la
opinién de su existencia continua. Cuando yo vuelvo a mi cuarto, después de una
hora de ausencia, no encuentro el fuego de la chimenea en la misma situacion que lo
dejé; pero estoy acostumbrado a ver en otros casos una alteracion igual producida en
un tiempo igual a éste, ya me halle presente o ausente, cercano o remoto. Esta cohe-
rencia, pues, en el cambio es una de las caracteristicas de los objetos externos como
lo es su constancia.

Habiendo hallado que la concepcion de la existencia continua de los cuerpos
depende de la coherencia y constancia de ciertas impresiones, procedo ahora a exa-
minar de qué manera estas cualidades dan lugar a una concepcion tan extraordina-
ria. Para comenzar con la coherencia podemos observar que, aunque las impresio-
nes internas que consideramos como fluctuantes y perecederas tienen también una
cierta coherencia y regularidad en su apariencia, sin embargo son éstas de una natu-
raleza diferente de las que descubrimos en los cuerpos. Se halla por experiencia que
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nuestras pasiones presentan una conexion y dependencia mutua, pero en ninguna
ocasion es necesario suponer que han existido y actuado cuando no han sido percibidas
para conservar la misma dependencia y conexién de que hemos tenido experiencia.
No sucede lo mismo con relacidn a los objetos externos: €stos requieren una exis-
tencia continua o pierden de otro modo en gran medida la regularidad de su actua-
cion. Me hallo sentado en mi cuarto con la cara vuelta hacia el fuego y todos los
objetos que impresionan mis sentidos se hallan a pocas yardas en torno mio. Mi
memoria de hecho me informa de la existencia de muchos objetos, pero esta infor-
macioén no se extiende mas alla de su existencia pasada y ni mis sentidos ni mi
memoria me dan un testimonio para la continuacion de su ser. Cuando me hallo,
pues, asi sentado y me preocupo de estos pensamientos 0igo un ruido repentino, tal
como el de una puerta girando sobre sus goznes, y un poco después veo al portador
de una carta que avanza hacia mi. Esto me da ocasion para muchas reflexiones y
razonamientos nuevos. Primero, yo no he observado jamés que este ruido proceda
mas que del movimiento de una puerta, y, por consiguiente, concluyo que el feno-
meno presente constituird una contradiccion con toda la experiencia pasada, a me-
nos que la puerta que recuerdo, situada en el otro lado del cuarto, no exista todavia.
Ademas he hallado siempre que un cuerpo humano posee la cualidad que yo llamo
gravedad y que le impide elevarse en el aire, como el portador de la carta hubiera
tenido que hacerlo para llegar a mi cuarto, a menos que las escaleras que yo recuer-
do no hayan sido destruidas por mi ausencia. Esto no es todo. Recibo una carta que,
al abrirla, conozco por la letra y firma que viene de un amigo que dice hallarse a
doscientas leguas de distancia. Es evidente que no puedo explicarme este fendmeno,
de acuerdo con mi experiencia en otros casos, sin hacer surgir en mi mente el mar y
el continente entero que se halla entre nosotros y sin suponer los efectos y existencia
continuada de las postas y barcas segiin mi memoria y observacion. Si considera-
mos estos fenomenos del portador y la carta en un cierto respecto, constituyen con-
tradicciones con la experiencia comun y pueden ser considerados como objeciones
a las maximas que nos formamos con respecto a los enlaces de causas y efectos.
Estoy habituado a oir un determinado sonido y ver al mismo tiempo un objeto en
movimiento. No he tenido en este caso particular estas dos percepciones. Las obser-
vaciones son contradictorias, a menos que no suponga que la puerta contintia exis-
tiendo y que fue abierta sin percibir su ruido, y este supuesto, que en un principio era
totalmente arbitrario e hipotético, adquiere fuerza y evidencia por ser el tinico me-
diante el cual puedo reconciliar estas contradicciones. Dificilmente existird un mo-
mento de mi vida en que algin caso semejante no se me presente y no tenga ocasion
para suponer la existencia continua de los objetos, a fin de enlazar sus apariencias
pasadas y presentes y relacionarlas entre si del modo que he hallado por experiencia
convenir a sus naturalezas y circunstancias particulares. Aqui, pues, soy llevado
naturalmente a considerar el mundo como algo real y duradero y como algo que
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posee una existencia continuada, aun cuando no se halla ya presente a mi percep-
cion.

Sin embargo, aunque esta conclusion, que parte de la coherencia de las aparien-
cias, pueda parecer que es de la misma naturaleza que nuestro razonamiento relativo
a las causas y efectos, por derivarse del habito y regularse por la experiencia pasada,
hallaremos después de examinarlo que existe una diferencia muy grande entre am-
bos y que esta inferencia surge del entendimiento y del habito de una manera indi-
recta y oblicua; pues se concedera facilmente que, no estando nada mas presente en
todo momento al espiritu que sus propias percepciones, no es sélo imposible que un
habito se adquiera de otro modo que no sea el enlace regular de estas percepciones,
sino también que un habito exceda a este grado de regularidad. Por consiguiente, un
cierto grado de regularidad en nuestras percepciones no puede ser jamas un funda-
mento para que inferamos un grado mas grande de regularidad en algunos objetos
que no son percibidos, ya que esto supone una contradiccion, a saber: un hébito
adquirido por lo que no fue jamas presente al espiritu. Sin embargo, es evidente que,
siempre que inferimos la existencia continua de los objetos de los sentidos partiendo
de la coherencia y la frecuencia de su union, lo hacemos para conceder a los objetos
una mayor regularidad que la que se observa en nuestras meras percepciones. Nota-
mos una conexion entre dos géneros de objetos en su apariencia pasada a los senti-
dos, pero no somos capaces de observar que esta conexion es absolutamente cons-
tante, ya que puede interrumpirla el volver la cabeza o el cerrar los 0jos. ;{Qué es,
pues, lo que suponemos nosotros en este caso mas que estos objetos continlian aun
manteniendo su enlace usual a pesar de su interrupcion aparente y que las aparien-
cias irregulares van unidas por algo que nosotros no percibimos? Ahora bien; como
todo razonamiento relativo a los hechos surge tan sélo del habito y el habito puede
ser unicamente el efecto de percepciones repetidas, la extension del héabito y del
razonamiento mas alla de las percepciones no puede ser jamas el efecto natural y
directo de la repeticion y conexion constante, sino que debe surgir de la cooperacion
de otros principios.

He observado ya(32), al examinar el fundamento de las matematicas, que la
imaginacion, cuando ha tomado una cierta direccion en el pensar, se halla propensa
a continuarla aun cuando sus objetos faltan, y del mismo modo que una barca puesta
en movimiento por los remeros, sigue su camino sin un nuevo impulso. Expuse esto
por la razén de que después de considerar varios criterios sueltos de igualdad y de
corregir los unos por los otros, procedemos a imaginamos un criterio tan correcto y
exacto de la relacion que no se halla sometido al mas minimo error o variacion. El
mismo principio nos hace facilmente aceptar la concepcion de la existencia conti-
nuada de los cuerpos. Los objetos poseen una cierta coherencia aun tal como ellos
aparecen a nuestros sentidos; pero esta coherencia es mucho mas grande y mas uni-
forme si suponemos que los objetos tienen una existencia continuada, y como el
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espiritu se halla siempre inclinado a observar una uniformidad entre los objetos,
sigue este camino hasta hacer la uniformidad tan completa como sea posible. El
simple supuesto de su existencia continua es suficiente para este propdsito y nos da
una nocion de una regularidad mucho més grande en los objetos que la que poseen
cuando no nos dirigimos mas alld de nuestros sentidos.

Sea la que quiera la fuerza que podamos atribuir a este principio, me temo que es
demasiado débil para soportar por si solo un edificio tan vasto como lo es la existen-
cia continua de los objetos externos y que debemos unir la constancia de su aparien-
cia a la coherencia para dar una explicacion satisfactoria de esta opinion. Como la
explicacion de esto me llevard a una considerable serie de profundos razonamientos,
creo adecuado, para evitar toda confusion, dar un pequefio bosquejo o resumen de
mi sistema y después exponer todas sus partes extensamente. La inferencia que par-
te de la constancia de nuestras percepciones, lo mismo que la que procede de su
coherencia, da lugar a la concepcion de la existencia continuada de los cuerpos, que
es anterior a la de su existencia distinta y produce este ultimo principio.

Cuando hemos sido habituados a considerar una constancia en ciertas impresio-
nes y hemos hallado que la percepcion del Sol o el Océano, por ejemplo, vuelve a
presentarse después de una ausencia o desaparicion con iguales partes y en igual
orden que en su primera apariencia, no nos hallamos propensos a considerar estas
percepciones interrumpidas como diferentes, y realmente lo son, sino que, por el
contrario, las consideramos individualmente como las mismas por razén de su se-
mejanza. Pero como esta interrupcion de su existencia es contraria a su perfecta
identidad y nos hace considerar la primera impresion como desaparecida y la segun-
da como creada de nuevo, nos hallamos perplejos y envueltos en una especie de
contradiccion. Para salir de esta dificultad desfiguramos tanto como nos es posible
la interrupcidn, o mas bien la suprimimos totalmente, suponiendo que estas percep-
ciones interrumpidas se hallan enlazadas por una existencia real que no percibimos.
Este supuesto o idea de una existencia continua adquiere fuerza y vivacidad por la
memoria de estas impresiones interrumpidas y por la inclinacion que provocan a
que las supongamos las mismas; segin el razonamiento precedente, la verdadera
esencia de la creencia consiste en la fuerza y vivacidad de la concepcion.

Para justificar este sistema se requieren cuatro cosas: Primero. Explicar el
Principium individuationis o principio de identidad. Segundo. Dar una razén de por
qué la semejanza de las percepciones discretas e interrumpidas nos induce a atri-
buirles una identidad. Tercero. Dar una explicacion de la inclinacion que esta ilusion
produce a unir estas apariencias discontinuas por una existencia continua. Cuarto y
ultimo. Explicar la fuerza y vivacidad de concepcion que surge de la inclinacion
dicha.

Primero, en cuanto al principio de individualidad, podemos observar que la con-
sideracion de un objeto no es suficiente para producir la idea de identidad, pues en la
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proposicion el objeto es idéntico a si mismo; si la idea expresada por la palabra
objeto no fuera de ningiin modo distinta de la significada por mismo, realmente no
querriamos decir nada ni la proposicién contendria un predicado y un sujeto que se
hallan implicados en esta afirmacion. Un objeto tnico proporciona la idea de uni-
dad, pero no la de identidad.

Por otra parte, una multiplicidad de objetos jamas es capaz de sugerir esta idea,
tan semejantes como puedan suponerse aquéllos. El espiritu no declara que el uno es
el otro, y los considera como formando dos, tres o un nlimero determinado de obje-
tos, cuyas existencias son enteramente distintas e independientes.

Ya que tanto el niimero como la unidad son incompatibles con la relacién de
identidad, debe radicar ésta en algo que no es ni lo uno ni lo otro; pero, a decir
verdad, a primera vista parece esto totalmente imposible. Entre unidad y nimero no
puede existir término medio, lo mismo que entre existencia y no existencia. Después
que un objeto se supone que existe, debemos suponer o que otro existe también, en
cuyo caso tenemos la idea de numero, o debemos suponer que no existe, en cuyo
caso el primer objeto permanece como unidad.

Para evitar esta dificultad recurramos a la idea de tiempo o duracién. He notado
ya(33) que el tiempo, en un sentido estricto, implica la sucesion, y que cuando apli-
camos su idea a un objeto inmutable lo hacemos tan s6lo mediante una ficcion de la
imaginacion por la que el objeto inmutable se supone que participa de los cambios
de los objetos coexistentes y en particular del de nuestras percepciones. Esta ficcion
de la imaginacion tiene lugar casi universalmente, y por medio de ella un solo objeto
colocado ante nosotros y considerado durante algun tiempo sin descubrir en él inte-
rrupcién o variacion alguna es capaz de darnos la nocion de identidad, pues cuando
consideramos dos puntos de este tiempo podemos colocarlos en diferentes respectos;
podemos considerarlos en el mismo instante en cuyo caso nos dan la idea del nime-
ro por si mismos y por el objeto que debe ser multiplicado para concebirlo a la vez
como existente en estos dos puntos diferentes del tiempo, o, por otra parte, podemos
seguir la sucesion del tiempo mediante una sucesion analoga de ideas y concebir
primero un momento juntamente con el objeto entonces existente e imaginar des-
pués un cambio en el tiempo sin ninguna variacion o interrupcion del objeto que en
cuyo caso nos da la idea de la unidad. Aqui, pues, existe una idea que constituye un
término medio entre unidad y nimero, o, mas propiamente hablando, es ambas co-
sas a la vez segun la consideracion bajo la que la traemos, y a esta idea la llamamos
idea de identidad. No podemos decir, hablando con alguna propiedad, que un objeto
es idéntico consigo mismo a menos que el objeto existente en un cierto tiempo sea el
mismo existente en otro. Por este medio hacemos una diferencia entre la idea expre-
sada por la palabra objeto y el sentido de la palabra mismo, sin llegar hasta el nime-
ro y al mismo tiempo sin limitarnos a la unidad absoluta y estricta.

Asi, el principio de individuacion no es mas que la invariabilidad y continuidad

de un objeto a través de una supuesta variacion en el tiempo, por la que el espiritu
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puede seguirlo en los diferentes periodos de su existencia sin una interrupcion de su
consideracion y sin verse obligado a formar la idea de multiplicidad y niimero.

Paso ahora a explicar la segunda parte de mi sistema y a mostrar por qué la
constancia de nuestras percepciones nos hace atribuirles una identidad numérica-
mente perfecta, aunque existen intervalos muy largos entre sus apariencias y no
poseen mas que una de las cualidades esenciales de la identidad, a saber: la invaria-
bilidad. Para poder evitar toda ambigiiedad y confusion en este asunto, observaré
que trato de explicar aqui las opiniones y creencias del vulgo con respecto a la exis-
tencia de los cuerpos y, por consiguiente, debo conformarme a la manera de pensar
y expresarse aquél. Ahora bien; hemos observado ya que, aunque los fildsofos pue-
dan distinguir entre los objetos y las percepciones de los sentidos que suponen
coexistentes y semejantes, esta distincion no es comprendida por la generalidad de
los hombres que, como perciben sélo un ser, no pueden asentir a la opinion de la
doble existencia y representacion. Las sensaciones que percibimos por los ojos u
oidos son para ellos los verdaderos objetos y no pueden concebir que esta pluma o
papel que percibo inmediatamente represente algo diferente, sino tan so6lo algo se-
mejante. Por consiguiente, para acomodarme a sus nociones, supondré en un princi-
pio que hay s6lo una existencia Unica, que llamaré indiferentemente objeto o per-
cepcidn, segun convenga mejor a mi propoésito, entendiendo por ambas lo que en-
tiende un hombre corriente por un sombrero, un zapato, una piedra u otra impresion
que le es proporcionada por los sentidos. No dejaré de indicar cuando vuelvo a una
manera mas filosofica de hablar y pensar.

Para entrar, pues, en la cuestion relativa a la fuente de error y engafio con respec-
to a la identidad, cuando la atribuimos a nuestras percepciones semejantes, a pesar
de su interrupcidon, debemos recordar aqui lo que ya he probado y explicado(34).
Nada es mas capaz de hacer que tomemos una idea por otra que una relacion entre
ellas que las asocie en la imaginacion y haga que esta facultad pase facilmente de la
una a la otra. De todas las relaciones, la de semejanza es la mas eficaz en este respec-
to, y esto porque no produce tan sélo una asociacion de ideas, sino también de dis-
posiciones, y nos hace concebir una idea por un acto u operacion del espiritu seme-
jante a aquel por el que concebimos la otra. He observado que esta circunstancia es
de una importancia grande y podemos establecer como una regla general que siem-
pre que las ideas coloquen al espiritu en la misma disposicion o en disposiciones
semejantes se hallan muy expuestas a ser confundidas. El espiritu pasa facilmente
de la una a la otra y no percibe el cambio sin una atenciéon cuidadosa, de la que,
hablando en general, es incapaz en absoluto.

Para aplicar esta regla general debemos examinar primeramente la disposicion
del espiritu al considerar un objeto que mantiene una identidad perfecta y después
hallar algun otro objeto que se confunda con ésta por producir una disposicion simi-
lar. Cuando fijamos nuestro pensamiento sobre un objeto y suponemos que continiia
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el mismo durante algin tiempo, es evidente que suponemos que el cambio se halla
tan s6lo en el tiempo y no nos preocupamos de producir una nueva imagen o idea del
objeto. Las facultades del espiritu reposan en cierto modo y no entran en actividad
mas que lo que es necesario para continuar la idea que poseiamos primeramente y
que subsiste sin variacion o interrupcion. Apenas se nota el paso de un momento a
otro y no se distingue éste por una percepcion o idea diferente que pueda requerir
una direccion diferente de los espiritus animales para su concepcion.

Ahora bien; ;qué otros objetos, ademas de los idénticos, son capaces de colocar
al espiritu en la misma disposicion cuando los considera y de producir el mismo
transito continuo de la imaginacion desde una idea a otra? Esta cuestion es de 1a mas
grande importancia; pues si puedo hallar objetos tales podemos concluir con certi-
dumbre el principio precedente: que se confunden de un modo muy natural con los
idénticos y se les toma por éstos en los mas de nuestros razonamientos. Sin embar-
g0, aunque esta cuestion es muy importante, no es muy dificil ni dudosa, pues repli-
co inmediatamente: que la sucesion de objetos relacionados coloca al espiritu en
esta posicion y se considera con la misma facilidad y progreso continuo de la imagi-
nacion que acompafia a la consideracion del mismo objeto invariable. La verdadera
naturaleza y esencia de la relacion es enlazar ideas entre si y facilitar, ante la apa-
riencia de una, la transicion a su idea correlativa. El paso entre las ideas relacionadas
es, pues, tan suave y facil que produce una alteracion muy pequena en el espiritu y
parece la continuacion de la misma accidén, y como la continuacion de la misma
accion es un efecto de la consideracion continuada de un mismo objeto, he aqui la
razon de por qué atribuimos la identidad a toda sucesion de objetos relacionados. El
pensamiento se desliza a través de la sucesion con igual facilidad que si considerase
tan s6lo un objeto, y, por consiguiente, confunde la sucesion con la identidad.

Veremos mas tarde varios casos de esta tendencia de la relacion a hacernos atri-
buir la identidad a objetos diferentes; aqui debemos limitarnos al asunto presente.
Hallamos por experiencia que existe una constancia tal en casi todas las impresiones
de los sentidos, que su interrupcion no produce alteracion en ellas y no impide que
vuelvan a presentarse como las mismas y en la misma situacién que en su primera
existencia. Considero el moblaje de mi cuarto, cierro los ojos y los abro después, y
hallo de nuevo que las percepciones se asemejan totalmente a las que antes impre-
sionaron mis sentidos. Esta semejanza se observa en miles de casos y enlaza natural-
mente entre si nuestras ideas de estas percepciones discontinuas con la mas fuerte
relacion, haciendo pasar al espiritu con facil transicion de las unas a las otras. Una
transicion o paso fécil de la imaginacion a lo largo de las ideas de estas percepciones
diferentes y discontinuas es casi la misma disposicion de espiritu que la que posee-
mos cuando consideramos una percepcion constante y continua. Es, pues, muy na-
tural para nosotros tomar la una por la otra(35).
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Las personas que mantienen esta opinion relativa a la identidad de nuestras per-
cepciones semejantes pertenecen en general todas a la parte del género humano que
no piensa ni filosofa (esto es, todos nosotros en uno u otro momento), y, por conse-
cuencia, aquellas que suponen que sus percepciones son sus unicos objetos y que no
piensan jamas en una doble existencia interna y externa, representante y representa-
da. La verdadera imagen que se halla presente a los sentidos es para nosotros el
cuerpo real, y a estas imagenes discontinuas atribuimos una identidad perfecta. Pero
como la interrupcion de la apariencia parece contraria a la identidad y nos lleva de
un modo natural a considerar estas percepciones semejantes como diferentes entre
si, nos hallamos aqui perplejos para reconciliar tales opiniones opuestas. El facil
paso de la imaginacion a lo largo de las ideas o percepciones semejantes nos hace
atribuirles una identidad perfecta. La forma discontinua de su aparicién nos hace
considerarlas como seres semejantes, pero aun distintos, que nos aparecen en ciertos
intervalos. La perplejidad que surge de esta contradiccion produce una inclinacion a
unir estas apariencias discontinuas mediante la ficcion de una existencia continua
que es la tercera parte de la hipotesis que me propuse explicar.

Sabemos por experiencia que nada es mas cierto que una contradiccion de senti-
mientos o pasiones produce un malestar sensible, ya proceda de fuera o de dentro,
ya de la oposicion de objetos externos o de la lucha de principios internos. Por el
contrario, todo lo que se conforma con las inclinaciones naturales y favorece exter-
namente su satisfaccion o coincide internamente con sus movimientos produce se-
guramente un placer perceptible. Ahora bien; existiendo aqui una oposicion entre la
nocion de identidad de percepciones semejantes y la interrupcion de su apariencia,
el espiritu debe hallarse en una situacion incobmoda y debe buscar alivio para esta
incomodidad. Puesto que la incomodidad nace de la oposicion de dos principios
contrarios, debe buscar alivio sacrificando uno u otro; pero como el paso facil de
nuestro pensamiento a lo largo de nuestras percepciones semejantes nos hace atri-
buirles la identidad, no podemos desechar sin repugnancia esta opinion. Debemos,
pues, dirigirnos hacia el otro lado y suponer que nuestras percepciones no son
discontinuas, sino que poseen una existencia invariable y continua y por esto son
siempre las mismas. Sin embargo, las interrupciones en la apariencia de estas per-
cepciones son tan largas y frecuentes que es imposible prescindir de ellas, y como la
apariencia de una percepcion en el espiritu y su existencia parecen a primera vista
ser absolutamente lo mismo, puede dudarse si podemos asentir a contradiccion tan
palpable y suponer que una percepcidn exista sin hallarse presente al espiritu. Para
aclarar este asunto y ver ademas cémo la interrupcion en la apariencia de una per-
cepcion no implica necesariamente una interrupceidn en su existencia, sera apropia-
do considerar algunos principios que tendré ocasion de explicar mas extensamente
en adelante(36).
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Podemos comenzar observando que la dificultad en el caso presente no se refiere
a un hecho o a si el espiritu realiza una conclusion tal con respecto a la existencia
continua de sus percepciones, sino tan sélo a la manera como la conclusion se reali-
za y a los principios de que se deriva. Es cierto que casi todo el género humano,
hasta los fildsofos mismos, en la mayor parte de su vida, consideran las percepcio-
nes como sus unicos objetos y suponen que el verdadero ser que se halla intimamen-
te presente al espiritu son los cuerpos reales o la existencia material. Es, pues, cierto
que esta percepcion u objeto se supone que posee una existencia continua y no inte-
rrumpida y que no es destruida por nuestra ausencia ni traida a existencia por nues-
tra presencia. Cuando nos hallamos ausentes de ella decimos que existe alin, pero
que no la sentimos, que no la vemos. Aqui, pues, existen dos cuestiones: Primero,
como podemos satisfacemos suponiendo que una percepcion esta ausente del espiri-
tu sin desaparecer. Segundo, de qué manera concebimos que un objeto llega a pre-
sentarse al espiritu sin una nueva creacion de una percepcion o imagen y qué enten-
demos por esta -vision, afeccion y percepcion.

En cuanto a la primera cuestion, podemos observar que lo que llamamos espiritu
no es mas que una multitud o coleccidon de diferentes percepciones, unidas entre si
por ciertas relaciones y que se supone, aunque falsamente, hallarse dotada de una
simplicidad e identidad perfecta. Ahora bien; como toda percepcion puede distin-
guirse de otra y puede considerarse como existente de un modo separado, se sigue
evidentemente que no hay absurdo alguno en separar una percepcion particular del
espiritu, esto es, en romper todas las relaciones que enlazan la multitud de percep-
ciones que constituyen un ser pensante.

El mismo razonamiento nos aporta una respuesta para la segunda cuestion. Si el
nombre de percepcion no hace absurda y contradictoria esta separacion del espiritu,
el nombre de objeto, que se refiere a la misma cosa, no puede hacer jamas imposible
su enlace. Los objetos externos son vistos y sentidos y se presentan al espiritu; esto
es, adquieren una relacion de tal género con una multitud de percepciones que las
influyen muy considerablemente aumentando su numero por las reflexiones y pa-
siones presentes y abasteciendo la memoria de ideas. El mismo ser continuo y no
interrumpido puede, por consiguiente, hallarse a veces presente al espiritu y a veces
ausente de €l sin un cambio esencial o real en su mismo ser. Una apariencia inte-
rrumpida para los sentidos no implica necesariamente una interrupcion en la exis-
tencia. El supuesto de la existencia continua de los objetos sensibles o percepciones
no envuelve contradiccion. Podemos facilmente satisfacer nuestra inclinacion hacia
este supuesto. Cuando la semejanza exacta de nuestras percepciones nos hace atri-
buirles la identidad, eliminamos la aparente interrupcion fingiendo un ser continuo
que llena los intervalos y concede una identidad perfecta y total a nuestras percep-
ciones.
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Sin embargo, como aqui no so6lo fingimos, sino que creemos en esta existencia
continua, el problema es: ;De donde surge una creencia semejante? Y esta cuestion
nos lleva al cuarto miembro de este sistema. Ha sido ya probado que la creencia en
general no consiste mas que en la vivacidad de una idea y que una idea puede adqui-
rir esta vivacidad por su relacion con alguna impresion presente. Las impresiones
son naturalmente las percepciones mas vivaces del espiritu, y esta cualidad esta
parcialmente producida por la relacion con cada idea enlazada. La relacion produce
un paso facil de la impresion a la idea y aun concede una inclinacion hacia este paso.
El espiritu oscila tan facilmente de una percepcion a la otra, que apenas percibe el
cambio y retiene en la segunda una parte considerable de la vivacidad de la primera.
Se halla excitado por la impresion vivaz, y esta vivacidad pasa a la idea relacionada
sin ninguna disminucion grande en el transito, por razon de la insensible transicion
y de la inclinacion de la imaginacion.

Supdéngase que esta inclinacion surge de algin otro principio ademas de esta
relacion; es evidente que tendra en este caso el mismo efecto y hara pasar la vivaci-
dad de la impresion a la idea. Ahora bien; esto es exactamente lo que sucede en el
presente caso. Nuestra memoria nos presenta un vasto nimero de ejemplos de per-
cepciones que se asemejan totalmente entre si y que vuelven a presentarse en dife-
rentes distancias en el tiempo después de interrupciones considerables. Esta seme-
janza nos concede una inclinacién a considerar estas percepciones interrumpidas
como las mismas y también una propension a enlazarlas mediante una existencia
continua para justificar la identidad y evitar la contradiccion a que parece llevarnos
la apariencia interrumpida de estas percepciones. Aqui, pues tenemos una inclina-
cion a fingir la existencia continua de todos los objetos sensibles, y como esta incli-
nacion surge de alguna impresion vivaz de la memoria, concede vivacidad a la fic-
cion o, con otras palabras, nos hace creer en la existencia continua de los cuerpos. Si
a veces atribuimos una existencia continua a los objetos que son completamente
nuevos para nosotros y de cuya constancia y coherencia no tenemos experiencia
alguna, es porque el modo de presentarse a nuestros sentidos se asemeja al de los
objetos constantes y coherentes, y esta semejanza es una fuente del razonamiento y
analogia y nos lleva a atribuir las mismas cualidades a objetos semejantes.

Creo que un lector inteligente hallara menos dificultad para asentir a este siste-
ma que para comprenderlo plena y claramente, y concederd, después de una peque-
na reflexion, que cada parte lleva consigo su propia prueba. Es de hecho evidente
que, como supone el vulgo que las percepciones son los unicos objetos y al mismo
tiempo cree en la existencia continua de la materia, debemos explorar el origen de la
creencia sobre este supuesto. Ahora bien; sobre este supuesto es una opinion falsa
que nuestros objetos o percepciones sean idénticamente los mismos después de una
interrupcion, y, por consiguiente, la opinion de su identidad jamas puede surgir de la
razon, sino que debe surgir de la imaginacion. La imaginacion es llevada a una
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creencia tal tan so6lo por medio de la semejanza de ciertas percepciones, ya que
hallamos que son Gnicamente nuestras percepciones semejantes las que poseen una
inclinacion a ser supuestas las mismas. Esta inclinacion a conceder la identidad a
nuestras percepciones semejantes produce la ficcion de una existencia continua, ya
que esta ficcion, lo mismo que la identidad, es realmente falsa, como se reconoce
por los fildsofos, y no tiene mas efecto que remediar la interrupcion de nuestras
percepciones, que es la tinica circunstancia contraria a su identidad. Por tlltimo, esta
inclinacion produce la creencia mediante las impresiones presentes de la memoria,
ya que sin la semejanza de las primeras sensaciones es claro que jamas tendriamos
una creencia en la existencia continua de los cuerpos. Asi, examinando todas estas
partes, hallamos que cada una de ellas estd fundamentada por la mas rigurosa prueba
y que todas ellas juntas forman un sistema consistente que es convincente en absolu-
to. Una inclinacion poderosa por si sola, sin una impresion presente, producira a
veces la creencia u opinion. jCuanto mas nos sucedera esto cuando se halla auxilia-
da por esta circunstancia!

Pero aunque somos llevados de esta manera, por la inclinacion natural de la
imaginacion, a atribuir una existencia continua a los objetos sensibles o percepcio-
nes que se asemejan entre si en sus apariencias interrumpidas, sin embargo una
pequena reflexion y un poco de filosofia bastaran para hacernos percibir lo falaz de
esta opinion. He observado ya que existe una conexion intima entre los dos princi-
pios de una existencia continua y de una existencia distinta o independiente, y que
tan pronto como establecemos la una, la otra se sigue como una consecuencia nece-
saria. La opinién de una existencia continua es la que tiene lugar primero, y sin
mucho estudio o reflexion trae con ella a la otra, siempre que el espiritu sigue su
tendencia primera y mas natural. Pero cuando comparamos experimentos y razona-
mos un poco sobre ellos, percibimos pronto que la doctrina de la existencia indepen-
diente de nuestras percepciones sensibles es contraria a la experiencia mas vulgar.
Esto nos lleva hacia atrés a percibir nuestro error de atribuir una existencia continua
a nuestras percepciones y es el origen de muchas opiniones curiosas que trataré de
explicar aqui.

Sera apropiado observar alguno de los experimentos que nos convencen de que
nuestras percepciones no poseen una existencia independiente. Cuando nos oprimi-
mos un ojo con el dedo percibimos inmediatamente que todos los objetos se hacen
dobles y una mitad de ellos se aparta de su posicion corriente y natural; pero como
no podemos atribuir una existencia continua a estas dos percepciones y como ambas
son de la misma naturaleza, notamos claramente que todas nuestras percepciones
son dependientes de nuestros 6rganos y de la disposicion de nuestros nervios y espi-
ritus animales. Esta opinidn se confirma por el aparente aumento y disminucion de
los objetos segun su distancia, por su aparente alteracion de la figura, por los cam-
bios de su color y otras cualidades debidas a nuestras enfermedades y perturbacio-

nes y por un niumero infinito de otros experimentos del mismo género, por todos los
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que aprendemos que nuestras percepciones sensibles no poseen una existencia dis-
tinta e independiente.

La consecuencia natural de este razonamiento sera que nuestras percepciones no
tienen una existencia ni continua ni independiente, y de hecho los filésofos han
caido en esta opinion, ya que cambian su sistema y distinguen (como lo haremos en
el futuro) entre percepciones y objetos, de los cuales las primeras son discontinuas y
perecederas y diferentes en cada surgir, mientras que los tltimos son continuos y
poseen existencia continua e identidad. Mas por muy filosofico que se estime este
nuevo sistema, afirmo que es s6lo un remedio paliativo y que contiene todas las
dificultades del sistema vulgar con algunas otras que le son peculiares. No existen
principios, ni del entendimiento ni de la fantasia, que nos lleven directamente a
aceptar esta opinion de la doble existencia de percepciones y objetos, y no podemos
llegar a ella mas que a través de la hipdtesis comun de la identidad y continuidad de
nuestras percepciones interrumpidas. Si no nos halldsemos primeramente persuadi-
dos de que nuestras percepciones son solamente nuestros objetos y continian exis-
tiendo aun cuando no aparecen ya a nuestros sentidos, jamas seriamos llevados a
pensar que nuestras percepciones y los objetos son diferentes y que so6lo nuestros
objetos poseen una existencia continua. La Gltima hipdtesis no se impone primaria-
mente ni por la razén ni por la imaginacion, sino que adquiere su influencia sobre la
imaginacion partiendo de la primera. Esta proposicion contiene dos partes, que tra-
taré de probar tan clara y distintamente como un asunto tan abstruso me lo permita.

En cuanto a la primera parte de la proposicion de que su hipdtesis filoséfica no
se impone primariamente ni por la razon ni por la imaginacion, pronto nos conven-
ceremos de ello, con respecto a la razon, por las reflexiones que siguen. La unica
existencia de la que nos hallamos ciertos es la de las percepciones, que, estando
inmediatamente presentes a nosotros por la conciencia, exigen nuestro mas riguroso
asentimiento y son el primer fundamento de todas las conclusiones. La tnica con-
clusion que podemos hacer partiendo de la existencia de una cosa para llegar a la de
otra, es la de causa y efecto que muestra que existe un enlace entre ellas y que la
existencia de la una depende de la de la otra. La idea de esta relacion se deriva de la
experiencia pasada, por la que hallamos que dos seres se hallan unidos constante-
mente y se presentan siempre a la vez al espiritu. Sin embargo, como ningln ser se
halla siempre presente al espiritu mas que las percepciones, se sigue que podemos
observar una conexidn o una relacion de causa y efecto entre diferentes percepcio-
nes; pero jamas podemos observarla entre las percepciones y los objetos. Es imposi-
ble, pues, que de la existencia de algunas de las cualidades de las primeras podamos
realizar una conclusion referente a la existencia de los tltimos o satisfacer a nuestra
razon en este particular.

No es menos cierto que este sistema filosofico se impone primariamente a la
imaginacion y que esta facultad jamas iria a dar a este principio por su tendencia
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original. Confieso que sera algo dificil probar esto con plena satisfaccion del lector,
porque implica una negativa que en muchos casos no admitird una prueba positiva.
Si alguno quiere tomarse el trabajo de examinar esta cuestion y quiere inventar un
sistema para explicar el origen directo en la imaginacion de esta opinion, seremos
capaces, mediante el examen de este sistema, de pronunciar un fallo cierto acerca
del asunto presente. Consideremos como garantizado que nuestras percepciones son
discretas o interrumpidas y, aunque semejantes, son aun diferentes entre si y permi-
tamos al que lo desee que, partiendo de este supuesto, muestre que la fantasia directa
o inmediatamente pasa a la creencia de otra existencia semejante a estas percepcio-
nes en su naturaleza, pero, sin embargo, continua, ininterrumpida e idéntica; des-
pués que haya hecho esto de un modo que me convenza, prometo renunciar a mi
opinién presente. Mientras tanto no puedo menos de concluir de lo abstracto y difi-
cil de la primera proposicion que es asunto impropio para ser elaborado por la fanta-
sia. Quien quiera explicar el origen de la opinidn corriente relativa a la existencia
continua y distinta de los cuerpos debe considerar el espiritu en esta situacion co-
rriente y debe partir del supuesto de que nuestras percepciones son nuestros Uinicos
objetos y de que contintian existiendo aun cuando no son percibidas. Aunque esta
opinidn sea falsa, es la mas natural de todas y se impone primariamente a la fantasia.

En cuanto a la segunda parte de la proposicion, que el sistema filos6fico adquie-
re toda su influencia en la imaginacion partiendo del vulgar, podemos hacer obser-
var que esto es una consecuencia natural e inevitable de la conclusion precedente de
que no se impone primariamente a la razon o la imaginacion, pues como el sistema
filosofico, segiin sabemos por experiencia, se afirma en muchos espiritus y en parti-
cular en todos aquellos que reflexionan un poco sobre este asunto, debe derivar toda
su autoridad del sistema vulgar, ya que no tiene autoridad por si mismo. La manera
como estos dos sistemas se unen entre si a pesar de ser contrarios se explicard como
sigue.

La imaginacion sigue naturalmente este modo de pensar. Nuestras percepciones
son nuestros unicos objetos; las percepciones semejantes son las mismas, aunque
aparezcan discretas o interrumpidas; la interrupcion aparente es contraria a la iden-
tidad; la interrupcion, por consiguiente, se extiende mas alla de la apariencia, y la
percepcion u objeto real continta existiendo aun cuando se halla ausente de noso-
tros; nuestras percepciones sensibles poseen, pues, una existencia continua e ininte-
rrumpida. Sin embargo, como una pequefia reflexion destruye la conclusion de que
nuestras percepciones poseen una existencia continua, mostrando que tan sélo tie-
nen una existencia dependiente, se podia esperar naturalmente que rechazadsemos
esta opinion de que existe algo en la naturaleza analogo a una existencia continua
que sigue siendo aun cuando no aparece a los sentidos. Esto no obstante, sucede otra
cosa. Los filosofos se hallan tan lejos de rechazar la opinion de una existencia con-
tinua al rechazar la independencia y continuidad de nuestras percepciones sensibles,
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que, aunque todas sus direcciones estan de acuerdo en esto ultimo, lo primero, que
es en cierto modo su consecuencia necesaria, ha sido solo peculiar a algunos escép-
ticos extravagantes, que, después de todo, mantenian esta opinién tan sélo de pala-
bra y jamas pudieron llegar a creer sinceramente en ella.

Existe una gran diferencia entre las opiniones que elaboramos después de una
reflexion tranquila y profunda y las que abrazamos por una especie de instinto o
impulso natural por razon de su acuerdo y conformidad con el espiritu. Si estas
opiniones llegan a ser contrarias, no es dificil prever cudl de ellas dos triunfara.
Mientras la atencion se halla concentrada sobre el asunto, el principio filosofico y
estudiado prevalece; pero en el momento en que dejamos en libertad a nuestro pen-
samiento, la naturaleza seguird su camino y nos llevara a nuestra primera opinion.
Es mas; tiene a veces tal influencia, que puede detener nuestro avance aun en medio
de nuestras reflexiones mas profundas y apartarnos de seguir, con todas sus conse-
cuencias, una opinion filosofica. Asi, aunque percibimos claramente la dependencia
e interrupcion de nuestras percepciones, nos detenemos en nuestro camino y no
rechazamos por esta razon jamas la nocion de una existencia continua e indepen-
diente. Esta opinion ha arraigado tan profundamente en la imaginacion, que es im-
posible desarraigarla, y ni una conviccion metafisica poderosa de la dependencia de
nuestras percepciones sera suficiente para este propdsito.

Sin embargo, aunque nuestros principios naturales y manifiestos prevalezcan
sobre nuestras reflexiones, producto de estudio, es cierto que debe existir alguna
lucha y oposicidn en este caso, por lo menos en tanto que estas reflexiones conser-
van alguna fuerza y vivacidad. Para satisfacernos en este respecto imaginamos una
nueva hipoétesis que parece comprender los dos principios: el de la razén y el de la
imaginacion. Esta hipotesis es la filoséfica de la doble existencia de las percepcio-
nes y de los objetos que agrada a nuestra razon, concediendo que las percepciones
son interrumpidas y diferentes, y al mismo tiempo es grata a la imaginacion, por
atribuir una existencia continua a un algo que llamamos objetos. Este sistema filoso-
fico, pues, es la descendencia monstruosa de dos principios que son contrarios entre
si, que son admitidos por el espiritu a la vez y que son incapaces de destruirse mu-
tuamente. La imaginacion nos dice que nuestras percepciones semejantes tienen una
existencia continua y no interrumpida y que no se destruyen por su ausencia. La
reflexion nos dice que aun las percepciones semejantes se hallan interrumpidas en
su existencia y son diferentes entre si. La contradiccion entre estas opiniones la
eludimos mediante una nueva ficcion que concuerda con las hipotesis de la reflexion
y la fantasia, atribuyendo estas cualidades contrarias a existencias diferentes: la in-
terrupcion a las percepciones y la continuidad a los objetos. La naturaleza es obsti-
nada y no quiere abandonar el campo aunque haya sido atacada fuertemente por la
razoén; al mismo tiempo, la razon ve tan claro en este punto, que no hay posibilidad
de desfigurarlo para ella. No siendo capaces de reconciliar estos dos enemigos, tra-
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tamos de colocarnos en la posicidn mas comoda posible garantizandola sucesiva-
mente a cada parte que lo exija y fingiendo una doble existencia en la que pueda
hallar cada parte algo que posea las condiciones deseadas. Si nos hallasemos plena-
mente convencidos de que nuestras percepciones semejantes son continuas, idénti-
cas e independientes, no irilamos jamas a dar a la opinién de la dobla existencia, ya
que nos satisfariamos con nuestro primer supuesto y no indagariamos mas alla de €.
Ademas, si nos hallasemos plenamente convencidos de que nuestras percepciones
son dependientes, interrumpidas y diferentes, tampoco nos sentiriamos inclinados a
abrazar la opinion de la doble existencia, ya que en este caso percibiriamos clara-
mente el error de nuestro primer supuesto de una existencia continua y no tendria-
mos nunca por qué preocuparnos de otra cosa. Por consiguiente, esta opinion surge
de la situacion intermedia del espiritu y de la admision de estos dos principios con-
trarios que nos hace buscar algiin pretexto para justificar la admisién de ambos, lo
que felizmente, por tltimo, se halla en el sistema de la doble existencia.

Otra ventaja de este sistema filos6fico es su semejanza con el vulgar, por medio
de la cual podemos complacer a nuestra razén por un momento cuando se hace
perturbadora y solicita y, sin embargo, su mas pequefa negligencia o falta de aten-
cion nos puede llevar facilmente a las nociones vulgares o naturales. De acuerdo con
ello, hallamos que los filésofos no descuidan esta ventaja, sino que en seguida que
dejan su soledad comparten con el resto del género humano las opiniones por ellos
refutadas de que nuestras percepciones son nuestros unicos objetos y contintian los
mismos, idénticos y no interrumpidos, en todas sus apariencias discontinuas.

Existen otras particularidades de este sistema en que notamos su dependencia de
la fantasia de una manera muy clara. De éstas observo las dos siguientes: Primero.
Suponemos que los objetos externos se asemejan a las percepciones internas. Ya he
mostrado que la relacion de causa y efecto no puede aportarnos una conclusion
exacta que partiendo de la existencia o cualidades de nuestras percepciones llegue a
la existencia de objetos externos y continuos, y afiadiré, ademas, que aun cuando
pueda aportar una solucion tal no tendremos jamas razon alguna para inferir que
nuestros objetos se asemejan a nuestras percepciones. Esta opinidn, pues, se deriva
tan solo de la cualidad de la fantasia antes explicada, a saber: que toma todas sus
ideas de alguna percepcion precedente. Jamas podemos percibir nada mas que per-
cepciones, y, por consiguiente, debemos hacer que todo se asemeje a ellas.

Segundo. Como suponemos que nuestros objetos en general se asemejan a nues-
tras percepciones, consideramos garantizado que cada objeto particular se asemeja a
la percepcion que lo causa. La relacion de causa y efecto nos lleva a unir con ella la
de semejanza, y las ideas de estas existencias estando ya unidas entre si en la fanta-
sia por la primera relacion, unimos con ella naturalmente la Giltima para completar la
unién. Tendemos marcadamente a completar toda union agregando nuevas relacio-
nes a aquellas que ya hemos observado antes entre las ideas y que tendremos oca-

sion de observar en adelante(37).
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Habiendo dado asiuna explicacion de todos los sistemas, tanto del popular como
del filosofico, con respecto a las existencias externas, no puedo menos de expresar
un cierto modo de ver que surge ante la revision de estos sistemas. Comencé este
asunto anticipando que podriamos tener una fe implicita en nuestros sentidos y que
ésta seria la conclusion que sacaria de todo mi razonamiento. Sin embargo, para ser
sincero, opino ahora de un modo completamente contrario y me inclino mas a no
conceder fe a todos mis sentidos, 0 mejor a mi imaginacion, que a concederles una
confianza implicita tal. No puedo concebir como cualidades tan poco importantes
de la fantasia, conducidas por tales supuestos falsos, pueden llevar a un sistema
solido y racional. La coherencia y constancia de nuestras percepciones son las que
producen la opinién de su existencia continua, aunque estas cualidades de las per-
cepciones no posean hinguna conexion perceptible con una existencia tal. La cons-
tancia de nuestras percepciones tiene la influencia méas considerable y va acomparia-
da de las mas grandes dificultades. Es una gran ilusion suponer que nuestras percep-
ciones semejantes son numéricamente las mismas, y esta ilusion es la que nos lleva
a la opinion de que estas percepciones son continuas y existen aun cuando no se
hallan presentes a los sentidos. Esto es lo que sucede en nuestro sistema popular. En
cuanto al filosofico, se halla sometido a las mismas dificultades y ademas se halla
ligado al absurdo de que niega y establece al mismo tiempo el supuesto vulgar. Los
filoésofos niegan que nuestras percepciones semejantes sean idénticamente las mis-
mas e ininterrumpidas, y, sin embargo, se hallan muy inclinados a creer tanto que lo
son, que han inventado arbitrariamente una serie nueva de percepciones a las que
atribuyen estas cualidades. Digo una nueva serie de percepciones, pues podemos
suponer en general que es imposible para nosotros concebir que los objetos son
algo, en cuanto a su naturaleza, mas que percepciones. ;Qué podemos, pues, esperar
de esta confusion de opiniones infundadas y extraordinarias mas que error y false-
dad? ;Y como podemos justificar para nosotros mismos una creencia que hagamos
descansar sobre ellas?

La duda escéptica, tanto con respecto a la razén como a los sentidos, es una
enfermedad que no podremos curar nunca, sino que debe volver a surgir en nosotros
en cada momento, aunque podamos expulsarla y a veces parecernos que nos halla-
mos enteramente libres de ella. Es imposible, basdndose en sistema alguno, defen-
der el entendimiento o los sentidos, y los exponemos aun mas cuando tratamos de
justificarlos de esta manera. Como la duda escéptica surge naturalmente de una re-
flexion profunda e intensa sobre estos asuntos, aumenta siempre cuando llevamos
mas lejos nuestras reflexiones, ya sea en contra o en pro de ella. La falta de cuidado
y de atencidn tan solo puede proporcionarnos un remedio. Por esta razéon confio
enteramente sobre ellos y considero garantizado, cualquiera que sea la opinion del
lector en el momento presente, que de aqui a una hora estara persuadido de que
existe un mundo interno y externo, y, partiendo de este supuesto, intentar¢ examinar
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algunos sistemas generales antiguos y modernos que han sido propuestos acerca de
ambos antes de que proceda a una investigacion mas particular relativa a nuestras
impresiones. No se encontrara quiza en el fondo que es esto extrafio a nuestro pro-
posito presente.

Seccion 111
De la filosofia antigua.

Varios moralistas han recomendado como un método excelente de llegar a cono-
cer nuestros propios corazones y nuestro progreso en la virtud el recordar nuestros
suefios por la mafiana y examinarlos con el mismo rigor que lo hariamos con nues-
tras acciones mas serias y deliberadas. Nuestro caracter es totalmente el mismo,
dicen, y aparece mejor cuando no tiene lugar el artificio, el miedo y las formas, y los
hombres no pueden ser hipdcritas ni consigo mismo ni con los otros. La generosidad
o bajeza de nuestro caracter, nuestra mansedumbre o crueldad, nuestro valor o co-
bardia, influyen en las ficciones de la imaginacion y se presentan con mas vivos
colores. Del mismo modo estoy persuadido de que podran hacerse numerosos des-
cubrimientos utiles partiendo de la critica de las ficciones de la filosofia antigua que
se refieren a la substancia, formas substanciales, accidentes y cualidades ocultas
que, aunque irracionales y caprichosas, poseen una relacion muy intima con los
principios de la naturaleza humana.

Se confiesa por los filésofos mas solidos que nuestras ideas de los cuerpos no
son mas que reuniones creadas por el espiritu de ideas de varias cualidades distintas
de las que se componen los objetos y que sabemos se hallan unidas constantemente
entre si. Sin embargo, aunque estas cualidades puedan ser en si mismas completa-
mente diferentes, es cierto que cominmente consideramos el compuesto que ellas
forman como una cosa que continua la misma a pesar de alteraciones muy conside-
rables. La composicion reconocida es evidentemente contraria a la supuesta simpli-
cidad, y la variacion, a la identidad. Por consiguiente, podra merecer nuestra aten-
cion el detenernos a considerar las causas que nos hacen caer casi universalmente en
tales contradicciones evidentes y también los medios por los cuales tratamos de
ocultarlas.

Es evidente que, como las ideas de cualidades diferentes y sucesivas de los obje-
tos se hallan unidas por una relacion muy estrecha, el espiritu, al considerar la suce-
sion, debe ser llevado de una parte a otra por una transicion facil y no percibird mas
el cambio que si considerase un mismo objeto inmutable. Esta fécil transicion es el
efecto o mas bien la esencia de la relacion, y como la imaginacion toma facilmente
una idea por otra cuando su influencia sobre el espiritu es similar, resulta que una
sucesion tal de cualidades relacionadas se considera facilmente por un objeto conti-
nuo existiendo sin variacion. El progreso del pensamiento suave y continuo siendo
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analogo en ambos casos, engafia facilmente al espiritu y nos hace atribuir una iden-
tidad a la sucesion mutable de cualidades enlazadas.

Sin embargo, cuando cambiamos nuestro modo de considerar la sucesion y, en
lugar de seguirla gradualmente a través de los puntos sucesivos del tiempo, conside-
ramos a la vez dos periodos distintos de su duracion y comparamos las diferentes
condiciones de las cualidades sucesivas, las variaciones, en este caso, que serian
insensibles cuando surgiesen gradualmente, aparecen como importantes y parecen
destruir la identidad. Por este medio surge una especie de oposicion en nuestro modo
de pensar que parte de los diferentes puntos de vista desde los que consideramos los
objetos y que parte también de la proximidad o lejania de los momentos del tiempo
que comparamos entre si. Cuando gradualmente seguimos un objeto en sus cambios
sucesivos, el suave progreso del pensamiento nos hace atribuirle identidad en la
sucesion, porque por un acto similar del espiritu consideramos los objetos inmuta-
bles. Cuando comparamos su situacion después de un cambio considerable, el pro-
greso del pensamiento se interrumpe, y, por consecuencia, se nos presenta la idea de
la diversidad; la imaginacion, para reconciliar estas contradicciones, propende a
fingir algo desconocido o invisible que supone continua siendo lo mismo en todas
estas variaciones, y este algo ininteligible, se llama substancia o materia original y
primera.

Tenemos una nocidén andloga con respecto de la simplicidad de la substancia, y
ésta nace de causas semejantes. Supongamos un objeto perfectamente simple e indi-
visible que se nos presenta junto con otro objeto cuyas partes coexistentes se hallan
enlazadas entre si por una fuerte relacion; es evidente que las acciones del espiritu al
considerar estos objetos no son muy diferentes. La imaginacion concibe el objeto
simple a la vez con facilidad, por un esfuerzo unico del pensar, sin cambio o varia-
cion. La conexidn de las partes en el objeto compuesto tiene casi el mismo efecto y
une el objeto consigo mismo de tal modo que la fantasia no siente la transicion al
pasar de una parte a otra. Por esto el color, sabor, figura, solidez y otras cualidades
combinadas en una pavia o meldn se conciben formando una cosa, y esto por razon
de su estrecha relacion, que les hace afectar al pensamiento de la misma manera que
si fuese completamente simple. El espiritu no se detiene aqui. Siempre que conside-
ra el objeto en otro respecto halla que todas estas cualidades son diferentes,
distinguibles y separables entre si, consideracion que, siendo destructora de las no-
ciones primarias y mas naturales, obliga a la imaginacion a fingir un algo descono-
cido o una substancia y materia original como un principio de union o cohesion
entre estas cualidades y como lo que puede conceder al objeto compuesto el derecho
de llamarse una cosa a pesar de su diversidad y composicion.

La filosofia peripatética afirma que la materia original es perfectamente homo-
génea en todos los cuerpos, y considera el fuego, el agua, la tierra y el aire como
formados de la misma substancia por razon de sus cambios graduales y revoluciones
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que la hace pasar de los unos a los otros. Al mismo tiempo asigna a cada una de estas
especies de objetos una forma substancial distinta, que supone es la fuente de todas
las diferentes cualidades que posee y es un nuevo fundamento de la simplicidad e
identidad de cada especie particular. Todo depende de nuestra manera de considerar
los objetos. Cuando consideramos los cambios inservibles de los cuerpos supone-
mos que todos son de la misma substancia o esencia. Cuando consideramos sus
diferencias sensibles atribuimos a cada uno de ellos una diferencia substancial y
esencial. Y para satisfacernos en ambos modos de considerar los objetos suponemos
que todos los cuerpos tienen a la vez una substancia y una forma substancial.

La nocion de accidente es una consecuencia inevitable de este modo de pensar
con respecto a las substancias y formas substanciales, y no podemos menos de con-
siderar los colores, sonidos, sabores, figuras y otras propiedades de los cuerpos exis-
tencias que no pueden subsistir separadas, sino que requieren un sujeto de ingeren-
cia para sostenerlas y servirles de base. Pues no habiendo descubierto nunca alguna
de estas cualidades sensibles, donde, por las razones antes mencionadas, no haya-
mos imaginado igualmente que existe una substancia, el mismo habito que nos hace
inferir una conexion entre causa y efecto nos hace inferir aqui una dependencia de
toda cualidad por parte de una substancia desconocida. El habito de imaginar una
dependencia tiene el mismo efecto que el habito de observarla lo tendria. Esta con-
cepcion, sin embargo, no es mas razonable que alguna de las precedentes. Toda
cualidad siendo una cosa distinta de otra puede ser concebida existiendo aparte, y no
puede solamente existir aparte de toda otra cualidad, sino también de la quimera
ininteligible de una substancia.

Sin embargo, estos fildsofos llevan sus ficciones aun mas lejos en sus opiniones
relativas a las cualidades ocultas y suponen a la vez una substancia como base que
no entienden y un accidente que se basa en ella, del que tiene una idea igualmente
imperfecta. El sistema entero, pues, es totalmente incomprensible, y, sin embargo,
se deriva de principios tan naturales como los antes explicados.

Considerando este asunto, podemos observar una gradacion de tres opiniones
que surgen las unas de las otras, seglin que las personas adquieran nuevos grados de
razén y conocimiento. Estas opiniones son las del vulgo, la de la falsa filosofia y la
de la filosofia verdadera, que se aproxima mas a la opinion del vulgo que a la de un
conocimiento equivocado. Es natural para los hombres, en su modo corriente y des-
cuidado de pensar, el imaginar que perciben una conexion entre objetos que han
hallado constantemente unidos entre si, y por el hecho de haber creado el habito la
dificultad de separar las ideas, propenden a imaginar que una separacion tal es en si
imposible y absurda. Sin embargo, los filosofos que se apartan de los efectos del
habito y comparan las ideas de los objetos perciben inmediatamente la falsedad de
estas opiniones vulgares y descubren que no existen conexiones conocidas entre los
objetos. Todo objeto diferente aparece para ellos enteramente distinto y separado y
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perciben que no inferimos, partiendo de una vision de la naturaleza y de las cualida-
des de los objetos, un objeto de otro, sino solamente cuando en muchas circunstan-
cias observamos que se han hallado constantemente unidos. Sin embargo, estos filo-
sofos, en lugar de sacar una conclusion exacta de su observacion y decidir que no
poseemos ninguna idea de poder o influencia separada del espiritu y concerniente a
las causas, buscan frecuentemente las cualidades en que esta influencia consiste y se
hallan descontentos de todo sistema que su razon les sugiere para explicarlas. Tie-
nen el talento suficiente para libertarse del error vulgar de que existe una conexion
natural y perceptible entre las diversas cualidades sensibles y acciones de la materia,
pero no el suficiente para librarse de buscar esta conexion en la materia o las causas.
Si hubieran dado con la conclusion exacta no hubieran vuelto al estado del vulgo y
no hubieran considerado todas estas disquisiciones con indolencia e indiferencia.
En el presente parecen hallarse en una situacion muy lamentable, semejante a la que
los poetas nos pintan con una débil nocidn en sus descripciones de los castigos de
Sisifo y Tantalo. ;Pues qué puede imaginarse mas atormentador que buscar con
anhelo lo que nos escapa siempre y buscarlo en un lugar donde es imposible que
exista?

Como la naturaleza ha observado una cierta justicia y comprension en todo, no
ha olvidado mas a los fil6sofos que a todo el resto de la creacion, sino que les ha
reservado un consuelo en medio de sus desengafos y aflicciones. Este consuelo
consiste principalmente en su invencion de las palabras facultad y cualidad oculta,
pues siendo usual, después del empleo frecuente de los términos que realmente sig-
nifican algo y son inteligibles, el omitir la idea que expresamos por ellos y conservar
solamente el habito por el que despertamos la idea cuando nos agrada, sucede, natu-
ralmente, que después del uso frecuente de los términos que carecen totalmente de
sentido y son ininteligibles imaginamos que se hallan en el mismo plano que los
precedentes y que tienen un sentido secreto que podemos descubrir por reflexion.
La semejanza de su apariencia engafia al espiritu como de costumbre y nos hace
imaginarnos una semejanza y conformidad total. Por este medio los filosofos se
colocan en una posiciéon comoda y llegan por ultimo, mediante una ilusion, a la
misma indiferencia que el pueblo alcanza por su estupidez y los verdaderos fildso-
fos por su escepticismo moderado. Necesitan tan solo decir que un fendmeno que
los confunde surge de una facultad o cualidad oculta, lo que constituye el fin de toda
disputa e investigacion acerca del asunto.

Sin embargo, entre todos los casos en que los peripatéticos han mostrado hallar-
se guiados por toda tendencia trivial de la imaginacidn, ninguno es mas notable que
el de sus simpatias, antipatias y horror del vacio. Existe una inclinacién muy notable
en la naturaleza humana a conceder a los objetos externos las mismas emociones
que observamos en nosotros mismos y a hallar en todas partes las ideas que nos
estan mas presentes. Esta inclinacion, es cierto, se evita por una pequeia reflexion y
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tiene tan sélo lugar en los nifios, los poetas y los filosofos antiguos. En los nifios
aparece en su deseo de pegar a las piedras con que han tropezado; en los poetas, por
su presteza de personificar todas las cosas, y en los filésofos antiguos, por estas
ficciones de la simpatia y antipatia. Debemos perdonar a los nifios por su edad; a los
poetas, porque su profesion es seguir implicitamente las sugestiones de su fantasia.
Pero ;qué excusa hallaremos para justificar a los filosofos de una tan gran debili-
dad?

Seccion IV
De la filosofia moderna.

Puede objetarse aqui que siendo la imaginacion, segiin mi confesion propia, el
ultimo juez de todos los sistemas de la filosofia, soy injusto censurando a los filéso-
fos antiguos por hacer uso de esta facultad y por guiarse enteramente por ella en sus
razonamientos. Para justificarme debo distinguir en la imaginacion entre los princi-
pios que son permanentes, irresistibles y universales, como la transicion habitual de
las causas a los efectos y de los efectos a las causas, y los principios que son mudables,
débiles e irregulares, como los que acabo de poner de relieve. Los primeros son el
fundamento de todos nuestros pensamientos y de todas nuestras acciones; de modo
que con su supresion la naturaleza humana debe perecer inmediatamente y destruir-
se. Los ultimos no son ni inevitables para el género humano ni necesarios o utiles en
la conducta de la vida, sino que, por el contrario, se observa tan s6lo que tienen lugar
en los espiritus débiles, y oponiéndose a los principios del habito y del razonamiento
pueden facilmente ser destruidos por un contraste y oposicion debidos. Por esta
razon los primeros son aceptados por la filosofia y los ultimos, rechazados. El que
concluye que algo debe de estar cerca de ¢l cuando oye una voz articulada en la
obscuridad razona de una manera exacta y natural, aunque esta conclusién no se
derive mas que del hébito que fija y vivifica la idea de una criatura humana por
razén de su enlace usual con la impresion presente; pero el que se atormenta sin
saber por qué con el temor de los espectros en la obscuridad, se puede decir quizé
que razona y que razona naturalmente, pero debe suceder esto del mismo modo que
se dice que es natural una enfermedad, por surgir de causas naturales, aunque es
contraria a la salud, el més agradable y el mas natural de los estados del hombre.

Las opiniones de los antiguos filosofos, sus ficciones de substancia y accidente y
sus razonamientos relativos a las formas substanciales y a las cualidades ocultas son
semejantes a los espectros de la obscuridad y se derivan de principios que, aunque
comunes, no son ni universales ni inevitables en la naturaleza humana. La filosofia
moderna pretende libertarse totalmente de este defecto y apoyarse tan solo en los
principios solidos, permanentes y consistentes de la imaginacion. En qué funda-
mentos esta pretension se basa debe ser ahora el asunto de nuestra investigacion.

-173 -



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

El principio fundamental de esta filosofia es la opinion relativa a los colores,
sonidos, sabores, olores, calor y frio, de los que afirma no son més que impresiones
del espiritu derivadas de la actuacion de los objetos externos y sin semejanza alguna
con las cualidades de los objetos. Después de un examen hallo que sélo una de las
razones comunmente propuestas en favor de esta opinion es satisfactoria, a saber: la
que se deriva de las variaciones de estas impresiones mientras que el objeto externo,
segun toda apariencia, continua el mismo. Estas variaciones dependen de varias
circunstancias. De los diferentes estados de salud: un hombre en la enfermedad nota
un sabor desagradable en los manjares que antes le agradaban mas. De las diferentes
estructuras y constituciones del hombre: a uno le parece amargo lo que es para otro
dulce. De la diferencia de la situacion y posicion externa: los colores reflejados por
las nubes cambian segtn la distancia de éstas y segiin el angulo que forman con los
ojos y el cuerpo luminoso. El fuego comunica también la sensacion de placer a una
distancia y la de dolor a otra. Los ejemplos de este género son muy numerosos y
frecuentes.

La conclusion que se saca de ello es tan satisfactoria como es posible imaginar-
lo. Es cierto que cuando diferentes impresiones del mismo sentido surgen de un
objeto, cada una de estas impresiones no posee una cualidad semejante existente en
el objeto, pues el mismo objeto no puede al mismo tiempo hallarse dotado de cuali-
dades diferentes del mismo sentido, y como la misma cualidad no puede asemejarse
a impresiones totalmente diferentes, se sigue evidentemente de aqui que muchas de
nuestras impresiones no tienen un modelo o arquetipo externo. Ahora bien; de igua-
les efectos presumimos causas iguales. Se declara que muchas de las impresiones de
color, sonido, etc., no son mas que existencias internas y que surgen de causas que
en nada se les parecen. Estas impresiones no son en apariencia en nada diferentes de
las otras impresiones de color, sonido, etc. Concluimos, pues, que todas ellas se
derivan de un origen igual.

Una vez admitido este principio, todas las demds doctrinas de esta filosofia pare-
cen seguirse facil y consecuentemente, pues al suprimir los sonidos, colores, calor,
frio y demads cualidades sensibles en el rango de las existencias continuas e indepen-
dientes nos vemos reducidos tan s6lo a las que se llaman cualidades primarias, como
lo tnico real de lo que tenemos una nocion adecuada. Estas cualidades primarias son
la extension y la solidez con sus diferentes mezclas y modificaciones: figura, movi-
miento, gravedad y cohesion. La generacion, crecimiento, decadencia y corrupcion
de los animales y vegetales no es mas que un cambio de figura y movimiento, lo
mismo que todas las acciones de unos cuerpos sobre otros: del fuego, de la luz, del
agua, del aire, de la tierra y de todos los elementos y fuerzas de la naturaleza. Una
figura y movimiento produce otra figura y movimiento, y no queda en el universo
material ningun otro principio ni activo ni pasivo del que podamos formarnos la mas
remota idea.
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Creo que muchas objeciones pueden hacerse a este sistema; pero ahora me limi-
taré a una que es, en mi opinion, muy decisiva. Afirmo que, en lugar de explicar las
actividades de los objetos externos por medio de este supuesto, destruimos total-
mente todos los objetos y nos reducimos a la opinidn del escepticismo mas extrava-
gante con respecto de ellos. Si los colores, sonidos, sabores y olores son meramente
percepciones, nada de lo que podamos concebir posee una existencia real, continua
e independiente, ni aun el movimiento, extension y solidez, que son las cualidades
primarias sobre las que capitalmente se insiste.

Para comenzar con el examen del movimiento, es evidente que éste es una cua-
lidad totalmente inconcebible por si sola y sin referencia a algiin otro objeto. La idea
de movimiento supone necesariamente la del cuerpo que se mueve. Ahora bien:;qué
es nuestra idea del cuerpo que se mueve sin el que el movimiento es incomprensi-
ble? Debe reducirse a la idea de extension o solidez y, por consiguiente, la realidad
del movimiento depende de estas dos cualidades.

He probado que esta opinion, que es universalmente reconocida con respecto al
movimiento, es verdadera con respecto a la extension, y he mostrado que es imposi-
ble concebir la extension como compuesta de partes dotadas de color y solidez. La
idea de extension es una idea compuesta; pero como no estd compuesta de un niime-
ro infinito de partes o ideas inferiores, debe, por ltimo, reducirse a partes que son
totalmente simples e indivisibles. Estas partes simples e indivisibles no siendo ideas
de extension, deben ser existencias inconcebibles, a menos que no se conciban como
coloreadas y sélidas. El color se excluye de una existencia real. La realidad, pues, de
nuestra idea de extension depende de la realidad de la solidez y no puede la primera
ser exacta mientras que la Gltima es quimérica. Dirijamos nuestra atencion al exa-
men de la idea de solidez.

La idea de solidez es la de dos objetos que siendo impelidos por la mayor de las
fuerzas no pueden penetrarse el uno al otro, sino que conservan aiin una existencia
distinta y separada. La solidez, pues, es totalmente incomprensible sin la concep-
cion de cuerpos que son sélidos y mantienen esta existencia separada y distinta.
Ahora bien: ;qué idea tenemos de estos cuerpos? Las ideas de los colores, sonidos y
otras cualidades secundarias son excluidas. La idea de movimiento depende de la de
extension, y la idea de la extension, de la de solidez. Es imposible, pues, que la idea
de solidez pueda depender de una de ellas, pues esto seria girar en un circulo y hacer
que una idea dependiese de otra mientras que al mismo tiempo la ultima dependia de
la primera. Nuestra filosofia moderna, pues, no nos da una idea exacta ni satisfacto-
ria de la solidez ni, por consecuencia, de la materia.

Este argumento parecera enteramente concluyente para todo el que lo compren-
da; pero ya que puede parecer abstruso e intrincado para la generalidad de los lecto-
res, espero que se me disculpara si intento hacerlo mas manifiesto por alguna varia-
cion en la expresion. Para formarnos una idea de la solidez debemos concebir dos
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cuerpos oprimiéndose sin penetracion, y serd imposible llegar a esta idea cuando
nos limitamos a un objeto, y mucho mas si no concebimos ninguno. Dos cosas que
no existen no pueden excluirse de sus lugares porque no han poseido nunca lugar ni
estan dotadas con una cualidad. Ahora bien; pregunto: ;qué idea podemos formar-
nos de estos cuerpos u objetos a los cuales suponemos que pertenece la solidez?
Pues decir que los concebimos meramente como sélidos es caminar hacia el infini-
to. Afirmar que nos los representamos como extensos, o reduce todo a una idea falsa
0 se mueve en un circulo. La extension debe necesariamente considerarse como
coloreada, lo que es una idea falsa, o como soélida, lo que nos lleva a la primera
cuestion. Podemos hacer la misma observacion con respecto a la movilidad y la
figura, y, en resumen, debemos concluir que después de la exclusion de colores,
sonidos, calor y frio del rango de existencias externas no queda nada que pueda
proporcionarnos la idea precisa y consistente de un cuerpo.

Anadase a esto que, propiamente hablando, la solidez o impenetrabilidad no es
mas que la imposibilidad de destruccion, como ya se ha observado(38), por cuya
razoén es mas necesario para nosotros formarnos una idea distinta del objeto cuya
destruccion suponemos imposible. La imposibilidad de ser destruido no puede exis-
tir y no puede jamas ser concebida como existente por si misma, sino que requiere
necesariamente algin objeto o existencia real a la que pueda pertenecer. Ahora bien;
continua todavia la dificultad de formarnos una idea de este objeto o existencia sin
recurrir a las cualidades secundarias y sensibles.

No debemos omitir en esta ocasion nuestro método acostumbrado de examinar
las ideas considerando las impresiones de que se derivan. Las impresiones que obte-
nemos por la vision y la audicion, el olfato y el paladar, segiin afirma la filosofia
moderna, no tienen semejanza alguna con los objetos, y, por consecuencia, la idea
de solidez, que se supone real, no puede derivarse jamés de ninguno de estos senti-
dos. Queda, pues, so6lo el tacto como el sentido que pueda proporcionar la impresion
que sea el original de la idea de solidez, y de hecho imaginamos naturalmente que
tocamos la solidez de los cuerpos y que no necesitamos mas que tocar a un objeto
para percibir esta cualidad. Sin embargo, este método de pensamiento es mas popu-
lar que filosofico, como resultara de las siguientes reflexiones:

Primeramente, es facil observar que, aunque los cuerpos son tocados mediante
su solidez, sin embargo, el tacto es algo muy diferente de la solidez y que no tiene la
menor semejanza con ella. Un hombre que tiene una mano paralitica posee una idea
tan perfecta de la impenetrabilidad cuando observa que esta mano se halla sostenida
por una mesa como cuando toca la misma mesa con la otra mano. Un objeto que
oprime uno de nuestros miembros encuentra resistencia, y esta resistencia, por el
movimiento que concede a los nervios y a los espiritus animales, despierta una cier-
ta sensacion en el espiritu; pero no se sigue de aqui que la sensacion, el movimiento
y la resistencia sean de ningun modo lo mismo.
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Segundo. Las impresiones del tacto son impresiones simples, excepto cuando se
las considera con relacion a su extension, lo que en nada importa a nuestro proposito
presente, y de esta simplicidad infiero que no representan ni la solidez ni ningtn
objeto real. Pues supongamos dos casos, a saber: el de un hombre que oprime una
piedra o un cuerpo sélido con su mano y el de dos piedras que se oprimen reciproca-
mente. Se concederd facilmente que estos casos no son semejantes en ningln res-
pecto, sino que en el primero va unido con la solidez un contacto o sensacion del
cual no hay ni rastro en el segundo. Para hacer, pues, a estos casos semejantes es
necesario suprimir alguna parte de la impresion que se experimenta por la mano u
organo de sensacion, y como esto es imposible en una impresion simple, nos vemos
obligados a suprimirla toda ella, lo que prueba que esta impresion total no tiene un
arquetipo o modelo en los objetos externos, a lo que podemos afadir que la solidez
supone necesariamente dos cuerpos juntamente con la contigliidad y el choque, y
esto siendo un objeto compuesto, no puede ser representado nunca por una impre-
sion simple. No es preciso mencionar que, aunque la solidez contintia siempre inva-
riablemente la misma, las impresiones del tacto cambian a cada momento en noso-
tros, lo que es una prueba clara de que las ultimas no son representaciones de la
primera.

Asi, existe una oposicion directa y total entre nuestra razén y nuestros sentidos,
o, hablando mas propiamente, entre las conclusiones de causa a efecto y aquellas
que nos persuaden de la existencia continua e independiente de los cuerpos. Cuando
razonamos de causa a efecto concluimos que el color, el sonido, el sabor, el olor no
tienen una existencia continua e independiente. Cuando excluimos estas cualidades
sensibles no queda en el universo nada que tenga una existencia tal.

Seccion V
De la inmaterialidad del alma.

Habiendo hallado tales contradicciones y dificultades en todos los sistemas rela-
tivos a los objetos externos y en la idea de la materia que nos imaginamos tan clara
y determinada, debemos naturalmente esperar tropezar atin con mayores dificulta-
des y contradicciones en todas las hip6tesis referentes a nuestras percepciones inter-
nasy a la naturaleza del espiritu que propendemos a imaginarnos mucho mas obscu-
ra e incierta. Sin embargo, en esto nos engafiamos. El mundo intelectual, aunque
envuelto en infinitas obscuridades, no se halla lleno de contradicciones como las
que hemos descubierto en el mundo natural. Lo que es conocido relativo a €l con-
cuerda con €l mismo, y lo que es desconocido debemos contentarnos con dejarlo asi.

Es cierto que, si prestamos fe a ciertos filosofos, éstos nos prometen disminuir
nuestra ignorancia; pero me temo que sea a costa de llevarnos a contradicciones de
las que el asunto por si mismo esta exento. Estos filésofos son los curiosos investi-
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gadores de las substancias materiales o inmateriales en las que suponen que nuestras
percepciones residen. Para detener las infinitas cavilaciones en ambos bandos, no
veo mejor método que preguntar a estos fildsofos en pocas palabras: ;Qué s¢ entien-
de por substancia e inherencia? Después de que hayan respondido a esta cuestion, y
solo entonces, sera razonable entrar seriamente en la controversia.

Hemos hallado que era imposible responder a la antedicha cuestion con respecto
a la materia y los cuerpos; aparte de que en el caso del espiritu tropieza con las
mismas dificultades, encuentra en ¢l ademas algunas adicionales que son peculiares
a este asunto. Como toda idea se deriva de una impresion precedente, si tuviésemos
una idea de la substancia de nuestro espiritu debiamos tener también una impresion
de ella, lo que es muy dificil, si no imposible, de concebir. Pues ;como puede una
impresion representar a una substancia mas que asemejandose a ella? ;Y cémo pue-
de una impresién asemejarse a una substancia, ya que, segun esta filosofia, no es
una substancia y no tiene ninguna de las cualidades peculiares o caracteristicas de
una substancia?

Dejando a un lado la cuestion de que puede o no ser por la de que realmente es,
ruego a los filésofos que pretender que tenemos una idea de la substancia de nues-
tros espiritus que me indiquen la impresion que la produce y que me digan clara-
mente de qué manera esta impresion actua y de qué objeto se deriva. ;Es una impre-
sion de sensacion o reflexion? (Es agradable, penosa o indiferente? ;Nos acompaiia
siempre o se presenta de nuevo en determinados intervalos? Si tiene intervalos, ;cuan-
do se presenta de nuevo principalmente y por qué causas se produce esto?

Si en lugar de responder a estas cuestiones se quiere evadir la dificultad diciendo
que la definicion de una substancia es algo que existe por si mismo y que esta defi-
nicion debe satisfacernos por si misma, observaré que esta definicion concuerda con
todo lo que es posible concebir y no servird jamas para distinguir la substancia del
accidente o el alma de sus percepciones. Pues razono asi: Todo lo que se concibe
claramente puede existir, y todo lo que es claramente concebido de alguna manera
debe existir de la misma manera. Este principio ha sido ya reconocido. Ademas,
todo lo que es diferente es distinguible, y todo lo que es distinguible es separable por
la imaginacion. Este es otro principio. Mi conclusion de ambos es que, puesto que
todas nuestras percepciones son diferentes entre si y de todo lo restante del universo,
son también distintas y separables y pueden ser consideradas como existiendo sepa-
radamente y pueden existir separadamente y no tener necesidad de ninguna otra
cosa para mantener su existencia. Son, por consiguiente, substancias de la manera
segun la cual la antedicha definicion explica una substancia.

Ast, ni considerando el primer origen de las ideas ni por medio de una definicion
somos capaces de llegar a una nocion satisfactoria de substancia, lo que me parece
una razon suficiente para abandonar del todo la disputa relativa a la materialidad e
inmaterialidad del alma y me hace condenar absolutamente aun la cuestion misma.
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No tenemos una idea perfecta de nada mas que de una percepcion. Una substancia
es enteramente diferente de una percepcion. Por consiguiente, no tenemos una idea
de substancia. La inherencia en algo se supone requerida para fundamentar la exis-
tencia de una percepcion. No tenemos, pues, idea de inherencia. ;Qué posibilidad,
pues, hay de responder a la cuestion de si las percepciones son inherentes a una
substancia material o inmaterial, cuando aun no entendemos el sentido de la cues-
tion?

Existe un argumento empleado comiinmente en favor de la inmaterialidad del
alma, que me parece digno de notarse. Todo lo que es extenso consiste en partes, y
todo lo que tiene partes es divisible, si no en realidad, al menos en la imaginacion.
Sin embargo, es imposible que algo divisible pueda ser unido a un pensamiento o
percepcion, que es un ser totalmente inseparable e indivisible. Pues suponiendo un
enlace tal, ;el pensamiento indivisible existiria a la izquierda o la derecha de este
cuerpo extenso y divisible? ;Sobre la superficie o en el medio? ;Sobre el lado supe-
rior o inferior? Si existe unido a la extension, debe existir en alguna parte y en sus
dimensiones. Si existe en sus dimensiones, debe o existir en una parte particular, y
entonces esta parte particular es indivisible y la percepcion se halla unida solamente
con ella y no con la extension, o, si el pensamiento existe en todas partes, debe ser
también extenso, separable y divisible como el cuerpo, lo que es totalmente absurdo
y contradictorio. Pues ;se puede concebir una pasion de una yarda de longitud, un
pie de latitud y una pulgada de profundidad? Pensamiento y extension son, pues,
cualidades totalmente incompatibles, que jamas pueden unirse en un sujeto.

Este argumento no afecta a la cuestion relativa a la substancia del alma, sino
solamente a la relativa a su enlace en un lugar con la materia, y, por consiguiente, no
sera inadecuado considerar en general qué objetos son o no susceptibles de enlazar-
se en un lugar. Esta es una cuestion curiosa y puede llevarnos a algunos descubri-
mientos de considerable importancia.

La primera nocion de espacio y extension se deriva inicamente de los sentidos
de la vista y del tacto, y solo lo que es coloreado o tangible tiene partes dispuestas de
una manera tal que sugieren esta idea. Cuando disminuimos o aumentamos un sabor
sucede algo distinto que cuando aumentamos o disminuimos un objeto visible, y
cuando varios sonidos impresionan nuestro oido a la vez, s6lo el habito y la re-
flexion nos hacen formarnos una idea de los grados de distancia y contigiiidad de los
objetos de los cuales aquellos provienen. Todo lo que tiene un lugar en que existe, o
debe ser como extenso o debe ser un punto matematico sin partes o composicion. Lo
que es extenso debe tener una figura particular, como, por ejemplo, cuadrada, re-
donda, triangular; ninguna de las cuales concordara con un deseo o de hecho con
una impresion o idea, exceptuadas las de aquellos dos sentidos que antes menciona-
mos. No sera posible considerar un deseo, aunque indivisible, como un punto mate-
matico, pues en este caso seria posible, por la adicion de otros, hacer dos, tres, cua-
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tro deseos y disponer y situar a éstos de manera que obtuviésemos una longitud,
latitud y profundidad determinada, lo que es evidentemente absurdo.

No sera sorprendente, después de esto, que yo exponga una maxima que s con-
denada por muchos metafisicos y que se estima contraria a los principios mas cier-
tos de la razon humana. Esta méaxima es que un objeto puede existir y no hallarse en
ninguna parte, y afirmo que esto no solo es posible, sino que la mayor parte de los
seres existen y deben existir de esta manera. Un objeto puede decirse que no se halla
en ninguna parte cuando sus partes no se hallan situadas las unas con respecto de las
otras de modo que formen una figura o cantidad, ni el todo con respecto a los otros
cuerpos, de modo que responda a nuestras nociones de contigiiidad o distancia. Ahora
bien; es evidente que esto sucede con todas nuestras percepciones y objetos, excepto
los de la vista y tacto. Una reflexion moral no puede ser colocada a la derecha o a la
izquierda de una pasion, ni un olor o sonido puede tener una figura cuadrada o
circular. Estos objetos o percepciones se hallan tan lejos de exigir un lugar particu-
lar, que son incompatibles con ¢l de un modo absoluto y aun la imaginacion no
puede atribuirselo. En cuanto al absurdo de suponer que existen en ninguna parte,
podemos considerar que si las pasiones y los sentimientos se presentasen a la per-
cepcidon como teniendo un lugar particular, la idea de la extension podria derivarse
de ellos lo mismo que la vista y el tacto, lo que es contrario a lo que ya hemos
establecido. Si no aparecen como teniendo un lugar determinado, pueden existir de
esta misma manera, ya que todo lo que concebimos es posible.

No sera ahora necesario probar que las percepciones que son simples y no exis-
ten en ningun lugar son incapaces de enlazarse en un lugar con la materia de los
cuerpos, que es extensa y divisible, ya que es imposible hallar una relacion mas que
sobre la base de una cualidad comin(39). Vale mas emplear nuestro tiempo en con-
siderar que esta cuestion del enlace de los objetos en un lugar no se presenta s6lo en
las disputas metafisicas relativas a la naturaleza del alma, sino que aun en la vida
corriente tenemos ocasion de examinarla en cada momento. Asi, suponiendo que
consideramos un higo en un extremo de la mesa y una aceituna en otro, es evidente
que, al formarnos la idea de estas substancias complejas, una de las ideas mas mani-
fiestas es la de sus diferentes sabores, y es evidente que incorporamos y unimos
estas cualidades con otras que son coloreadas y tangibles. El sabor amargo de la una
y el dulce del otro se supone que se hallan en el cuerpo visible y que estan separados
entre si por la longitud entera de la mesa. Esta es una ilusion tan notable y natural
que sera adecuado considerar los principios de que se deriva.

Aunque un objeto extenso es incapaz de unirse en un lugar con otro que existe
sin lugar alguno o extension, son ambos, sin embargo, susceptibles de muchas otras
relaciones. Asi, el sabor y olor de un fruto son inseparables de sus restantes cualida-
des de color y tangibilidad, y cualquiera de ellas que sea la causa o el efecto, es
cierto que son siempre coexistentes. No son s6lo coexistentes en general, sino tam-
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bién contemporaneas en cuanto a su aparicion al espiritu, y por la aplicacion del
cuerpo extenso de nuestros sentidos percibimos su sabor y olor particular. Las rela-
ciones, pues, de causalidad y contigiiidad en el tiempo de su apariencia, entre el
objeto extenso y la cualidad que existe sin un lugar determinado, deben ejercer un
efecto tal sobre el espiritu que cuando uno de ellos aparece dirigira éste inmediata-
mente su pensamiento a la concepcion del otro. No es esto todo. No solo dirigimos
nuestros pensamientos del uno al otro por razén de su relacion, sino que intentamos
igualmente concederles una nueva relacion, a saber: la del enlace en un lugar que
puede hacer la transicion mas facil y natural. Pues existe una propiedad, que he
tenido ocasion de hacer notar, en la naturaleza humana y que explicaré mas plena-
mente en su debido lugar, a saber: que cuando los objetos estan unidos por una
relacion, propendemos decididamente a afiadirles alguna nueva relacion para hacer
la unién mas completa. En nuestra disposicion ordenada de los cuerpos jamas deja-
mos de colocar en relacion de contigliidad los que son semejantes entre si, o al
menos de situarlos en puntos de vista correspondientes. ;Por qué? Porque experi-
mentamos una satisfaccion afiadiendo la relacion de contigiiidad a la de semejanza o
la de semejanza de situacion a la de las cualidades. Los efectos de esta tendencia han
sido observados ya(40) en la semejanza que suponemos con tanta presteza entre las
impresiones particulares y sus causas externas. Sin embargo, no hallaremos un efec-
to mas evidente de esto que el caso presente, en el que, partiendo de las relaciones de
causalidad y contigiiidad en el tiempo entre dos objetos, fingimos la de unién en un
lugar para fortalecer la conexion.

Sean las que sean las nociones confusas que podamos formarnos de la union en
un lugar de un cuerpo extenso, como un higo, y su sabor particular, es cierto que,
después de reflexionar acerca de ello, debemos observar en esta union algo total-
mente ininteligible y contradictorio. Pues si nos ponemos a nosotros mismos la cues-
tion clara de si el sabor que concebimos contenido en la circunferencia del cuerpo se
halla en todo éste o s6lo en una parte, nos quedaremos perplejos y veremos la impo-
sibilidad de dar una respuesta satisfactoria. No podemos replicar que se halla sélo en
una parte, pues la experiencia nos convence de que todas las partes tienen el mismo
sabor. Tampoco podemos responder que existe en todas las partes, pues de ser asi
tendriamos que suponer que posee una figura y que es extenso, lo que es absurdo e
incomprensible. Aqui, pues, nos hallamos bajo la influencia de dos principios que
son directamente contrarios entre si, a saber: la inclinacion de nuestra fantasia, por
la que somos llevados a incorporar el sabor al objeto extenso, y de nuestra razon,
que nos muestra la imposibilidad de tal incorporacion. Hallandonos divididos entre
estos dos principios opuestos, no renunciamos a ninguno de los dos, sino que envol-
vemos el asunto en una obscuridad tal que no percibimos ya la oposicion. Supone-
mos que el sabor existe dentro de la circunferencia del cuerpo, pero de una manera
que llena el todo sin poseer extension y existe en cada parte sin separacion. En pocas
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palabras, usamos en nuestro modo mas familiar de pensar el principio escolastico,
que aparece tan sorprendente, de totum in toto et totum in qualibet parte, que es lo
mismo que si dijésemos que una cosa se halla en determinado lugar y que sin embar-
g0 no esté alli.

Todo este absurdo procede de nuestro intento de conceder un lugar a lo que es
totalmente incapaz de él, y este intento, a su vez, surge de nuestra inclinacion a
completar la unién que se funda sobre la causalidad y la contigiiidad del tiempo,
atribuyendo a los objetos un enlace en un lugar. Sin embargo, si alguna vez la razéon
tuviera la suficiente fuerza para vencer un prejuicio, deberia triunfar en el presente
caso. Pues nos queda tan solo la eleccion entre el supuesto de que algunos seres
existen sin lugar alguno, el de que son extensos y poseen figura, o que cuando se
hallan unidos a objetos extensos el todo se halla en el todo y el todo en cada una de
las partes. El absurdo de los dos ultimos supuestos prueba de un modo suficiente la
veracidad del primero. No puede existir aqui una cuarta opinion, pues el supuesto de
su existencia, a la manera de los puntos matematicos, hace pasar el problema al
segundo punto de vista, y supone que las varias pasiones pueden colocarse en una
figura circular, y que un cierto numero de olores, unidos con un cierto nimero de
sonidos, pueden constituir un cuerpo de doce pulgadas cubicas, lo que aparece ridi-
culo apenas es mencionado.

Aunque desde este punto de vista no podemos menos de censurar a los materia-
listas que enlazan todo pensamiento con la extension, un poco de reflexion nos con-
cederd igual razon para criticar a sus antagonistas que enlazan todo pensamiento con
una substancia simple e indivisible. La filosofia mas vulgar nos informa de que
ningln cuerpo externo puede hacerse conocido al espiritu de un modo inmediato y
sin la interposicion de una percepcion o imagen. La mesa que me aparece ahora es
solo una percepcion, y todas sus cualidades son cualidades de una percepcion. Aho-
ra bien: la mas manifiesta de todas sus cualidades es la extension. La percepcion
esta formada de partes. Estas partes se hallan situadas de tal modo que nos propor-
cionan la nocién de distancia y continuidad, de longitud, latitud y profundidad. La
determinacion de estas tres dimensiones es lo que llamamos figura. La figura es
movible, separada y divisible. Movilidad y separabilidad son las propiedades que
distinguen a los objetos extensos. Para acabar con todas las disputas, la verdadera
idea de la extension no se halla tomada mas que de una impresion y, por consecuen-
cia, debe coincidir de un modo perfecto con ella. Decir que la idea de la extension
concuerda con algo es decir que es extensa.

Los librepensadores pueden a su vez triunfar, y habiendo hallado que existen
impresiones ¢ ideas realmente extensas, pueden preguntar a sus antagonistas como
pueden incorporar un objeto simple e indivisible a una percepcion extensa. Todos
los argumentos de los tedlogos pueden ser dirigidos en contra suya. ;Se halla el
objeto indivisible, o la substancia inmaterial si se quiere, a la derecha o a la izquier-
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da de la percepcion? ;Se halla en esta o en esta otra parte? ;Se halla en todas partes
sin ser extensa? ;O se halla totalmente en una parte sin dejar de hallarse en el resto?
Es imposible dar otra respuesta a estas cuestiones mas que una que sea absurda en si
misma y que explicara la unioén de nuestras percepciones indivisibles con una subs-
tancia extensa.

Esto me proporciona la ocasion de considerar de nuevo la cuestion relativa a la
substancia del alma, y aunque yo he censurado totalmente esta cuestion como inin-
teligible, no puedo menos de proponerme algunas reflexiones referentes a ella. Afir-
mo que la doctrina de la inmaterialidad, simplicidad e indivisibilidad de una subs-
tancia pensante es un verdadero ateismo y servird para justificar todas las opiniones
por las que Spinoza es universalmente tan difamado. Partiendo de esta afirmacion,
espero al menos lograr una ventaja, a saber: que mis adversarios no tengan un pre-
texto para hacer odiosa la presente doctrina con sus declamaciones cuando vean que
puede volverse tan facilmente contra ellos.

El principio fundamental del ateismo en Spinoza es la doctrina de la simplicidad
del universo y la unidad de la substancia, en la que supone que son inherentes el
pensamiento y la materia. Existe una sola substancia en el mundo, dice, y esta subs-
tancia es totalmente simple e indivisible y existe en todas partes sin presentarse en
algun lugar determinado. Todo lo que descubrimos por la sensacion externa, todo lo
que sentimos por la reflexidon interna, no es mas que modificaciones de este ser
simple y que existe necesariamente y no posee una existencia distinta y separada.
Toda pasion del alma, toda configuracion de la materia, aunque diferentes y varias,
son inherentes a la misma substancia y mantienen en si mismas sus caracteristicas
de distincion sin comunicarlas al sujeto en que son inherentes. El mismo substrato,
si asi se puede hablar, sostiene las modificaciones mas diferentes sin diferencia al-
guna en si mismo y las hace variar sin ninguna variacion propia. Ni el tiempo, ni el
lugar, ni toda la diversidad de la naturaleza son capaces de producir alguna compo-
sicion o cambio en su perfecta simplicidad e identidad.

Creo que esta breve exposicion de los principios de este famoso ateo sera sufi-
ciente para el presente propdsito, y que sin entrar en estas lobregas y obscuras regio-
nes seré capaz de mostrar que esta diforme hipotesis es casi igual a la de la
inmaterialidad del alma, que ha llegado a ser tan popular. Para hacer esto evidente,
recordemos(41) que toda idea se deriva de una percepcion precedente y que es im-
posible que la idea de una percepcion y la de un objeto o existencia externa puedan
representar algo diferente de un modo especifico. Cualquier diferencia que poda-
mos suponer entre ellas nos es incomprensible y nos hallamos obligados o a conce-
bir un objeto externo meramente como una relacion sin un término relativo o hacer
de ¢l una percepcidn o impresion.

La conclusion que puedo sacar de esto parece a primera vista un sofisma; pero
apenas la examinemos hallaremos que es solida y satisfactoria. Digo, pues, que, ya
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que podemos suponer, pero no concebir nunca, una diferencia especifica entre un
objeto y una impresion, cualquier conclusion que hagamos, relativa al enlace o dis-
cordancia de las impresiones, no se reconocera ciertamente aplicable a los objetos;
pero, por el contrario, toda conclusion de este género que realicemos con respecto
de los objetos sera ciertamente aplicable a las impresiones. La razon no es dificil.
Como se supone que un objeto es diferente de una impresion, no podemos estar
seguros de que la circunstancia sobre que fundamentamos nuestro razonamiento sea
comun a ambos, suponiendo que fundamentamos nuestro razonamiento sobre la
impresion. Es aun posible que el objeto pueda diferir de ella en esta particularidad.
En cambio, cuando realizamos primeramente nuestro razonamiento referente al ob-
jeto, se halla libre de toda duda que el mismo razonamiento debe extenderse a la
impresion, y esto porque la cualidad del objeto en que el argumento se funda debe,
por lo menos, ser concebida por el espiritu, y no podra ser concebida a menos que
sea comun a una impresion, ya que no tenemos mas ideas que las que se derivan de
este origen. Asi, podemos establecer como una méaxima cierta que no podemos ja-
mas, mediante un principio, sino por una especie irregular de razonamientos de ex-
periencia(42), descubrir un enlace o discordancia entre objetos que no se extiendan
a las impresiones, aunque la proposicion inversa puede no ser igualmente verdade-
ra, a saber: que todas las relaciones descubribles en las impresiones son comunes a
los objetos.

Para aplicar esto al caso presente hay dos sistemas diferentes de seres que se nos
presentan, y yo supongo que me hallo sometido a la necesidad de asignarles alguna
substancia o fundamento de inherencia. Observo primeramente la totalidad de los
objetos o de los cuerpos: el sol, la luna y las estrellas, la tierra, los mares, las plantas,
los animales, los hombres, los barcos, las casas y otras producciones del Arte o la
Naturaleza. Aqui aparece Spinoza, y me dice que todo esto son s6lo modificaciones,
y que el sujeto a que son inherentes es simple, no tiene partes y es indivisible. Des-
pués de esto considero el otro sistema de seres, a saber: el mundo del pensamiento o
mis impresiones e ideas. En éste observo otro sol, luna y estrellas; otras tierras y
mares, cubiertos y habitados por plantas y animales; ciudades, casas, montes, rios, y
en breve, todo lo que puedo descubrir o concebir en el primer sistema. Durante mi
investigacion acerca de éste, los tedlogos se presentan y me dicen que también son
modificaciones y modificaciones de una substancia simple, sin partes e indivisible.
Inmediatamente me ensordece el ruido de miles de voces que tratan la primera hipo-
tesis de odiosa y despreciable y consideran la segunda con aplauso y veneracion.
Dirijo mi atencion a las hipotesis para ver cual puede ser la razoén de una parcialidad
tan grande, y hallo que tienen el mismo defecto de ser ininteligibles y que, en tanto
que podemos entenderlas, son tan semejantes que es imposible descubrir un absurdo
en una de ellas que no sea comun a las dos. No poseemos idea alguna de una cuali-
dad de un objeto que no concuerde con una cualidad de una impresion o no la repre-

— 184 -



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

sente, y esto porque todas nuestras ideas se derivan de las impresiones. Por consi-
guiente, no podemos hallar jamas una discordancia entre un objeto extenso, como
una modificacion, y una esencia simple y sin partes, como su substancia, a menos
que la discordancia no tenga lugar igualmente entre la percepcion o impresion del
objeto extenso y la misma esencia sin partes. Toda idea de la cualidad de un objeto
pasa a través de una impresion y, por consiguiente, toda relacion perceptible, ya de
conveniencia o de discordancia, debe ser comun a la vez a los objetos y las impre-
siones.

Sin embargo, aunque este argumento considerado en general parece evidente y
libre de toda duda y contradiccion, para hacerlo mas claro y sensible considerémos-
lo en detalle y veamos si todos los absurdos que han sido hallados en el sistema de
Spinoza no pueden igualmente descubrirse en el de los te6logos(43).

Primeramente se ha dicho contra Spinoza, mas de acuerdo con la manera de
hablar que de pensar escoléstica, que un modo no siendo una existencia distinta o
separada, debe ser lo mismo que su substancia y, por consiguiente, que la extension
del universo debe, en cierto modo, unificarse con la esencia simple y sin partes, en la
cual se supone que el universo es inherente. Ahora bien; puede pretenderse que esto
es totalmente imposible e inconcebible, a menos que la substancia indivisible se
extienda a si misma de modo que corresponda con la extension, o la extension se
contraiga a si misma de manera que se identifique con la substancia indivisible. Este
argumento parece exacto en tanto que podemos entenderlo, y es claro que no se
necesita mas que cambiar sus términos para aplicar el mismo argumento a nuestras
percepciones extensas y la esencia simple del alma; las ideas de los objetos y per-
cepciones siendo en todos los respectos 1o mismo, solamente que acompafadas del
supuesto de una diferencia que es desconocida e incomprensible.

Segundo. Se ha dicho que no poseemos ninguna idea de substancia que no sea
aplicable a la materia ni ninguna idea de una substancia distinta que no sea aplicable
a toda porcidn distinta de materia. La materia, pues, no es un modo, sino una subs-
tancia, y cada parte de la materia no es un modo distinto, sino una substancia distin-
ta. He probado ya que no tenemos una idea perfecta de substancia; pero, tomandola
por algo que existe por si mismo, es evidente que toda percepcion es una substancia
y que toda parte distinta de una percepcion es una substancia distinta. Por conse-
cuencia, una de las hipotesis tropieza con las mismas dificultades en este respecto
que la otra.

Tercero. Se ha objetado al sistema de una substancia simple del universo, que
esta substancia siendo el soporte o substrato de toda cosa, debe en el mismo instante
hallarse modificada en formas que son contrarias e incompatibles. Las figuras re-
dondas y cuadradas son incompatibles en la misma substancia y al mismo tiempo.
(Como es posible que la misma substancia pueda a la vez hallarse modificada en
una mesa cuadrada y en una mesa redonda? Yo me pongo la misma cuestion con
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respecto a las impresiones de estas mesas y hallo que la respuesta no es mas satisfac-
toria en este caso que en el otro.

Resulta, pues, que, desde cualquier punto de vista que se considere, aparecen las
mismas dificultades y que no podemos dar un paso adelante al establecer la simpli-
cidad e inmaterialidad del alma sin preparar el camino para un ateismo peligroso ¢
irreparable. Sucede lo mismo si en lugar de llamar pensamiento a una modificacion
del alma le damos el nombre mas antiguo, y ahora mas de moda, de accion. Por
accion entendemos lo mismo que lo que se llama abstractamente modo, esto es, algo
que, propiamente hablando, no es ni distinguible ni separable de una substancia, ni
que se concibe solamente mediante una distincion de razén o una abstraccion. Sin
embargo, nada se gana con este cambio del término de modificacion por el de ac-
cion, ni nos libertamos de una sola dificultad por este medio, como resultara de las
siguientes reflexiones:

Primero. Observo que la palabra accidn, segun la explicacion de ella, no puede
ser aplicada exactamente a una percepcion como derivada del espiritu, como subs-
tancia pensante. Nuestras percepciones son realmente diferentes y separables y
distinguibles entre si y de todo lo demas que podamos imaginarnos, y, por consi-
guiente, es imposible concebir como pueden ser la accidon o modo abstracto de una
substancia. El ejemplo del movimiento, del que se hace uso cominmente para mos-
trar de qué manera la percepcion depende, como una acciodn, de su substancia, con-
funde mas que instruye. El movimiento, segun toda apariencia, no trae consigo un
cambio real o esencial en los cuerpos, sino que altera tan sélo su relacién con otros
objetos. Sin embargo, entre una persona paseandose por la mafana en un jardin en
compafiia de una persona que le es agradable, y una persona por la tarde encerrada
en un calabozo y llena de terror y resentimiento, parece existir una diferencia radical
y de un género muy diferente del que es producido en un cuerpo por el cambio de su
situacion. Del mismo modo que concluimos de la distincion y separabilidad de sus
ideas que los objetos externos poseen una existencia separada los unos de los otros,
cuando convertimos estas ideas en nuestros objetos debemos hacer la misma con-
clusion con respecto a ellos, segun el razonamiento precedente. Por lo menos debe
confesarse que, no teniendo ninguna idea de la substancia del alma, es imposible
para nosotros decir como puede ésta admitir tales diferencias y hasta oposiciones de
percepcion sin ningun cambio fundamental, y, por consecuencia, no podemos decir
jamas en qué sentido las percepciones son acciones de esta substancia. El uso de la
palabra accion, pues, no acompafiado de un sentido, en lugar del de la palabra modi-
ficacion, no afiade nada a nuestro conocimiento ni representa ventaja alguna para la
doctrina de la inmaterialidad del alma.

Anado en segundo lugar que, si trae alguna ventaja para la causa, debe traer una
ventaja igual para la causa del ateismo. Pues ;nuestros tedlogos pretenderan hacer
un monopolio de la palabra accion y hacer que los ateos no puedan poseerla igual-
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mente y afirmar que las plantas, animales, hombres, etc., no son mas que acciones
de una substancia universal simple que se desarrolla por si misma seglin una absolu-
ta necesidad? Se dird que esto es totalmente absurdo. Yo concedo que es ininteligi-
ble; pero al mismo tiempo afirmo, segliin los principios antes explicados, que es
imposible descubrir ningtin absurdo en el supuesto de que los diversos objetos de la
naturaleza son acciones de una substancia simple que no sea aplicable al supuesto
analogo relativo a las impresiones e ideas.

De estas hipotesis relativas a la substancia y al enlace en un lugar de nuestras
percepciones pasamos a otra mas inteligible que la primera y mas importante que la
ultima, a saber: la que se refiere a las causas de nuestras percepciones. La materia y
el movimiento, se dice cominmente en las escuelas, aunque varios, son siempre
materia y movimiento y producen solamente una diferencia en la posicion o situa-
cion de los objetos. Dividase un cuerpo tantas veces como plazca: sera siempre
cuerpo: coldoquese en una figura: nada resultard mas que una figura o relacion de
partes. Muévasele de una manera cualquiera: no se hallard mas que movimiento o
cambio de relacion. Es absurdo imaginar que el movimiento de un circulo, por ejem-
plo, no debe ser mas que movimiento en un circulo, mientras que movimiento en
otra direccion, como en una elipse, debe ser una pasion o reflexién moral; que el
choque de dos particulas globulares se convierta en una sensacion de dolor y el
encuentro de dos particulas triangulares proporcione placer. Ahora bien; como estos
diferentes choques, variaciones y mezclas son los solos cambios de que la materia es
susceptible y ninguno de ellos nos aporta una idea del pensamiento o percepcion, se
concluye que el pensamiento no puede ser producido nunca por la materia.

Pocos pueden ser capaces de resistir a la aparente evidencia de este argumento,
y, sin embargo, no hay nada en el mundo mas facil de refutar que él. Necesitamos
tan solo reflexionar sobre lo que ya ha sido probado con amplitud, a saber: que
jamas percibimos una conexion entre causas y efectos y que sélo por la experiencia
de su union constante llegamos al conocimiento de su relacion. Ahora bien; como
todos los objetos que no son contrarios son susceptibles de una unidon constante y
como los objetos reales no son contrarios, he inferido ya de estos principios que,
considerando el asunto a priori algo puede producir algo, y que jamas descubrire-
mos una razén de por qué un objeto puede o no ser causa de otro tan grande o tan
pequeiio como pueda ser la semejanza existente entre ellos. Esto destruye evidente-
mente el razonamiento precedente relativo a la causa del pensamiento o percepcion;
pues aunque no se presenta ninguna relacion entre el movimiento y el pensamiento,
sucede lo mismo con todas las causas y efectos restantes. Coloquese un cuerpo del
peso de una libra en un extremo de una palanca y otro peso igual en el otro; en este
caso no se hallard mas en estos cuerpos un principio de movimiento que de pensa-
miento o percepcion. Si se pretende, pues, probar a priori que una posicion tal de los
cuerpos no puede jamas producir pensamiento, porque mirese como se quiera no es
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mas que una posicion de cuerpos, se debe por el mismo razonamiento concluir que
no puede jamas producir movimiento, ya que no existe una conexién mas aparente
en este caso que en el otro. Sin embargo, como la tltima conclusion es contraria a la
experiencia evidente y como es posible que podamos tener una experiencia analoga
de las actividades del espiritu y podamos percibir una conexioén de pensamiento y
movimiento, se razona demasiado precipitadamente cuando partiendo de una mera
consideracion de las ideas se concluye que es imposible que el movimiento jamas
pueda producir pensamiento o una diferente disposicion de las partes dar lugar a una
diferente pasion o reflexion. Es mas; no es solo posible que podamos tener una
experiencia tal, sino que es cierto que la poseemos, ya que cada uno puede percibir
que las disposiciones de su cuerpo hacen cambiar sus pensamientos y sentimientos.
Si se dice que esto depende de la unidn del alma y el cuerpo, responderé que debe-
mos separar la cuestion relativa a la substancia del espiritu de la concerniente a la
causa de su pensamiento, y que, limitdndonos a la Gltima cuestion, hallamos, com-
parando sus ideas, que pensamiento y movimiento son diferentes entre si, y por
experiencia, que se hallan constantemente unidos, lo que constituyendo todas las
circunstancias que entran en la idea de causa y efecto cuando se aplica a las activida-
des de la materia, debemos concluir de un modo cierto que el movimiento es y debe
ser realmente la causa del pensamiento y la percepcion.

Parece restar tan solo en este caso el dilema de o afirmar que nada puede ser
causa de otra cosa sino cuando el espiritu puede percibir la conexion en sus ideas de
los objetos, o mantener que todos los objetos que hallamos constantemente unidos
deben ser considerados por esta razon como causas y efectos. Si nos decidimos por
la primera parte del dilema, las consecuencias son las que siguen:

Primero. Afirmamos en realidad que no existe en el universo algo semejante a un
principio productivo, ni aun la divinidad misma, ya que nuestra idea del Ser Supre-
mo se deriva de impresiones particulares, ninguna de las cuales tiene eficacia alguna
ni parece tener conexion de ninguna especie con cualquier otra existencia. En cuan-
to a que se pueda decir que la conexion de un ser infinitamente poderoso y la de un
efecto que ¢l quiere es necesaria e inevitable, respondo que no tenemos idea de un
ser dotado con algin poder y mucho menos de uno dotado con un poder infinito.
Pero si se quiere cambiar las expresiones, s6lo podemos definir el poder por co-
nexion, y después, al decir que la idea de un ser infinitamente poderoso se halla
enlazada con la de todo efecto que ¢l quiere, no hacemos méas que afirmar que un ser
cuya volicion se halla enlazada con todo efecto esta enlazada con cada efecto, lo que
es una proposicion idéntica y no nos concede un conocimiento de la naturaleza de
este poder o conexion.

Segundo. Sin embargo, suponiendo que la divinidad fuese el principio grande y
eficaz que suple la deficiencia de todas las causas, iriamos a dar a la mas grande de
las impiedades y al mas grande de los absurdos. Pues por la misma razén que recu-
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rrimos a €l en las actividades naturales y afirmamos que la materia no puede por si
misma comunicar el movimiento o producir pensamiento, porque no existe una co-
nexion aparente entre estos objetos, debemos reconocer que la divinidad es el autor
de todas nuestras voliciones y percepciones, ya que no poseen una conexion mas
aparente entre ellas o con la substancia supuesta pero desconocida del alma. Esta
influencia del Ser Supremo, sabemos que ha sido afirmada por varios filosofos(44)
con relacion a todas las acciones del espiritu, excepto la volicién, o mas bien una
parte no considerable de la volicion, aunque es facil percibir que esta excepcion es
un mero pretexto para evitar las consecuencias peligrosas de esta doctrina. Si nada
es activo y todo no tiene mas que un poder aparente, el pensamiento no es de ningiin
modo mas activo que la materia, y si esta inactividad debe hacernos recurrir a la
divinidad, el Ser Supremo es la causa real de nuestras acciones, tanto de las buenas
como de las malas, de las viciosas como de las virtuosas.

Asinos vemos necesariamente reducidos al otro término del dilema, a saber: que
todos los objetos que se hallan constantemente unidos han de ser considerados sola-
mente por esta razén como causas y efectos. Ahora bien; como todos los objetos que
no son contrarios son susceptibles de un enlace constante y como los objetos reales
no son contrarios, se sigue que podemos determinar por meras ideas que algo debe
ser la causa de algo, lo que evidentemente concede la ventaja a los materialistas
sobre sus antagonistas.

Para expresar, pues, la decision final basandonos en todo esto, diremos que la
cuestion relativa a la substancia del alma es absolutamente ininteligible; todas nues-
tras percepciones no son susceptibles de una union local tanto con lo que es extenso
como con lo inextenso, siendo las unas de un género y las otras de otro, y como el
enlace constante de los objetos constituye la verdadera esencia de la causa y el efec-
to, la materia y el movimiento pueden ser considerados frecuentemente como cau-
sas del pensar en cuanto tenemos alguna nocién de esta relacion.

Es ciertamente algo indigno para la filosofia, cuya autoridad soberana debe ser
reconocida en todas partes, el obligarla en cada ocasion a hacer una apologia de sus
conclusiones y a justificarse ante cada arte y ciencia particular que pueda sentirse
ofendida. Esto recuerda el caso de un rey que fuese procesado por alta traicion con-
tra sus subditos. Solamente existe una ocasion en que la filosofia pensara necesario
y aun honroso justificarse, y ésta se presenta cuando la religion parece hallarse ofen-
dida en lo més minimo, cuyos derechos le son tan queridos como los suyos propios,
y realmente son los mismos. Si alguno, pues, imaginase que los precedentes argu-
mentos son de algiin modo peligrosos para la religion, espero que la siguiente apolo-
gia disipara sus aprensiones.

No existe ningin fundamento para una conclusion a priori, relativa a las activi-
dades o duracién de un objeto del que es posible al espiritu humano formarse un
concepto. Un objeto puede ser imaginado como totalmente inactivo o como destrui-
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do en un momento, y es un principio evidente que todo lo que podemos imaginar es
posible. Ahora bien; esto no es menos cierto de la materia que del espiritu, de una
substancia compuesta y extensa que de una simple e inextensa. En ambos casos los
argumentos metafisicos en favor de la inmortalidad del alma no llegan a ninguna
conclusion, y en ambos casos los argumentos morales y los que se derivan de la
analogia de la naturaleza son igualmente fuertes y convincentes. Si mi filosofia,
pues, no aporta nada a los argumentos en favor de la religion, tengo al menos la
satisfaccion de pensar que no destruye a ninguno de ellos, sino que todo permanece
como estaba antes.

Seccion VI
De la identidad personal.

Hay algunos filésofos que imaginan que somos conscientes intimamente en todo
momento de lo que llamamos nuestro Yo, que sentimos su existencia y su continua-
cion en la existencia, y se hallan persuadidos, aun mas que por la evidencia de una
demostracion, de su identidad y simplicidad perfecta. La sensacién mas intensa, la
pasion mas violenta, dicen, en lugar de distraernos de esta consideracion la fijan
mas intensamente y nos hacen apreciar su influencia sobre el Yo por el dolor o el
placer. Intentar una prueba ulterior de ello seria debilitar su evidencia, ya que ningu-
na prueba puede derivarse de un hecho del cual somos tan intimamente conscientes,
y no existe nada de que podamos estar ciertos si dudamos de esto.

Desgraciadamente, todas estas afirmaciones positivas son contrarias a la expe-
riencia que se presume en favor de ellas y no tenemos una idea del Yo de la manera
que se ha explicado aqui. ;Pues de qué impresion puede derivarse esta idea? Esta
cuestion es imposible de responder sin una contradicciéon manifiesta y un absurdo
manifiesto, y es, sin embargo, una cuestién que debe ser respondida si queremos
tener una idea del Yo clara e inteligible. Debe ser alguna impresion la que da lugar a
toda idea real. Ahora bien; el Yo o persona no es una impresion, sino lo que supone-
mos que tiene referencia a varias impresiones o ideas. Siuna impresion da lugar a la
idea del Yo, la impresion debe continuar siendo invariablemente la misma a través
de todo el curso de nuestras vidas, ya que se supone que existe de esta manera. Pero
no existe ninguna impresion constante e invariable. El dolor y el placer, la pena y la
alegria, las pasiones y sensaciones se suceden las unas a las otras y no pueden existir
jamas a un mismo tiempo. No podemos, pues, derivar la idea del Yo de una de estas
impresiones, y, por consecuencia, no existe tal idea.

Pero ;qué sucedera con todas nuestras percepciones particulares, partiendo de
esta hipotesis? Todas son diferentes, distinguibles y separables entre si y pueden ser
consideradas separadamente, pueden existir separadamente y no necesitan de nada
para fundamentar su existencia. ;|De qué manera, pues, perteneceran al Yo y como
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se enlazaran con ¢é1? Por mi parte, cuando penetro mas intimamente en lo que llamo
mi propia persona, tropiezo siempre con alguna percepcion particular de calor o
frio, luz o sombra, amor u odio, pena o placer. No puedo jamas sorprenderme a mi
mismo en algin momento sin percepcion alguna, y jamas puedo observar mas que
percepciones. Cuando mis percepciones se suprimen por algin tiempo, como en el
suefio profundo, no me doy cuenta de mi mismo y puede decirse verdaderamente
que no existo. Y si mis percepciones fueran suprimidas por la muerte y no pudiese ni
pensar, ni sentir, ni ver, ni amar, ni odiar, después de la disolucion de mi cuerpo, me
hallaria totalmente aniquilado y no puedo concebir qué mas se requiere para hacer
de mi un no ser perfecto. Si alguno, basdndose en una reflexion seria y sin prejuicio,
piensa que tiene una nocion diferente de su Yo, debo confesar que no puedo discutir
mas largo tiempo con €l. Todo lo que puedo concederle es que tiene tanto derecho
como yo y que somos esencialmente diferentes en este respecto. Puede, quiza, per-
cibir algo simple y continuo que llame su Yo, aunque yo estoy cierto de que no
existe un principio semejante en mi.

Dejando a un lado algunos metafisicos de este género, me atrevo a afirmar del
resto de los hombres que no son mas que un enlace o coleccion de diferentes percep-
ciones que se suceden las unas a las otras con una rapidez inconcebible y que se
hallan en un flujo y movimiento perpetuo. Nuestros ojos no pueden girar en sus
oOrbitas sin variar nuestras percepciones. Nuestro pensamiento es aun mas variable
que nuestra vista, y todos nuestros demas sentidos y facultades contribuyen a este
cambio y no existe ningiin poder del alma que permanezca siempre el mismo ni aun
en un solo momento. El espiritu es una especie de teatro donde varias percepciones
aparecen sucesivamente, pasan, vuelven a pasar, se deslizan y se mezclan en una
infinita variedad de posturas y situaciones. Propiamente hablando, no existe simpli-
cidad en ellas en un momento ni identidad en diferentes, aunque podamos sentir la
tendencia natural a imaginarnos esta simplicidad e identidad. La comparacion del
teatro no debe engafiarnos. Sélo las percepciones sucesivas constituyen el espiritu 'y
no poseemos la nocién mas remota del lugar donde estas escenas se representan o de
los materiales de que estan compuestas.

(Qué nos produce, pues, una inclinacion tan grande a atribuir una identidad a
estas percepciones sucesivas y a suponer que nosotros poseemos una existencia in-
variable e ininterrumpida a través de todo el curso de nuestras vidas? Para responder
a esta cuestion debemos distinguir entre identidad personal en cuanto se refiere a
nuestro pensamiento o imaginacion y en cuanto se refiere a nuestras pasiones o al
interés que tenemos por nosotros mismos. Lo primero constituye nuestro asunto
presente, y para explicarlo de un modo perfecto debemos entrar profundamente en
la materia y dar razén de la identidad que atribuimos a las plantas y animales, exis-
tiendo una gran analogia entre ella y la identidad de nuestro Yo o persona.
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Tenemos una idea distinta de un objeto que permanece invariable e ininterrum-
pido a través de las supuestas variaciones del tiempo, y a esta idea la llamamos la de
identidad. Tenemos también una idea distinta de varios objetos diferentes existiendo
en sucesion y enlazados entre si por una intima relacion, y esto para una considera-
cion exacta proporciona una nocion de diversidad tan perfecta como si no existiese
ninguna clase de relacion entre los objetos. Sin embargo, aunque estas dos ideas de
identidad y de una sucesion de objetos relacionados sean en si mismas perfectamen-
te distintas y hasta contrarias, es cierto que en nuestra manera de pensar corriente se
confunden generalmente entre si. La actividad de la imaginacion por la que conside-
ramos el objeto ininterrumpido e invariable y aquella por la que reflexionamos so-
bre la sucesion de objetos relacionados son casi las mismas para el sentimiento y no
se requiere mucho mas esfuerzo de pensamiento en el ultimo caso que en el primero.
La relacion facilita la transicion del espiritu de un objeto al otro y hace su paso tan
suave como si contemplase un objeto continuo. Esta semejanza es la causa de la
confusion y error que nos hace substituir la nocion de identidad a la de objetos
relacionados. Aunque en un instante dado podamos considerar la sucesion relacio-
nada como variable o interrumpida, nos hallamos seguros en un momento proximo
de atribuirle una identidad perfecta y de estimarla como invariable e ininterrumpida.
Nuestra propension hacia este error es tan grande, debido a la semejanza antes men-
cionada, que caemos en €l antes de darnos cuenta, y aunque lo corregimos incesan-
temente por la reflexion y volvemos a una manera mas exacta de pensar, no pode-
mos mantener firme largo tiempo nuestra filosofia o apartar esta predisposicion de
la imaginacion. Nuestro ultimo recurso es ceder ante ella y afirmar atrevidamente
que estos objetos diferentes y relacionados son en efecto lo mismo, aunque inte-
rrumpidos y variables. Para justificarnos de este absurdo, fingimos frecuentemente
algun nuevo principio ininteligible que enlaza estos objetos entre si y evita su inte-
rrupcion y variacion. Asi, fingimos la existencia continua de las percepciones de
nuestros sentidos para evitar la interrupcion y recurrimos a la nocion de un alma, yo
y substancia, para desfigurar la variacion. Sin embargo, podemos observar aun que,
cuando no hacemos surgir esta ficcion, nuestra propension a confundir la identidad
con la relacion es tan grande que tendemos a imaginar algo desconocido y misterio-
so(45), que enlaza las partes, ademas de la relacion, y creo que esto es lo que sucede
con respecto de la identidad que atribuimos a las plantas y los vegetales. Aun cuan-
do esto no tiene lugar, sentimos atin una propension a confundir estas ideas, aunque
no somos capaces de satisfacernos plenamente en este particular ni hallemos algo
invariable e ininterrumpido que justifica nuestra nocion de identidad.

Asi, la controversia referente a la identidad no es meramente una disputa de
palabras. Pues cuando atribuimos identidad, en un sentido impropio, a los objetos
variables o interrumpidos, nuestro error no se limita a la expresion, sino que va
comUinmente acompafiado con algo invariable e ininterrumpido o de algo misterioso
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e inexplicable, o al menos de una tendencia a tales ficciones. Lo que bastara para
probar estas hipdtesis de modo que satisfaga a todo amable investigador sera mos-
trar, partiendo de la experiencia diaria y observacion, que los objetos que son varia-
bles o interrumpidos, y sin embargo se suponen uno mismo continuo, son tan sélo
aquellos que poseen una sucesion de partes enlazadas entre si por semejanza, conti-
giiiddad o causalidad. Pues como una sucesion tal responde evidentemente a nuestra
nocion de diversidad, solo por error podemos atribuirle una identidad, y como la
relacion de las partes que nos lleva a este error no es mas que una propiedad que
produce una asociacion de ideas y una facil transicion de la imaginacion de una a la
otra, puede tan solo surgir este error por la semejanza que este acto del espiritu
posee con aquel por el que contemplamos un objeto continuo. Nuestro asunto capi-
tal, pues, debe ser probar que todos los objetos a los que atribuimos identidad, sin
que éstos sean invariables e ininterrumpidos, son aquellos que estan formados de
una sucesion de objetos relacionados.

Para esto supongo una masa de materia cuyas partes son contiguas y estan enla-
zadas y que se halla situada ante nosotros; es claro que debemos atribuir a esta masa
una identidad perfecta coa tal de que sus partes continten ininterrumpidas e invaria-
blemente las mismas cualquiera que sea el movimiento o cambio de lugar que poda-
mos observar en algunas de sus partes. Pero suponiendo que alguna parte pequeiia o
insignificante se afiade o se resta de la masa, aunque esto destruye en absoluto la
identidad del todo, rigurosamente hablando, rara vez pensamos de un modo tan exacto
y no experimentamos escrupulo alguno para declarar que la masa de la materia es la
misma cuando hallamos una alteracion tan pequefia. El paso del pensamiento de un
objeto antes del cambio al objeto después de ¢l es tan suave y facil que apenas
percibimos la transicion y nos inclinamos a imaginar que no es mas que una consi-
deracion continua del mismo objeto.

Existe una circunstancia muy notable que acompana a este experimento, a saber:
que aunque el cambio de una parte considerable de una masa de materia destruye la
identidad del todo, sin embargo, debemos medir el tamafio de la parte no absoluta-
mente, sino en su relacion con el todo. La adicion o disminucion de una montafia no
bastara para producir una diversidad en un planeta, aunque el cambio de algunas
pulgadas sea capaz de destruir la identidad de algunos cuerpos. Serd imposible ex-
plicar esto mas que reflexionando acerca de que los objetos actian en el espiritu y
rompen o interrumpen la continuidad de sus acciones, no seglin su tamano real, sino
segun su relacion con cada uno de los otros, y, por consiguiente, ya que esta inte-
rrupcién hace que un objeto cese de aparecer el mismo, debe ser el progreso ininte-
rrumpido del pensamiento el que constituye la identidad imperfecta.

Esto puede confirmarse por otro fenémeno. Un cambio en una parte considera-
ble de un cuerpo destruye su identidad; pero es notable que cuando el cambio se
produce gradual e insensiblemente somos menos capaces de atribuirle el mismo
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efecto. La razon no puede ser claramente otra sino que el espiritu, al seguir los
cambios sucesivos del cuerpo, experimenta facil el paso de la consideracion de su
condicion en un momento a la consideracion de ella en otro y no percibe en ningiin
tiempo particular una interrupcion en sus acciones. Partiendo de esta percepcion
continua atribuye una existencia continua e identidad al objeto.

Cualquiera que sea la precaucion de que podamos hacer uso al introducir los
cambios gradualmente y al hacerlos proporcionados al todo, es cierto que, cuando,
por ultimo, observamos que los cambios han llegado a ser muy considerables, expe-
rimentamos escrupulos para atribuir una identidad a tales objetos diferentes. Existe,
sin embargo, otro artificio por el que podemos inducir a la imaginacion a dar un
paso mas lejos, y es el producir una referencia de las partes entre si y una combina-
cion para un fin o propdsito comun. Un barco del que se han cambiado partes impor-
tantes por frecuentes reparaciones se considera como el mismo, y la diferencia de
los materiales no nos impide atribuirle una identidad. El fin comun para que todas
las partes sirven es el mismo en todas sus variaciones y nos proporciona una facil
transicion de la imaginacion de una situacion del cuerpo a otra.

Sin embargo, aun es mas notable esto cuando afiadimos una simpatia de las par-
tes a su fin comin y suponemos que mantienen entre si la relacion reciproca de
causa y efecto en todas sus acciones y operaciones. Este es el caso de todos los
animales y vegetales, en los que no solo las varias partes se refieren a algiin propo-
sito general, sino que dependen también mutuamente entre si y se hallan en co-
nexion entre ellas. Es el efecto de una tan fuerte relacion que, aunque cada uno debe
conceder que en pocos anos los vegetales y los animales han sufrido un cambio
total, les atribuimos identidad, aunque su forma, tamaio y substancia se hallan total-
mente alterados. Una encina que crece desde una planta pequena a un arbol grande
es la misma encina, aunque no existe ni una particula de materia o ninguna figura de
sus partes que sean las mismas. Un nifio llega a ser un hombre y es a veces grueso y
a veces delgado, sin ningiin cambio en su identidad.

Podemos también considerar los dos fendmenos siguientes, que son notables en
su género: El primero es que, aunque somos capaces comunmente de distinguir de
un modo exacto entre identidad numérica e identidad especifica, sin embargo, suce-
de a veces que las confundimos y que empleamos la una por la otra en nuestro
pensamiento y razonamiento. Asi, un hombre que oye un ruido frecuentemente inte-
rrumpido y renovado dice que es el mismo ruido, aunque es evidente que los soni-
dos poseen tan s6lo una identidad o semejanza especifica y que no existe nada nu-
méricamente idéntico mas que la causa que los produce. De igual modo puede decir-
se, sin herir la propiedad del lenguaje, que una iglesia, que en un principio era de
ladrillo, cay6 en ruinas y que la parroquia reconstruyod la misma iglesia con piedra y
segun la arquitectura moderna. Aqui ni la forma ni los materiales son los mismos, ni
hay nada comun entre los dos objetos mas que su relacion con los habitantes de la
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parroquia, y, sin embargo, esto solo basta para hacer que la llamemos la misma.
Debemos observar que en estos casos el primer objeto se halla en cierto modo ani-
quilado antes de que el segundo exista, por lo que jamas se presentan en un mismo
momento del tiempo con la idea de diferencia y multiplicidad, y por esta razon
somos menos cuidadosos llamandolos lo mismo.

Segundo. Podemos notar que, aunque en una sucesion de objetos relacionados
se requiere que el cambio de las partes no sea repentino ni total para mantener la
identidad, sin embargo, cuando los objetos son en su naturaleza mudables e incons-
tantes admitimos una transicién mas repentina que la que seria compatible otras
veces con esta relacion. Asi, como la naturaleza de un rio consiste en el movimiento
y cambio de partes, aunque en menos de veinticuatro horas se hallan éstas alteradas,
no deja por ello aquél de continuar siendo el mismo durante muchas generaciones.
Lo que es natural y esencial a algo es en cierto modo esperado, y lo esperado hace
menos impresion y parece de menos importancia que lo que es inaudito y extraordi-
nario. Un cambio considerable del primer género parece ser menor a la imaginacion
que un alteracion insignificante del Gltimo, y como interrumpe menos la continui-
dad del pensar, tiene menor influencia para destruir la identidad.

Pasamos ahora a explicar la naturaleza de la identidad personal, que ha llegado a
ser una cuestion tan importante en filosofia, especialmente en los ultimos afios, en
Inglaterra, en donde todas las ciencias dificiles son estudiadas con un ardor y aplica-
cion peculiares. Es evidente que aqui puede seguirse empleando el mismo método
de razonamiento que ha tenido tan buenos resultados para explicar la identidad de
las plantas, animales, barcos, casas y todos los productos compuestos y mudables de
la naturaleza o el arte. La identidad que atribuimos al espiritu humano es tan s6lo
ficticia y del mismo género que la que adscribimos a los cuerpos vegetales o anima-
les. No puede, pues, tener un origen diferente, sino que debe proceder de una activi-
dad anéloga de la imaginacion dirigida a objetos analogos.

Como temo que este argumento no convenza al lector, aunque a mi parecer es
totalmente decisivo, debe tener en cuenta el razonamiento que seguira, que es aun
mas firme y mas inmediato. Es evidente que la identidad que atribuimos al espiritu
humano, por muy perfecta que la imaginemos, no es capaz de convertir en una las
multiples percepciones y hacerles perder sus caracteristicas de distincion y diferen-
cia que les son esenciales. Es cierto aun que cada percepcion que entra en la compo-
sicion del espiritu es una existencia distinta y diferente, distinguible y separable de
cada una de las otras percepciones, ya sean simultaneas, ya sucesivas. Pero como, a
pesar de esta distincion y separabilidad, suponemos que la serie total de las percep-
ciones se halla unida por la identidad, surge la cuestion de si esta relacion de identi-
dad es algo que realmente enlaza entre si nuestras varias percepciones o algo que
solamente asocia sus ideas er la imaginacion, esto es, con otras palabras, si al referir-
nos a la identidad de una persona observamos algln lazo entre sus percepciones o
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solo experimentamos un enlace entre las ideas que nos formamos de ellas. Podemos
decidir facilmente esta cuestion si recordamos lo que ha sido probado extensamen-
te, a saber: que el entendimiento jamas aprecia una conexion real entre los objetos, y
que aun el enlace de causa y efecto, si se examina con rigor, se resuelve en una
asociacion habitual de ideas. De aqui se sigue evidentemente que la identidad no es
nada que realmente pertenezca a estas percepciones diferentes y las una entre si,
sino tan s6lo meramente una cualidad que les atribuimos a causa de la union de sus
ideas en la imaginacioén cuando reflexionamos sobre ellas. Ahora bien; las Unicas
cualidades que pueden dar a las ideas una unioén en la imaginacién son las tres rela-
ciones antes mencionadas. Estas son los principios unificadores del mundo ideal, y
sin ellas cada objeto distinto es separable por el espiritu y puede considerarse sepa-
radamente y no parece tener mas relacion con otro objeto que si se hallase separado
de ¢l por la mas grande diferencia y lejania. Por consiguiente, de algunas de estas
tres relaciones, de semejanza, continuidad y causalidad, depende la identidad, y como
la verdadera esencia de estas relaciones consiste en producir una facil transicion de
ideas, se sigue que nuestra nocion de la identidad personal procede totalmente del
progreso suave y no interrumpido del pensamiento a lo largo de la serie de las ideas
enlazadas, segun los principios antes expuestos.

La unica cuestion, pues, que nos queda es por qué relaciones se produce el pro-
greso continuo de nuestro pensamiento cuando consideramos la existencia sucesiva
de un espiritu o persona pensante. Es evidente que aqui debemos limitamos a la
semejanza y causalidad y debemos dejar a un lado la contigiiidad, que so6lo tiene una
influencia pequefia o no tiene ninguna en el caso presente.

Comenzando con la semejanza, supongamos que podemos ver tan claramente el
espiritu de otro y observar la sucesion de percepciones que constituye su alma o
principio pensante, y supongamos que esta otra persona conserva siempre la memo-
ria de una parte considerable de sus percepciones pasadas; es evidente que nada
puede contribuir mas a conceder una relacion a esta sucesion a pesar de todas sus
variaciones. Pues ;qué es la memoria mas que la facultad por la cual hacemos surgir
las imagenes de las percepciones pasadas? Y como una imagen necesariamente se
asemeja a su objeto, ;jno debe la colocacion frecuente de estas percepciones seme-
jantes en la serie del pensar hacer pasar la imaginacion mas facilmente de un térmi-
no a otro y hacer que el todo parezca la continuidad de un mismo objeto? En este
respecto, pues, la memoria no solo descubre la identidad, sino que contribuye a su
produccion, creando la relacion de semejanza entre las percepciones. El caso es
analogo cuando nos consideramos a nosotros mismos que cuando lo hacemos con
los otros.

En cuanto a la causalidad, podemos observar que la verdadera idea del espiritu
humano es considerarlo como un sistema de diferentes percepciones o diferentes
existencias que se hallan enlazadas entre si por la relacién de causa y efecto y se
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producen, destruyen, influyen y modifican mutuamente. Nuestras impresiones dan
lugar a las ideas correspondientes, y estas ideas, a su vez, producen otras impresio-
nes. Un pensamiento persigue a otro y trae tras de si un tercero, por el cual es expul-
sado a su vez. En este respecto, a nada puedo comparar el alma mejor que a una
Republica o Estado en que los diferentes miembros se hallen unidos por los lazos
reciprocos del gobierno y subordinacion y den la vida a otras personas que propagan
la misma Republica, a pesar de los cambios incesantes de sus partes, y como la
misma Republica no s6lo puede cambiar sus miembros, sino también sus leyes y
constituciones, la misma persona puede del mismo modo variar su caracter y dispo-
sicion, lo mismo que sus impresiones e ideas, sin perder su identidad. Cualesquiera
que sean los cambios que sufre, sus partes diversas siguen enlazadas aun por la
relacion de causalidad. Desde este punto de vista, nuestra identidad con respecto a
las pasiones viene a corroborar la identidad con respecto a la imaginacion, haciendo
que nuestras percepciones distantes se influyan entre si y dandonos un interés actual
por nuestros dolores y placeres pasados o futuros.

Como la memoria por si sola nos hace conocer la continuidad y extension de esta
sucesion de percepciones, debe ser considerada, por esta razon capitalmente, como
la fuente de la identidad personal. Si no tuviésemos memoria, jamas podriamos te-
ner una nocién de la causalidad, ni, por consecuencia, de la cadena de causas y
efectos que constituyen nuestro yo o persona. Sin embargo, habiendo adquirido esta
nocion de causalidad por la memoria, podemos extender la misma cadena de causas
y, por consiguiente, la identidad de nuestras personas mas alld de nuestra memoria,
y podemos comprender tiempos, circunstancias y acciones que hemos olvidado en-
teramente, pero que suponemos en general que han existido. Pues jde qué pocas de
nuestras acciones tenemos memoria! ;Quién puede decirme, por ejemplo, cuales
fueron sus pensamientos y acciones el primero de enero de 1715, el 11 de marzo de
1719 y el 13 de agosto de 1733? ;O se afirmara que, porque se han olvidado total-
mente los incidentes de estos dias, el Yo actual no es la misma persona que el Yo de
aquel tiempo y por medio de esto se echaran abajo las nociones mas firmes de la
identidad personal? Desde este punto de vista, pues, la memoria no tanto produce
como descubre la identidad personal, mostrandonos la relacién de causas y efectos
entre nuestras diferentes percepciones. Incumbira a los que afirman que la memoria
produce enteramente nuestra identidad personal dar una razén de por qué nuestra
identidad personal se extiende mas alla de nuestra memoria.

Esta doctrina, en su conjunto, nos lleva a una conclusion que es de gran impor-
tancia en el asunto presente, a saber: que no es posible que todas las cuestiones
refinadas y sutiles relativas a la identidad personal sean jamas resueltas y deben
considerarse mas bien como dificultades gramaticales que como dificultades filoso-
ficas. La identidad depende de las relaciones de las ideas, y estas relaciones produ-
cen la identidad por medio de una transicion facil que ocasionan. Sin embargo, como
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las relaciones y la facilidad de la transicion pueden disminuir por grados insensi-
bles, no tenemos un criterio exacto que nos sirva para decidir cualquier discusion
referente al momento en que se adquiere o pierde el derecho al nombre de identidad.
Todas las discusiones referentes a la identidad de objetos relacionados son mera-
mente verbales, excepto en tanto que las relaciones de las partes dan lugar a alguna
ficcion o principio de union imaginario, como ya hemos observado.

Lo que he dicho con respecto al primer origen e incertidumbre de nuestra nocion
de identidad, en tanto que se aplica al espiritu humano, puede extenderse con una
pequefia variacion, o con ninguna, a la simplicidad. Un objeto cuyas diferentes par-
tes coexistentes se hallan enlazadas entre si por una relacion intima actiia sobre la
imaginacion del mismo modo que un objeto totalmente simple e indivisible y no
requiere un esfuerzo mas grande de pensamiento para su concepcion. De la seme-
janza de la actividad proviene el atribuirle una simplicidad y el fingir un principio de
union como ¢l sostén de esta simplicidad y el centro de todas las diferentes partes y
cualidades del objeto.

Asi, hemos terminado nuestro examen de los diferentes sistemas de la filosofia,
tanto del mundo intelectual como del moral, y en nuestro método mixto de razona-
miento hemos sido llevados a varios topicos que ilustraran y confirmaran algunas
partes del precedente discurso o prepararan nuestro camino para nuestras siguientes
opiniones. Es ahora el momento de volver a examinar mds estrictamente nuestro
asunto y a proceder a una anatomia exacta de la naturaleza humana, habiendo expli-
cado la naturaleza de nuestro juicio y entendimiento.

Seccion VII
Conclusion de este libro.

Antes de que penetre en las inmensas profundidades de la filosofia que se hallan
ante mi, me encuentro inclinado a detenerme un momento en mi situacion presente
y a calcular el viaje que he emprendido, viaje que indudablemente requiere la mas
grande arte e industria para ser llevado a un feliz término. Me parece asemejarme a
un hombre que, habiendo embarrancado en muchos bajos y escapado dificilmente a
un naufragio al pasar por pequefio estrecho, tiene ahora la temeridad de volverse a
embarcar en el mismo navio resquebrajado y golpeado por las aguas y lleva su am-
bicion tan lejos que piensa recorrer el Globo bajo estas circunstancias desventajo-
sas. Mi memoria de los errores y perplejidades pasadas me hace desconfiado para el
futuro. La desventurada condicion, debilidad y desorden de mis facultades, que debo
emplear en mis investigaciones, aumenta mis dudas, y la imposibilidad de enmen-
dar o corregir estas facultades me hace casi desesperar y resolverme a perecer en la
infecunda roca sobre la que me hallo en el presente, mejor que aventurarme en un
Océano sin limites que lleva a la inmensidad. Esta repentina vision de mi peligro me
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llena de melancolia, y como es usual a esta pasion entre las demas halagarse a si
misma, no puedo menos de alimentar mi desesperacion con todas las reflexiones
abatidoras que el asunto presente me ofrece con tal abundancia.

Me hallo asustado y confundido por la desamparada situacién en que me en-
cuentro en mi filosofia, y me imagino a mi mismo como un monstruo extrafio y
grosero, que, no siendo capaz de mezclarse y unirse en sociedad, ha sido expulsado
del comercio humano, abandonado totalmente y dejado inconsolable. De buena gana
me mezclaria con la muchedumbre en busca de proteccion y cordialidad, pero no
puedo osar mezclarme con una fealdad tal. Llamo a los otros para que se unan con-
migo con el fin de hacer una sociedad aparte, pero ninguno me atiende. Todos se
ponen a distancia y temen la tormenta que me golpea de todas partes. Me he expues-
to a la enemistad de todos los metafisicos, 16gicos, matematicos y aun te6logos;
(puedo maravillarme de los insultos que debo sufrir? He declarado mi desaproba-
cion de su sistema; ;puedo sorprenderme de que expresen ellos su odio del mio y de
mi persona? Cuando miro en torno mio veo en todas partes disputas, contradiccio-
nes, calumnia y detractacion. Cuando dirijo la atencion a mi interior no hallo mas
que duda e ignorancia. Todo el mundo se me opone y me contradice, aunque es tal la
debilidad que experimento, que todas mis opiniones se deshacen y caen por si mis-
mas cuando no se hallan sostenidas por la aprobacion de los otros. Cada paso que
doy lo hago con vacilacion, y cada nueva reflexion me hace temer un error o un
absurdo en mi razonamiento.

Pues ;con qué confianza puedo aventurarme a una empresa tan audaz cuando,
ademas de las infinitas debilidades que me son peculiares, hallo tantas que son co-
munes a la naturaleza humana? ;Puedo estar seguro de que al abandonar todas las
opiniones establecidas voy en pos de la verdad? ;Y por qué criterio debo distinguir-
la si la fortuna guia por fin mis pasos? Después del mas preciso y exacto de mis
razonamientos no puedo dar una razon de por qué deba asentir a él y no experimento
mas que una fuerte inclinacién a considerar los objetos fuertemente desde este punto
de vista desde el cual se me presentan. La experiencia es un principio que me instru-
ye de varios enlaces de objetos en el pasado. El héabito es otro principio que me
determina a esperar lo mismo para el futuro, y ambos, uniéndose para actuar sobre la
imaginacion, me hacen formarme ciertas ideas de una manera mas intensa y vivaz
que otras que no van acompariadas de las mismas ventajas. Sin esta propiedad por la
que el espiritu vivifica algunas ideas mas que otras (y que aparentemente es tan
insignificante y se funda tan poco en la razén), no podriamos jamas asentir a ningin
argumento ni investigar mas alla de los pocos objetos que se hallan presentes a
nuestros sentidos. Es mas: no podriamos atribuir a estos objetos ninguna existencia
mas que la que dependiese de los sentidos, y debiamos comprenderlos totalmente en
la sucesion de percepciones que constituye nuestro Yo o persona. Es mas atin: hasta
con respecto a esta sucesion podriamos admitir tan s6lo las percepciones que nos
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estan inmediatamente presentes en la conciencia, y las imagenes vivaces que la
memoria nos presenta no podrian ser admitidas como fieles reproducciones de nues-
tras percepciones pasadas. La memoria, los sentidos y el entendimiento se hallan,
pues, fundados en la imaginacién o en la vivacidad de nuestras ideas.

No es de extrafiar que un principio tan inconstante y engafoso nos lleve a errores
cuando es seguido implicitamente (como debe serlo) en todas sus variaciones. Este
principio es el que nos hace razonar de causa a efecto, y es el mismo principio el que
nos convence de la existencia continua de los objetos externos cuando se hallan
ausentes de nuestros sentidos. Sin embargo, aunque estas dos actividades son igual-
mente naturales y necesarias en el espiritu humano, en algunas circunstancias son
totalmente contrarias(46), y no es posible para nosotros razonar de un modo exacto
y preciso acerca de causas y efectos y al mismo tiempo creer en la existencia conti-
nua de la materia. ;Coémo debemos armonizar estos principios entre si? ;Cual de los
dos debemos preferir? O en el caso de no preferir ninguno de ellos y de asentir
sucesivamente a los dos, como es comun entre los filosofos, ;con qué confianza
podemos usurpar después este nombre glorioso cuando admitimos a sabiendas una
contradiccion manifiesta?

Esta contradiccion(47) seria mas excusable si se hallase compensada por algin
grado de solidez y satisfaccion en las restantes partes del razonamiento. Sin embar-
g0, sucede todo lo contrario. Cuando seguimos al entendimiento humano hasta sus
primeros principios, nos hallamos llevados a tales opiniones que parecen poner en
ridiculo nuestros trabajos e industria y desanimarnos para las investigaciones futu-
ras. Nada es investigado mas curiosamente por el espiritu que las causas de los
fenémenos, y no nos contentamos con conocer las causas inmediatas, sino que no
cejamos en nuestra investigacion hasta que llegamos al principio tltimo y original.
No nos detenemos voluntariamente antes de haber conocido la energia en la causa
por la que acttia sobre su efecto, el lazo que los enlaza entre si y la cualidad eficaz de
que depende dicho enlace. Es esto nuestro objetivo en todos nuestros estudios y
reflexiones. {Cémo debemos sentirnos desengafiados cuando veamos que esta co-
nexion, lazo o energia, se halla tan s6lo en nosotros y no es mas que la determina-
cion del espiritu que se adquiere por la costumbre y nos hace realizar una transicion
de un objeto a su acompafiante usual y de la impresion del uno a la idea vivaz del
otro! Un descubrimiento tal no s6lo desvanece toda esperanza de lograr satisfacer-
nos, sino que hasta nos impide aspirar a ello, ya que resulta que cuando deseamos
conocer el principio ultimo y activo de algo que reside en el objeto externo o nos
contradecimos o hablamos sin dar un sentido a nuestras palabras.

Esta deficiencia de nuestras ideas no se percibe de hecho en la vida corriente ni
nos damos cuenta de que en las relaciones mas comunes de causa y efecto ignora-
mos tanto el principio ultimo de enlace como en las menos usuales y extraordina-
rias. Esto procede meramente de una ilusion de la imaginacion, y la cuestion es
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hasta qué punto podemos ceder a estas ilusiones. Esta cuestion es muy dificil y nos
pone ante un peligroso dilema de cualquier modo que la resolvamos. Pues si asenti-
mos a toda sugestion insignificante de la fantasia, ademas de que estas sugestiones
son frecuentemente contrarias entre si, nos llevan a tales errores, absurdos y
obscuridades, que al final debemos sentirnos avergonzados de nuestra credulidad.
Nada es mas peligroso para la razon que los altos vuelos de la imaginacion y nada ha
sido mas veces motivo de errores entre los filosofos. Los hombres de una fantasia
poderosa son comparables en este respecto a los dngeles que nos presenta la Escritu-
ra cubriéndose sus o0jos con sus alas. Esto ha aparecido ya en tantos casos que pode-
mos economizarnos la molestia de extendernos acerca de ello.

Por otra parte, si la consideracion de estos casos nos hacen aceptar la resolucion
de rechazar todas las sugestiones insignificantes de la fantasia y de atenernos al
entendimiento, esto es, a las propiedades generales y mas establecidas de la imagi-
nacion, esta resolucion misma, si se lleva a cabo con firmeza, sera peligrosa o ird
acompanada de las consecuencias mas fatales. Pues he mostrado ya(48) que el en-
tendimiento, cuando actia por si solo y segin sus principios mas generales, se des-
truye a si mismo y no deja ni el mas leve grado de evidencia en una proposicion, ya
sea en la filosofia o en la vida comun. Nos salvamos de este escepticismo total tan
solo por medio de la propiedad singular y en apariencia trivial de la fantasia por la
cual penetramos con dificultad en las consideraciones remotas de las cosas y no
somos capaces de acompafarlas de una impresion tan sensible como lo hacemos
con aquellas que son mas faciles y naturales. ;Estableceremos, pues, como una maxi-
ma general que se admitan los razonamientos sin refinar o elaborar? Consideremos
las consecuencias de un principio tal. Por este medio podemos acabar totalmente
con toda ciencia y filosofia; se procede partiendo de una cualidad singular de la
imaginacion, y por una razéon semejante deben aceptarse todas ellas, contradicién-
dose asi con nosotros mismos, ya que esta maxima se construiria sobre el razona-
miento precedente, que se concedera lo suficientemente refinado y metafisico. ;Qué
partido debemos elegir, pues, en estas dificultades? Si aceptamos este principio y
condenamos todo razonamiento refinado, vamos a dar a los absurdos mas manifies-
tos. Si lo rechazamos en favor de estos razonamientos, destruimos totalmente el
entendimiento humano. Por consiguiente, no podemos hacer més que elegir entre
una razon falsa y la ausencia de razén. Por mi parte, no sé lo que debe hacerse en el
caso presente. Solamente hago observar lo que se hace en general, a saber: que no se
piensa o se piensa rara vez en esta dificultad, y aun cuando se ha presentado al
espiritu, se la olvida pronto, dejando tan s6lo una leve impresion detras de ella. Las
reflexiones muy refinadas no tienen o tienen muy poca influencia sobre nosotros, y,
sin embargo, no podemos establecer como una regla que no deben tener ninguna
influencia, lo que implicaria una contradiccion manifiesta.
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Sin embargo, ;/qué he dicho aqui, que las reflexiones muy refinadas y metafisi-
cas tienen muy poca o ninguna influencia sobre nosotros? Apenas puedo resistirme
aretractarme de esta opinidn y a condenarla partiendo de mi sentimiento y experien-
cia presente. La consideracion intensa de las varias contradicciones e imperfeccio-
nes de la razon humana han causado tanta impresion sobre mi y agitado de tal modo
mi cerebro, que me hallo dispuesto a rechazar toda creencia y razonamiento y no
puedo considerar ninguna opinién como mas probable que otra. ;) Ddonde estoy o qué
soy? (De qué causas deriva mi existencia y a qué condicion debo volver? ;Qué
favores debo buscar y qué coleras debo temer? ;Qué seres me rodean? ;Sobre qué
tengo yo influencia y qué tiene influencia sobre mi? Todas estas cuestiones me con-
funden y comienzo a imaginarme en la condiciéon mas deplorable que pueda pensar-
se, rodeado de la mas profunda obscuridad y totalmente privado del uso de todo
miembro y facultad.

Mas, afortunadamente, sucede que, ya que la razén es incapaz de disipar estas
nubes, la naturaleza por si misma se basta para este proposito y me cura de esta
melancolia y delirio filosofico, ya relajando esta tendencia del espiritu o ya por
alguna llamada o impresion vivaz de mis sentidos, que hace olvidar estas quimeras.
Como, echo una partida de ajedrez, converso, me divierto con mis amigos, y cuando
después de tres o cuatro horas de diversion vuelvo a estas especulaciones, me pare-
cen tan frias, violentas y ridiculas, que no me siento con 4nimo de penetrar mas
adelante en ellas.

Aqui, pues, me hallo absoluta y necesariamente determinado a vivir, hablar y
actuar como las restantes gentes en los asuntos diarios de la vida. A pesar de que mi
inclinacidn natural y el curso de mis espiritus animales y pasiones me traen de nue-
vo a esta creencia indolente en las maximas generales del mundo, experimento atin
tales restos de mi primera disposicion, que me hallo dispuesto a arrojar todos mis
libros y papeles al fuego y a decidirme a no renunciar jamas a los placeres de la vida
en favor del razonamiento y la filosofia; pues estos son mis sentimientos en el hu-
mor melancdlico que me domina en el presente. Puedo y, es mas, debo ceder a la
corriente de la naturaleza sometiéndome a mis sentidos y entendimientos, y en esta
sumision ciega muestro mas perfectamente mi disposicion y principios escépticos.
Sin embargo, ¢se sigue que yo debo luchar contra la corriente de la naturaleza, que
me conduce a la indolencia y el placer; que debo apartarme en cierta medida del
comercio y la sociedad de los hombres, que es tan agradable, y que debo torturar mi
cerebro con sutilidades y sofismas al mismo tiempo que no puedo satisfacerme con
respecto a la racionalidad de una aplicacion tan penosa ni tengo una esperanza tole-
rable de llegar por estos medios a la certidumbre y la verdad? ;Bajo qué obligacion
me hallo de hacer un abuso tal del tiempo? ;Y para qué fin puede servir esto, ya sea
para el servicio de la humanidad o para mis intereses privados? No; si debo ser un
loco, como lo son ciertamente todos los que razonan o creen en algo, mis locuras
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deben ser por lo menos naturales y agradables. Cuando lucho contra mi inclinacion,
debo tener una buena razén para mi resistencia, y no seré llevado ya mas a un viaje
por tan lugubres soledades y asperos pasos como hasta aqui he encontrado.

Estas son las opiniones de mi melancolia e indolencia, y de hecho debo confesar
que la filosofia no tiene nada que oponerles y espera una victoria mas de la vuelta de
una disposicion seria y de buen humor que de la fuerza de la razon y conviccion. En
todos los incidentes de la vida debemos conservar nuestro escepticismo. Si creemos
que el fuego calienta y el agua refresca es tan s6lo porque nos cuesta mucho trabajo
pensar de otro modo. Es mas; si somos filésofos, debemos serlo tan sdlo sobre prin-
cipios escépticos y partiendo de una inclinacion que experimentamos de conducir-
nos de esta manera. Cuando la razén es activa y se combina con alguna inclinacion
puede asentirse a ella. Cuando no lo hace, no puede tener derecho alguno a actuar
sobre nosotros.

En el momento, pues, que me hallo fatigado de la diversion y la sociedad y he
cedido a la meditacion en mi cuarto o en un paseo solitario a la orilla de un rio,
experimento que mi espiritu se concentra en si mismo y se inclina naturalmente a
considerar todos aquellos asuntos en torno de los cuales he encontrado tantas discu-
siones en el curso de mi lectura y conversacion. No puedo menos de sentir la curio-
sidad de conocer los principios del bien y el mal moral, la naturaleza y fundamento
del gobierno y la causa de las varias pasiones e inclinaciones que actiian sobre mi'y
me dirigen. Me hallo incomodo al pensar que apruebo un objeto y censuro otro,
llamo a una cosa bella y a otra fea, decido con respecto a la verdad y falsedad, razon
y locura, sin conocer sobre qué principios procedo. Me intereso por la condicion de
las gentes cultas que se hallan poseidas de una ignorancia deplorable con respecto a
todas estas particularidades. Experimento una ambicion que surge en mi de contri-
buir a la instruccion del género humano y adquirir un nombre por mis invenciones y
descubrimientos. Estos sentimientos surgen naturalmente en mi disposicion presen-
te, y si trato de desterrarlos interesandome por otros asuntos o diversiones, experi-
mento que perderé un placer, y éste es el origen de mi filosofia.

Aun suponiendo que esta curiosidad y ambicidon no me transporte a especulacio-
nes fuera de la esfera de la vida corriente, sucedera naturalmente que por mi debili-
dad debo ser llevado a investigaciones tales. Es cierto que la supersticion es mucho
mas audaz en sus sistemas e hipdtesis que la filosofia, y mientras que la ultima se
contenta asignando nuevas causas y principios a los fendmenos que aparecen en el
mundo visible, la segunda nos revela un mundo propio y nos presenta escenas, seres
y objetos que son totalmente nuevos. Ya que es casi imposible para el espiritu huma-
no permanecer, como el de los animales, dentro del estrecho circulo de objetos que
son el asunto de la conversacion y accion diaria, podemos solamente deliberar con
respecto a la eleccion de nuestra guia y debemos preferir la mas segura y mas agra-
dable. En este respecto me atrevo a recomendar la filosofia, y no experimento escru-
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pulo alguno en darle la preferencia sobre la supersticion, de cualquier género o de-
nominacioén que sea. Pues como la supersticion surge natural y facilmente de las
opiniones populares del género humano, arraiga mas poderosamente en el espiritu y
frecuentemente es capaz de perturbarnos en la conducta de nuestras vidas y accio-
nes. La filosofia, por el contrario, si es exacta puede presentamos solamente opinio-
nes indulgentes y moderadas, y si es falsa y extravagante, sus opiniones son mera-
mente los objetos de una especulacion fria y general, y rara vez consiguen interrum-
pir el curso de nuestras tendencias naturales. Los cinicos son un ejemplo extraordi-
nario de filésofos que partiendo de razonamientos puramente filosoficos cayeron en
extravagancias tan grandes de conducta como cualquier monje o derviche que haya
existido en el mundo. Hablando en general, los errores en religion son peligrosos;
los errores en filosofia, solamente ridiculos.

Me doy cuenta de que estos dos casos de fuerza y debilidad del espiritu no com-
prenderan todo el género humano y que existen, en Inglaterra en particular, hombres
muy honrados que, habiéndose dedicado a sus asuntos domésticos o habiéndose
divertido con entretenimientos corrientes, no han ido en su pensamiento mucho mas
alla de estos objetos que todos los dias se nos aparecen a los sentidos. De hecho no
pretendo hacer de ellos filosofos ni espero asociarlos a estas investigaciones o ha-
cerlos oyentes de estos descubrimientos. Hacen bien en seguir en su estado presente,
y en lugar de refinarse para convertirse en filosofos, deseo que comuniquen a nues-
tros fundadores de sistemas un poco de su mixtura terrena como un ingrediente que
les es muy necesario y que servira para templar las particulas igneas de que se hallan
compuestos. Mientras que se permita entrar en la filosofia a una imaginacién ar-
diente y se acepten las hipotesis meramente porque son plausibles y agradables, no
podremos tener principios firmes ni opiniones que se armonicen con las practicas
comunes y experiencias. Si se suprimiesen estas hipotesis, podriamos esperar esta-
blecer un sistema o serie de opiniones que, sin ser verdaderas (quiza es mucho espe-
rar esto), puedan por lo menos ser satisfactorias para el espiritu humano y puedan
resistir la prueba del examen mas critico. No debemos desesperar de alcanzar este
fin por los varios sistemas quiméricos que han surgido y decaido sucesivamente
entre los hombres, si consideramos la brevedad del periodo en que estas cuestiones
han sido asunto de investigacion y razonamiento. Dos mil afos, con tan largas inte-
rrupciones y bajo tan poderosos descorazonamientos, son un periodo de tiempo pe-
queio para conceder una perfeccion tolerable a las ciencias, y quizé nos hallamos en
una edad demasiado temprana del mundo para descubrir los principios que exami-
nard una posteridad tardia. Por mi parte, mi Uinica esperanza es que pueda contribuir
un poco al avance del conocimiento, dandole en algunos respectos una direccion
diferente a las especulaciones de los filosofos y poniendo de relieve mas claramente
aquellos asuntos que s6lo pueden esperar seguridad y conviccion. La naturaleza
humana es la tinica ciencia del hombre y ha sido hasta ahora la mas descuidada. Sera
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suficiente para mi el poder haberla encarrilado y que la esperanza de esto sirva para
curar a mi temperamento de la melancolia y a vigorizarle de la indolencia que a
veces me domina. Si el lector se halla en la misma disposicion favorable, le ruego
que me siga en mis especulaciones futuras. Si no, que ceda a su inclinacién y espere
que vuelva la aplicacion y el buen humor. La conducta de un hombre que estudia
filosofia de esta manera libre de preocupacion es mas verdaderamente escéptica que
la de uno que, experimentando en si mismo una inclinacion hacia ella, se halle tan
oprimido por dudas y escrupulos que la rechace totalmente. Un verdadero escéptico
desconfiara de sus dudas filoséficas lo mismo que de sus convicciones filosoficas y
no rehusara jamas una satisfaccion inocente que se presente por razon de alguna de
ellas.

No es tampoco conveniente que cedamos en general a nuestra inclinacion en las
investigaciones filoséficas mas elaboradas, a pesar de nuestros principios escépti-
cos, sino que debemos ceder también a la tendencia que nos inclina a ser positivos y
ciertos en puntos particulares, segun el aspecto bajo el que los consideramos en un
instante particular. Es més facil evitar todo examen e investigacion que refrenar una
tendencia tan natural y ponernos en guardia contra la seguridad que surge siempre
de la consideracion exacta y plena de un objeto. En una ocasion tal no sélo
propendemos a olvidar nuestro escepticismo, sino también nuestra modestia, y ha-
cemos uso de términos, como es evidente, es cierto, es innegable, que debia evitar
quiza una deferencia debida al publico. Puedo haber caido en esta falta por el ejem-
plo de otro; pero me excuso aqui frente a las objeciones que se me puedan hacer en
este respecto, y declaro que expresiones tales me fueron sugeridas por la considera-
cion presente del objeto y no implican ningun espiritu dogmatico ni idea vanidosa
de mi propio juicio, que son opiniones que, segun creo, no puede profesar ninguno,
y un escéptico menos que los otros.

—205 -



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

Libro Segundo

De las pasiones
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Parte Primera
Del orgullo y la humildad

Seccion Primera
Division del asunto.

Del mismo modo que las percepciones de la mente pueden dividirse en impre-
siones e ideas, las impresiones admiten otra division en originales y secundarias.
Esta division de las impresiones es la misma que la que yo empleé(49) por primera
vez cuando distingui entre impresiones de sensacion y reflexion. Impresiones origi-
nales o impresiones de sensacion son las que, sin ninguna percepcion antecedente,
emergen en el espiritu, originadas por la constitucion del cuerpo, por los espiritus
animales o por la impresion de los objetos sobre los 6rganos externos. Impresiones
secundarias o reflexivas son aquellas que proceden de alguna de estas originales o
inmediatamente o por la interposicion de su idea. Del primer género son todas las
impresiones de los sentidos y todos los dolores y placeres corporales. Del segundo
son las pasiones y otras emociones semejantes.

Es cierto que el espiritu, en sus percepciones, debe comenzar en alguna parte, y
puesto que las impresiones preceden a sus correspondientes ideas, deben existir
impresiones que sin precedente alguno hagan su aparicion en el alma. Como éstas
dependen de causas naturales y fisicas, el examen de ellas me llevaria demasiado
lejos de mi presente asunto a materias de las ciencias, de la anatomia y filosofia
natural. Por esta razéon debo aqui limitarme a estas otras impresiones que yo he
llamado secundarias o reflexivas, por surgir o de las impresiones originales o de sus
ideas. El placer y dolor corporales son el origen de varias pasiones cuando son sen-
tidas y consideradas por el espiritu, pero surgen originalmente en el alma o en el
cuerpo -sea lo que sea- sin ningun pensamiento o percepcion que los preceda. Un
acceso de gota produce una larga serie de pasiones, como pena, esperanza, temor;
pero no se deriva inmediatamente de una afeccion o, idea.
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Las impresiones reflexivas pueden dividirse en dos géneros: el tranquilo y el
violento. Del primer género es el sentimiento de la belleza y fealdad en la accion,
composicion y objetos externos. Del segundo son las pasiones de amor y odio, pena
y alegria, orgullo y humildad. Esta division se halla lejos de ser exacta. Los arreba-
tos de la poesia y la musica alcanzan frecuentemente la mas grande intensidad, mien-
tras que las impresiones propiamente llamadas pasiones pueden reducirse a una
emocion tan tenue que llegan a ser en cierto modo imperceptibles. Pero como en
general las pasiones son mds violentas que las emociones que surgen de la belleza o
fealdad, se han distinguido comiinmente estas impresiones de las otras. Siendo el
problema del espiritu humano tan abundante y vario, debo aprovechar aqui la divi-
sion corriente y aceptable de modo que pueda proceder con el mayor orden, y ha-
biendo dicho todo lo que considero necesario concerniente a nuestras ideas, debo
ahora explicar estas emociones violentas o pasiones, su naturaleza, origen, causas y
efectos.

Si echamos una ojeada de conjunto a las pasiones, se presenta por si misma la
division en directas e indirectas. Entiendo por pasiones directas las que nacen inme-
diatamente del bien o el mal, del placer o el dolor; por indirectas, las que proceden
de estos mismos principios, pero mediante la combinacion con otras cualidades. Yo
no puedo ahora justificar o explicar con mas detalle esta distincion; s6lo puedo ha-
cer observar en general que entre las pasiones indirectas comprendo el orgullo, hu-
mildad, ambicién, vanidad, amor, odio, envidia, piedad, malicia y generosidad, con
las que dependen de ellas; y entre las pasiones directas, el deseo de aversion, pena,
alegria, esperanza, miedo, menosprecio y seguridad. Debo comenzar con las prime-
ras.

Seccion 11
Del orgullo y la humildad, sus objetos y causas.

Siendo las pasiones del orgullo y la humildad impresiones simples y uniformes,
es imposible que podamos mediante una serie de palabras dar de ellas una defini-
cion precisa, lo que tampoco es factible de cualquier otra pasion. Lo mas que pode-
mos pretender es una descripcion suya enumerando las circunstancias que se refie-
ren a ellas. Sin embargo, como las palabras orgullo y humildad son de uso corriente
y las impresiones que representan lo mas conocido para cualquiera, cada uno, par-
tiendo de su propia vida, sera capaz de formarse una idea precisa de ellas sin correr
el riesgo de equivocarse, razon por la cual, y por no perder tiempo en los prelimina-
res, debo entrar inmediatamente en el examen de estas pasiones.

Es evidente que el orgullo y la humildad, aunque de un modo absolutamente
opuesto, tienen idéntico objeto. Este objeto somos nosotros mismos o la serie de las
ideas e impresiones relacionadas de las cuales nosotros tenemos memoria y con-
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ciencia intima. En esto se concentra siempre la vista cuando somos dominados por
una de estas dos pasiones. Segun que la idea de nosotros mismos es mas 0 menos
ventajosa, experimentamos una de estas afecciones opuestas y somos exaltados por
el orgullo o deprimidos por la humildad. Sean los que quieran los objetos conocidos
por el espiritu, éstos se consideran siempre en relacion con nosotros mismos: de otro
modo no serian capaces jamas de excitar estas pasiones o producir el més pequefio
aumento o disminucion de ellas. Cuando la propia persona no entra en considera-
cion no hay lugar para el orgullo y la humildad.

Pero aunque esta sucesion enlazada de percepciones que llamamos yo sea siem-
pre el objeto de estas dos pasiones, es imposible que sea su causa o que sea suficien-
te por si sola para despertarlas. Puesto que estas pasiones son absolutamente contra-
rias y tienen el mismo objeto, si fuese este objeto su causa no se podria producir
ningun grado de una pasion sin que al mismo tiempo se despertase un grado igual de
la otra; mediante la oposicion y contrariedad de dichas pasiones deben destruirse
ambas. Es imposible que un hombre sea al mismo tiempo orgulloso y humilde, y
cuando hay diferentes razones para estas pasiones, como acontece frecuentemente,
o surgen las pasiones alternativamente, o si se encuentran, la una destruye a la otra
tanto como lo permite su intensidad, y la que persiste, la que es mas intensa, conti-
nua actuando sobre el espiritu. Pero en el presente caso ninguna de las pasiones
puede llegar a ser la méas fuerte, porque suponiendo que surgen tan s6lo por la con-
sideracion de nosotros mismos, y siendo ésta indiferente para las dos, éstas deben
producirse en la misma proporcion, o, con otras palabras, no puede producirse ni
una ni otra. Si se excita una pasion y al mismo tiempo surge una intensidad analoga
de su antagonista, se destruye inmediatamente lo producido y debe quedar el espiri-
tu perfectamente tranquilo e indiferente.

Debemos, por consiguiente, hacer una distincion entre la causa y el objeto de
estas pasiones, entre la idea que las despierta y aquella a que se refieren después de
excitadas. El orgullo y la humildad, habiendo sido despertados, dirigen inmediata-
mente nuestra atencion hacia nosotros mismos y consideran esto como su objeto
final y tltimo; pero existe algin otro requisito para hacer que surjan, algo que es
peculiar a cada una de las pasiones y no produce a ambas en un grado exactamente
igual. La primera idea que se presenta al espiritu es la de causa o principio produc-
tivo. Esta excita la pasion enlazada con ella, y la pasion, cuando ha surgido, dirige
nuestra atencion a otra idea, que es la idea de nosotros mismos. Aqui se halla, pues,
una pasion situada entre dos ideas, de las cuales una la produce y otra es producida
por ella. La primera idea, por consiguiente, representa la causa; la segunda, el objeto
de la pasion.

Para comenzar con las causas de orgullo y humildad debemos observar que su
mas obvia y notable propiedad es la variedad de cosas a que pueden referirse. Cada
cualidad valuable de la mente, sea de la imaginacion, juicio, memoria, o sea el ca-
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racter, sabiduria, buen sentido, ilustracion, valor, justicia, integridad, son causas de
orgullo, y sus opuestas, de la humildad. Tampoco se hallan estas pasiones limitadas
al espiritu, sino que se refieren igualmente al cuerpo. Un hombre puede estar orgu-
lloso de su hermosura, fuerza, agilidad, buen semblante, habilidad en el baile, con-
versacion, esgrima y su destreza en cualquier asunto o industria manual; pero esto
no es todo. La pasion, yendo mas lejos, comprende toda clase de objetos que se
refieren a nosotros. Nuestra tierra, familia, hijos, relaciones, casas suntuosas, jardi-
nes, caballos, perros, trajes, pueden llegar a ser causa de orgullo o humildad.

Partiendo de la consideracion de estas causas, se hace necesario que hagamos
una nueva distincion, en las causas de la pasion, entre la cualidad que actia y la cosa
a la que corresponde. Un hombre, por ejemplo, esta vanidoso de una hermosa casa
que le pertenece o que ha construido e ideado. Aqui el objeto de la pasion es €l
mismo, y la causa es la casa hermosa, causa que se subdivide en dos partes, a saber:
la cualidad que opera sobre la pasion y la cosa a la que es inherente. La cualidad es
la belleza y la cosa es la casa, considerada como su propiedad o creacion. Ambas
partes son esenciales y su distincién no es quimérica o vana. La belleza, considerada
meramente como tal, sin ser propiedad de algo relacionado con nosotros, no produ-
ce jamas orgullo o vanidad, y la mas pequeiia relacion por si sola, sin belleza, o
alguna otra cosa en su lugar, tiene una pequena influencia sobre esta pasion. Puesto
que estos dos factores son separados facilmente y existe la necesidad de su union
para producir la pasion, debemos considerarlos como partes de la causa y fijar en
nuestra mente una idea exacta de esta distincion.

Seccion 111
De qué se derivan estos objetos y causas.

Habiendo llegado ya a poder observar la diferencia entre el objeto de las pasio-
nes y su causa y a distinguir en la causa la cualidad que actua sobre la pasion de la
cosa a que es inherente, procedemos ahora a examinar lo que determina a cada una
de ellas a ser lo que es y asigna un objeto y cualidad determinados y una cosa a estas
afecciones. Por este medio entenderemos totalmente el origen del orgullo y la hu-
mildad.

En primer lugar, es evidente que estas pasiones son determinadas a tener el yo
(persona), por su objeto, por una propiedad no sélo natural, sino también original.
Nadie puede dudar que esta propiedad es natural, dada la constancia y estabilidad de
sus operaciones. Es siempre el yo el que es el objeto del orgullo y la humildad, y
siempre que las pasiones tienen una relacion ulterior sucede esto aun con una refe-
rencia a nosotros mismos. No puede una persona u objeto tener de otro modo in-
fluencia sobre nosotros.
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Que esto procede de, una cualidad original o impulso primario aparecera igual-
mente evidente si consideramos lo que constituye la caracteristica distintiva de estas
pasiones. Sin que la naturaleza haya dado algunas cualidades originales al espiritu
no puede existir ninguna cualidad secundaria, porque en este caso no habria funda-
mento para la accion ni podria comenzar para producir ella misma. Ahora, bien:
estas cualidades que consideramos como originales son aquellas mas inseparables
del alma y que no pueden ser reducidas a otras, y de este género es la cualidad que
determina el objeto del orgullo y la humildad.

Quiza podemos considerar un grave problema, si las causas que producen la
pasion son naturales, como el objeto a que son dirigidas, o si toda una gran variedad
procede del capricho o de la constitucion del espiritu. Esta duda debe desaparecer
pronto si dirigimos nuestra vista a la naturaleza humana y consideramos que en
todas las naciones y edades los mismos objetos producen el orgullo, y la humildad,
y que aun ante un extranjero podemos conocer aproximadamente lo que aumentaran
o disminuiran las pasiones de este género. Si existe alguna variacion en este particu-
lar, no procede mas que de la diferencia en el temperamento y complexion de los
hombres, y es, sea dicho de paso, muy poco considerable. ;Podemos imaginar que
sea posible que mientras que la naturaleza humana permanece la misma los hombres
sean indiferentes a su poder, riqueza, belleza o mente personal y que su orgullo y
vanidad no sean afectados por estas propiedades ventajosas?

Pero aunque las causas del orgullo y la humildad son completamente naturales,
hallaremos después del examen que no son originales y que es imposible de todo
punto que cada una de ellas se halle adaptada a estas pasiones por una disposicion
particular y constitucion primaria de la naturaleza. Haciendo abstraccion de su ni-
mero prodigioso, muchas de ellas son efectos del arte, y surgen en parte de la indus-
tria, en parte del capricho, en parte de la buena fortuna del hombre. La industria
produce las cosas, los muebles, los vestidos. El capricho determina sus géneros y
cualidades particulares. La buena suerte contribuye frecuentemente a ello descu-
briendo los efectos que resultan de las diferentes mezclas y combinaciones de los
cuerpos. Es absurdo, por consiguiente, pensar que cada una de estas cosas fue pre-
vista y procurada por la naturaleza y que cada nueva produccién del arte que causa
el orgullo o la humildad, en vez de adaptarse a la pasion participando de alguna
cualidad general que naturalmente actua sobre el espiritu, es el objeto de un princi-
pio original que hasta entonces yacia oculto en el alma y que se ha revelado tan solo
por accidente. Asi, el primer mecanico que invento un elegante escritorio produjo el
orgullo en el que lo poseyd, por principios diferentes de los que lo hacian sentirse
orgulloso de sillas y mesas hermosas. Como esto es evidentemente ridiculo, debe-
mos concluir que cada causa del orgullo y la humildad no se halla adaptada a estas
pasiones por una cualidad propia y original, sino que existen una o mas circunstan-
cias comunes a todas ellas, de las que depende su eficacia.
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Ademas hallamos que en el curso de la naturaleza, aunque los efectos son muy
diversos, los principios de que surgen son cominmente pocos y simples y que es de
mal naturalista recurrir a una cualidad especial para explicar cada operacion dife-
rente. Tanto mas debe ser cierto esto con respecto del espiritu, que siendo una reali-
dad tan limitada hemos de pensarla incapaz de contener un cimulo semejante de
principios como serian necesarios para despertar las pasiones de orgullo y humildad
si cada causa diferente fuese adaptada a la pasion por una diferente cualidad de
principios.

Aqui, por consiguiente, se halla la filosofia moral en las mismas condiciones que
la natural con respecto a la astronomia anterior a Copérnico. Los antiguos, aunque
sensibles a la maxima la naturaleza no hace nada vano, imaginaban sistemas tan
complicados del cielo que parecian incompatibles con la verdadera filosofia, y que
por ultimo cedian su lugar a otros mas simples y naturales. Inventar sin escrupulos
un nuevo principio para cada nuevo fendmeno en lugar de adaptar a éste el antiguo,
sobrecargar nuestra hip6tesis con una variedad de este género, son pruebas ciertas
de que ninguno de estos principios es el verdadero y que so6lo deseamos ocultar
nuestra ignorancia de la verdad mediante una serie de errores.

Seccion IV
De la relacion de impresiones e ideas.

Asi, hemos establecido dos verdades sin ninguin obstaculo o dificultad, a saber:
que depende de principios naturales esta variedad de causas que producen el orgullo
y la humildad, y que no se halle adaptada cada causa diferente a la pasion que produ-
ce por un principio diferente. Debemos ahora proceder a investigar como podemos
reducir estos principios a un nimero menor y hallar en las causas algo comun de lo
que depende su influencia.

Para esto debemos reflexionar acerca de ciertas propiedades de la naturaleza
humana, que aunque tienen una poderosa influencia sobre cada operacidn, tanto
sobre el entendimiento como sobre la pasion, no son puestas comtinmente de relieve
por los filésofos. La primera de éstas es la asociacion de ideas, que yo he observado
y explicado tan frecuentemente. Es imposible para el espiritu concentrarse conti-
nuamente en una idea durante un tiempo considerable, ni puede, aun con los mayo-
res esfuerzos, llegar a semejante constancia. Pero aunque nuestro pensamiento es
inestable, no carece enteramente de ley y método en sus cambios. La ley segun la
cual procede es pasar de un objeto a lo que le es semejante, contiguo o producido por
¢l. Cuando una idea estd presente en la imaginacion, otra, unida a aquélla por las
relaciones dichas, la sigue y surge con mas facilidad mediante esta instruccion.

La segunda propiedad que yo notar¢ en el espiritu humano es una asociacion del
mismo género de impresiones. Todas las impresiones semejantes se enlazan entre si,
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y tan pronto una de ellas surge es seguida por la otra. Pena y desilusion dan lugar a
laira, la ira a la envidia, la envidia a la malicia y la malicia de nuevo a la pena hasta
que se completa el circulo. De igual manera, nuestro animo, cuando se exalta con la
alegria se siente inclinado al amor, generosidad, piedad, valor, orgullo y otras afec-
ciones semejantes. Es dificil para el espiritu, cuando esta afectado por una pasion,
limitarse a esta pasion sola, sin cambio o relacion alguna. La naturaleza humana es
demasiado inconstante para admitir una regularidad semejante. La mutabilidad le es
esencial, y ;en qué puede cambiar mas naturalmente que en las afecciones o emo-
ciones, que son consecuencia del &nimo y estan de acuerdo con la clase de pasiones
que entonces prevalece? Es, pues, evidente que existe una atraccion o asociacion
entre impresiones como entre ideas, aunque con esta diferencia notable: que las
ideas se asocian por semejanza, contigiiidad y causalidad, mientras que las impre-
siones sOlo se asocian por semejanza.

En tercer lugar, se puede observar que estos dos géneros de asociacidon se apoyan
y favorecen entre si y que la transicion es realizada mas facilmente cuando ambas
concurren en el mismo objeto. Asi, un hombre que a causa de haber sido agraviado
por otro se halla muy descompuesto e irritado en su animo, esta en disposicion de
encontrar mil motivos de descontento, impaciencia, miedo y otras pasiones desagra-
dables, especialmente si puede descubrir estos motivos en o cerca de la persona que
fue la causa de la primera pasion. Los principios que favorecen la sucesion de las
ideas concurren aqui con los que actian sobre las pasiones, y ambos, uniéndose en
la accidn, imprimen al espiritu un doble impulso. La nueva pasion, por consiguiente,
debe surgir con una violencia mucho mas grande y la transicién a ella debe hacerse
mucho mas fécil y natural.

En esta ocasion puedo citar la autoridad de un elegante escritor, que se expresa
de la siguiente manera: «Como la fantasia se deleita en todo lo que es grande, extra-
o o bello y se siente tanto mas satisfecha cuanto mas halla estas perfecciones en el
mismo objeto, es capaz de recibir nueva satisfaccion por el auxilio de un nuevo
sentido. Asi, un son continuado, como la musica de los pajaros o la caida de las
aguas, despierta en cada momento el espiritu del espectador y le hace mas atento a
las varias bellezas del lugar que se halla ante €l. Asi, si surge una fragancia de olores
o perfumes, éstos aumentan el placer de la imaginacion y hacen aparecer aun mas
agradables los colores y verdura del paisaje; pues las ideas de ambos sentidos se
apoyan y son mas agradables juntas que si entrasen en el espiritu separadamente, del
mismo modo que los diferentes colores de una pintura, cuando se hallan bien dis-
puestos, ponen de relieve a los otros y reciben una belleza adicional por la ventaja de
su situacion. En este fendmeno podemos notar la asociacion de impresiones por una
parte y de ideas por otra, y también la asistencia mutua que entre si se prestan.»
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Seccion V
De la influencia de estas relaciones sobre el orgullo y la humildad.

Habiendo sido establecidos estos principios sobre una so6lida experiencia, co-
mienzo a considerar que debemos aplicarlos en la indagacion de todas las causas del
orgullo y la amistad, ya sea que se estimen estas causas como cualidades que actian
0 como sujetos a los que se atribuyen estas cualidades, Examinando estas cualidades
hallo inmediatamente que concurren varias de ellas en la produccion del dolor y el
placer, independientemente de las afecciones que yo intento explicar. Asi, la belleza
de nuestra persona por ella misma y por su verdadera apariencia produce placer del
mismo modo que orgullo, y su fealdad, dolor del mismo modo que humildad. Una
fiesta magnifica nos agrada, una comida sérdida nos desplace. Lo que descubro que
es verdadero en algun caso supongo que lo es en todos, y asi, considero como garan-
tizado ahora que toda causa de orgullo, en virtud de sus cualidades peculiares, pro-
duce un placer separado, y toda causa de humildad, un malestar separado.

De nuevo, considerando los sujetos a los que estas cualidades pertenecen, hago
un nuevo supuesto, que también aparece como probable, segun lo muestran varios
casos palmarios, a saber: que estos sujetos son o partes de nosotros mismos o algo
que se refiere intimamente a nosotros. Asi, las cualidades buenas y malas de nues-
tras acciones y porte constituyen la virtud y el vicio y determinan nuestro caracter
personal, y nada actua mas fuertemente sobre nuestras pasiones que ésta. De igual
modo, la belleza o fealdad de nuestra persona, casa, carruajes, muebles, es lo que
hace que nos sintamos vanos o humildes. Las mismas cualidades referidas a sujetos
que no tienen relacion con nosotros no influyen en lo mas minimo en alguna de estas
dos afecciones.

Habiendo asi, en cierto modo, supuesto dos propiedades de las causas de estas
afecciones, a saber: que las cualidades producen un placer o dolor separados y que
los sujetos en los cuales se hallan estas cualidades se refieren a la propia persona,
procedo a examinar las pasiones mismas, para hallar algo en ellas correspondiente a
las propiedades supuestas en sus causas. Primeramente hallo que el objeto peculiar
del orgullo y la humildad esté, determinado por un instinto original y natural, y que
es absolutamente imposible, dada la constitucion originaria del espiritu, que estas
pasiones puedan referirse a algo remoto, al yo o la persona individual de cuyas
acciones y sentimientos somos intimamente consocios cada uno de nosotros. Aqui,
en ultimo término, se dirige la atencion cuando somos dominados por una de estas
dos pasiones, y no podemos en esta situacion del espiritu ni perder de vista este
objeto. No pretendo dar una razén para esto, sino que considero una direccioén seme-
jante del pensamiento como una cualidad original.

La segunda cualidad que yo descubro en estas pasiones, y que considero igual-
mente como una cualidad original, son sus sensaciones o las peculiares emociones
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que producen en el alma, y que constituyen su verdadero ser y esencia. Asi, el orgu-
llo es una sensacion placentera y la humildad una sensacion dolorosa, y suprimien-
do el placer y el dolor no existirian en realidad el orgullo y la humildad. Nuestro
sentimiento real nos convence de esto, y mas alld de nuestro sentimiento es en vano
razonar o disputar aqui.

Si yo comparo, por consiguiente, estas dos propiedades de las pasiones que se
acaban de establecer, a saber: su objeto, que es el yo, y su sensacion, que es el placer
o dolor, con las dos propiedades propuestas de las causas, a saber: su relacion con el
yo y su tendencia a producir placer o dolor independientemente de la pasion, hallo
inmediatamente, suponiendo que estos supuestos son exactos, que el verdadero sis-
tema se me presenta con una evidencia irresistible. La causa que despierta la pasion
se refiere al objeto que la naturaleza ha atribuido a la pasion; la sensacion que produ-
ce la causa separadamente se refiere a la sensacion de la pasion; de esta doble rela-
cion de ideas e impresiones se deriva la pasion. Una de las ideas se convierte facil-
mente en su correlativa, y una de las impresiones, en la que se le asemeja y le corres-
ponde. jCon cudnta mayor facilidad no debe ser hecha esta transicion cuando estos
procesos se asisten reciprocamente y la mente recibe un doble impulso de las rela-
ciones de impresiones ¢ ideas a la vez!

Para comprender esto mejor debemos suponer que la naturaleza ha dado a los
organos del espiritu humano una cierta disposicion, adecuada para producir una
peculiar impresion o conmocidn que nosotros llamamos orgullo; a esta emocion ha
asignado una cierta idea, a saber: la del yo, que jamas deja de producir. Esta dispo-
sicion de la naturaleza se concibe facilmente. Tenemos muchos ejemplos de un me-
canismo semejante. Los nervios de la nariz y del paladar se hallan dispuestos de
manera que en ciertas circunstancias llevan sensaciones semejantes al espiritu; las
sensaciones de apetito y hambre producen en nosotros siempre la idea de los objetos
particulares que son adecuados, a cada deseo. Estas dos circunstancias se hallan
unidas en el orgullo. Los 6rganos se hallan dispuestos para producir la pasion, y la
pasion, después de producida, despierta naturalmente una cierta idea. Todo esto no
necesita pruebas. Es evidente que no podemos ser poseidos por esta pasion cuando
no existe en el espiritu una disposicion apropiada para ello, y es evidente también
que la pasion dirige siempre su mirada hacia nosotros mismos y nos hace pensar
sobre nuestras cualidades y circunstancias.

Habiendo sido bien entendido esto se puede preguntar ahora si la naturaleza
produce la pasion inmediatamente por ella misma o si debe ser auxiliada por la
cooperacion de otras causas, pues se observa que en este respecto su conducta es
distinta en las diferentes pasiones y sensaciones. El paladar debe ser excitado por un
objeto externo para producir algiin sabor agradable; pero el hambre surge interna-
mente sin que concurra un objeto externo. Sucede lo que ocurre con otras pasiones
impresiones, es cierto: que el orgullo requiere de algun objeto externo y que los
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organos que lo producen no se hallan impulsados, como el corazon y las arterias, por
un movimiento original e interno.

Pues primeramente la experiencia de todos los dias nos convence de que el orgu-
llo requiere ciertas causas para ser producido y languidece cuando no es mantenido
por alguna cualidad excelente en el caracter, alguna ventaja corporal en el traje,
coches o fortuna.

Segundo: es evidente que el orgullo seria perpetuo si surgiese inmediatamente,
por naturaleza, pues el objeto es siempre el mismo y no existe disposicion del cuer-
po peculiar del orgullo, como de la sed o del hambre.

Tercero: la humildad se halla exactamente en la misma situacion que el orgullo,
y, por consiguiente, dado lo antes supuesto, debe ser igualmente perpetua o debe
destruir la pasion contraria desde el primer momento, de modo que ninguna de ellas
puede hacer su aparicion. En general, debemos sentirnos satisfechos con la conclu-
sion precedente de que el orgullo debe tener una causa, asi como un objeto, y que la
una no ejerce influencia sin el otro.

La dificultad, pues, estriba tan s6lo en descubrir esta causa y hallar qué es lo que
da el primer impulso y pone en accion aquellos 6rganos que son naturalmente ade-
cuados para producir la emocion. Al consultar mi propia experiencia para resolver
esta dificultad hallo inmediatamente un sinnumero de diferentes causas que produ-
cen el orgullo, y examinando estas causas supongo, lo que a primera vista percibo
como probable, que en todas ellas concurren dos circunstancias, que son: que por si
mismas producen una impresion relacionada con la pasion y que estan situadas en
un sujeto relacionado con el objeto de la pasion. Si considero después de esto la
naturaleza de la relacion y sus efectos sobre las pasiones y las ideas, no puedo ya
dudar de estos supuestos, a saber: que expresan el verdadero principio que produce
el orgullo e imprime el movimiento a los 6rganos de éste, que, hallandose dispuestos
naturalmente para producir la afeccidon, requieren solamente un primer impulso o
comienzo para su accion. Todo lo que produce una sensacion agradable y se relacio-
na con el yo produce la pasion del orgullo, que es también agradable y tiene como
objeto el yo.

Lo que he dicho del orgullo es igualmente cierto de la humildad. La sensacion de
humildad es desagradable como el orgullo es agradable, razon por la cual debe cam-
biar de cualidad la sensacion producida por las causas, mientras que la relacion con
el yo continta siendo la misma. Aunque orgullo y humildad son completamente
contrarios en sus efectos y sensaciones, tienen, sin embargo, el mismo objeto, de
modo que se requiere tan s6lo cambiar la relacion de las impresiones, sin hacer
ningun cambio en las ideas. De acuerdo con lo anterior, hallamos que una hermosa
casa que nos pertenece produce orgullo, y que la misma casa, aun perteneciéndonos,
produce humildad si por un accidente su belleza se ha cambiado en fealdad, y por
esto la sensacion de placer que correspondia al orgullo se ha transformado en dolor,

-216 -



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

que es la correspondiente a la humildad. La doble relacion entre las ideas y las
impresiones subsiste en ambos casos y produce una facil transicion de una emocion
a la otra.

En una palabra: la naturaleza ha concedido una especie de atraccion a ciertas
impresiones e ideas, por la cual, al surgir naturalmente, traen tras si a sus correlati-
vas. Si estas dos atracciones o asociaciones de impresiones e ideas concurren en el
mismo objeto se apoyan reciprocamente y la transicion de las afecciones y de la
imaginacion se hace con la més grande naturalidad y facilidad. Cuando una idea
produce una impresion relacionada con una impresion que se halla enlazada con una
idea, relaciona con la primera idea estas dos impresiones y no dejara de presentarse
la una con la otra en cualquier caso. La cualidad que acttia sobre la pasion produce
separadamente una impresion que se le asemeja; el sujeto al cual pertenece la cuali-
dad se pone en relacion con el yo, el objeto de la pasion; por esto no debe maravillar
que la causa total, consistente en una cualidad y en un sujeto, haga surgir de un
modo instable la pasion.

Para ilustrar esta hipdtesis podemos comparar el presente caso con el que em-
pleé en otro lugar para explicar la creencia perteneciente a los juicios que formula-
mos acerca de la causalidad. Yo he observado que en todos los juicios de este género
hay siempre una impresion actual y una idea relacionada con ella, y que la impre-
sion presente concede vivacidad a la fantasia, mientras que la relacion transfiere
esta vivacidad, por una transmision facil, a la idea relacionada. Sin la impresion
presente, la atencion no se halla fijada ni los espiritus excitados. Sin la relacion, esta
atencion permanece dirigida a su primer objeto y no tiene ulteriores consecuencias.
Existe, evidentemente, una gran analogia entre esta hipdtesis y la que ahora hemos
propuesto con respecto a una impresion y una idea que se transforman en otra im-
presion e idea por medio de su doble relacion, analogia que debe ser considerada
como una prueba no despreciable de ambas hipotesis.

Seccion VI
Limitaciones de este sistema.

Antes de ir mas lejos en este asunto y examinar en particular todas las causas de
orgullo y humildad sera conveniente hacer alguna restriccion en el sistema general
de que todos los objetos agradables relacionados con nosotros por una asociacion de
ideas e impresiones producen orgullo, y todos los desagradables, humildad. Estas
limitaciones se derivan de la naturaleza real del asunto.

I. Si suponemos que un objeto agradable adquiere una relacion con el yo, la
primera pasion que aparece es alegria, y esta pasion presenta una relacion mas sim-
ple que orgullo o vanagloria. Podemos experimentar alegria estando presentes a una
fiesta en que nuestros sentidos son regalados con delicias de todo género; pero solo
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el que da la fiesta, ademas de la alegria experimenta la pasion adicional de satisfac-
cion de si mismo y vanidad. Es cierto que hay hombres que se vanaglorian a veces
de una diversion en la que tan s6lo han estado presentes, y mediante una relacion tan
débil convierten su placer en orgullo; sin embargo, debe en general ser concedido
que la alegria surge de una relacion menos importante que la vanidad y que muchas
cosas que nos son demasiado extranas para producir orgullo son capaces de propor-
cionarnos deleite y placer. La razén de la diferencia puede ser explicada asi. Una
relacion es requisito para la alegria, a fin de que se aproxime el objeto a nosotros y
nos produzca alguna satisfaccion. Pero, aparte de lo que es comtin a ambas pasiones,
se requiere esto para el orgullo, a fin de producir la transicidon de una pasion a otra'y
convertir la satisfaccion en vanidad. Como tiene una doble tarea que realizar, debe
ser dotado con doble fuerza y energia. A lo que podemos afiadir que cuando los
objetos agradables no poseen una relacion intima con nosotros la poseen con respec-
to a otra persona, y que esta Ultima relacion no solamente supera a la primera, sino
que la destruye, como veremos mas adelante.

Aqui, pues, radica la primera limitacion que debemos hacer en nuestra posicion
general, a saber: que todo lo que se halla relacionado con nosotros y produce placer
o dolor produce igualmente orgullo o humildad. No se requiere solo una relacion,
sino una relacion intima, y mas intima que la necesaria para la alegria.

II. La segunda limitacion es que el objeto agradable no debe ser s6lo relacionado
intimamente, sino también ser perteneciente a nosotros mismos, o por lo menos
comun a nosotros y a unas cuantas personas. Es una cualidad observable en la natu-
raleza humana, que nosotros intentaremos explicar mas tarde, que todo lo que se
presenta frecuentemente y a lo que estamos desde largo tiempo habituados pierde su
valor para nosotros y pronto es despreciado y descuidado. Ademas, nosotros juzga-
mos los objetos mas por comparacion que por su mérito real e intrinseco, y donde no
podemos aumentar su valor mediante el contraste nos inclinamos a no estimar sino
lo que es esencialmente bueno en ellos. Estas propiedades del espiritu ejercen su
efecto sobre la alegria y sobre el orgullo, y es notable que bienes que son comunes al
género humano y mediante el habito nos han llegado a ser familiares nos producen
tan sélo una pequefia satisfaccion, aunque quiza de una especie mas excelente que
aquellos a los que por su rareza atribuimos un valor mucho mas alto. Aunque estas
circunstancias influyen en las dos pasiones que nos ocupan, tienen mucho mayor
influjo sobre la vanidad. Nos alegramos por muchos bienes que a causa de su fre-
cuencia no nos producen orgullo. La salud, cuando vuelve después de una larga
ausencia nos produce una satisfaccion realmente sensible; pero es rara vez conside-
rada como un motivo de vanidad porque se disfruta con muchos otros.

La razén por que el orgullo es mucho mas delicado en este respecto que la ale-
gria creo que es la siguiente:
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Para que se produzca el orgullo debemos considerar siempre dos objetos, a sa-
ber: la causa o el objeto que produce placer, y el yo, que es objeto real de la pasion.
Para la alegria es solo necesario un objeto para que se produzca, a saber: el que
cause placer, y aunque es requisito indispensable que posea alguna relacion con el
yo, lo es tan sdlo para hacerlo agradable, y no es el yo, propiamente hablando, el
objeto de esta pasion. Puesto que, por consiguiente, el orgullo tiene, en cierto res-
pecto, dos objetos hacia los cuales dirige nuestra vista, se sigue que cuando ni uno ni
otro tienen alguna singularidad la pasion debe ser mas debilitada por ello que una
pasion que tiene so6lo un objeto. Comparandonos con los otros, como podemos ha-
cerlo en cada momento, hallamos que no nos distinguimos de ellos en lo méas mini-
mo, y comparando el objeto que poseemos descubrimos atn la misma lamentable
circunstancia. Por estas dos comparaciones tan desventajosas la pasion debe ser
enteramente destruida.

II1. La tercera restriccion es que el objeto placentero o doloroso tiene que ser
muy claro y manifiesto, y no s6lo para nosotros mismos, sino también para los otros.
Esta circunstancia, como las dos precedentes, ejerce un efecto sobre la alegria y
sobre el orgullo. Nos imaginamos mas felices y también mas virtuosos o hermosos
cuando aparecemos como tales a los otros, pero hacemos aiin mas ostentacion de
nuestras virtudes que de nuestros placeres. Esto procede de causas que yo trataré de
explicar después.

IV. La cuarta restriccion se deriva de la inconstancia de la causa de estas pasio-
nes y de la breve duracion de su enlace con nosotros mismos. Lo que es casual e
inconstante produce una alegria pequefia y un orgullo aun menor. No nos satisface-
mos mucho con la cosa misma, y somos alin menos aptos para sentir algiin nuevo
grado de satisfaccion de nosotros mismos con respecto a ella. Prevemos y anticipa-
mos su cambio por la imaginacion, que nos hace sentirnos poco satisfechos con la
cosa: la comparamos con nosotros mismos, que poseemos una existencia mas dura-
ble, por lo que su inconstancia aparece aiin mas grande. Parece ridiculo atribuirnos
una excelencia que proviene de un objeto que es de mucha mas corta duracion y nos
concierne solo en una época tan breve de nuestra existencia. Sera facil comprender
por qué razon esta causa no actua con la misma fuerza en la alegria que en el orgullo,
puesto que la idea del yo nos es tan esencial a la primera pasion como a la tltima.

V. Puedo afiadir como una quinta limitacion, o mas bien extension, de mi sistema
que las reglas generales tienen una gran influencia sobre el orgullo y la humildad,
como sobre todas las otras pasiones. Por esto nos formamos una nocién de las dife-
rentes clases de los hombres seglin el poder o riquezas de que son poseedores, y esta
nocion no la cambiamos teniendo en cuenta la salud o temperamento de las perso-
nas, que pueden privarlos de todo goce en su posesion. Esto puede explicarse por los
mismos principios que dan razén de la influencia de las leyes generales sobre el
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entendimiento. El habito nos lleva mas alla de los justos limites de nuestras pasiones
como de nuestros razonamientos.

No serd importuno observar en esta ocasion que la influencia de las leyes gene-
rales y méximas sobre las pasiones contribuye a facilitar mucho los efectos de todos
los principios que explicaremos en el curso de este TRATADO. Pues es evidente
que si una persona madura y de la misma naturaleza que nosotros fuese transportada
subitamente de nuestro mundo se hallaria muy embarazada ante cada objeto y no
sabria determinar en el acto qué grado de amor u odio, orgullo o amistad, u otras
pasiones, debia atribuirle. Las pasiones varian frecuentemente por principios muy
insignificantes, y éstos no se presentan con una regularidad perfecta, especialmente
en las primeras veces. Pero como la costumbre y la practica han descubierto estos
principios y han establecido el justo valor de cada cosa, debe esto ciertamente con-
tribuir a una facil produccion de las pasiones y guiarnos, por medio de méximas
generales establecidas, en la medida que debemos observar al preferir un objeto a
otro. Esta indicacion puede servir quiza para evitar las dificultades que pueden sur-
gir en lo que concierne a algunas causas que debo mas adelante adscribir a ciertas
pasiones y que pueden ser estimadas demasiado tenues para operar tan universal y
ciertamente como se halla que lo hacen.

Terminaré este asunto con una reflexion derivada de estas cinco limitaciones.
Esta reflexion es que las personas que son més vanidosas y que a los ojos del mundo
tienen mas razon de sentirse orgullosas no son las mas felices, ni las mas humildes
las mas miserables, como a primera vista podria imaginarse partiendo del anterior
sistema. Un mal puede ser real aunque su causa no tenga relacion con nosotros,
puede ser real sin ser propio de cada uno, puede ser real sin mostrarse a los otros,
puede ser real sin ser constante, y puede ser real sin hallarse sometido a leyes gene-
rales. Tales males no dejaran de hacernos miserables aunque posean s6lo una peque-
fia tendencia a disminuir el orgullo, y quiza el mas real y el mas s6lido mal de la vida
se hallara que es de esta clase.

Seccion VII
Del vicio y la virtud.

Teniendo en cuenta estas limitaciones, procedamos a examinar las causas del
orgullo y la humildad y ver si en cada caso podemos descubrir la doble relacion por
la que actian sobre las pasiones. Si hallamos que todas estas causas se relacionan
con el yo y producen un placer o dolor separado de la pasion, no quedard ningiin
escrupulo con respecto al presente sistema. Debemos intentar principalmente pro-
bar el ultimo punto, siendo en cierto modo evidente el primero.

Al comenzar con el vicio y la virtud, que son las causas mas palmarias de estas
pasiones, es completamente ajeno a mi proposito entrar en la controversia, que en
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los ultimos afios ha excitado mucho la curiosidad del publico, de si estas distincio-
nes morales se fundan en principios naturales y originales o surgen del interés y la
educacion. Reservo el examen de esto para el siguiente libro, y ahora intentaré mos-
trar que mi sistema se mantiene firme en ambas hipotesis, lo que serd una prueba
rigurosa de su solidez.

Pues concediendo que la moralidad se funda en la naturaleza, debe ser admitido
que el vicio y la virtud, por el interés propio o por los prejuicios de la educacion,
produce en nosotros un dolor o placer real, y podemos observar que esto es rigurosa-
mente defendido por los partidarios de esta hipdtesis, Toda pasion, habito o propie-
dad de caracter -dicen- que tiende a nuestra ventaja o prejuicio nos proporciona un
placer o un dolor, y después es de donde surge la aprobacion o no aprobacion. Natu-
ralmente, nos es provechosa la liberalidad de los otros; pero nos hallamos siempre
en peligro de ser dafiados por su avaricia; el valor nos defiende, pero la cobardia nos
expone a todo ataque; la justicia es el soporte de la sociedad, pero la injusticia, a
menos que sea reprimida, causard rapidamente su ruina; la humildad nos eleva, pero
el orgullo nos mortifica. Por estas razones, las primeras cualidades se estiman como
virtudes y las ultimas se consideran vicios. Ahora bien: puesto que es cierto que
existe un placer o dolor también relativo al mérito o demérito, de cualquier clase que
sea, he logrado lo que era preciso para mi proposito.

Pero voy mas lejos, y observo que esta hipotesis moral y presente sistema no
solo concuerdan, sino que admitiendo que la primera es exacta tenemos la prueba
irrefutable y absoluta del Gltimo. Pues si toda la moralidad se funda en el dolor o la
pena que nace de la esperanza de una pérdida o ventaja que puede resultar de nuestro
propio caracter o del de los demas, todos los efectos de la moralidad deben derivarse
del mismo dolor o placer y también debe suceder 1o mismo con la pasion del orgullo
y la humildad. La verdadera esencia de la virtud, de acuerdo con esta hipdtesis, es
producir placer y la del vicio producir dolor. La virtud y el vicio deben formar parte
de nuestro caracter para excitar orgullo y humildad. ;Qué mas prueba podemos de-
sear para la doble relacion de impresiones e ideas?

El mismo argumento irrefutable puede ser derivado de la opinién que mantiene
que la moralidad es algo real fundamentado en la naturaleza. La hipotesis mas pro-
bable que se ha ideado para explicar la distincion entre vicio y virtud y el origen de
los derechos morales y obligaciones es que, por una constitucion primaria de la
naturaleza, ciertos caracteres y pasiones, por la verdadera consideracion y contem-
placion, producen dolor, mientras que otros, de igual modo, causan placer. El males-
tar y satisfaccion no s6lo no son separables del vicio y la virtud, sino que constitu-
yen su verdadera naturaleza y esencia. Aprobar un caracter es sentir un placer origi-
nario ante su presentacion. El desaprobarlo es experimentar un malestar. Siendo,
por consiguiente, el placer y el dolor las causas primarias del vicio y la virtud, deben
ser también las causas de todos sus efectos y, por consecuencia, del orgullo y la

humildad, que son los inevitables acompafiantes de esta distincion.
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Aun suponiendo que estas hipotesis de filosofia moral deban ser consideradas
como falsas, es evidente que el placer y el dolor, si no las causas del vicio y la virtud,
son, en ultimo término, inseparables de ellos. Un caracter generoso y noble propor-
ciona una satisfaccion ya en su examen, y cuando se nos presenta, y aunque sea tan
s6lo en un poema o fabula, no deja jamas de encantarnos y deleitarnos. Por el con-
trario, la crueldad y falsedad desagradan por su propia naturaleza, y no es posible
reconciliarnos con estas cualidades ni en nosotros ni en los otros. Asi, una de las
hipdtesis sobre la moralidad es una prueba innegable del sistema, y la otra, por lo
menos, concuerda con él.

Sin embargo, el orgullo y la humildad no surgen sélo de estas propiedades del
espiritu que, segun los sistemas corrientes de Etica, han ido comprendidas como
elementos del deber moral, sino también de cualquier otra cosa, que tenga relacion
con el placer o el dolor. Nada halaga tanto nuestra vanidad como el talento de agra-
dar por nuestro ingenio, buen humor u otras prendas, y nada nos mortifica mas
sensiblemente que un fracaso en algun intento de este género. Nadie ha sido capaz
de decir qué es el ingenio y mostrar por qué un determinado sistema de pensamiento
debe ser comprendido bajo esta denominacién mientras que otro no puede serlo.
Sélo por el gusto podemos decidir en lo que le concierne, y no poseemos un criterio
que nos sirva para formular un juicio de este género. Ahora bien: ;qué es el gusto,
mediante el cual recibe su ser el verdadero y falso ingenio en cierto modo, y sin el
que el pensamiento no puede tener un titulo para una de las dos denominaciones?
No es mas que una sensacion de placer producida por el verdadero ingenio o de
dolor producida por el falso, sin que podamos dar las razones de este placer o dolor.
La facultad de causar estas sensaciones opuestas es, por consiguiente, la esencia del
verdadero y falso ingenio y, en consecuencia, la causa del orgullo y la humildad que
surgen de él.

Puede haber quiza algunos que, habituados al estilo de las escuelas y del pulpito,
y no habiendo jamas considerado la naturaleza bajo otro aspecto que el escolastico y
religioso, se sientan sorprendidos al oirme decir que la virtud excita el orgullo, pa-
sion que aquéllos miran como un vicio, y que el vicio produce humildad, la cual
ellos consideran como una virtud. Pero, para no disputar acerca de palabras, hago
observar que por orgullo yo entiendo la impresion agradable que surge en el espiritu
cuando el espectaculo de nuestra virtud, riqueza o poder nos permite estar satisfe-
chos de nosotros mismos, y que entiendo por humildad la impresion opuesta. Es
evidente que la primera impresion no es siempre viciosa ni la Gltima virtuosa. La
mas rigida moralidad nos permite tener un placer al reflexionar sobre una accion
generosa, y por nadie se estima una virtud el sentir remordimientos estériles sobre
pensamientos de pasadas villanias y bajezas. Por consiguiente, examinemos estas
impresiones, consideradas en si mismas, e inquiramos sus causas, si se hallan en el
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espiritu o en el cuerpo, sin preocuparnos ahora qué mérito o censura les correspon-
de.

Seccion VIII
De la belleza y fealdad.

Ya consideremos el cuerpo como una parte de nosotros mismos o asintamos a la
opinion de aquellos filésofos que lo miran como algo externo, debe siempre admi-
tirse que se halla suficientemente enlazado con nosotros para formar una de estas
dobles relaciones que yo he mostrado ser necesarias a las causas de orgullo y humil-
dad. Por consiguiente, siempre que podamos hallar que a esta relacion de ideas se
une la relacion de impresiones podemos esperar con seguridad que se presenten una
de estas dos pasiones, segun que la impresion sea agradable o desagradable. Pero la
belleza, del género que sea, nos proporciona un propio deleite o satisfaccion, y la
fealdad produce dolor, sea el que sea el sujeto a que corresponde y sea apreciada en
objetos animados o inanimados. Si la belleza o fealdad pertenecen a nuestro propio
cuerpo, este placer o dolor se convertira en orgullo o humildad, existiendo en este
caso todas las circunstancias requeridas para producir una transicion perfecta de
impresiones e ideas. Estas sensaciones opuestas se relacionan con las pasiones opues-
tas. La belleza o fealdad se relaciona intimamente con el yo, objeto de ambas pasio-
nes. No es, pues, maravilla alguna que la propia belleza llegue a ser objeto de orgu-
llo, y la fealdad, de humildad.

Pero este efecto de las cualidades personales y corporales no es solo prueba del
presente sistema, mostrando que las pasiones no surgen en este caso sin todas las
circunstancias que yo he requerido, sino que también puede ser empleado como un
argumento mas enérgico y mas convincente. Si consideramos todas las hipdtesis
que se han hecho o por la filosofia o por el conocimiento vulgar para explicar la
diferencia entre belleza y fealdad, hallamos que todas pueden reducirse a esto, a
saber: que la belleza es un orden de construccion de partes que, o por una constitu-
cion originaria de nuestra naturaleza o por habito o capricho, es capaz de producir
un placer o satisfaccion en el alma. Este es el caracter distintivo de la belleza, y
constituye su diferencia con la fealdad, cuya tendencia natural es producir dolor.
Placer y dolor, por consiguiente, no son s6lo acompafiantes necesarios de la belleza
y de la fealdad, sino que constituyen su verdadera esencia. Y de hecho, si considera-
mos que una gran parte de la belleza que admiramos en los animales o en otros
objetos se deriva de la idea de la conveniencia o utilidad, no debemos sentir escru-
pulo alguno al asentir a esta opinion. La forma que produce fuerza es hermosa en un
animal como la forma que es signo de agilidad en otro. El orden y conveniencia de
un palacio no son menos esenciales a su belleza que su mera figura y apariencia. De
igual modo, las reglas de la arquitectura requieren que la parte superior de un pilar
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sea mas delgada que su base y que por esto su figura nos sugiera la idea de seguri-
dad, que es agradable, mientras que la forma contraria nos dé la impresion del peli-
gro, que es desagradable. De innumerables ejemplos de este género, asi como de
considerar que la belleza, al igual del ingenio, no puede ser definida, sino que es
apreciada solo por el gusto o la sensacion, es dado concluir que la belleza no es mas
que la forma que produce placer, y fealdad, la estructura de las partes que sugiere
dolor; y puesto que la facultad de producir dolor y placer constituye de esta manera
la esencia de la belleza y de la fealdad, todos los afectos de estas cualidades deben
derivarse de la sensacion, y en consecuencia, el orgullo y la humildad, que de todos
sus efectos son los mas comunes y notables.

Estimo este argumento preciso y decisivo; pero para dar una mas alta autoridad
al razonamiento presente supongamoslo falso por un momento y veamos lo que se
sigue. Es cierto, pues, que si la facultad de producir placer o pena no constituye la
esencia de la belleza y la fealdad, las sensaciones no son, en ultimo término, separa-
bles de las cualidades y es aun dificil considerarlas aparte. Ahora bien: nada es co-
mun a la belleza natural y moral (ambas son las causas del orgullo) més que esta
facultad de producir placer, y como un efecto comin supone siempre una causa
comun, es claro que este placer debe ser en ambos casos una causa real y efectiva de
las pasiones. De nuevo nada es originalmente diferente entre la belleza de nuestro
cuerpo y la belleza de los objetos externos y extrafios a nosotros mas que el tener
aquélla una relacion mas préoxima con nosotros mismos, que falta en la otra. Esta
diferencia original, por consiguiente, debe ser la causa de todas las otras diferencias
y, por lo tanto, de su diferente influencia sobre la pasion del orgullo, que es despertada
por la belleza de nuestra persona, pero no es afectada en lo mas minimo por la de los
objetos extrafos y externos. Reuniendo estas dos conclusiones hallamos que com-
ponen entre las dos el precedente sistema, a saber: que el placer, como una impre-
sion relacionada o semejante, cuando se refiere a un objeto relacionado, por una
transicion natural, produce orgullo, y su contrario, humildad. Este sistema, pues,
parece ya suficientemente confirmado por la experiencia, aunque nosotros no he-
mos aun agotado todos nuestros argumentos.

No es solo la belleza del cuerpo lo que produce orgullo, sino también su vigor y
fuerza. El vigor es una especie de poder y, por consiguiente, el deseo de ser superior
en vigor debe ser considerado como una especie inferior de ambicion. Por esta razon
el fendmeno presente sera suficientemente explicado al exponer esta pasion.

En lo que concierne a las demas cualidades ventajosas corporales haremos ob-
servar, en general, que lo que en nosotros mismos es 1til, bello o sorprendente cons-
tituye objeto de orgullo, y su contrario, de humildad. Ahora bien: es claro que todo
lo util, hermoso o sorprendente concuerda en producir un placer separado y solo en
esto. El placer en relacion con el yo, por consiguiente, debe ser la causa de la pasion.
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Aunque no se discutira si la belleza es algo real y diferente de la facultad de
producir placer, no puede ser puesto en duda que la sorpresa, no siendo mas que un
placer surgiendo de la novedad, no constituye, exactamente hablando, la cualidad de
un objeto, sino solamente una pasion o impresion en el alma. Por consiguiente, de
esta pasion debe surgir el orgullo, por una transicion natural; y surge tan natural-
mente que no hay nada en nosotros o concerniente a nosotros que produzca sorpresa
que al mismo tiempo no excite esta otra pasion. Asi, nos sentimos orgullosos de las
sorprendentes aventuras que hemos corrido, las escapadas que hemos hecho y los
peligros a que hemos estado expuestos. De aqui el origen del mentir, corriente en el
hombre, el cual, sin ningtn interés y meramente por vanidad, amontona un numero
extraordinario de sucesos que o son ficciones de su cerebro o si verdaderos no tienen
la mas minima relacién con ellos mismos. Su fecunda imaginacion los provee con
numerosas aventuras, y si este talento falta, se apropian las pertenecientes a otros
para satisfacer su vanidad.

En este fendmeno se contienen dos experiencias que si las comparo entre si,
segun las reglas conocidas por las cuales juzgamos acerca de la causa y el efecto en
anatomia, filosofia natural y otras ciencias, obtendremos un irrefutable argumento
en favor de la influencia de la doble relacion arriba mencionada. Por una de estas
experiencias hallamos que un objeto produce orgullo solamente por la interposicion
del placer, y esto porque la cualidad por la que produce orgullo no es en realidad mas
que la facultad de producir placer. Por la otra experiencia hallamos que el placer
produce el orgullo por una transiciéon que acompafia a las ideas relacionadas, por lo
que cuando suprimimos la relacion se destruye la pasion inmediatamente. Una aven-
tura sorprendente que nosotros mismos hayamos corrido se relaciona con nosotros,
y por este medio produce orgullo; pero la aventura de otros, aunque pueda causar
placer, faltandole esta relacion de ideas no excita jamas esta pasion. ;Qué mas prue-
ba se puede desear para el presente sistema?

Hay s6lo una objecion a este sistema con relacion a nuestro cuerpo, que es que
aunque no hay nada mas agradable que la salud ni nada mas penoso que la enferme-
dad, los hombres no se sienten cominmente ni vanidosos de la una ni mortificados
por la otra. Esto se explicara facilmente si tenemos en cuenta la segunda y cuarta
limitacion propuestas para nuestro sistema general. Se hizo observar que ningliin
objeto produce orgullo o humildad si no posee algo peculiar a nosotros mismos, asi
como también que toda causa de esta pasion debe ser en algin modo constante y
posee una cierta proporcion con respecto a nuestra duracion, que es su objeto. Ahora
bien: como la salud y la enfermedad varian incesantemente en todos los hombres y
no hay ninguno que se halle sometido fija y ciertamente a una u otra, estas ventajas
y calamidades son en cierto modo independientes de nosotros y no se las considera
enlazadas con nuestro ser o existencia. Que esta explicacion es verdadera aparece
claro si se considera que siempre que una enfermedad, de cualquier género, se halla
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tan arraigada en nuestra constitucion que no tenemos ninguna esperanza de curar se
convierte en un objeto de humildad, lo que es evidente en los viejos, a quien nada
mortifica mas que la consideracion de su edad y enfermedades. Estos intentan ocul-
tar tan largo tiempo como pueden hacerlo su ceguera y sordera, su reuma y gota, y
no los confiesan mas que con repugnancia y desagrado. Y aunque los hombres jove-
nes no se sientan avergonzados por cada dolor de cabeza o resfriado que padecen, no
hay tépico tan apropiado para mortificar el orgullo humano y fomentar una humilde
opinion de nuestra naturaleza como el saber que nos hallamos sometidos en cada
momento de nuestra vida a semejantes molestias. Esto prueba de un modo suficiente
que el dolor fisico y la enfermedad son por si mismos causas propias de humildad,
aunque el habito de estimar las cosas por comparacion mas que por su valor intrin-
seco nos hace no ver estas calamidades, que hallamos pueden acaecer a todo el
mundo, y nos lleva a formarnos una idea de nuestra mente y caracter independiente
de ellas.

Nos avergonzamos de las enfermedades que afectan a los otros y son o peligro-
sas o desagradables para ellos: de la epilepsia, porque causa horror a todo el que esta
presente; de la sarna, porque es infecciosa; del mal real, porque pasa cominmente a
la posteridad. Los hombres consideran los sentimientos de los otros en un juicio de
si mismos. Esto ha aparecido evidente en alguno de los razonamientos precedentes,
y lo parecera alin maés y sera mas explicado mas tarde.

Seccion IX
De las ventajas y desventajas externas.

Aunque el orgullo y la humildad tienen por su causa natural y mas inmediata las
cualidades de nuestro espiritu y cuerpo, que constituyen el yo, hallamos por expe-
riencia que existen muchos otros objetos que producen estas afecciones y que la
causa primera es, en cierta medida, obscurecida y perdida por la multiplicidad de las
externas y extrinsecas. Nos sentimos vanidosos de casas, jardines, carruajes, del
mismo modo que de méritos y excelencias personales, y estas ventajas externas,
aunque se hallan muy distantes en si mismas de nuestra persona, influyen considera-
blemente sobre una pasion que se halla dirigida a ellas como a su tltimo objeto. Esto
acontece cuando los objetos externos adquieren una relacion particular con nosotros
y estan asociados y enlazados con nosotros. Un hermoso pez en el océano, un ani-
mal en el desierto, y de hecho todo lo que no concierne ni esta relacionado con
nosotros, no puede tener influencia en nuestra vanidad, sean las que sean las extraor-
dinarias cualidades de que esta dotado y sea el que sea el grado de sorpresa o admi-
racion que puede producir ocasionalmente. Debe estar de algun modo asociada con
nosotros para excitar nuestro orgullo. Su idea debe depender, en cierto modo, de
nosotros mismos, y la transicion de la una a la otra debe ser facil y natural. Pero es
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aqui notable que, aunque la relacion de semejanza opera sobre el espiritu de la mis-
ma manera que la de la causa y contigiiidad, llevandonos de una idea a otra, consti-
tuye esto rara vez una fundamentacién del orgullo o la humildad. Si nos parecemos
a una persona en alguno de los elementos valuables de su caracter, debemos poseer
en alglin grado la cualidad en que nos parecemos a ella, y escogemos siempre esta
cualidad en nosotros, para considerarla, mas bien que en la reflexion sobre otra
persona, cuando sentimos algiin grado de vanidad por ella. Asi que, aunque una
semejanza puede ocasionalmente producir una idea mas ventajosa de nosotros mis-
mos, es en esta ultima en la que la atencion se fija y en la que la pasion halla su
ultima y final causa.

Hay casos, de hecho, en que los hombres se muestran vanidosos de parecerse a
un gran hombre en su presencia, figura, aire u otras pequefias circunstancias que no
contribuyen en algun grado a su reputacion; pero debe reconocerse que esto no va
muy lejos ni es un factor considerable en estas afecciones. Para esto doy la siguiente
razén. No podemos sentir vanidad jamas por asemejarnos en aspectos insignifican-
tes a una persona, a menos que aquélla posea cualidades verdaderamente brillantes
que nos causen respeto y veneracion por ella. Estas cualidades, pues, son, hablando
propiamente, las causas de nuestra vanidad mediante su relacion con nosotros. Aho-
ra bien: ;de qué modo se relacionan con vosotros mismos? Son aspectos de la perso-
na que valoramos, y por consecuencia enlazados con sus aspectos insignificantes,
que se supone también son aspectos de ella. Estas cualidades insignificantes se ha-
llan enlazadas con las que se le asemejan en nosotros, y estas cualidades nuestras,
siendo aspectos, son enlazadas con el todo. De este modo se forma una cadena de
varios eslabones entre nosotros y las cualidades brillantes de la persona a que nos
parecemos. Pero aparte de que esta multitud de relaciones debe debilitar el enlace,
es evidente que el espiritu, pasando de las cualidades brillantes a las triviales, debe,
por contraste, percibir mejor la insignificancia de las ultimas y sentirse, en alguna
medida, avergonzado por la comparacion y semejanza.

Por consiguiente, la relacion de contigiiidad o de causalidad entre la cansa y el
objeto de orgullo y humildad es sélo requisito para hacer surgir estas pasiones, y
estas relaciones no son mas que cualidades por las que la imaginacion es llevada de
una idea a otra. Consideremos ahora qué efecto pueden tener éstas sobre el espiritu
y por qué medios se hacen tan necesarias para la produccion de las pasiones. Es
evidente que la asociacion de ideas opera de una manera tan callada e imperceptible
que nos damos muy poca cuenta de ella y la descubrimos mas por sus efectos que
por su sentimiento o percepcion. No produce emocion, no da lugar a una nueva
impresion de cualquier género, sino que s6lo modifica las ideas que el espiritu posee
primeramente, y que éste puede reproducir en cualquier ocasion. De este razona-
miento, asi como de una experiencia indubitable, podemos concluir que una asocia-
cion de ideas, aunque necesaria, no es, sola, suficiente para que surja una pasion.
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Es evidente, pues, que cuando el espiritu siente una pasion o de orgullo o de
humildad ante la presencia de un objeto relacionado existe ademas de la relacion o
transicion del pensamiento una emocion o impresion original producida por algin
otro principio. La cuestion es si la emocion primeramente producida es la pasion
misma o alguna otra impresion relacionada con ella. Esta cuestion no podemos tar-
dar en decidirla, pues, aparte de todos los argumentos que abundan en favor de esto,
debe aparecer evidente que la relacion de las ideas, que la experiencia muestra ser
una circunstancia tan indispensable para la produccion de la pasion, resultaria ente-
ramente superflua si no secundase una relacion de afecciones y facilitase la transi-
cioén de una impresion a otra. Si la naturaleza produjera inmediatamente la pasion
del orgullo o la humildad se hallaria completa en si misma, no requeriria una ulterior
adicion o aumento de alguna otra afeccion. Suponiendo que la primera emocion es
solamente relacionada con el orgullo y la humildad, es facil de concebir para qué
proposito puede servir la relacion de los objetos y como las dos asociaciones dife-
rentes de impresiones e ideas pueden, midiendo sus fuerzas, ayudarse reciproca-
mente. No solamente se concibe facilmente esto, sino que yo me atrevo a afirmar
que es la inica manera en que podemos concebir este proceso. Una facil sucesion de
ideas que por si misma no produce una emocion no es ni necesaria ni aun util para la
pasion mas que favoreciendo la transicion entre algunas impresiones relacionadas.
No es preciso relacionar que el mismo objeto causa un grado mayor o menor de
orgullo, no sélo en proporcion del aumento o disminucion de sus cualidades, sino
también en relacion de la distancia o proximidad de la relacion, lo que es un claro
argumento de la transicion de las afecciones que acompana a la relacion de las ideas,
pues todo cambio en la relacion produce un cambio proporcional en la pasion. Asi,
una parte del sistema precedente, concerniente a la relacion de las ideas, es una
prueba suficiente de la otra, que se refiere a las impresiones, y se halla tan evidente-
mente fundado en la experiencia que seria perder el tiempo intentar demostrarlo.

Esto parecerd mas evidente en casos particulares. Los hombres se sienten vani-
dosos de la belleza de su tierra, de su condado, de su parroquia. Aqui la idea de la
belleza produce, sin mas, un placer. Este placer se relaciona con el orgullo. El objeto
o causa de este placer es, por hipotesis, referido al yo o al objeto del orgullo. Por esta
doble relacion de impresiones e ideas se verifica una transicion de una impresion a
otra.

Los hombres se sienten vanidosos de la temperatura, del clima en que han naci-
do y de la fertilidad de su tierra natal, de la bondad de los vinos, frutos o vituallas
producidos por ella, de la suavidad o fuerza de su idioma y de otras particularidades
de este género. Estos objetos contienen en si una referencia al placer de los sentidos
y son originalmente considerados como agradables para el tacto, gusto u oido. ;Cémo
es posible que lleguen a ser objetos de orgullo mas que mediante la transicion antes
explicada?
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Hay algunos que experimentan una vanidad pasional de un género opuesto y
afectan despreciar su propia tierra en comparacion con aquellas por las que han
viajado. Estas personas notan, cuando se hallan en su hogar y rodeadas de sus com-
patriotas, que la relacion intima entre ellos y su propia nacidén es comun a tantos, que
en cierto modo se pierde para ellos, mientras que su relacion distante con una co-
marca extrafia, relacion que se ha formado por haber visto aquélla y vivido en ella,
es aumentada por la consideracion de que hay muy pocos que hayan hecho lo mis-
mo. Por esta razon admiran siempre mas la belleza, utilidad y la rareza de lo extran-
jero que lo que hay en su propia casa.

Ya que podemos sentirnos vanidosos de nuestra tierra o de un objeto inanimado
que posea alguna relacion con nosotros, no es ninguna maravilla que nos sintamos
vanidosos de las cualidades de aquellos que se hallan enlazados con nosotros por la
sangre o la amistad. De acuerdo con esto, hallamos que las mismas cualidades que
en nosotros producen orgullo producen, en grado menor, la misma afecciéon cuando
las descubrimos en personas relacionadas con nosotros. La belleza, habilidad, méri-
to, crédito y honores de su estirpe son exhibidas calurosamente por el vanidoso y
constituyen el manantial mas considerable de su vanidad.

Si nosotros mismos somos vanidosos de nuestras riquezas para satisfacer nues-
tra vanidad, deseamos que todo el que tenga alguna relacion con nosotros deba igual-
mente poseer riquezas y nos sentimos avergonzados del que es humilde o pobre
entre nuestros amigos y relaciones. Por esta razon apartamos al pobre tan lejos de
nosotros como es posible, y cuando no podemos evitar la pobreza en alguna distante
rama colateral y sabemos que nuestros antepasados eran parientes cercanos senti-
mos, sin embargo, que somos de una buena familia y descendemos de una larga
sucesion de antecesores ricos y honorables.

He observado frecuentemente que los que se vanaglorian de la antigliedad de sus
familias se alegran cuando pueden afadir la circunstancia de que sus antepasados,
por muchas generaciones, han sido sin interrupcidn propietarios de la misma por-
cion de tierra y que su familia jamas ha cambiado sus posesiones o ha sido trasplan-
tada a otra comarca o provincia. He observado también que es un motivo adicional
de vanidad el poderse vanagloriar de que estas posesiones hayan sido transmitidas a
través de una descendencia compuesta enteramente de varones y de que los honores
y fortuna no hayan jamas pasado a través de alguna hembra. Expliquemos este fend-
meno por el siguiente sistema.

Es evidente que cuando alguno se vanagloria de la antigiiedad de su familia el
motivo de su vanidad no es so6lo el curso del tiempo o el nimero de antepasados,
sino sus riquezas y crédito, que se supone les conceden un honor a causa de su
relacion con ellos. Primeramente, si se consideran estos objetos y se es afectado por
ellos de un modo agradable, y después se vuelve sobre si mismo y a través de la
relacion de padre a hijo, se siente uno elevado con la pasion del orgullo mediante la
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doble relacion de impresiones e ideas. Puesto que, por consiguiente, la pasion de-
pende de estas relaciones, el vigor de alguna de estas relaciones debe aumentar la
pasion y la debilidad de las relaciones disminuirla. Ahora bien: es cierto que la iden-
tidad de la posesion fortalece la relacion de las ideas que surgen de la sangre y la
raza y lleva a la fantasia con mayor facilidad de una generacion a otra, de los mas
remotos antecesores a su posteridad, que se forma al mismo tiempo de sus herederos
y sus descendientes. Por esta facilidad la impresion se transmite mas entera y excita
un grado mas alto de orgullo o vanidad.

El caso es el mismo en la transmision de honores y fortuna a través de una suce-
sion de varones sin pasar a través de alguna hembra. Es una propiedad de la natura-
leza humana, propiedad que debemos considerar después que la imaginacioén natu-
ralmente se dirige a lo que es importante y considerable, y cuando dos objetos se
presentan a ella, el uno pequefio y el otro grande, abandona usualmente el primero y
se concentra enteramente en el ultimo. Como en la sociedad del matrimonio, el sexo
masculino tiene ventajas sobre el femenino; el marido es el primero que atrae nues-
tra atencion, y ya lo consideremos directamente o lleguemos a ¢l a través de objetos
relacionados, el pensamiento se detiene en €l con mayor satisfaccion, llega a €l con
mayor facilidad, que a la consorte. Es facil ver que esta propiedad debe fortalecer la
relacion de los hijos con el padre y debilitar su relacion con la madre; pues como
todas las relaciones no son sino la inclinacion a pasar de una idea a otra, siempre que
se refuerza la inclinacion se refuerza la relacion, y como tenemos una inclinacion
mas marcada a pasar de la idea de los hijos a la del padre que de la misma idea a la
de la madre, debemos considerar la primera relaciéon como la mas estrecha y mas
considerable. Esta es la razon de por qué los hijos exhiben cominmente el nombre
de los padres y se consideran ser de un nacimiento noble o bajo de acuerdo con su
familia, y aunque la madre posea un espiritu y genio superior al del padre, como a
menudo sucede, prevalece la regla general, a pesar de la excepcion, de acuerdo con
la doctrina antes explicada. Es mas: cuando la superioridad, en cualquier género, es
tan grande, o cuando otras razones tienen tal efecto que hacen que los hijos se repre-
senten mas bien la familia de la madre que la del padre, la regla general obtiene de
aqui tal eficacia, que se debilita la relacion y se produce una ruptura en la linea de
los antecesores. La imaginacion no corre a través de ella con facilidad ni es capaz de
transferir el honor y el crédito de los antecesores a su descendencia del mismo nom-
bre y familia tan rdpidamente como cuando la transicion se conforma a la regla
general y pasa de padres a hijos o de hermano a hermano.
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Seccion X
De la propiedad y riquezas.

Pero la relacion que se estima mas estrecha y que entre todos produce mas co-
munmente la pasion del orgullo es la de propiedad. Me serd imposible explicar ple-
namente esta relacion hasta que llegue a tratar de la justicia y otras virtudes morales.
Es suficiente hacer observar en esta ocasion que la propiedad puede ser definida
como una relacion entre una persona y un objeto de modo que permite a aquélla y
prohibe a otras la libre posesion y uso de algo sin violar las leyes de justicia y equi-
dad moral. Si la justicia, por consiguiente, es una virtud que tiene una influencia
original y natural sobre el espiritu humano, la propiedad puede ser considerada como
una especie particular de causacion, ya consideremos la libertad que al propietario
concede de operar como le place sobre el objeto o las ventajas que obtiene de €l.
Sucede lo mismo si la justicia, de acuerdo con el sistema de ciertos fildsofos, se
estima, una virtud artificial y no natural, pues el honor, costumbres y leyes civiles
desempenan el papel de la conciencia natural y producen en algin grado los mismos
efectos. Es cierto, sea dicho de paso, que la mencion de la propiedad lleva nuestro
pensamiento al propietario y la del propietario a la propiedad, lo que, siendo una
prueba de una perfecta relacion de ideas, es todo lo que se requiere para nuestro
presente proposito. Una relacion de ideas, unida a la de las impresiones, produce
siempre una transicion de las afecciones, y, por consiguiente, siempre que un placer
o0 pena surge de un objeto enlazado por nosotros por propiedad podemos estar cier-
tos que debe surgir de esta union de relaciones u orgullo o humildad si el sistema
precedente es so6lido y satisfactorio. Y si es asi o0 no podemos saberlo pronto por la
mas rapida ojeada de la vida humana.

Cualquier cosa que pertenece a un hombre vanidoso es lo mejor que puede exis-
tir. Su casa, sus coches, sus muebles, vestidos, caballos, perros, son superiores en
todos conceptos a los de los otros, y es facil de observar que de la menor superiori-
dad en alguna de estas cosas obtiene un nuevo motivo de orgullo o vanidad. Su vino,
si se le da crédito, tiene un sabor mas fino que ningun otro; su cocina es mas exqui-
sita; su mesa, mas ordenada; su servidumbre, mas experta; el aire en que vive, mas
saludable; el suelo que cultiva, mas fértil; sus frutos maduran més pronto y mejor;
un objeto que posee es notable por su novedad, otro por su antigiiedad; éste es la
obra de un famoso artista que corresponde a un principe o gran hombre semejante;
en una palabra: todos los objetos que son ttiles, bellos o sorprendentes o relaciona-
dos con tales, pueden, mediante la propiedad, dar lugar a estas pasiones. Estos obje-
tos convienen en producir placer y no convienen mas que en esto. Esto sélo es co-
mun a ello, y, por consiguiente, debe ser la cualidad que produce la pasion, que es su
efecto comtin. Como todo nuevo ejemplo es un nuevo argumento y como los ejem-
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plos son innumerables, puedo aventurarme a afirmar que ningun sistema fue jamas
tan plenamente demostrado por la experiencia como el que yo he presentado aqui.

Si la propiedad de alguna cosa que produce placer por su utilidad, belleza o
novedad produce también orgullo por una doble relacion de impresiones e ideas, no
debemos admirarnos de que la facultad de adquirir esta propiedad tenga el mismo
efecto. Ahora bien: las riquezas deben ser consideradas como la facultad de adquirir
lo que place, y solo en este respecto influyen en estas pasiones. El papel podra en
muchas ocasiones ser considerado como riqueza, y esto sucede porque puede con-
cedernos la facultad de adquirir moneda, y la moneda tampoco es riqueza, sino un
metal dotado de ciertas cualidades, como solidez, peso y solubilidad; pero solo €l
tiene relacion con los placeres y ventajas de la vida. Considerando esto como verda-
dero, que es tan evidente en si mismo, podemos sacar de ello uno de los mas pode-
rosos argumentos que yo he empleado para probar la influencia de la doble relacion
sobre el orgullo y la humildad.

Se ha hecho observar, al tratar del entendimiento, que la distincidén que a veces
hacemos ante una facultad y su ejercicio es completamente fatil y que ni un hombre
ni ningun otro ser puede ser pensado como poseyendo una capacidad, a menos que
¢ésta no sea ejercitada y puesta en accion. Pero aunque esto sea estrictamente verda-
dero y justo en una manera filosofica de pensar, es cierto que no es la filosofia de
nuestras pasiones, que suponen que muchas cosas operan sobre ellas mediante la
idea y supuesto de una facultad independiente de su ejercicio actual. Nos sentimos
agradados cuando descubrimos alguna capacidad de procurarnos placer, y nos des-
agrada que otros adquieran alguna capacidad que produzca dolor. Esto es, por expe-
riencia, evidente; pero para dar una explicacion precisa de la materia y explicar esta
satisfaccion y desagrado debemos considerar las siguientes reflexiones:

Es evidente que el error de distinguir la facultad de su ejercicio no procede ente-
ramente de la doctrina escolastica de la voluntad libre, que de hecho representa un
papel insignificante en la vida corriente y tiene escaso influjo sobre nuestra manera
popular y vulgar de pensar. Seglin esta doctrina, los motivos no nos privan de la
voluntad libre ni nos despojan de nuestra facultad de realizar o no realizar una ac-
cion. Pero, segun las ideas vulgares, el hombre no tiene este poder cuando existen
motivos verdaderamente considerables entre €l y la satisfaccion de sus deseos y le
determinan a no realizarlo que él desea hacer. Yo no pienso que he caido bajo el
poder de mi enemigo cuando le veo pasar junto a mi en la calle con una espada al
lado, mientras que yo me hallo desprovisto de arma alguna. Sé que el temor a los
magistrados civiles es una defensa tan fuerte como un arma de acero y que yo me
hallo tan seguro como si ¢l estuviera encadenado o encarcelado. Pero cuando una
persona adquiere tal autoridad sobre mi que no s6lo no existe obstaculo externo para
sus acciones, sino que también puede castigarme o premiarme como le plazca sin el
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menor miedo de castigo por su parte, yo le atribuyo un pleno poder y me considero
yo mismo como subdito o vasallo.

Ahora bien: si comparamos estos dos casos, el de una persona que tiene motivos
verdaderamente poderosos de interés o seguridad para evitar una accion y el de una
que no se halla bajo tal presion, hallaremos, de acuerdo con la filosofia explicada en
el libro anterior, que la sola diferencia entre ellos estd en que en el primer caso
concluimos de la experiencia pasada que la persona no realiza la accion, y en el
ultimo, que es posible o probable que la realice. Nada es mas inconstante y fluctuan-
te en muchas ocasiones que la voluntad del hombre, y nada hay mas que los motivos
poderosos que puedan ofrecernos una certeza absoluta al pronunciarnos en lo con-
cerniente a las acciones futuras. Cuando vemos una persona libre dominada por
estos motivos, suponemos la posibilidad de su accion o inhibicion de su accion, y
aunque, en general, podemos concluir que se halla determinada por motivos y cau-
sas, sin embargo, esto no quita la incertidumbre de nuestro juicio en lo que concier-
ne a estas causas ni la influencia de esta incertidumbre sobre las pasiones. Puesto
que, por consiguiente, adscribimos la facultad de realizar una accion a todo el que
no tiene motivos poderosos para reprimirla y se la negamos al que los tiene, se
puede concluir justamente que la facultad incluye siempre una referencia a su ejerci-
cio actual o probable y que consideramos a una persona como dotada con una capa-
cidad cuando hallamos, por la experiencia pasada, que es probable, o por lo menos
posible, que pueda ejercerla, y de hecho, como nuestras pasiones siempre se refieren
a la existencia real de objetos y juzgamos siempre de esta realidad por las cosas
pasadas, nada puede ser mas facil por si mismo, sin ningun razonamiento ulterior,
que la facultad consista en la posibilidad o probabilidad de una accion descubierta
por la experiencia y practica del mundo.

Ahora, es evidente que siempre que una persona se halla en tal situacion con
respecto a mi o que no hay un motivo poderoso para determinarla a que me dafie vy,
por consiguiente, es incierto que me dafie o no, yo me encontraré mal en tal situa-
cion, y no puedo considerar la posibilidad o probabilidad de este dafio sin una sensi-
ble inquietud. Las pasiones no son solo afectadas por sucesos que son ciertos e
infalibles, sino también, en un grado inferior, por los posibles y contingentes. Y
aunque quiza yo no experimente nunca realmente ningiin dano y descubra por las
consecuencias que, filosoficamente hablando, la persona no posee ningun poder de
danarme, puesto que ella no ha ejercido ninguno, esto no evita mi malestar, que
procede de mi anterior incertidumbre. Una pasion agradable puede operar aqui lo
mismo que una desagradable y sugerir un placer cuando yo percibo ser posible o
probable un bien por la posibilidad o probabilidad de que otro me lo conceda por la
supresion de motivos poderosos que pueden haberlo impedido antes.

Pero podemos ademas observar que esta satisfaccion aumenta cuando se aproxi-
ma algun bien de tal manera que se halla en el poder de uno tomarlo o dejarlo y no
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existe ningun obstaculo fisico ni ningiin motivo verdaderamente poderoso para im-
pedir nuestro goce. Como todos los hombres desean el placer, nada puede ser mas
probable que su existencia cuando no hay un obstaculo externo para producirlo y los
hombres no ven peligro ninguno en seguir sus inclinaciones. En este caso, su imagi-
nacioén anticipa facilmente la satisfaccion y sugiere la misma alegria que si se halla-
sen persuadidos de su real y actual existencia.

Pero esto no da suficientemente razon de la satisfaccidn que acompana a las
riquezas. El avaro obtiene un placer de su dinero, esto es, del poder que le concede
de procurarse todos los placeres y ventajas de la vida, aunque sabe que ha gozado de
sus riquezas durante cuarenta afios sin gozar de ellas, y, por consecuencia, no se
puede concluir, por ninguna especie de razonamiento, que la existencia real de estos
placeres estd mas cercana que si €l se hallase enteramente privado de todo lo que
posee. Pero aunque no puede llegar a una conclusion semejante mediante el razona-
miento referente a la mayor proximidad del placer, es cierto que ¢l imagina estar
mas cerca de aquél siempre que se apartan todos los objetos externos y también los
mas poderosos motivos de interés y peligro que se oponen a ello. Para mayor infor-
macion sobre este asunto debo remitirme a mi explicacion de la voluntad, donde yo
explicaré la falsa sensacion de libertad que nos hace imaginarnos que podemos rea-
lizar algo que no es ni muy poderoso ni muy destructivo. Siempre que otra persona
no se halle obligada por alglin interés a abstenerse de un placer, juzgamos por expe-
riencia que el placer existird y que ella lo obtendra probablemente. Pero cuando
somos nosotros mismos los que nos hallamos en esta situacion, juzgamos, mediante
una ilusion de la fantasia, que el placer es aun mas proéximo e inmediato. La volun-
tad parece moverse facilmente en todas direcciones y lograr una imagen de si misma
aun en aquel aspecto en que no produce nada. Mediante esta imagen, el placer pare-
ce aproximarse mas cerca de nosotros y nos da la misma satisfaccion que si fuese
perfectamente cierto y seguro.

Ser4 fécil ahora llevar este razonamiento a su término y probar que cuando las
riquezas producen orgullo o vanidad en sus poseedores, como nunca dejan de hacer-
lo, es s6lo mediante la doble relacion de las impresiones e ideas. La verdadera esen-
cia de las riquezas consiste en la facultad de procurar los placeres y conveniencias
de la vida. La verdadera esencia de esta facultad consiste en la probabilidad de su
ejercicio e impeliéndonos a anticipar por un razonamiento verdadero o falso la exis-
tencia real del placer. Esta anticipacion del placer es en si misma un placer muy
considerable, y su causa es alguna posesion o propiedad de que gozamos y que esta
por esto relacionada con nosotros; vemos aqui claramente todas las partes del prece-
dente sistema presentarse mas exacta y distintamente ante nosotros.

Por la misma razén que las riquezas causan placer y orgullo y que la pobreza da
lugar al desagrado y humildad, debe el poder producir la primera de estas emociones
y la esclavitud la segunda. El poder o la autoridad sobre los otros nos hace capaces
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de satisfacer todos nuestros deseos; la esclavitud, por someternos a la voluntad de
los otros, nos expone a mil necesidades y mortificaciones.

Vale aqui la pena de observar que la vanidad del poder o la vergiienza de la
esclavitud se aumenta considerablemente por la consideracion de las personas sobre
quien ejercemos nuestra autoridad o que la ejercen sobre nosotros; pues suponiendo
ser posible que fabricasemos estatuas con un mecanismo tan admirable que pudie-
ran moverse y obrar obedeciendo a la voluntad, es evidente que su posesion produ-
ciria placer y orgullo, pero no en grado tan grande como la misma autoridad cuando
se ejerce sobre criaturas sensibles y racionales, pues su condicion, al ser comparada
con la nuestra, hace que ésta parezca mas agradable y honorable. La comparacion
es, en todo caso, un método seguro de aumentar nuestra estima con respecto a algu-
na cosa. Un hombre rico siente mejor la felicidad de su condicion oponiéndola a la
de un mendigo. Pero existe una ventaja particular en el poder, por el contraste que se
nos presenta en cierto modo entre, nosotros y la persona sobre quien mandamos. La
comparacion es obvia y natural: la imaginacion lo halla en el verdadero sujeto: el
paso del pensamiento a su concepcion, es suave y facil. Y que esta circunstancia
tiene un efecto considerable aumentando su influencia aparece mas adelante, al exa-
minar la naturaleza de la malicia y de la envidia.

Seccion XI
Del amor de la gloria.

Pero ademas de estas causas originarias del orgullo y la humildad existe una
causa secundaria que tiene su raiz en la opinion de los otros y que posee una igual
influencia sobre las afecciones. Nuestra reputacion, caracter y nombre son conside-
raciones de gran peso e importancia, y hasta las demas causas del orgullo y la humil-
dad, virtud, belleza y riquezas, tienen una pequefa influencia si no estan secundadas
por las opiniones y los sentimientos de los otros. Para dar razon de este fendmeno
sera necesario detenernos un poco y explicar primero la naturaleza de la simpatia.

Ninguna cualidad de la naturaleza humana es mas notable, ni en si misma ni en
sus consecuencias, que la inclinacion que poseemos a simpatizar con los otros y a
recibir por comunicacidn sus inclinaciones y sentimientos aunque sean diferentes o
contrarios a los nuestros. Esto no se revela solo en los nifios, que tacitamente abra-
zan toda opinion que les es propuesta, sino también en hombres de la mayor capaci-
dad de juicio e inteligencia que hallan muy dificil seguir su propia razén o inclina-
ciones en oposicion con la de sus amigos o compaferos acostumbrados. A este prin-
cipio es posible atribuir la gran uniformidad que podemos observar en los caracteres
y los modos de pensar de los individuos de una misma nacién, y es mucho mas
probable que esta semejanza surja de la simpatia que de alguna influencia del suelo
o clima, la cual, aunque continiia siempre la misma, no es capaz de conservar el
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caracter de una nacion idéntico durante una centuria. Un hombre de buen natural se
encuentra en un instante dado del mismo humor que su compaiia, y hasta el mas
orgulloso y arisco torna en su vida un tinte de sus compatriotas y conocidos. Un
aspecto jovial produce una sensible complacencia y serenidad en mi espiritu; del
mismo modo, un aspecto irritado o triste me llena de un repentino desaliento. Odio,
resentimiento, estima, amor, valor, jubilo y melancolia son pasiones que experimen-
to mas por comunicacion que por mi temperamento o disposicion natural. Un fend-
meno tan notable merece nuestra atencion y debe ser investigado hasta llegar a sus
primeros principios.

Cuando una afeccion es producida por simpatia, es s6lo primeramente conocida
por los efectos y por las manifestaciones externas, en el porte y la conversacion, que
sugieren sil idea. La idea se convierte en aquel momento en una impresion y adquie-
re un grado tal de fuerza y vivacidad que llega a convertirse en la verdadera pasion
y a producir una emocion igual a la de una afeccion original. Tan instantaneo como
sea este cambio de la idea en impresion, procede, sin embargo, de ciertas considera-
ciones y reflexiones que no escapan a la indagacion rigurosa del filosofo, aunque
sea €l la persona en que tiene lugar.

Es evidente que la idea, o mas bien la impresion, de nosotros mismos nos esta
siempre intimamente presente y que nuestra conciencia nos da una concepcion tan
vivaz de nuestra persona que no es posible imaginar que algo pueda en este respecto
superarla. Cualquiera, pues, que sea el objeto relacionado con nosotros mismos,
debe ser concebido con una vivacidad de concepcion semejante, de acuerdo con los
anteriores principios, y aunque esta relacion no sera tan fuerte como la de causalidad,
debe tener atin una influencia considerable. Semejanza y contigiliidad son relaciones
que no deben ser olvidadas, especialmente cuando, por una inferencia de causa y
efecto y por la observacion de signos externos, nos hallamos informados de la exis-
tencia real del objeto que es semejante o contiguo.

Ahora bien: es claro que la naturaleza ha establecido una gran semejanza entre
las criaturas humanas y que jamas notamos una pasion o principio en otros sujetos
de la que, en algiin grado, no podamos hallar en nosotros un analogo. Sucede lo
mismo con la estructura del espiritu que con la del cuerpo. Aunque las partes puedan
diferir en su figura y tamafio, su estructura y composicion son en general las mis-
mas. Existe una notable semejanza que se conserva a pesar de toda la variedad, y
esta semejanza debe contribuir mucho a hacernos experimentar los sentimientos de
los otros y concebirlos con facilidad y placer. De acuerdo con esto hallamos que
cuando, ademas de la semejanza general de nuestras naturalezas, existe una simila-
ridad peculiar de nuestros modales, caracter, comarca o lenguaje, se facilita la sim-
patia. Cuanto mas fuerte es la relacion entre nosotros y un objeto tanto mas facil-
mente realiza la imaginacion la transicion y concede a la idea relacionada la vivaci-
dad de concepcidn que posea la idea que nos formamos de nuestra propia persona.

—236 -



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

Tampoco es la semejanza la unica relacion que ejerce este efecto, sino que ésta
recibe nueva fuerza de otras relaciones que pueden acompaiarla. Los sentimientos
de los otros sujetos tienen poca influencia si estan lejos de nosotros: requieren de la
relacion de contigiiidad para comunicarse enteramente. Las relaciones de sangre,
siendo una especie de causacion, pueden a veces contribuir al mismo efecto, e igual-
mente la vecindad, que opera del mismo modo que la educacion y costumbre, como
veremos mas adelante y mas detenidamente(50). Todas estas relaciones, cuando van
juntas, llevan la impresion o conciencia de nuestra propia persona hacia la idea de
los sentimientos o pasiones de los otros y nos hacen concebirlos de la manera mas
intensa y vivaz.

Ya se ha hecho notar al comienzo de este TRATADO que todas las ideas provie-
nen de impresiones y que estos dos géneros de percepciones difieren solamente en
el grado de fuerza y vivacidad con que se presentan en el alma. Los elementos com-
ponentes de las ideas y de las impresiones son los mismos. La manera y el orden de
su presentacion pueden ser los mismos. Los diferentes grados de su fuerza y vivaci-
dad son, por consiguiente, las Uinicas particularidades que los distinguen, y ya que
esta diferencia puede ser suprimida en cierto modo por una relacidon entre impresio-
nes e ideas, no es de extrafiar que una idea de un sentimiento o pasion pueda por este
medio ser vivificada de tal modo que se convierta en el verdadero sentimiento o
pasion. La idea vivida de un objeto se aproxima siempre a su impresion, y es cierto
que podemos sentir malestar o dolor por la mera fuerza de la imaginacion y hacer
que sea real una enfermedad sélo por pensar frecuentemente en ella. Esto es mas
notable en las opiniones y afecciones, y aqui es principalmente donde una idea vivaz
se convierte en una impresion. Nuestras afecciones dependen mas de nosotros mis-
mos y de las operaciones internas del espiritu que ninguna otra clase de impresiones,
razon por la que surgen mas naturalmente de la imaginacion y de las ideas vivaces
que nos formamos de ellas. Esta es la naturaleza y causa de la simpatia, y de este
modo experimentamos tan profundamente las opiniones y afecciones de los otros
siempre que las descubrimos.

Lo que es mas notable en este asunto es la decisiva confirmacion que estos feno-
menos nos proporcionan para el precedente sistema referente al entendimiento vy,
por consiguiente, para el presente, concerniente a las pasiones, puesto que ambos
son analogos. De hecho, es evidente que cuando simpatizamos con las pasiones y
sentimientos de los otros estos movimientos de &nimo aparecen primeramente en
nuestro espiritu como meras ideas y se consideran como perteneciendo a otra perso-
na de un modo idéntico al que tenemos de concebir cualquiera otra realidad. Es
también evidente que las ideas de las afecciones de los otros se convierten en las
impresiones que ellas representan, y que la pasion surge en conformidad con la
imagen que nos formamos de ella. Todo esto es asunto de la mas corriente experien-
cia'y no depende de ninguna hipotesis filosofica. La ciencia puede ser s6lo admitida

—237 -



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

a explicar este fenomeno, aunque al mismo tiempo se debe confesar que es tan claro
por si mismo que hay poca ocasion de emplearla; pues aparte de la relacion de causa
y efecto, por la cual nos convencemos de la realidad de la pasion con la que simpa-
tizamos, aparte de esto, digo, debemos ser auxiliados por las relaciones de semejan-
za 'y contigiiidad para sentir la simpatia en su plena perfeccion. Y puesto que estas
relaciones pueden convertir enteramente una idea en una impresion y hacer pasar la
vivacidad de la ultima a la primera tan perfectamente que nada se pierda en la tran-
sicion, podemos concebir facilmente hasta qué punto la relacion de causa y efecto,
por si sola, sirve para fortalecer y vivificar una idea. En la simpatia existe una con-
version evidente de una idea en una impresion. Esta conversion surge de la relacion
del objeto con nosotros mismos. Nuestro propio yo nos es siempre intimamente
presente. Si comparamos todas estas circunstancias hallaremos que la simpatia co-
rresponde exactamente a las operaciones de nuestro entendimiento y que aun con-
tiene algo mas sorprendente y extraordinario.

Ha llegado ya el momento de que volvamos nuestra vista de la consideracion
general de la simpatia a su influencia sobre el orgullo y la humildad, cuando estas
pasiones surgen de la alabanza o censura, reputacion o ignominia. Podemos obser-
var que ninguna persona es alabada por otra con motivo de una cualidad que si fuese
real no produjese sobre la persona que la posee orgullo. Los elogios se refieren al
poder, riquezas, familia o virtud de aquélla, motivos todos de vanidad que ya hemos
expuesto y explicado antes. Asi, es cierto que si una persona se considera a si misma
bajo el mismo aspecto en que aparece a su admirador, recibird de ello un placer
separado y después experimentara orgullo o satisfaccion de si propia, de acuerdo
con la hipotesis antes expuesta. Ahora bien: nada es mas natural para nosotros que
abrazar las opiniones de los demas en este particular, mediante la simpatia, que hace
que sus sentimientos nos sean intimamente presentes, y mediante el razonamiento,
que nos hace considerar su juicio como una especie de argumento para lo que ellos
afirman. Estos dos principios de autoridad y simpatia influyen en casi todas nuestras
opiniones, pero tienen una peculiar influencia cuando juzgamos acerca de nuestro
propio valor y caracter. Tales juicios van siempre acompanados de pasion(51) y
nada tiende mas a perturbar nuestro entendimiento y a arrastrarnos a opiniones, aun
irracionales, que su conexion con la pasion, la que, extendiéndose sobre la imagina-
cion, concede una fuerza adicional a toda idea relacionada. A lo que podemos afiadir
que, siendo conscientes de la gran parcialidad en nuestro propio favor, nos sentimos
particularmente halagados por todo lo que confirma la buena opinién que tenemos
de nosotros mismos y molestados por todo lo que se opone a ella.

Todo esto parece muy probable en teoria; pero para lograr plena certidumbre en
este razonamiento debemos examinar el fendmeno de las pasiones y ver si esta de
acuerdo con é€l.
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Entre estos fendmenos podemos considerar como muy favorable para nuestro
proposito el de que aunque la gloria en general es agradable, obtenemos una mayor
satisfaccion de la aprobacion de aquellos que estimamos y aprobamos que la de
aquellos que odiamos o despreciamos. Del mismo modo nos sentimos principal-
mente mortificados con el desprecio de las personas cuyo razonamiento considera-
mos de algtn valor, y somos indiferentes en gran medida frente a las opiniones del
resto del género humano. Si el espiritu, por un instinto original, obtuviera un deseo
de gloria y una aversion de la infamia, la fama y la ignominia nos influiran sin
distincion alguna, y toda opinidn, segun fuera favorable o desfavorable, excitaria
igualmente este deseo o aversion. El juicio de un tonto es el juicio de otra persona lo
mismo que el de un hombre sabio, y es tan s6lo inferior en su influencia sobre
nuestro propio juicio.

No s6lo nos sentimos mas halagados con la aprobacion de un hombre sabio que
con la de un tonto, sino que recibimos una satisfaccion adicional de la primera cuan-
do es obtenida después de un intimo y largo trato. Esto se explica del mismo modo.

Las alabanzas de los otros jamds nos procuran mucho placer, a no ser cuando
coinciden con nuestra propia opiniéon y nos ensalzan con motivo de aquellas cuali-
dades en las cuales nos distinguimos principalmente. Un mero soldado estima en
poco el caracter de elocuencia; un hombre civil, poco el valor; un obispo, el humor,
y un comerciante, el saber. Sea la que quiera la estima que un hombre pueda tener
por una cualidad considerada abstractamente, cuando es consciente de que no la
posee, le causara un placer escaso la opinion del mundo entero en este respecto, y
esto porque no sera capaz jamas de estar de acuerdo con la opinién de los otros.

Nada es mas usual en hombres de buena familia pero de poca fortuna que aban-
donar sus amigos y patria y buscar su vida por medio de trabajos manuales entre
extranjeros y no entre los que conocen su nacimiento y educacion. Seremos desco-
nocidos, dicen, en donde estemos. Nadie sospechara de qué familia procedemos.
Nos apartaremos de todos nuestros amigos y conocidos y llevaremos asi mas facil-
mente nuestra pobreza y falta de recursos. Al examinar estos argumentos encuentro
que aportan pruebas muy convincentes para mi proposito presente.

Primeramente, podemos inferir de esto que el sufrimiento de ser despreciado
depende de la simpatia y que la simpatia depende a su vez de la relacion de los
objetos con nosotros mismos, puesto que nos sentimos mas heridos por el desprecio
de personas que se hallan relacionadas con nosotros por la sangre y por la contigiii-
dad en el espacio. Por esto tratamos de disminuir esta simpatia y sufrimiento sepa-
randonos de estas relaciones y colocandonos en una contigiiidad con extranjeros y a
distancia de nuestros conocidos.

Segundo: podemos concluir que las relaciones son necesarias, para la simpatia,
no consideradas en absoluto como relaciones, sino por su influencia en la conver-
sion de nuestras ideas de los sentimientos de los otros, en los sentimientos reales,

mediante la asociacion existente entre la idea de las personas que los experimentan
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y nuestro propio yo. Pues aqui cuando las relaciones de familia y contigiiidad sub-
sisten, pero no estan unidas en las mismas personas, contribuyen en un grado menor
a la simpatia.

Tercero: esta circunstancia de la disminucion de la simpatia por la separacion de
las relaciones es digna de nuestra atencion. Supdngase que me hallo colocado en
una mala situacion econdmica entre extranjeros y que, en consecuencia, se me con-
sidera bajamente: yo me hallaré en esta situacién mejor que si estuviese todos los
dias expuesto al desprecio de mi familia y mis compatriotas. En aquel caso sufro un
doble despecho: por parte de mis relaciones, pero estan ausentes; por otra, de los que
viven en torno mio, pero éstos son extranjeros. Este doble despecho es igualmente
fortalecido por las dos relaciones de familia y contigiiidad. Pero como no son las
mismas personas las que estan enlazadas conmigo por estas dos relaciones, esta
diferencia de ideas separa las impresiones que surgen del despecho y evita que se
retinan. El despecho de mis vecinos tiene una cierta influencia, como la tiene el de
mi familia; pero estas influencias son diferentes y no van jamas unidas, lo que acae-
ce cuando el despecho procede de personas que son a la vez mis vecinos y mi fami-
lia. Este fendmeno es analogo al sistema del orgullo y la humildad antes explicado,
que puede parecer tan extraordinario para la opinion vulgar.

Cuarto: una persona, en estas circunstancias, oculta naturalmente su origen a
aquellos entre los que vive y se halla muy molesto si alguno de ellos sospecha que
pertenece a una familia muy superior a su presente fortuna y modo de vivir. Todo en
este mundo se juzga por comparacion. Lo que es una inmensa fortuna para un hom-
bre privado es pobreza para un principe. Un aldeano se considerara feliz con lo que
no aportara ni lo necesario para un caballero. Cuando un hombre se ha habituado a
un modo espléndido de vida o se cree digno de él por su nacimiento o cualidad,
cualquier cosa mas inferior le parece desagradable y aun vergonzosa, y con la mayor
habilidad oculta sus pretensiones a una fortuna mejor. Aqui ¢l mismo conoce su
poca fortuna; pero como aquellos con quien vive la ignoran, experimenta tan solo la
desagradable reflexion y comparacion que le sugiere su pensamiento; pero no la
experimenta jamas mediante la simpatia con otros, lo que contribuye mucho a su
tranquilidad y satisfaccion.

Si hay algunas objeciones a esta hipotesis, a saber: que el placer que obtenemos
de la alabanza surge de la comunicacién de los sentimientos, hallaremos al exami-
narlas que, si se consideran en su verdadera luz, s6lo serviran para confirmarla. La
gloria popular puede ser agradable aun al hombre que desprecia al vulgo; pero esto
es porque su multitud le da un peso y autoridad adicional. Los plagiarios se deleitan
con las alabanzas cuando son conscientes de que no las merecen; pero esto es una
especie de construccion de castillos en el aire, en la que la imaginacion se divierte
con sus propias ficciones e intenta fortalecerlas mediante la simpatia con los senti-
mientos de los otros. Los hombres orgullosos son las mas veces heridos por el des-
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precio aunque no presten a él su asentimiento; pero esto es por la oposicion entre la
pasion que les es natural y la que reciben por simpatia. A un amante apasionado, del
mismo modo, le desagrada en extremo que se censure y condene su amor, aunque es
evidente que la oposicidon que se le hace no puede tener influencia mas que por la
actitud que toma ante si mismo y por su simpatia con el que le censura. Si desprecia
a éste o nota que bromea, sea lo que sea lo que se le diga no tendré efecto alguno
sobre é€l.

Seccion XII
Del orgullo y la humildad en los animales.

Asi, en cualquier respecto que consideremos este problema, podemos observar
que las causas del orgullo y la humildad corresponden exactamente a nuestra hipo-
tesis y que nada puede excitar una de estas dos pasiones sin hallarse relacionado con
nosotros y producir un placer o dolor independiente de la pasion. Hemos probado no
solamente que una tendencia a producir un placer o dolor es comln a todas las
causas del orgullo o la humildad, sino también que esto es lo tinico que les es comun
y que, por consecuencia, es la cualidad en virtud de la cual actian. Hemos probado
ademas que las causas mas considerables de estas pasiones no son realmente otra
cosa sino la facultad de producir sensaciones agradables o desagradables, y que, por
consiguiente, que todos sus efectos, y entre ellos el orgullo y la humildad, se derivan
solamente de este origen. Estos simples principios naturales, fundados en tales soli-
das pruebas, deben ser admitidos por los filésofos, a menos que no se les puedan
oponer objeciones que se me hayan ocultado.

Es usual entre los anatomistas unir a sus observaciones y experimentos sobre el
cuerpo humano otros verificados sobre animales, y de la coincidencia de estos expe-
rimentos derivar una prueba, adicional para alguna hipoétesis particular. Es induda-
blemente cierto que cuando la estructura de las partes en los animales es la misma
que en el hombre, y la funcidn de estas partes, por consiguiente, también la misma,
las causas de la funcidén no pueden ser diferentes, y lo que descubrimos como verda-
dero de una especie debe concluirse sin vacilacion como verdadero de la otra. Asi,
aunque la mezcla de los humores y la composicion de las partes diminutas se puede
con razén presumir ser algo diferente en los hombres y en los animales, y que, por
consiguiente, algin experimento que hagamos sobre los unos concerniente a los
efectos de las medicinas no se aplicara a los otros, sin embargo, como la estructura
de las venas y musculos, la fabrica y situacion del corazén, de los pulmones, del
estomago, del higado y otras partes son las mismas o casi las mismas en todos los
animales, la misma hipotesis que explica en una especie el movimiento muscular, la
circulacion del quilo, la circulacion de la sangre, debe poderse aplicar a todas, y
segun su coincidencia o no coincidencia con los experimentos que hagamos en algu-
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na especie de seres podemos obtener una prueba de su verdad o falsedad con respec-
to a todas. Apliquemos, por consiguiente, este método de investigacion, que se ha
mostrado tan justo y 1til en los razonamientos concernientes al cuerpo, a nuestra
presente anatomia del espiritu y veamos qué descubrimientos podemos hacer me-
diante él.

Para esto debemos mostrar primero la correspondencia de las pasiones en el
espiritu de los animales y los hombres y después comparar las causas que producen
estas pasiones.

Es claro que en casi todas las especies de animales, particularmente en las de
género noble, hay evidentes signos de orgullo y humildad. El porte y marcha del
cisne, del pavo o del pavo real muestran la alta idea que se forman de si mismos y su
desprecio de todos los demas. Lo mds notable es que en las dos ltimas especies de
animales el orgullo se refiere siempre a la belleza y se presenta sélo en el macho. La
vanidad y emulacién de los ruisefiores en su canto ha sido comunmente notada, lo
mismo que la de los caballos en la velocidad de la carrera, de los perros en la finura
del olfato, del toro y del gallo en la fortaleza, y de cualquier otro animal en su
excelencia propia. Ahadase a esto que todas las especies de animales que viven tan
proximos del hombre que pueden familiarizarse con él muestran un evidente orgullo
al obtener la aprobacion de éste y se sienten halagados con sus alabanzas y caricias
independientemente de toda otra consideracion. No son las caricias de cualquiera,
sin distincion, las que les producen vanidad, sino principalmente las de las personas
que conocen y quieren; del mismo modo que la pasion es excitada en los hombres.
Todo esto es prueba evidente de que el orgullo y la humildad no son meramente
pasiones humanas, sino que se extienden a todo el género animal.

Las causas de estas pasiones son también las mismas en los animales que en
nosotros, haciendo una justa concesion a nuestro conocimiento e inteligencia supe-
riores. Asi, los animales no poseen o poseen s6lo un escaso sentido del vicio y la
virtud, rapidamente olvidan las relaciones de sangre y son incapaces de las de dere-
cho y propiedad. Por esta razon las causas de su orgullo y humildad deben estar s6lo
en el cuerpo y no pueden ser referidas ni al espiritu ni a los objetos externos. Pero en
lo que se refiere al cuerpo, las mismas cualidades causan orgullo en los animales y
en los hombres, y es en la belleza, fortaleza, rapidez o alguna otra cualidad util o
agradable en lo que este hecho se halla siempre fundado.

La préxima cuestion es, puesto que estas pasiones son las mismas y surgen de las
mismas causas en todos los seres, si la manera de operar estas causas es la misma.
Segun todas las reglas de la analogia, esto es lo que precisamente debe ser esperado,
y si nosotros hallamos en el examen que la explicacion del fenomeno de la que
hicimos uso en una especie no se aplica a las restantes, debemos presumir que esta
explicacion, aunque plausible, carece en realidad de fundamento.
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Para decidir esta cuestion consideremos que evidentemente es la misma relacion
de ideas la que aqui hallamos y que se deriva de las mismas causas en el espiritu de
los hombres que en el de los animales. Un perro que ha ocultado un hueso, frecuen-
temente olvida el sitio en donde est4; pero cuando llega a €l su pensamiento pasa
facilmente a lo que oculté por medio de la contigiiidad que produce una relacion
entre sus ideas. Del mismo modo, cuando ha sido golpeado duramente en algiin
lugar, tiembla al aproximarse a él aunque no distinga signos de un peligro presente.
Los efectos de la semejanza no son tan notables; pero como esta relacion constituye
un elemento considerable de la causalidad, de la cual todos los animales muestran
tan evidentemente un juicio, podemos concluir que las tres relaciones de semejanza,
contigiiidad y causalidad actian de la misma manera en los animales que en los
seres humanos.

Hay casos suficientes de relacion de impresiones para convencernos que existe
una union de ciertas afecciones con otras, en las especies inferiores de los seres del
mismo modo que en las superiores, y que sus espiritus son llevados frecuentemente
através de una serie de emociones enlazadas. Un perro, cuando se halla exaltado por
la alegria es llevado naturalmente a sentir amor y ternura o por su duefio o por un
individuo del otro sexo. Del mismo modo, cuando se halla lleno de dolor o tristeza
se hace pendenciero y de mal natural, y esta pasion, que en un comienzo era tristeza,
con la méas minima ocasion se convierte en colera.

Asi, los principios internos que son necesarios en nosotros para producir orgullo
o humildad son comunes a todos los seres, y puesto que las causas que excitan estas
pasiones son las mismas, debemos concluir que estas causas actian de la misma
manera en todos los animales. Mi hipdtesis es tan simple y supone una tan pequeia
reflexion y juicio, que es aplicable a todo ser sensible, lo que no sélo debe ser admi-
tido como una prueba convincente de su veracidad, sino que también, yo lo espero,
constituira una objecidn a todo otro sistema.
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Parte Segunda
Del amor y el odio

Seccion Primera
Del objeto y causas del amor y el odio.

Es imposible por completo dar una definicion de las pasiones del amor y el odio,
y esto porque producen meramente una impresion simple sin mezcla o composi-
cion. Seria innecesario intentar una descripcion de ellas partiendo de su naturaleza,
origen, causas y objetos, porque seran los asuntos de la presente investigacion y
porque estas pasiones son lo suficientemente conocidas por si mismas mediante
nuestro sentir corriente y experiencia. Esto lo hemos hecho observar siempre con
respecto al orgullo y la humildad y lo repetimos aqui con respecto al amor y al odio,
y de hecho existe una semejanza tan grande entre estos dos pares de pasiones que
nos hallamos obligados a comenzar resumiendo nuestros razonamientos concernientes
a las primeras para poder explicar las Gltimas.

Asi como el objeto inmediato del orgullo y la humildad es el yo o la persona
idéntica de cuyos pensamientos, acciones y sensaciones somos intimamente cons-
cientes, el objeto del amor y el odio se halla en alguna otra persona de cuyos pensa-
mientos, acciones y sensaciones no somos conscientes. Esto es, por experiencia,
suficientemente evidente. Nuestro amor u odio se hallan siempre dirigidos a algiin
ser sensible externo a nosotros, y cuando hablamos de amor a nosotros mismos no lo
hacemos en sentido directo y no tiene la sensacion que éste produce nada de comun
con la tierna sensacion que es producida por un amigo o por una amante. Lo mismo
sucede con el odio. Podemos sentirnos martirizados por nuestras propias faltas y
locuras, pero jamas sentimos colera u odio mas que por las injurias de los otros.

Sin embargo, aunque el objeto del amor y el odio sea siempre alguna otra perso-
na, es claro que el objeto no constituye, hablando propiamente, la causa de esta
pasion ni es suficiente por si solo para excitarla. Ya que el amor y el odio son com-
pletamente contrarios en su sensacion y tienen el mismo objeto, si este objeto fuese
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la causa de ellos produciria las dos pasiones opuestas en igual grado, y puesto que
desde el primer momento se destruirian la una a la otra, no seria capaz ninguna de
ellas de presentarse. Debe, por consiguiente, existir alguna causa independiente de
su objeto.

Si consideramos las causas del amor y el odio, hallaremos que son muy diversas
y que no tienen muchos elementos comunes. La virtud, el conocimiento, el ingenio,
el buen sentido, el buen humor de una persona producen amor o estima, del mismo
modo que sus cualidades opuestas odio o desprecio. Las mismas pasiones surgen de
perfecciones corporales como la hermosura, fuerza, ligereza, destreza, y de sus con-
trarios, y también de las ventajas y desventajas externas de familia, posesiones, ves-
tidos, nacion y clima. Todos estos objetos son los que, por sus diferentes cualidades,
pueden producir amor y estima u odio y desprecio.

Partiendo de la consideracion de estas causas podemos derivar una nueva distin-
cion entre la cualidad que opera y el sujeto en la que esta colocada. Un principe que
posee un soberbio palacio obtiene la estima del pueblo por este hecho: primeramen-
te, por la belleza del palacio, y segundo, por la relacion de propiedad que le enlaza
con aquél. La supresion de uno de estos dos factores destruye la pasion, lo que
prueba evidentemente que su causa es compuesta.

Seria aburrido seguir las pasiones del amor y el odio a través de todas las obser-
vaciones que hemos hecho con motivo del orgullo y la humildad, y que son también
aplicables a este segundo par de pasiones. Es suficiente hacer notar, en general, que
el objeto del amor y el odio es evidentemente alguna persona pensante y que la
sensacion de la primera pasion es siempre agradable y la de la segunda desagrada-
ble. Podemos, por consiguiente, suponer con alguna apariencia de probabilidad que
la causa de estas dos pasiones es siempre referida a un ser pensante y que la causa de
la primera produce un placer separado y la de la segunda un dolor separado.

Uno de estos supuestos, a saber: que la causa del amor y el odio debe ser referida
auna persona o a un ser pensante, para producir estas pasiones, es no solo probable,
sino demasiado evidente, para ser contestada. La virtud y el vicio, cuando son con-
siderados en abstracto; la belleza y la deformidad, cuando se hallan en objetos inani-
mados; la pobreza y la riqueza, cuando conciernen a una tercera persona, no produ-
cen grado alguno de amor u odio, estima o desprecio con respecto de aquellos que
no tienen relacion con todo ello. Una persona que mira por la ventana y me ve a mi
en la calle y detras de mi un hermoso palacio que ninguna relacion tiene conmigo,
no creo que se pretenda que me otorgue el mismo respeto que si yo fuese el propie-
tario del palacio.

No es evidente a primera vista que una relacion de impresiones se requiera para
estas pasiones por la razon que en la transicion se confunden tanto una impresion
con la otra que en cierto modo no se pueden distinguir. Pero del mismo modo que en
el orgullo y la humildad fuimos capaces de hacer la separacion y de probar que cada

— 245



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

causa de estas pasiones produce un dolor o placer separado, nos es dado observar
aqui el mismo método con éxito, y en consecuencia examinar las varias causas del
amor y el odio. Sin embargo, como yo tengo prisa por llegar a una plena y decisiva
prueba de este sistema, dejo este examen por el momento, y mientras tanto intentaré
relacionar con mi presente estudio todos mis razonamientos concernientes al orgu-
llo y la humildad, por un argumento, fundado en una indiscutible experiencia.

Hay pocas personas que estando satisfechas con su propio carécter, talento o
fortuna no deseen mostrarse a las gentes y adquirir el amor o aprobacion del género
humano. Ahora bien: es evidente que las mismas cualidades y circunstancias, que
son las causas de orgullo o estima de si mismo, son también las causas de vanidad o
de deseo de reputacion y que nosotros exhibimos siempre las particularidades de las
que nos hallamos mas satisfechos. Si el amor y la estima no fuesen producidos por
las mismas cualidades que el orgullo, teniendo en cuenta coémo estas cualidades son
atribuidas a nosotros mismos y los otros, este modo de proceder seria absurdo y no
podria esperar nadie una correspondencia de sus sentimientos con los de cualquiera
otra persona con la que éstos son compartidos. Es cierto que pocos pueden formarse
sistemas exactos de pasiones o hacer reflexiones sobre su naturaleza general y se-
mejanzas. Pero aun sin un progreso semejante, en filosofia no nos hallamos someti-
dos a muchos errores en este particular, pues somos guiados de un modo suficiente
por la experiencia comun y por el género de presentacion, que nos indica qué volun-
tad actua en los otros, por lo que la experimentamos inmediatamente en nosotros
mismos. Puesto que la misma cualidad que produce orgullo o humildad causa el
amor o el odio, todos los argumentos que han sido empleados para probar que las
causas de las primeras pasiones producen un dolor o placer separado son aplicables
con igual evidencia a las causas de las tltimas.

Seccion 11
Experimentos para confirmar este sistema.

Considerando debidamente estos argumentos no hallara nadie escrapulos para
asentir a la conclusion que yo saco de ellos, y que concierne a la transicion de impre-
siones y de ideas relacionadas especialmente, dado que es éste un principio por si
mismo facil y natural. Pero para que podamos poner este sistema fuera de duda,
tanto con referencia al amor y al odio como al orgullo y humildad, ser4 apropiado
hacer algunos nuevos experimentos acerca de estas pasiones y también recordar
algunas de las observaciones que hemos antes ya realizado.

Para hacer estos experimentos supongamos que estoy en compaiiia de una per-
sona por la que primeramente no experimentaba ninglin sentimiento, ni de amistad
ni de enemistad. Aqui tengo el objeto natural y Giltimo de estas cuatro pasiones situa-
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do ante mi. Yo mismo soy el objeto propio del orgullo o la humildad; la otra persona
es el objeto del amor o el odio.

Consideremos ahora con atencion la naturaleza de estas pasiones y su situacion
con respecto de cada una de las otras. Es evidente que aqui hay cuatro afecciones
colocadas como en un cuadrado, o en un enlace regular y en determinada distancia.
Las pasiones del orgullo y la humildad, lo mismo que las del amor y el odio, se
hallan enlazadas por la identidad de su objeto, que para el primer par de pasiones es
el yo y para el segundo alguna otra persona. Estas dos lineas de comunicacion o
conexion forman los dos lados opuestos de un cuadrado. Ademas, orgullo y amor
son pasiones agradables; odio y humildad, desagradables. Esta semejanza de sensa-
cion entre orgullo y amor y entre humildad y odio forma una nueva conexion y
puede ser considerada como constituyendo los dos otros lados del cuadrado. En
total: el orgullo se relaciona con la humildad, el amor con el odio, por sus ideas; el
orgullo con el amor, la humildad con el odio, por sus sensaciones o impresiones.

Digo, pues, que nada puede producir alguna de estas pasiones sin encerrar una
doble relacion, a saber: la de las ideas con el objeto de la pasion y la de la sensacion
con la pasion misma. Esto es lo que debemos probar por nuestros experimentos.

Primer experimento. -Para proceder con el mayor orden en este experimento,
supongamos que estando colocado en la situacion antes mencionada, a saber, en
compaifiia con alguna otra persona, se presenta un objeto que no tiene relacion ni en
las impresiones ni en las ideas con alguna de estas pasiones. Asi, supongamos que
miramos una piedra vulgar u otro objeto comln que no se refiere a ninguno de los
dos y no causa por si mismo ninguna emocion o placer o pena independiente; es
evidente que un objeto tal no producird en nosotros ninguna de las cuatro pasiones.
Ensayemos con cada una sucesivamente. Apliquemos el caso al amor, al odio, a la
humildad y al orgullo; ninguna de estas pasiones surge ni en su grado mas minimo
imaginable. Cambiemos el objeto tan frecuentemente como nos plazca, con la inica
condicién de que escojamos uno que no contiene ninguna de las dos antedichas
relaciones. Repitamos el experimento en todas las disposiciones de las que es sus-
ceptible el espiritu. Ninglin objeto, en la vasta variedad de la naturaleza ni en dispo-
sicion alguna, produce una pasion sin estas relaciones.

Segundo experimento. -Puesto que un objeto que carece de estas dos relaciones
no puede jamas producir una pasion, concedamosle solamente una de estas relacio-
nes y veamos qué se sigue. Asi, supongamos que miro a una piedra o un objeto
comun que se refiere a mi 0 a mi compafiero, y por este medio adquiere una relacion
de ideas con el objeto de la pasion; es claro que, considerando el asunto a priori,
ninguna emocion, de cualquier género que sea, puede ser esperada razonablemente;
pues aparte de que una relacion de ideas actlia secreta y tranquilamente en el espiri-
tu, concede un impulso igual hacia las pasiones opuestas de orgullo y humildad,
amor y odio, teniendo en cuenta que el objeto concierne a nosotros o los otros; esta
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oposicion de las pasiones debe destruir a ambas y dejar al espiritu perfectamente
libre de alguna afeccién o emocion. Este razonamiento a priori se confirma por la
experiencia. Ningun objeto trivial o vulgar que no cause un dolor o placer indepen-
diente de la pasion serd capaz, por su propiedad o relaciones con nosotros o los
otros, de producir las afecciones de orgullo o de humildad, amor u odio.

Tercer experimento. -Es evidente, por consiguiente, que una relacion de ideas no
es capaz por si sola de hacer surgir estas afecciones. Apartemos esta relacién y en su
lugar coloquemos una relacion de impresiones, presentando un objeto que es agra-
dable o desagradable, pero que no tiene relacion con nosotros o nuestro companero,
y observemos las consecuencias. Al considerar el asunto primeramente a priori, como
en el precedente experimento, podemos concluir que el objeto tendra una escasa e
incierta conexion con estas pasiones; pues, aparte de que esta relacion no es una
relacion indiferente, no tiene el inconveniente de la relacion de ideas ni nos dirige
con igual fuerza a dos pasiones contrarias, que por su oposicion se destruyen entre
si. Si consideramos, por otra parte, que esta transicion de la sensacion a la afeccion
no estéd producida por un principio que produce una transicion de ideas, sino que, al
contrario, aunque una impresion pase facilmente a otra, se supone el cambio de
objetos contrario a todos los principios que causan una transicion de este género
podemos concluir de esto que nada sera una causa durable o firme de una pasion si
estd enlazada con la pasion tan solo por una relacion de impresiones. Lo que nuestra
razén concluird por analogia, después de considerar estos argumentos, sera que un
objeto que produce placer o dolor, pero no tiene ninguna suerte de conexiéon ni con
nosotros ni con los otros, puede dar una tendencia al espiritu para que éste natural-
mente experimente orgullo o amor, humildad u odio y busque otros objetos en los
que, mediante una doble relacion, pueda hallar estas afecciones; pero un objeto que
posee tan solo una de estas relaciones, aunque una de las mas ventajosas, no puede
originar jamas una pasion constante y estable.

Afortunadamente, hallamos que todo este razonamiento est4d de acuerdo con la
experienciay el fendmeno de las pasiones. Supongamos que yo voy viajando con un
compafiero a través de una comarca en la cual los dos somos completamente extran-
jeros; es evidente que si el paisaje es hermoso, los caminos son agradables y las
posadas coémodas, esto me pondréa de buen humor, tanto con respecto a mi como con
respecto a mi compaiero de viaje; pero si yo supongo que la comarca no tiene rela-
cidén ni conmigo mismo ni con mi amigo, no puede ser aquélla la causa inmediata
del orgullo o el amor, y, por consiguiente, si yo no hallo que la pasion se refiere a un
otro objeto que muestre con uno de nosotros dos una relaciéon mas estrecha, mis
emociones han de ser mas bien consideradas como una fluctuacion de una disposi-
cion elevada o humana que como una pasion estable. El caso es el mismo cuando el
objeto produce dolor.
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Cuarto experimento. -Habiendo hallado que ni un objeto sin una relacion de
ideas o impresiones ni un objeto que tiene solo una relacion pueden cansar nunca
orgullo o humildad, la razén sola nos convencera, sin un cuarto experimento, de que
todo lo que posee una doble relacion debe necesariamente excitar estas pasiones,
pues es evidente que debe contener alguna causa. Pero para dejar a la duda el menor
espacio posible renovemos nuestros experimentos y veamos si el suceso, en este
caso, corresponde a nuestras esperanzas. Escojo un objeto, por ejemplo, una virtud
que causa una satisfaccion separada; a este objeto concedo una relacion con el yo, y
hallo que de estas circunstancias surge inmediatamente una pasion. Pero ;qué pa-
sion? Precisamente la del orgullo, para la que este objeto posee una doble relacion.
Su idea es relacionada con la del yo, objeto de la pasion; la sensacion que produce
asemeja a la sensacion de la pasion. Para estar seguro de que no me engano en este
experimento suprimo la primera relacion, después la otra, y hallo que cada supre-
sion destruye la pasion y produce un objeto completamente indiferente. Pero no
estoy contento con esto. Hago todavia un ulterior ensayo, y en lugar de suprimir la
relacion la cambio por otra de otro género. Supongo que la virtud es de mi compatfie-
ro, no de mi mismo, y observo lo que se sigue de esta alteracion. Inmediatamente
percibo que la afeccion se transforma, y dejando de ser orgullo, en el que existe s6lo
una relacion, a saber: de impresiones, se convierte en amor, que esta determinado
por una doble relacion de impresiones e ideas. Repitiendo el mismo experimento,
cambiando de nuevo la relacion de las ideas, reduzco la impresion al orgullo, y por
una nueva repeticion la convierto otra vez en amor y benevolencia. Estando conven-
cido de la influencia de esta relacion ensayo el efecto de la otra, y cambiando la
virtud por el vicio convierto la impresion agradable que surge de la primera en la
desagradable que procede de la ultima. El efecto también aqui responde a lo espera-
do. El vicio, cuando pertenece a otro, excita, por medio de la doble relacion, la
pasion del odio en lugar del amor, que por la misma razoén surge de la virtud. Para
continuar el experimento cambio de nuevo la relacion de ideas y supongo que el
vicio se refiere a mi. ;Qué se sigue? Lo que es usual. Un subsiguiente cambio de la
pasion de odio en humildad. Esta humildad la transformo en orgullo por un nuevo
cambio de impresion, y hallo después de todo esto que he terminado la serie y por
estos cambios he conseguido levar la pasion a la situacion en que la hallé primera-
mente.

Pero para hacer el asunto aun mas cierto altero el objeto, y en lugar de vicio y
virtud ensayo con la belleza o fealdad, riqueza o pobreza, poder y servidumbre.
Estos objetos presentan una serie del mismo tipo que la anterior por el cambio de sus
relaciones, y en cualquier orden que proceda, ya sea a través de orgullo, amor, odio,
humildad, ya sea a través de humildad, odio, amor y orgullo, el experimento no
presenta diversidad alguna. Estima y desprecio, de hecho, surgen en algunas ocasio-
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nes, en lugar de amor y odio; pero aquéllas son en el fondo las mismas pasiones, tan
solo diversificadas por algunas causas que explicaremos mas adelante.

Quinto experimento. -Para dar mas grande autoridad a estos experimentos, cam-
biemos la situacion de las circunstancias tanto como sea posible y coloquemos las
pasiones y objetos en todas las diversas posiciones de que son susceptibles. Supon-
gamos, aparte de las relaciones mencionadas, que la persona con la que hacemos
todos estos experimentos se halla intimamente enlazada con nosotros por la sangre o
por la amistad. Es, asi lo supondré, mi hijo o mi hermano o se halla relacionada
conmigo por un largo comercio familiar. Supongamos primeramente que la causa de
la pasion adquiere una doble relacion de impresiones e ideas con esta persona y
dejemos ver qué efectos resultan de todas estas complicadas atracciones y relacio-
nes.

Antes que considere lo que de hecho ellas son, determinemos lo que ellas pueden
ser, de acuerdo con mi hipdtesis. Es claro que, segiin sea la impresion agradable o
desagradable, la pasion del amor o del odio debe surgir con respecto a la persona
que se halla enlazada con la causa de la impresion, por esta doble relacion que en
todo lo dicho he requerido. La virtud de un hermano me hace amarle, y su vicio o
infamia debe excitar la pasion contraria. Pero para juzgar solamente de la situacion
de las cosas no debo esperar que las afecciones permanezcan aqui y que no se trans-
formen en otra impresion. Como aqui hay una persona que, por medio de una doble
relacion, es el objeto de mi pasion, un razonamiento analogo me lleva a pensar que
la pasion se transformard ulteriormente. La persona tiene una relacion de ideas con-
migo mismo, segun lo supuesto; la pasion de la que ella es el objeto, por ser agrada-
ble o desagradable, tiene una relacion con el orgullo y la humildad. Es evidente,
pues, que una de estas pasiones debe surgir del amor o el odio.

Este es el razonamiento que yo hago de acuerdo con mi hipotesis, y me place
hallar al experimentarlo que todo responde exactamente a mi explicacion. La virtud
o el vicio de un hijo o hermano no s6lo excitan amor u odio, sino que, por una nueva
transicion producida por causas similares, dan lugar a orgullo o humildad. Nada
causa una mayor vanidad que una cualidad notable en nuestra familia y nada morti-
fica mas que su vicio o infamia. Esta exacta conformidad de la experiencia con el
razonamiento es una prueba convincente de la solidez de la hipotesis acerca de la
cual ahora razonamos.

Sexto experimento. -Esta evidencia aumentara atin si hacemos el experimento a
la inversa y manteniendo las mismas relaciones comenzamos solamente con otra
pasion. Supongamos que en lugar del vicio o la virtud de un hijo o un hermano, que
causa primero amor u odio, colocamos estas cualidades buenas o malas en nosotros
mismos, sin una inmediata conexion con la persona que esta relacionada con noso-
tros: la experiencia nos muestra que por este cambio de la situacion se rompen los
eslabones de la cadena y que el espiritu no pasa de una pasion a otra, como en el
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ejemplo precedente. Jamas amamos u odiamos a un hijo o a un hermano por la
virtud o el vicio que discernimos en nosotros mismos, aunque es evidente que las
mismas cualidades en aquéllos nos producirian un sensible orgullo o humildad. Esto
puede a primera vista estimarse contrario a mi hipotesis, puesto que las relaciones
de las impresiones e ideas son en ambos casos las mismas. Orgullo y humildad son
impresiones relacionadas con el amor y el odio. Yo mismo me hallo relacionado con
la persona. Debera, por lo tanto, ser esperado que iguales causas produzcan iguales
efectos y que una transicion perfecta surja de la doble relacion, como en los otros
casos. Esta dificultad puede facilmente resolverse por las siguientes reflexiones:

Es evidente que, puesto que somos siempre intimamente conscientes de noso-
tros mismos y de nuestros sentimientos y pasiones, sus ideas deben afectarnos con
una mayor vivacidad que las ideas

de los sentimientos y pasiones de alguna otra persona. Ahora bien: todo lo que
nos afecta con vivacidad y aparece bajo una luz plena e intensa nos fuerza, en cierto
modo, a considerarlo y se presenta al espiritu a la mas pequefia indicacion o trivial
relacion. Por la misma razon, cuando estéd presente atrae hacia si nuestra atencion y
la impide vagar por otros objetos, aunque sea fuerte la relacion que éstos tengan con
nuestro primer objeto. La imaginacion pasa facilmente de las ideas obscuras a las
vivaces y dificilmente de las vivaces a las obscuras. En el primer caso la relacion es
ayudada por otro principio; en el segundo caso esta dificultada por él.

Ahora bien: yo he observado que estas dos facultades del espiritu, la imagina-
cion y las pasiones, se asisten mutuamente en sus actividades cuando sus tendencias
son similares y cuando actiian sobre un mismo objeto. El espiritu experimenta siem-
pre una propension a pasar de una pasion a otra relacionada con ella, y esta propen-
sion es facilitada cuando el objeto de una pasion esta relacionado con el de la otra.
Los dos impulsos coinciden y hacen el transito total mas suave y facil. Pero si suce-
de que aunque la relacion de ideas, estrictamente hablando, continiia la misma su
influencia en cuanto a la transicion no tiene lugar, es evidente que su influencia
sobre las pasiones debe cesar como siendo dependientes de esta transicion. Esta es
la razén de por qué el orgullo o la humildad no se transforman en amor u odio con la
misma facilidad con que las tlltimas pasiones se cambian en €stas. Si una persona es
mi hermano, yo lo soy suyo igualmente; pero aunque las relaciones sean reciprocas
tienen efectos muy diferentes sobre la imaginacion. El paso es suave y patente, par-
tiendo de la consideracion de alguna persona relacionada con nosotros mismos, de
quien somos siempre conscientes. Pero cuando las afecciones se dirigen a nosotros
mismos la fantasia no pasa con la misma facilidad de este objeto a otra persona, se
halle tan enlazada como se quiera con nosotros. Esta transicion facil o dificil de la
imaginacion actia sobre las pasiones y facilita o retarda su transicion; lo que es una
clara prueba de que ambas facultades, pasiones e imaginacion, se encuentran enla-
zadas y que, las relaciones de las ideas tienen una influencia sobre las afecciones.
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Aparte de innumerables experimentos que prueban esto, hallamos aqui que, aun
cuando la relacién permanece, si por una particular circunstancia su efecto usual
sobre la fantasia, que produce una asociacion o transicion de ideas, se suprime, des-
aparece su efecto acostumbrado sobre las pasiones, consistente en hacernos pasar de
una a otra.

Alguien quiza hallara una contradiccion entre este fendmeno y el de la simpatia,
en la que el espiritu pasa facilmente de la idea de nosotros mismos a la de otro objeto
relacionado con nosotros. Pero esta dificultad se desvanecera si consideramos que
en la simpatia nuestra propia persona no es el objeto de una pasion ni hay nada que
haga que se fije nuestra atencion sobre nosotros mismos, como en el caso presente,
donde suponemos nos hallamos afectados por humildad u orgullo. Nosotros mis-
mos, independientemente de la percepcion de todo otro objeto, no somos en realidad
nada; razon por la que debemos dirigir la vista a los objetos externos, y es natural
para nosotros considerar con mas atencion lo que esta cerca de nosotros o se nos
asemeja. Pero cuando el yo es el objeto de la pasion no es natural abandonar la
consideracion de ¢l hasta que la pasion desaparezca, en cuyo caso la doble relacion
de impresiones ¢ ideas no puede operar mas tiempo.

Séptimo experimento. -Para someter este razonamiento en su totalidad a un ulte-
rior examen hagamos un nuevo experimento, y del mismo modo que hemos visto
antes los efectos de las pasiones e ideas relacionadas, supongamos ahora una identi-
dad de pasiones que acompafia a una relacion de ideas y consideremos los efectos de
esta nueva situacion. Es evidente que una transicion de pasiones de un objeto al otro
debe aqui con toda razon ser esperada, puesto que la relacion de ideas se supone que
continuia aiin y una identidad de impresiones debe producir una mas fuerte conexion
que la mas perfecta semejanza que puede ser imaginada. Si, por consiguiente, una
doble relacion de impresiones e ideas es capaz de producir una transicion de la una
a la otra, mucho mas lo sera una identidad de impresiones con una relacion de ideas.
De acuerdo con esto, hallamos que cuando odiamos o amamos una persona, la pa-
sion raramente continia con sus limites iniciales, sino que se extiende a todos los
objetos contiguos y comprende los amigos y relaciones de aquella persona a quien
amamos u odiamos. Nada es mas natural que experimentar carifio por el hermano de
un amigo nuestro con motivo de esta amistad, sin necesidad de ningin examen deta-
llado de su caracter. Una querella con una persona nos produce odio por toda su
familia, aunque sea ésta enteramente inocente con respecto a lo que nos desagrada.
Ejemplos de este género se encuentran por todas partes.

Hay s6lo una dificultad en este experimento, y que es necesario tener en cuenta
antes de seguir mas adelante. Es evidente que aunque toda pasion pasa facilmente de
un objeto a otro relacionado con ¢€l, esta transicion se hace con mayor facilidad
cuando el objeto mas importante se presenta primero y le sigue el de menos impor-
tancia que cuando el orden se invierte y el de menos importancia aparece antes. Asi,
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es mas natural para nosotros amar al hijo por su padre que al padre por el hijo, al
criado por el amo que al amo por el criado, al stibdito por el principe que al principe
por el subdito. De igual modo concebimos mas facilmente un odio por toda una
familia cuando nuestra primitiva querella ha sido con el jefe de la misma que cuando
nos hemos disgustado con un hijo, con un criado o con algin otro miembro inferior.
En breve, nuestras pasiones, del mismo modo que los otros objetos, descienden con
mayor facilidad que ascienden.

Para que comprendamos en qué consiste la dificultad de la explicacion de este
fenémeno debemos considerar que la misma razén que determina la imaginacion a
pasar de los objetos remotos a los proximos produce igualmente un cambio, mas
facil, de lo menos a lo mas que de lo mas a lo menos. Todo lo que tiene mayor
influencia es lo mas notado, y lo mas notado se presenta mas rapidamente a la ima-
ginacion. Somos mas aptos para omitir en un objeto lo que hay de trivial que lo que
aparece como un elemento considerable; especialmente si el ultimo se presenta el
primero en el tiempo y llama primeramente nuestra atencion. Asi, si una casualidad
nos hace considerar los satélites de Jupiter, nuestra fantasia se halla naturalmente
determinada para producir la idea de este planeta; pero si primeramente reflexiona-
mos sobre el planeta, es mas natural para nosotros el omitir sus satélites. La mencion
de las provincias de un imperio lleva nuestro pensamiento a considerar el imperio,
pero la fantasia no vuelve con la misma facilidad a la consideracion de las provin-
cias. La idea del criado nos hace pensar en el amo, la del subdito lleva nuestra aten-
cion hacia el principe. Pero la misma relacion no tiene una influencia igual para
llevarnos en sentido contrario. Y en esto se halla fundado el reproche de Cornelia a
sus hijos, de que debian sentirse avergonzados de ser mas conocidos por el nombre
de la hija de Escipion que por el de la madre de los Gracos. Esto era, con otras
palabras, exhortarlos a hacerse por si mismos ilustres y famosos, como su abuelo,
porque de otro modo, la imaginacién del pueblo pasando por ella, que era la inter-
mediaria, y colocada en igual relacion con ambos, habria abandonado este nombre y
los habria designado con el que fuese méas considerable y de mayor actualidad. So-
bre el mismo principio se funda la costumbre corriente de llevar las mujeres casadas
el nombre de sus maridos, mas bien que los maridos los nombres de sus mujeres, y
también la ceremonia de conceder la precedencia a los que honramos y respetamos.
Podemos hallar muchos otros ejemplos para confirmar este principio, si no fuese
completamente evidente.

Ahora bien: puesto que la fantasia halla la misma facilidad de pasar de lo menos
a lo mas que de lo remoto a lo contiguo, ¢por qué no auxilia esta transicion de ideas
a la transicion de pasiones, en el primer caso como en el segundo? Las virtudes de
un amigo o hermano producen primero orgullo y después amor, porque en este caso
la imaginacion pasa de lo remoto a lo contiguo, de acuerdo con su tendencia natural.
Nuestra virtud no produce primero orgullo y después amor a un amigo o hermano,
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porque el paso en este caso seria de lo proximo a lo remoto, lo que es contrario a su
tendencia. El amor o el odio de un inferior no causa facilmente una pasion por el
superior, aunque sea ¢ésta la tendencia natural de la imaginacion, mientras que el
amor u odio a un superior causa una pasion hacia el inferior andloga, lo que es
contrario a la antedicha tendencia. En breve, la misma facilidad de transicion no
actia de la misma manera sobre lo superior y lo inferior que sobre lo contiguo y lo
remoto. Estos dos fenomenos, que parecen contradictorios, requieren cierta aten-
cion para ser reconciliados.

Como la transicion de ideas se hace aqui contra la tendencia natural de la imagi-
nacion, esta facultad debe ser dominada por algin principio més fuerte y de otro
género, y ya que aqui no hay nada presente al espiritu sino impresiones e ideas, este
principio debe residir necesariamente en las impresiones. Ahora bien: ha sido obser-
vado que las pasiones o impresiones se enlazan solo por su semejanza y que donde
dos pasiones colocan al espiritu en la misma o similar disposicidn es natural pasar
de launa a la otra; por el contrario, una repugnancia entre las disposiciones produce
una dificultad en las pasiones; pero puede observarse que esta repugnancia puede
surgir de una diferencia de grado lo mismo que de una diferencia de cualidad, y no
experimentamos una mayor dificultad para pasar repentinamente de un pequefio
grado de amor a un pequeio grado de odio que de un grado pequefio a uno grande de
las mismas pasiones. Un hombre que esta tranquilo o moderadamente agitado es tan
diferente, en cierto respecto, de él mismo cuando se halla dominado por una pasion
violenta como pueden serlo entre si dos personas distintas; no es facil pasar de un
extremo al otro sin un considerable intervalo intermedio.

No es menor la dificultad, si no es mas grande, de pasar de una pasion fuerte a
una débil que de una débil a una fuerte, dado que una de las pasiones, al surgir,
destruye la otra y las dos no pueden existir al mismo tiempo. Sin embargo, el caso es
enteramente diferente cuando las pasiones se unen y actiian sobre el espiritu al mis-
mo tiempo. Una pasion débil cuando se adiciona a una fuerte no produce un cambio
tan considerable en la disposicion como una fuerte cuando se adiciona a una débil,
razén por la cual existe una mas intima conexion entre el grado grande y el pequefio
que entre el pequeno y el grande.

El grado de una pasion depende de la naturaleza de su objeto, y una afeccion
dirigida a una persona que es considerada por nosotros como honorable invade y
posee el espiritu mucho mas que una pasidon que tiene por objeto una persona que
estimamos menos. Aqui, pues, la contradiccion entre la tendencia de la imaginacion
y la pasion se presenta. Cuando dirigimos nuestro pensamiento desde un objeto
grande a uno pequefio la imaginacion halla mas facilidad para pasar del pequefio al
grande que del grande al pequefio; pero la afeccion, por el contrario, encuentra una
mayor dificultad, y como las afecciones son un principio mas poderoso que la ima-
ginacion, no es de admirar que prevalezcan y conduzcan al espiritu por su propio
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camino. A pesar de la dificultad de pasar de una idea de lo grande a la de lo pequefio,
una pasion dirigida a lo primero produce siempre una pasion similar dirigida a lo
segundo cuando lo grande y lo pequeio se hallan relacionados entre si. La idea del
criado, lleva nuestro pensamiento mas facilmente a la del amo, pero el odio del amo
produce con mayor facilidad colera o mala voluntad hacia el criado. La pasion mas
fuerte en este caso es la que tiene la precedencia, y no produciendo la adicion de la
mas débil un cambio considerable en la disposicidn, el paso se hace de este modo
mas facil y natural entre ellas.

Asi como en el experimento precedente hallamos que una relacion de ideas que
por una particular circunstancia cesa de producir su efecto usual facilitando la tran-
sicion de las ideas cesa igualmente de actuar sobre las pasiones, en el que sigue
hallaremos la misma propiedad con respecto de las impresiones. Dos grados dife-
rentes de la misma pasion se ponen en relacion entre si de un modo seguro; pero si el
menor es el primero que se presenta no posee o posee en pequeiio grado la tendencia
a evacar el mayor, y esto porque la adicién del mayor al menor produce una altera-
cion mas sensible del estado de &nimo que la adicion del pequeiio al grande. Estos
fendomenos, si se consideran debidamente, seran pruebas convincentes de la hipote-
sis presente.

Estas pruebas seran confirmadas si consideramos la manera cémo el espiritu
concilia la contradiccion que yo he observado entre las pasiones y la imaginacion.
La fantasia pasa con mas facilidad de lo menor a lo mayor que de lo mayor a lo
menor. Por el contrario, una pasion violenta produce mas facilmente una débil que
una débil una violenta. En esta oposicion, la pasion, en ultimo término, prevalece
sobre la imaginacion; pero esto sucede cominmente acomodandose la primera a la
ultima y buscando alguna otra cualidad que pueda compensar el principio del que
surge la oposicion. Cuando amamos a un padre o cabeza de familia casi no pensa-
mos en sus hijos o criados; pero cuando €stos se hallan presentes a nosotros o cuan-
do podemos de algiin modo servirlos, la proximidad y contigiiidad en este caso
aumenta su importancia o al menos suprime la oposicion que la fantasia hace para la
transicion de los afectos. Si la imaginacion halla una dificultad para pasar de lo
grande a lo pequeno halla una igual facilidad para pasar de lo remoto a lo contiguo,
lo que reduce el problema a una igualdad y deja la via libre para el transito de una
pasion a otra.

Octavo experimento. -He hecho observar que la transicion del amor o el odio al
orgullo o humildad es mas facil que la del orgullo o la humildad al amor u odio, y
que la dificultad que la imaginacion halla al pasar de lo contiguo a lo remoto es la
causa de por qué sélo raramente tenemos un ejemplo de la transicion ultimamente
citada de estas afecciones. Debo, sin embargo, hacer una excepcion, a saber: cuando
la verdadera causa del orgullo o la humildad se halla en alguna otra persona, pues en
este caso la imaginacion se ve obligada a considerar la persona y no puede-limitar su
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consideracidon a nosotros mismos. Asi, nada produce mas rapidamente carifio o afec-
cion por una persona que su aprobacion de nuestra conducta y caracter, como, por
otra parte, nada inspira un odio tan grande como su censura o desprecio. Aqui es
evidente que la pasion original es orgullo o humildad, cuyo objeto es el yo, y que
esta pasion se transforma en amor u odio, cuyo objeto es alguna otra persona, a
pesar de la regla que yo he establecido de que la imaginacion pasa con dificultad de
lo contiguo a lo remoto. La transicion en este caso no se hace meramente por la
relacion existente entre nosotros y la otra persona, sino porque la otra persona es la
causa real de nuestra primera pasion, y, en consecuencia, se halla ligada intimamen-
te con ella. Su aprobacion es la que produce orgullo, su desaprobacion la que produ-
ce humildad. No es, pues, de extrafiar que la imaginacion ande a la inversa su cami-
no acompaiada con las pasiones relacionadas del amor y el odio. Esto no es una
contradiccion, sino una excepcion de la regla, y una excepcion que surge de la mis-
ma razon que la regla misma.

Una excepcion como ésta es mas, por consiguiente, una confirmacion de la re-
gla. Y de hecho, si consideramos los ocho experimentos que hemos expuesto, halla-
remos que el mismo principio aparece en todos ellos y que por medio de una transi-
cion que surge de una doble relacion de impresiones e ideas se producen orgullo y
humildad y amor y odio. Un objeto sin relacion alguna(52) o con una sola no produ-
ce jamas una de estas pasiones, y hallamos que la pasion varia siempre en conformi-
dad con la relacion. Es mas, podemos observar que siempre que la relacion, por
alguna circunstancia particular, no tiene su efecto usual, produciendo una transicion
de ideas o impresiones(53), cesa de actuar sobre las pasiones y da lugar al orgullo o
el amor, humildad u odio. Hallamos atn que esta regla se mantiene como buena a
pesar de la apariencia de su contrario(54), y del mismo, modo que sabemos por
experiencia que una relacion no tiene efecto cuando el examen nos muestra ciertas
circunstancias particulares que evitan la transicion, en los casos en que esta circuns-
tancia, aunque presente, no evita la transicion se encuentra que este hecho surge de
alguna otra circunstancia que compensa aquélla. Asi, no so6lo las variaciones se re-
ducen por si mismas en un principio general, sino las variaciones de las variaciones.

Seccion 111
Dificultades resueltas.

Ante tantas y tan evidentes pruebas, tomadas de la experiencia diaria y de la
observacion, parece superfluo entrar en el examen particular de todas las causas del
amor y el odio. Emplearé, pues, el final de esta parte: primero, resolviendo algunas
dificultades concernientes a causas particulares de estas pasiones, y segundo, exa-
minando las afecciones compuestas que surgen de la combinacion del amor y el
odio con otras emociones.
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Nada es mas evidente que una persona adquiere nuestro carifio o esta expuesta a
nuestra mala voluntad seguin el placer o dolor que recibimos de ella, y que las pasio-
nes acompaiian exactamente a las sensaciones en todos sus cambios y variaciones.
Sean los que quieran los medios empleados, sus servicios, su belleza, su adulacion
para hacerse util o agradable a nosotros, puede estar segura de nuestra afeccion, y
del mismo modo, sean los que quieran los agravios o desagrados, jamas dejara de
excitar nuestra colera u odio. Cuando nuestra nacion se halla en guerra con otra
detestamos a ésta como poseyendo el caracter de cruel, pérfida, injusta y violenta;
pero siempre nos estimamos, tanto a nosotros, como a nuestros aliados, como equi-
tativos, moderados y clementes. Si el general de nuestros enemigos tuvo éxito, solo
con dificultad le concedemos la figura, y el caracter de un hombre. Es un hechicero,
tiene comunicacion con los demonios, como se dice de Oliverio Cromwell y del
duque de Luxemburgo; es sangriento, y se complace en la muerte y la destruccion.
Si el éxito cae de nuestra parte, nuestro jefe tiene todas las cualidades opuestas, y es
un modelo de virtud, de valor y de noble conducta. A su perfidia llamamos sagaci-
dad; su crueldad es un mal inseparable de la guerra. En resumen: tendemos a hacer
desaparecer o a dignificar cada una de sus faltas, dotandolas con el nombre de la
virtud que se les aproxima. Es evidente que el mismo modo de pensar reina en la
vida corriente.

Hay algunos que afiaden otra condicion y exigen no solamente que el dolor y el
placer surjan de una persona, sino también que surjan a sabiendas y con un particu-
lar designio e intencion. Un hombre que nos hiere y ofende por accidente no llega a
ser nuestro enemigo por esto, ni nos sentimos ligados por lazos de gratitud con el
que nos hace un servicio de la misma manera. Por la intencion juzgamos de las
acciones, y segun ésta es buena o mala, llegan a ser aquéllas causas de amor u odio.

Aqui debemos hacer una distincion. Si la cualidad de otro que agrada o desagra-
da es constante e inherente a la persona y caracter, causara amor u odio independien-
te de la intencion; de otro modo se requieren un conocimiento y designio para origi-
nar estas pasiones. Una persona que sea desagradable por su fealdad o insensatez es
objeto de nuestra aversion, aunque nada es mas cierto que dicha persona no tiene la
menor intencidon de desagradarnos por estas cualidades; pero si el desagrado proce-
de de una accion, no de una cualidad, que es producida y desaparece en un momen-
to, es necesario, para producir alguna relacion y enlazar esta accion suficientemente
con la persona, que se derive de un particular pensamiento y designio previo. No es
suficiente que la accion surja de la persona y la tenga como su inmediata causa y
autor. Esta relacion sola es demasiado débil e inconstante para ser el fundamento de
estas pasiones. No alcanza a la parte sensible y pensante, y ni procede de algo dura-
ble en ella ni deja algo tras de si, sino que pasa en un momento y como si nunca
hubiera existido. Por el contrario, una intencién muestra ciertas cualidades, que per-
maneciendo después que la accion ha sido realizada la enlazan con la persona y
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facilitan la transicion de ideas de la una a la otra. Jamas podemos pensar en ella sin
reflexionar sobre estas cualidades, a menos que el arrepentimiento y un cambio de
vida hayan producido una alteracién en este respecto, caso en el que la pasion se
halla en cierto modo alterada. Esto es, por consiguiente, una razoén de por qué se
requiere una intencion para excitar amor u odio.

Debemos ademas considerar que una intencion, ademas de fortalecer la relacion
de ideas, es necesaria frecuentemente para producir una relacion de impresiones y
dar origen al placer y al dolor, pues se puede observar que el elemento principal de
una injuria es el desprecio y odio que se revela en la persona que nos injuria, y sin
esto la mera afrenta nos produce un dolor menos sensible. Del mismo modo, un
favor es agradable capitalmente porque halaga nuestra vanidad y es una prueba de
carifio y estima por parte de la persona que lo realiza. Al desaparecer la intencion
hace desaparecer la mortificacion en un caso y la vanidad en el otro, y debe asi, en
consecuencia, producir una notable disminucion en las pasiones de amor y odio.

Concedo que estos efectos, que provienen de la supresion del designio y que
consisten en disminuir la relacion de las impresiones y las ideas, no son totales y que
tampoco son capaces para suprimir totalmente estas relaciones; pues puedo pregun-
tarme ahora si la supresion del designio es capaz de suprimir la pasion de amor u
odio. La experiencia, estoy seguro de ello, nos muestra lo contrario, y nada es mas
cierto que los hombres frecuentemente caen en una célera violenta por injurias que
ellos mismos deben confesar que han sido involuntarias y accidentales. Esta emo-
cion, sin embargo, no puede ser de larga duracion, pero es bastante para mostrar que
existe una conexién natural entre dolor y cdlera y que la relacion de impresiones
operara sobre la base de una débil relacion de ideas. Sin embargo, cuando la violen-
cia de la impresion se halla algo atenuada el defecto de la relacion comienza a ser
mejor notado, y como el caracter de la persona no se halla de ningin modo incluido
en tales injurias, que son casuales e involuntarias, sucede rara vez que experimente-
mos con respecto de ella una enemistad duradera.

Para ilustrar esta doctrina con un ejemplo correspondiente podemos hacer notar
que no soélo el dolor que procede de otra persona por accidente tiene poca fuerza
para excitar una pasion, sino que también sucede lo mismo con aquel que procede
de una necesidad o deber reconocido. Uno que tenga el designio real de dafnarnos,
no naciendo éste de odio ni de mala voluntad, sino de la justicia y equidad, no pro-
voca por nuestra parte odio hacia €l si somos en algun grado razonables; sin embar-
go, ¢l es la causa, y la, causa conocida, de nuestro sufrimiento. Examinemos un
poco este fendémeno.

Es evidente, en primer lugar, que esta circunstancia no es decisiva, y aunque
pueda ser capaz de disminuir las pasiones rara vez puede suprimirlas. jQué pocos
criminales existen que no experimenten mala voluntad por los que los acusan o por
el juez que los condena, aunque son conscientes de que son merecedores de ello! De
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igual modo, nuestro antagonista en un pleito o nuestro competidor para un empleo
son considerados habitualmente como enemigos, aunque debemos reconocer, si re-
flexionamos un momento, que sus motivos son tan justificables como los nuestros.

Ademas, podemos considerar que cuando recibimos dafio por parte de una per-
sona nos inclinamos a imaginarla como criminal, y so6lo con extrema dificultad re-
conocemos su justicia o inocencia. Esta es una prueba clara de que, independiente-
mente de la opinidn de la intencion daiiina, todo dafio o dolor tiene la tendencia
natural a excitar nuestro odio y que después buscamos las razones que puedan justi-
ficar y fundamentar la pasion. Aqui la idea del dafio no produce la pasion, sino que
surge de ella.

No es de extrafar que la pasion produzca la opinion de la injuria, pues de otro
modo tendria que sufrir una considerable disminucién, lo que todas las pasiones
evitan tanto como es posible. La supresion del dafio puede suprimir la célera sin
probar que la colera surge solo de la injuria. El dafio y la justicia son dos objetos
contrarios, de los cuales uno tiene la tendencia a producir odio y otro amor, y segiin
sus diferentes grados y nuestro particular modo de pensar prevalece uno de los obje-
tos y excita la pasion que le es propia.

Seccion IV
Del amor producido por las relaciones.

Habiendo dado una razon de por qué varias acciones que causan un placer o
dolor real no excitan ningtn grado o excitan un grado minimo de las pasiones de
amor u odio hacia sus autores, serd necesario mostrar en qué consiste el placer o
desagrado de varios objetos que por experiencia sabemos que producen estas pasio-
nes.

De acuerdo con el precedente sistema, se requiere siempre una doble relacion de
impresiones e ideas entre la causa y el efecto para producir amor u odio. Pero aun-
que esto es universalmente valido es de notar que la pasion del amor puede ser
producida por una relacion sola de un género diferente, a saber: la existente entre
nosotros y el objeto, o, hablando méas propiamente, que esta relacion va acompafiada
siempre de las otras dos. Todo lo que se halla unido a nosotros por algun lazo puede
seguramente ser el objeto de nuestro amor, de un modo proporcional a esta relacion,
sin necesidad de indagar sus otras propiedades. Asi, la relacion de sangre produce el
lazo mas fuerte de que el espiritu es capaz en el amor de los padres a los hijos, y en
menor grado, la misma afeccion cuando la relacion disminuye. No sélo la consan-
guinidad tiene este efecto, sino cualquier otra relacion, sin excepcion. Amamos a
nuestros compatriotas, a nuestros vecinos, a los que hacen un trabajo analogo al
nuestro, a los que ejercen nuestra misma profesion y hasta aquellos que llevan nues-
tro nombre. Cada una de estas relaciones se estima como un lazo y tiene un reducido
derecho a requerir nuestra afeccion.
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Existe otro fendémeno paralelo a este, a saber: que el trato social, sin ningin
género de relacion, da lugar al amor o al carifio. Cuando hemos intimado con una
persona a quien tratamos habitualmente, aunque frecuentando su compania no ha-
yamos notado que posea ninguna cualidad notable, no podemos menos de preferirla
a personas extrafias de cuyo superior mérito nos hallamos persuadidos. Estos dos
fendmenos, el de los efectos de la relacion y el del trato, se esclarecen mutuamente
y pueden ser explicados por el mismo principio.

Los que encuentran un placer en declamar contra la naturaleza humana han ob-
servado que el hombre es incapaz de bastarse a si mismo, y por esto cuando rompe
los lazos que le unen con los objetos externos cae inmediatamente en la mas profun-
da melancolia y desesperacion. De esto -dicen- procede la continua busca de las
diversiones del juego, de la caza, de los negocios, por las cuales intentamos olvidar-
nos de nosotros mismos y despertar nuestros espiritus animales del estado languido
en el cual caen cuando no se hallan agitados por alguna activa y vivaz emocion.
Concuerdo con esta manera de pensar en tanto que concedo que el espiritu es insu-
ficiente para su propio entretenimiento y que busca naturalmente objetos externos
que puedan producir una sensacion viva y agitar los espiritus animales. Ante la pre-
sencia de un objeto tal despiértase como de un suefio, la sangre fluye con un nuevo
impulso, el corazon se siente poderoso, y el hombre entero adquiere un vigor que no
puede obtener en sus momentos solitarios y tranquilos. Por esto la compaifiia es
naturalmente tan placentera, por presentar el mas amable de todos los objetos, a
saber: un ser racional y pensante, andlogo a nosotros mismos, que nos comunica
todas las acciones de su espiritu, nos hace confidente de sus mas intimos sentimien-
tos y afecciones y nos deja ver en cada momento de su produccion todas las emocio-
nes que son causadas por un objeto. Toda idea vivaz es agradable, pero sobre todo la
de una pasion; porque una idea tal llega a ser una especie de pasion y concede una
agitacion mas sensible al espiritu que ninguna otra imagen o concepcion.

Una vez admitido esto, el resto sera facil. Del mismo modo que la compaiia de
los extrafios nos es agradable durante algin tiempo corto, porque vivifica nuestro
pensamiento, nos es la compaiiia de nuestras relaciones y gentes de nuestro trato
especialmente agradable porque posee este efecto en un mayor grado y es de in-
fluencia mas duradera. Todo lo que estd en relacion con nosotros es concebido de
una manera vivaz por la fécil transicion de nosotros mismos al objeto relacionado.
Asi, pues, el habito del trato facilita la consideracion y fortalece la concepcion de
algun objeto. El primer caso es paralelo a nuestros razonamientos de causa y efecto;
el segundo, a la educacion. Y como el razonamiento y la educacion coinciden sola-
mente en producir una idea vivaz y enérgica de un objeto, es esto el tinico elemento
comun a la relacion y al trato. Esta debe ser, por consiguiente, la cualidad determi-
nante por la cual producen aquéllos sus efectos comunes y amor o carifio; siendo
uno de los efectos, debe derivarse de la fuerza y viveza de la concepcion. Una con-

—260 —



\YV/4
Mz
LIBROS EN LA RED Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete  Tratado de la naturaleza humana. David Hume

cepciodn tal es particularmente agradable y nos hace mirar con buenos ojos todo lo
que la produce cuando es el objeto propio del carifio y la benevolencia.

Es manifiesto que los hombres se unen segun sus peculiares temperamentos y
disposiciones, y que los hombres de temperamento alegre aman a los alegres y los
serios sienten afeccion por los serios. Esto no sélo sucede cuando notan esta seme-
janza entre si y los otros, sino también por el curso natural de la disposicion y por
una cierta simpatia que surge entre caracteres similares. Cuando notan la semejanza
¢ésta actiia del mismo modo que una relacion, produciendo un enlace de ideas. Cuan-
do no la notan, actia en virtud de algin otro principio, y si este tltimo principio es
similar al primero, debe esto ser admitido como una confirmacion del precedente
razonamiento.

La idea de nosotros mismos estd siempre intimamente presente y concede un
grado notable de vivacidad a la idea de algin otro objeto con el que se halla relacio-
nada. Esta idea vivaz se cambia gradualmente en una impresion real por ser estos
dos géneros de la percepcion en gran parte lo mismo y diferir s6lo en su grado de
fuerza y vivacidad. Pero este cambio debe producirse con la mayor facilidad, de
modo que nuestro temperamento natural nos conceda una inclinacion a la misma
impresion que observamos en otros y haga que surja con una ocasion insignificante.
En este caso la semejanza convierte la idea en una impresion, no sélo por medio de
la relacion y concediendo la vivacidad original a la idea relacionada, sino también
presentando tales materiales como capaces de inflamarse con la mas pequena chis-
pa. Y como en ambos casos existe un amor o afeccion debidos a la semejanza, resul-
ta que la simpatia con los otros es agradable solamente por conceder una emocion a
los espiritus, pues una simpatia facil y las emociones correspondientes son lo tnico
comun a la relacion, trato y semejanza.

La gran propension que los hombres tienen al orgullo debe ser considerada como
un fendomeno similar. Frecuentemente sucede que después de haber vivido un tiem-
po considerable en una ciudad, aunque al principio sea ésta desagradable para noso-
tros, cuando nos hacemos familiares con los objetos y contraemos un trato, aunque
tan solo sea con las calles y las casas, la aversion disminuye por grados y por tltimo
se transforma en la pasion opuesta. El espiritu halla una satisfaccion y bienestar en
la consideracion de los objetos a los que estd acostumbrado y los prefiere, natural-
mente, a aquellos otros que, aunque en si mismos posean quiza mas valor, le son
menos conocidos. Por la misma cualidad del espiritu somos inclinados a tener una
buena opinidén de nosotros mismos y de todos los objetos que nos atafien. Estos
aparecen mas claros, son mas agradables, y, por consiguiente, motivos mas adecua-
dos de orgullo y vanidad que los otros.

No sera inoportuno, al tratar de las afecciones que experimentamos mediante
nuestro trato y relaciones, poner de relieve algunos interesantes fenomenos que a
ellas se refieren. Es facil notar en la vida corriente que los hijos consideran debilita-
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da la relacion de su madre por el segundo matrimonio de ésta y no la consideran con
los mismos o0jos que si hubiera permanecido en estado de viudez. No sucede s6lo
esto cuando aquéllos han notado alguna inconveniencia en el segundo matrimonio o
cuando el marido es muy inferior, sino siempre y aparte de estas consideraciones, y
solamente porque de este modo ha llegado a ser parte de otra familia. Esto también
tiene lugar con respecto al matrimonio del padre, pero en un grado mucho menor, y
es cierto que los lazos de sangre no se rompen tanto en el tltimo caso como en el del
matrimonio de la madre. Estos dos fendmenos son notables por si mismos, pero
mucho mas si se comparan entre si.

Para producir una relacion perfecta entre dos objetos se requiere no solamente
que la imaginacion sea llevada del uno al otro por semejanza, contigiiidad o
causalidad, sino también que pueda retroceder del segundo al primero con la misma
facilidad. A primera vista esto parece una consecuencia inevitable y necesaria. Si un
objeto se parece a otro, este ultimo debe parecerse necesariamente al primero. Si un
objeto es causa de otro, este segundo objeto debe ser efecto del primero. Lo mismo
sucede con la contigiiidad; por consiguiente, siendo la relaciéon siempre reciproca
puede pensarse que el regreso de la imaginacion del segundo al primero debe en
cada caso ser tan natural como el paso del primero al segundo. Pero un ulterior
examen descubrird nuestro error. Supongamos que el segundo objeto, aparte de su
relacion reciproca con el primero, tiene una firme relacion con un tercer objeto; en
este caso, el pensamiento, pasando del primer objeto al segundo, no retrocede con la
misma facilidad, aunque la relacion contintia siendo la misma, sino que es llevado
prestamente al tercer objeto mediante una nueva relacion que se le presenta, y que
da un nuevo impulso a la imaginacion. Esta nueva relacion, por consiguiente, debi-
lita el lazo entre el primero y segundo objeto. La fantasia es por su propia naturaleza
instable e inconstante y considera siempre dos objetos como mas fuertemente rela-
cionados cuando encuentra igualmente facil el paso progresando que retrocediendo,
que cuando es facil s6lo en una de estas direcciones. La doble direccion es un género
de doble lazo y relaciona los objetos del modo mas intimo y firme.

El segundo matrimonio de la madre no rompe la relacion de hijo a antecesor, y
esta relacion basta para llevar mi imaginacion de mi a ella con la mayor facilidad y
comodidad. Pero cuando la imaginacion ha llegado a este punto de vista encuentra
que su objeto esta asediado por tantas relaciones que exigen su atencion, que no
sabe cudl elegir y se encuentra dudosa con respecto a qué nuevo objeto se dirigira.
Los lazos de interés y deber la enlazan con otra familia y dificultan el regreso de la
fantasia de ella hacia mi, lo que seria necesario para mantener esta union. El pensa-
miento no tiene ya la vibracion requerida para avanzar facil y perfectamente y se
entrega a su inclinacion al cambio. Avanza con facilidad, pero retrocede con dificul-
tad, y por esta interrupcion se halla mucho mas debilitada la relacion que si el paso
estuviera abierto y franco por ambos lados.
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Para dar ahora una razon de por qué estos efectos no se siguen en el mismo grado
del segundo matrimonio del padre, debemos reflexionar sobre lo que ya ha sido
probado: que aunque la imaginacion va facilmente de la consideracion de los obje-
tos menos importantes a los de mas importancia, no retrocede con la misma facili-
dad desde los importantes que desde los no importantes. Cuando mi imaginacion
pasa de mi a mi padre, no pasa tan facilmente de ¢l a su segunda mujer ni lo conside-
ra formando parte de otra familia, sino siendo atin cabeza de la misma familia de la
que yo formo parte. Su superioridad impide la f4cil transicion del pensamiento des-
de él a su esposa, pero deja libre el paso abierto para volver a mi a través de la misma
relacion de padre e hijo. No se halla sumido en la nueva relacion que ha adquirido,
de modo que el doble movimiento o vibracion del pensamiento es aun facil y natu-
ral. Por ceder la fantasia a su inconstancia, el lazo de padre e hijo conserva su plena
fuerza e influencia.

Una madre no cree debilitada su relacion con un hijo porque se halla unida a otro
marido, ni un hijo lo cree con respecto a su padre porque éste se relacione con un
hermano. El tercer objeto se halla aqui en relacion con el primero y con el segundo,
de modo que la imaginacion vay viene a través de ellos con la mas grande facilidad.

Seccion V

De nuestra estima por el rico y poderoso.

Nada tiene mayor tendencia a producirnos estima por alguna persona que su
poder y riquezas, y nada tiende mas a causarnos desprecio que su pobreza o mez-
quindad; y como estima y desprecio pueden ser considerados como una especie de
amor y odio, debe ser éste lugar adecuado para explicar dichos fenémenos.

Aqui sucede, afortunadamente, que la gran dificultad no consiste en descubrir un
principio capaz de producir un efecto tal, sino en escoger el capital y predominante
entre varios que se presentan por si mismos. La satisfaccion que experimentamos
por la riqueza de los otros y la estima que tenemos por sus poseedores puede ser
atribuida a tres diferentes causas:

Primero. A los objetos que ellos poseen, como casas, jardines, equipajes, que
siendo agradables por si mismos, necesariamente producen un sentimiento de placer
en todo el que los considera o examina.

Segundo. A la espera de ventajas por parte del rico o poderoso, por unirnos éste
a su posesion.

Tercero. A la simpatia, que nos hace participes de la satisfaccion de todo el que
s€ nos aproxima.

Todos estos principios pueden concurrir en la produccion del presente fendme-
no. La cuestion es saber a cual podemos principalmente atribuirselo.
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Es cierto que el primer principio, a saber, la consideracion de objetos agradables,
tiene una influencia més grande de lo que a primera vista nos parece. Rara vez
reflexionamos sobre lo que es hermoso o feo, agradable o desagradable, sin experi-
mentar una emocion de placer o dolor, y aunque estas emociones no son muy apa-
rentes en nuestro modo indolente y comun de pensar, es facil descubrirlas ya en la
lectura, ya en la conversacion. Los hombres de ingenio dirigen el discurso sobre
asuntos que agradan a nuestra imaginacion, y los poetas jamas presentan otros obje-
tos que los de esta naturaleza. Mister Philips ha escogido la palabra sidra para asun-
to de un excelente poema; cerveza no hubiera sido tan propia por no ser agradable ni
a la vista ni al paladar; pero hubiera preferido vino a las dos anteriores si su comarca
natal le hubiera proporcionado un licor tan agradable. Debemos, pues, deducir de
aqui que toda cosa agradable a los sentidos es también en la misma medida agrada-
ble a la fantasia y sugiere al pensamiento la imagen de la satisfaccion que produce
por su aplicacion real a los dérganos corporales.

Aunque estas razones pueden llevarnos a comprender esta sensibilidad de la ima-
ginacion entre las causas del respeto que sentimos por el rico y poderoso, existen
otras razones que nos impiden considerarla como la tnica o principal; pues, dado
que las ideas de placer pueden tener influencia solamente por medio de su vivaci-
dad, que las hace aproximarse a las impresiones, es mas natural que tengan esta
influencia las ideas que son favorecidas por las mas de las circunstancias y posean
una tendencia natural a llegar a ser fuertes y vivaces, lo que sucede con nuestras
ideas de las pasiones y sensaciones de una criatura humana. Toda criatura humana
se nos asemeja, y por esto tiene una ventaja sobre todos los otros objetos al actuar
sobre la imaginacion.

Ademas, si consideramos la naturaleza de esta facultad y la gran influencia que
todas las relaciones tienen sobre ella, nos persuadiremos facilmente de que siempre
que las ideas de los vinos, musica y jardines agradables de que goza un hombre rico
pueden hacerse vivaces y gratas, la fantasia no se limitara a ellas, sino que se dirigira
a los objetos con ellas relacionados y en particular a la persona que los posee. Lo
mas natural es que la idea agradable o imagen produzca aqui una pasion hacia la
persona por medio de su relacion con el objeto, de modo que inevitablemente debe
formar parte de la concepcidn originaria, puesto que aquélla constituye el objeto de
la pasion derivada. Si forma parte de la concepcion originaria y se considera como
gozando de aquellos objetos agradables, es la simpatia la que propiamente produce
la afeccion, y el tercer principio es mas poderoso y universal que el primero.

Hay que afiadir a esto que la riqueza y el poder por si, aunque no sean emplea-
dos, causan naturalmente estima y respeto, y que, por consecuencia, estas ideas no
surgen de la idea de algun objeto bello y agradable. Es cierto que el dinero implica
un género de representacion de tales objetos por el poder que concede de obtenerlos,
y por esta razon podria ser estimado apropiado para sugerir las imagenes agradables
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que hacen surgir la pasion; pero como esta posibilidad se halla muy distante, es mas
natural para nosotros considerar un objeto contiguo, a saber: la satisfaccion que este
poder proporciona al que lo posee. De esto nos hallaremos mas convencidos si con-
sideramos que las riquezas representan los bienes de la vida tan s6lo por medio de la
voluntad que las emplea; que, por consiguiente, implican, en su verdadera naturale-
za, laidea de una persona que no puede ser considerada sin algiin género de simpatia
en cuanto a sus sensaciones y goces.

Podemos confirmar esto por una reflexion que parecera quiza a alguno demasia-
do sutil y refinada. He observado ya que la facultad, separada de su ejercicio, o no
tiene sentido, o es s6lo una posibilidad o probabilidad de existencia, por la cual un
objeto se aproxima a la realidad y tiene una sensible influencia sobre el espiritu. He
hecho también observar que esta aproximacion por una ilusion de la fantasia apare-
ce mucho mas grande cuando nosotros poseemos la facultad que cuando la posee
otro, y que en el primer caso los objetos parecen tocar al margen de la realidad y
producen casi una satisfaccion igual que si se hallaran en nuestra posesion. Ahora
afirmo que cuando nosotros estimamos una persona por sus riquezas debemos expe-
rimentar este sentimiento con su poseedor, y que sin una simpatia tal la idea de los
objetos agradables que la riqueza le concede, la facultad de producirlos, tendra una
débil influencia sobre nosotros. Un hombre avaro es respetado por su dinero, aun-
que escasamente puede decirse que posee un poder; es decir, existe una escasa posi-
bilidad o probabilidad de emplearlo en la adquisicion de los placeres y comodidades
de la vida. Solo a €l parece este poder perfecto y completo, y, por consiguiente,
debemos experimentar sus sentimientos por simpatia antes de que tengamos una
intensa idea de estos goces o le estimemos por ellos.

Asi, hemos hallado que el Primer principio, a saber: la idea agradable de los
objetos cuyo goce proporciona la riqueza, se reduce en gran medida al tercero y se
resuelve en una simpatia con la persona que estimamos o amamos. Examinemos
ahora el segundo principio, a saber: la agradable espera de ventajas, y veamos qué
fuerza podemos atribuirle.

Es claro que aunque las riquezas y la autoridad conceden indudablemente a su
poseedor la facultad de prestarnos servicios, esta facultad no puede considerarse de
la misma especie que la que le permite gozar a ¢l mismo y satisfacer sus apetitos. El
amor a si mismo aproxima el poder y el ejercicio intimamente en el ultimo caso;
pero para producir un efecto similar en el primero debemos suponer una amistad y
benevolencia que nos una con la suerte del rico. Sin esta circunstancia es dificil
concebir en qué podemos fundar nuestras esperanzas de ventajas por parte de las
riquezas de los otros, aunque aqui nada es mas cierto que estimamos y respetamos
naturalmente al rico aun antes de descubrir en ¢l una disposicion favorable hacia
nosotros.

—265—



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

Voy mas lejos, y observo que no solamente respetamos al rico y poderoso cuan-
do muestra una inclinacion a servirnos, sino también cuando nos hallamos muy
lejos de la esfera de su actividad: de modo que no es de suponer que esté dotado de
esta facultad. Los prisioneros de guerra son tratados siempre con el respeto corres-
pondiente a su posicion, y es cierto que las riquezas influyen mucho en la determi-
nacion de la condicion de una persona. Si el nacimiento y cualidad contribuyen a
ello, esto nos proporciona un argumento del mismo género. ;Pues qué es lo que
llamamos un hombre de buena cuna mas que una persona que proviene de una larga
serie de antecesores ricos y poderosos y que adquiere nuestra estima por su relacion
con personas que nosotros estimamos? Sus antecesores, por consiguiente, aunque
muertos, son respetados en alguna medida por sus riquezas, y en consecuencia sin
ningln género de esperanza.

Para no ir tan lejos y considerar los prisioneros de guerra y los muertos como
ejemplos de la estima desinteresada por las riquezas, observemos con un poco de
atencion fenémenos que se nos presentan en la vida y conversacion corrientes. Un
hombre poseedor de una suficiente fortuna que llega a hallarse en compafiia de ex-
trafos trata a éstos con diferentes grados de respeto y deferencia, segin ha sido
informado de sus diferentes fortunas y condiciones, aunque es imposible que se
haya propuesto, y quiza no quiera aceptarla, ninguna ventaja por parte de ellos. Un
viajero es siempre admitido en sociedad y recibido con cortesia en proporcidon con
su séquito y equipaje, ya se dirija a él un hombre de grande o de moderada fortuna.
En breve, los diferentes rangos de los hombres se hallan en gran medida determina-
dos por la riqueza, y esto tanto con respecto a los superiores como a los inferiores,
extranjeros y proximos.

Surge aqui una respuesta a estos argumentos, basada en la influencia de las re-
glas generales. Puede pretenderse que estando acostumbrados a esperar socorro y
proteccion del rico y poderoso, y estimarle por esto, hacemos extensivos dichos
sentimientos al que se le asemeja en fortuna, pero del que no podemos esperar ven-
taja alguna. La regla general perdura siempre, y concediendo un impulso a la imagi-
nacion, hace surgir paralelamente la pasion del mismo modo que si el objeto que le
es propio fuera real y existente.

Que este principio no tiene lugar aqui aparecera claramente si consideramos que
para establecer una regla general y extenderla mas alld de sus limites propios se
requiere una cierta uniformidad en nuestra experiencia y una gran superioridad de
los casos que estan de acuerdo con la regla sobre los contrarios. Aqui el hecho es
completamente diferente. De cien hombres de crédito y fortuna que yo encuentre
existe quizd solo uno del que yo puedo esperar alguna ventaja: de modo que es
imposible que pueda hacerse valer un habito en el presente fenomeno.

En resumen, no queda nada que pueda producirnos estima por el poder y rique-
zas 'y desprecio por la debilidad y pobreza més que el orgullo que surge de la simpa-
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tia, por la cual participamos de los sentimientos del rico y del pobre y tomamos parte
en su placer o desgracia. Las riquezas producen una satisfaccion a su poseedor, y
esta satisfaccion es referida al espectador por la imaginacion, lo que produce una
idea semejante a la impresion original en vivacidad y fuerza. Esta idea agradable o
impresion se enlaza con el amor, que es una pasion agradable. Procede de un ser
pensante y consciente, que es el verdadero objeto del amor. De esta relacion de
impresiones e identidad de ideas la pasion surge de acuerdo con mi hipotesis.

El mejor método de reconciliarnos con esta opinion es dar una ojeada a todo el
universo y observar la fuerza de la simpatia a través de la creacion animal entera y la
facil comunicacion de los sentimientos por parte de un ser pensante a otro. En todos
los seres que no se devoran entre si y no son agitados por pasiones violentas aparece
un notable deseo de compaiiia, que los asocia sin tener en cuenta las ventajas que
puedan sacar de su union. Esto es mas notable entre los hombres, por ser las criatu-
ras del universo que poseen el mas ardiente deseo de sociedad y estan dotados con
las mayores ventajas para ella. No podemos concebir algiin deseo que no tenga rela-
cion con la sociedad. Una absoluta soledad es quizé el més grande castigo que pode-
mos sufrir. Todo placer languidece cuando se goza sin compaiiia y todo dolor se
hace més cruel e intolerable. Sean las que sean las pasiones que nos dominan -
orgullo, ambicion, avaricia, curiosidad, venganza, codicia-, la simpatia es el alma
del principio animador de todas ellas y no tendrian ninguna fuerza si nos abstrajéra-
mos de los pensamientos y sentimientos de los otros. Haced que las fuerzas y ele-
mentos de la Naturaleza se dediquen a servir y a obedecer a un hombre; haced que el
Sol salga y se ponga a su orden, que los mares y los rios se muevan a su agrado, que
la Tierra le proporcione todo lo que le es 1til y agradable: éste continuara siendo un
desgraciado hasta que le proporcionéis otra persona con la que pueda disfrutar de su
felicidad y de cuya estima y amistad pueda gozar.

Podemos confirmar esta conclusion relativa al aspecto total de la vida humana
mediante casos particulares en los que la fuerza de la simpatia es verdaderamente
notable. Las mas de las clases de belleza se derivan de este origen, y aunque nuestro
primer objeto sea algliin fragmento de materia inanimada e insensible, rara vez per-
manecemos en ¢l y no dirigimos nuestra vista a su influencia sobre las criaturas
racionales y sensibles. Un hombre que nos muestra una casa o edificio tiene particu-
lar cuidado, entre otras cosas, en poner de relieve la comodidad de las habitaciones,
las ventajas de su situacion y el poco espacio perdido en escaleras, antecamaras y
pasillos, y de hecho es evidente que el elemento capital de la belleza consiste en
estos particulares. La observacion de la comodidad produce placer, pues la comodi-
dad es una belleza. Pero ;de qué manera produce placer? Es cierto que nuestro inte-
rés no se halla en lo mas minimo considerado, y puesto que €sta es una belleza de
interés y no de forma, por decirlo asi, debe deleitarnos meramente por la comunica-
cion espiritual y simpatia con el propietario de la vivienda. Participamos de su inte-
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rés por la fuerza de la imaginacioén y sentimos la misma satisfaccion que la que
naturalmente le ocasionan los objetos.

Esta observacion se extiende a las mesas, sillas, escritorios, chimeneas, carrua-
jes, arados, y en general a toda obra de arte, siendo una regla general que su belleza
se deriva de su utilidad y de su adecuacion al fin a que se halla destinada. Puesto que
esto es una ventaja que concierne s6lo al poseedor, nada sino la simpatia puede
interesar al espectador de ella.

Es evidente que nada hace mas agradable a un campo que su fertilidad y que
dificilmente las ventajas de ornamento y situacion seran capaces de igualar esta
belleza. Sucede lo mismo con las plantas y arboles que con el campo en el que
crecen. No sé si una llanura cubierta con aliaga y retama puede ser en si tan bella
como una colina cubierta de vifias y olivares, aunque jamas aparecera asi al que sepa
el valor de cada una de estas tierras. Esta es una belleza meramente de imaginacion,
y no tiene su fundamento en lo que aparece a los sentidos. Fertilidad y valor tienen
una clara referencia al uso, y lo mismo sucede con las riquezas, abundancia, goces,
en los que, aunque no tenemos esperanza de participar, tomamos parte por la vivaci-
dad de la fantasia, y en cierta medida los disfrutamos con su poseedor.

No hay regla mas razonable en la pintura que equilibrar las figuras colocandolas
con la mayor exactitud sobre su propio centro de gravedad. Una figura que no esta
bien equilibrada es desagradable, porque sugiere la idea de su caida, dafio o dolor,
ideas que son dolorosas cuando por la simpatia adquieren un grado elevado de viva-
cidad y fuerza.

A esto se afiade que el elemento capital de la belleza personal se halla en el aire
de salud y vigor y en una constitucion de los miembros que promete fuerza y activi-
dad. La idea de la belleza no puede ser explicada mas que por simpatia.

En general, podemos notar que los espiritus de los hombres son espejos de los de
los otros hombres, no s6lo porque reproducen las emociones de los otros, sino tam-
bién porque los rayos de las pasiones, sentimientos y opiniones pueden ser refleja-
dos varias veces y pueden decaer por grados insensibles. Asi, el placer que un hom-
bre rico recibe de sus posesiones, al comunicarse al espectador causa placer y esti-
ma, sentimientos que siendo de nuevo percibidos y experimentados con simpatia
aumentan el placer del poseedor, y siendo reflejados de nuevo se convierten en un
nuevo fundamento del placer y estima en el espectador. Ciertamente que existe una
satisfaccion originaria de las riquezas derivada del poder que conceden de gozar de
todos los placeres de la vida, y puesto que ésta es su verdadera naturaleza y esencia
debe constituir el origen primero de todas las pasiones que surgen de ellas. Una de
las pasiones mas considerables entre éstas es la del amor o estima de los otros, que,
por consiguiente, procede de la simpatia con el placer del poseedor. El poseedor
experimenta asi, pues, un placer secundario debido a sus riquezas, y que surge del
amor y estima que adquiere por ellas, y este placer no es sino una segunda reflexion
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del placer originario, que procede de aquellas mismas. Esta satisfaccion secundaria
o vanidad es una de las principales ventajas de las riquezas y es la razon capital de
por qué las deseamos para nosotros o las estimamos en los otros. Aqui aparece,
pues, un tercer efecto del placer original, después del que es dificil distinguir las
imagenes y reflexiones, a causa de su debilidad y confusion.

Seccion VI
De la benevolencia y de la cdlera.

Las ideas pueden ser comparadas con la extension y la solidez de la materia, y
las impresiones, especialmente las reflexivas, con los colores, sabores, olores y otras
cualidades sensibles. Las ideas jamas admiten una unidn total, sino que estan dota-
das de un género de impenetrabilidad, por la cual se excluyen mutuamente y son
capaces de formar un compuesto por su combinacion, no por su mezcla. Por otra
parte, las impresiones y pasiones son susceptibles de una entera unioén, y como los
colores, pueden fundirse tan perfectamente entre si que cada una de ellas puede
perderse en el todo y contribuir tan s6lo a variar la impresion uniforme que surge del
conjunto. Algunos de los més curiosos fendmenos del espiritu humano se derivan de
esta propiedad de las pasiones. Al examinar los ingredientes que son capaces de
unirse con el amor y el odio comienzo a darme cuenta, en alguna medida, de un
obstaculo con que han tropezado todos los sistemas de filosofia que el mundo ha
conocido hasta ahora. Se halla corrientemente que, al explicar las operaciones de la
Naturaleza, por alguna hipotesis particular, entre un nimero de experimentos que
corresponde exactamente a los principios que intentamos establecer, existe siempre
algun fendémeno que es mas rebelde y que no se somete tan facilmente a nuestro
proposito. No debe sorprendernos de que suceda esto en filosofia natural. La esencia
y composicion de los cuerpos externos es tan obscura, que necesariamente debemos
en nuestros razonamientos, 0 mas bien conjeturas, concernientes a ellos encontrar-
nos con contradicciones y absurdos. Pero como las percepciones del espiritu son
perfectamente conocidas y yo he procedido con todo cuidado en los razonamientos
relativos a ellas, puedo esperar siempre evitar las contradicciones que han existido
en todo otro sistema. Segun esto, la dificultad que ahora tengo presente no es de
ningin modo contraria a mi sistema, sino que tan s6lo se aparta un poco de la simpli-
cidad, que fue hasta ahora su principal fuerza y belleza.

Las pasiones del amor y el odio van siempre seguidas por benevolencia y colera,
o mejor enlazadas con ellas. Dicha union es la que capitalmente distingue a estas
afecciones de las del orgullo y la humildad, pues orgullo y humildad son puras emo-
ciones del alma sin relacion con el deseo y que no llevan inmediatamente a la ac-
cion. Por el contrario, el amor y el odio no se hallan completos en si mismos ni
permanecen en la emocion que producen, sino que llevan el espiritu a algo mas alla
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de ellas. El amor se halla siempre seguido de un deseo de felicidad para la persona
amada y de una aversion por su miseria, y del mismo modo el odio produce un deseo
de miseria y una aversion de la felicidad de la persona odiada. Una diferencia tan
notable entre estos dos pares de pasiones, orgullo y humildad, amor y odio, que en
otras propiedades se corresponden, merece nuestra atencion.

La union de este deseo y aversion con el amor y el odio puede ser explicada por
dos diferentes hipdtesis. La primera es que el amor y el odio poseen no solamente
una causa que los despierta, a saber: el placer o el dolor, y un objeto al que se refie-
ren, a saber: la persona o ser pensante, sino también un fin que intentan alcanzar, a
saber: la felicidad o miseria de la persona amada u odiada; todo lo cual, combindn-
dose, produce solamente una pasion. Segun este sistema, el amor no es mas que el
deseo de felicidad de otra persona, y el odio, el deseo de su miseria. El deseo y la
aversion constituyen la verdadera naturaleza del amor y el odio. No son s6lo insepa-
rables, sino lo mismo.

Esto es evidentemente contrario a la experiencia, pues aunque es cierto que ja-
mas amamos a una persona sin desear su felicidad, ni odiamos a ninguna sin desear
su miseria, estos deseos surgen tan solo de las ideas de felicidad o miseria de nuestro
amigo o enemigo, que nos son presentadas por la imaginacion y no son absoluta-
mente esenciales al amor o el odio. Son los més corrientes y naturales sentimientos
de estas afecciones, pero no los tnicos. Las pasiones pueden expresarse de muchos
modos distintos y pueden subsistir durante un tiempo considerable sin que se re-
flexione sobre la felicidad o miseria de sus objetos, lo que prueba claramente que
estos deseos no son lo mismo que el amor y el odio ni constituyen una parte esencial
de ellos.

Por consiguiente, podemos inferir de aqui que la benevolencia y la colera son
pasiones diferentes del amor y el odio y unidas sélo con ellas por la constitucion
originaria del espiritu. Del mismo modo que la naturaleza se ha conducido con el
cuerpo dandole ciertos apetitos e inclinaciones que aumenta, disminuye o cambia,
segun la situacion de sus fluidos o sélidos, ha procedido con el alma. Cuando nos
hallamos poseidos de amor u odio surge en el espiritu el deseo correspondiente de
felicidad o miseria, y varia con cada variacion de las pasiones opuestas. Este orden
de los hechos no es necesario, abstractamente considerado. El amor y el odio pue-
den no hallarse unidos con estos deseos, o su conexion particular puede haber sido
invertida. No veo contradiccion en suponer un deseo de producir la miseria unido al
amor y un deseo de producir la felicidad acompafiando al odio. Si la sensacion de la
pasion y el deseo fueran opuestos, la naturaleza podra alterar la sensacion sin alterar
la tendencia y por este medio hacerlos compatibles entre si.
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Seccion VII
De la compasion.

Aungque el deseo de felicidad o miseria de los otros, segin el amor o el odio que
les profesemos, sea un instinto originario implantado en nuestra naturaleza, halla-
mos que puede ser imitado en muchas ocasiones y surgir de principios secundarios.
La piedad es una preocupacion por el dolor de los otros y la malicia un goce en el
mismo, sin que haya una amistad o enemistad que ocasione esta preocupacion o este
goce. Sentimos compasion aun por los extranjeros y por aquellos que nos son com-
pletamente indiferentes, y si nuestra mala voluntad para con otros procede de algin
dafio o injuria no se presentara, propiamente hablando, malicia, sino venganza. Sin
embargo, si examinamos estas afecciones de piedad y malicia hallaremos que son
secundarias y que surgen de afecciones originarias que se hallan modificadas por
alguna particular modalidad del pensamiento o imaginacion.

Sera facil explicar la pasion de piedad partiendo del precedente razonamiento
relativo a la simpatia. Tenemos una idea vivaz de todo lo relacionado con nosotros.
Todas las criaturas humanas se relacionan con nosotros por semejanza. Por consi-
guiente, sus personas, sus intereses, sus pasiones, sus dolores y penas deben impre-
sionarnos de una manera vivaz y producir una emocion similar a la original, pues
una idea vivaz se convierte facilmente en una impresion. Si esto es cierto en general,
debe serlo mas atin en la afliccion y pena. Estas tienen siempre una influencia méas
poderosa y duradera que cualquier otro placer y goce.

El espectador de una tragedia pasa a través de una larga serie de emociones:
tristeza, terror, indignacién, y otras afecciones, que el poeta expone mediante los
personajes que maneja. Como muchas tragedias terminan de un modo feliz y ningu-
na de ellas puede ser compuesta sin reveses de la fortuna, el espectador simpatiza
con todos estos cambios y obtiene un goce ficticio, asi como toda otra pasioén. A
menos que no se afirme que cada pasion distinta se comunica por una cualidad
distinta y original y que no se deriva del principio general de la simpatia antes expli-
cado, debe concederse que todas ellas surgen del antedicho principio. Hacer excep-
cion de alguna en particular debe aparecer muy irracional. Dado que todas se hallan
presentes en el espiritu de una persona y después aparecen en el de otra y que la
forma de su aparicion, primero como idea, después como impresion, es en cada caso
la misma, la transicion debe surgir en virtud de un idéntico principio. Al menos
estoy seguro de que este modo de razonar se considerara cierto tanto en la filosofia
natural como en la vida corriente.

A esto se afiade que la piedad depende en gran medida de la contigiiidad y hasta
de la contemplacion del objeto, lo que es una prueba de que se deriva de la imagina-
cion, y ni es preciso mencionar que los nifios y las mujeres son mas propensos a la
piedad por hallarse guiados en mayor grado por aquella facultad. La misma debili-

-271 -



\Y/
PAUA
Tratado de la naturaleza humana. David Hume Servicio de Publicaciones. Diputacionde Albacete. LIBROS EN LA RED

dad que los hace desfallecer ante la vista de una espada desnuda, aun en las manos
de su mejor amigo, los hace apiadarse de los que encuentran sufriendo una pena o
afliccion. Los fildésofos que derivan esta pasion de no sé qué sutiles reflexiones
sobre la instabilidad de la fortuna y de que nuestro ser se halla sometido a las mis-
mas miserias que vemos, hallaran que estas observaciones les son contrarias, entre
otras muchas que me seria facil presentar.

Nos queda tan s6lo ahora que indicar un interesante y notable fenomeno, a saber:
que la pasion comunicada por simpatia adquiere a veces fuerza de la debilidad de su
original y que hasta surge por la transicion desde afecciones que no existen. Asi,
cuando una persona obtiene una merced honrosa o hereda una gran fortuna nos
alegramos tanto mas de su prosperidad cuanto menos dicha persona parece
conmoverse por ello y es mayor la ecuanimidad e indiferencia que muestra en su
goce. De igual modo, un hombre que no se siente abatido por su desgracia es el que
compadecemos mas, a causa de su paciencia, y si esta virtud va tan lejos que supri-
me todo aspecto de dolor aun aumenta mas nuestra compasion. Cuando una persona
de mérito cae en lo que vulgarmente se considera como una gran desgracia nos
formamos una nocion de su condicion, y pasando con nuestra fantasia de la causa al
efecto, concebimos primero una idea vivaz de su pena y después sentimos una im-
presion de ésta, olvidando enteramente la grandeza de alma que le eleva sobre tales
emociones o considerandola s6lo en tanto que aumenta nuestra admiracion, amor o
carifio por ella. Sabemos por experiencia que un grado semejante de pasion se halla
unido usualmente con una desgracia semejante, y aunque existe una excepcion en el
presente caso, nuestra imaginacion se halla guiada por la regla general y nos hace
concebir una idea tan vivaz de la pasion, o mas bien sentir tanto la pasion misma
como si la persona se hallase dominada realmente por ella. Por los mismos princi-
pios nos avergonzamos de aquellos que se conducen locamente ante nosotros, aun-
que ellos no muestran darse cuenta de la vergiienza ni parecen ser conscientes en lo
mas minimo de su locura. Todo esto procede de la simpatia; pero de la simpatia de
un género parcial y que considera sus objetos s6lo de un lado, sin considerar el otro,
que es contrario y destruiria la emocidn que surge del primer aspecto.

Tenemos, pues, casos en que la indiferencia o insensibilidad de la desgracia au-
menta nuestro interés por el desgraciado, aunque la indiferencia no proceda de algu-
na virtud o magnanimidad. Es una agravante del asesinato que ¢ste sea cometido en
personas sumidas en el suefio o en perfecta seguridad, como en el caso, que los
historiadores observan gustosos, de un principe nifio aun y cautivo en las manos de
sus enemigos, que es mas digno de compasion cuanto menos sensible es de su con-
dicién miserable. El hallarnos enterados de la calamitosa situacion de la persona nos
sugiere una idea y sensacion vivaz de pena, que es la pasion que generalmente la
acompana, y esta idea se hace mas vivaz y la sensacién mas violenta por el contraste
con la seguridad e indiferencia que observamos en la persona misma. El contraste,
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de cualquier género que sea, jamas deja de afectar a la imaginacion, especialmente
cuando es presentado por el sujeto, y esto es de lo que la piedad depende enteramen-
te(59).

Seccion VIII
De la malicia y la envidia.

Debemos ahora explicar la pasion de la malicia, que imita los efectos del odio,
asi como la piedad lo hace con los del amor, y nos proporciona un goce en los
sufrimientos y miserias de los otros sin que exista por su parte ni ofensa ni injuria.

Los hombres se hallan tan poco gobernados por la razon en sus sentimientos y
opiniones, que juzgan siempre de los objetos mas por comparacion que por su valor
y mérito intrinseco. Cuando el espiritu considera un cierto grado de perfeccion o
estd acostumbrado a ¢l, todo lo que no le iguala, aunque sea realmente estimable,
posee, sin embargo, el mismo efecto sobre las pasiones que lo defectivo y malo. Es
¢ésta una cualidad originaria del alma y similar a la que observamos todos los dias en
nuestro cuerpo. Haced que un hombre caliente una mano y enfrie la otra: la misma
agua le parecera al mismo tiempo caliente y fria, segun la disposicion de los diferen-
tes 6rganos. Un débil grado de una cualidad que sucede a otro mas fuerte produce la
misma sensacion que si fuera menos intenso de lo que realmente es, y aun a veces
que la cualidad opuesta. Un dolor débil que sucede a un dolor violento parece insig-
nificante, o mas bien se convierte en un placer, del mismo modo que, por otra parte,
un dolor violento que sucede a uno débil parece doblemente penoso e insufrible.

Nadie puede dudar de esto con respecto a nuestras pasiones y sensaciones; pero
puede surgir aqui alguna dificultad con respecto a nuestras ideas y objetos. Cuando
un objeto aumenta o disminuye para nuestra imaginacion, en virtud de su compara-
cion con otros, la imagen o idea del objeto es siempre la misma y es igualmente
extensa en la retina y en el cerebro u 6rgano de la percepcion. Los ojos refractan los
rayos de la luz, y el nervio 6ptico lleva las iméagenes al cerebro de la misma manera,
sea grande o pequeio el objeto de que proceden, y ni aun la imaginacion altera las
dimensiones de un objeto por la comparacion con otros. La cuestion es como par-
tiendo de la misma impresion y de la misma idea podemos pronunciar juicios tan
diferentes relativos al mismo objeto y admirar unas voces su tamafio mientras que
otras despreciamos su pequeiniez. Esta variacion de nuestro juicio debe ciertamente
proceder de una variacion de alguna percepcion; pero como la variacion no esta en
la impresion inmediata o idea del objeto, debe residir en alguna otra impresion que
le acompaia.

Para explicar esta cuestion debo hacer uso de dos principios, uno de los cuales
sera mas detalladamente expuesto en el curso de este TRATADO; el otro ya ha sido
explicado. Creo que sin dificultad puede establecerse como una maxima general
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que ningun objeto se presenta a los sentidos y ninguna imagen se forma por la fanta-
sia que no vaya acompafiada de alguna emocién o movimiento de los espiritus pro-
porcionado a ello, y aunque el habito nos haga insensibles a esta sensacion y nos
lleve a confundirla con el objeto o idea serd facil, mediante cuidadosos y exactos
experimentos, separarla y distinguirla. Pues, para poner sélo ejemplos tomados del
caso de la extension y niimero, es evidente que un objeto muy grande, como, por
ejemplo, el océano, una extensa llanura, una vasta cadena de montafas, una gran
selva, o una numerosa coleccion de objetos, como un ejército, una flota, una muche-
dumbre, excitan en el espiritu una emocion sensible, y que la admiracion que surge
ante estos objetos es uno de los placeres mas vivos que es capaz de gozar la natura-
leza humana. Ahora bien: como esta admiracion aumenta o disminuye con el au-
mento o disminucidn de los objetos, podemos concluir, segiin nuestro precedente
principio, que es un efecto compuesto procedente de la union de varios efectos que
surgen de cada parte de la causa. Asi, pues, cada parte de la extension y cada unidad
del nimero producen una emocioén separada, que se refiere a ellas cuando es conce-
bida por el espiritu, y aunque esta emocion no es siempre agradable, ahora, por su
union con otras y por la agitacion de los espiritus en un debido grado, contribuye a la
produccion de la admiracion, que es siempre agradable. Si esto se concede con res-
pecto a la extension y el nimero, no podemos encontrar dificultad alguna en conce-
derlo con respecto a la virtud y el vicio, talento y estupidez, riqueza y pobreza,
felicidad y desgracia y otros objetos de este género, que se hallan siempre acompa-
nados de una evidente emocion.

El segundo principio al que debo referirme es el de la sumision a las reglas
generales, que tiene una influencia tan poderosa en las acciones del entendimiento y
es capaz de imponerse a los mismos sentidos. Cuando se sabe por experiencia que
un objeto va siempre acompanado de otro, cada vez que el primer objeto aparece,
aunque cambiado en circunstancias importantes, pasamos naturalmente a la concep-
cion del segundo, y concebimos una idea de €1 de una manera tan intensa y vivaz
como si hubiéramos inducido su existencia por la mas justa y auténtica conclusion
de nuestro entendimiento. Nada puede desengafiarnos, ni aun nuestros sentidos, que
en lugar de corregir este falso juicio se hallan frecuentemente pervertidos por él y
parecen autorizar su error.

La conclusion que yo saco de estos dos principios, unida a la influencia de la
comparacion antes mencionada, es muy breve y decisiva. Todo objeto va acompafia-
do de una emocién proporcionada a él: un objeto grande, de una gran emocion; un
objeto pequefio, con una pequeiia emocion. Un objeto grande siguiendo a un objeto
pequefio produce una emocion grande siguiendo a una pequefia. Ahora bien: una
gran emocion sucediendo a una pequeia llega a ser ain mas grande y crece mas alla
de su ordinaria proporcion. Como existe un cierto grado de emocion que general-
mente acompaia a una dada magnitud del objeto, cuando la emocion crece, natural-
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mente imaginamos que el objeto ha crecido igualmente. El efecto lleva nuestra aten-
cion hacia su causa usual; un cierto grado de emocion, hacia una cierta magnitud del
objeto, y no comprendemos que la emocién pueda cambiar por la comparacion sin
cambiar algo en el objeto. Aquellos que conocen la parte metafisica de la dptica y
saben como transferimos los juicios y conclusiones del entendimiento a los sentidos
concebiran facilmente esta operacion en su totalidad.

Pero dejando a un lado el nuevo descubrimiento de una impresion que acompafia
secretamente a toda idea, debemos por lo menos aceptar el principio del que ha
surgido el descubrimiento: que cuando el elemento surge los objetos aparecen mas o
menos grandes por su comparacion con otros. Tenemos tantos ejemplos de esto, que
es imposible poner en cuestion su veracidad. Precisamente de este principio derivo
yo las pasiones de la malicia y la envidia.

Es evidente que debemos experimentar una satisfacciéon mayor o menor al re-
flexionar sobre nuestra condicion y circunstancias, segiin que aparezcan mas o me-
nos afortunadas o felices y segun los grados de riqueza, poder y mérito de que pen-
samos ser poseedores. Ahora bien: como rara vez juzgamos de los objetos por su
valor intrinseco, sino que nos formamos nuestras nociones de ellos por comparacion
con otros objetos, resulta que segun observemos mayor o menor cantidad de felici-
dad o desgracia en los otros estimaremos en mas o en menos la que nos pertenece y
sentiremos, en consecuencia, dolor o placer. La desgracia de los otros nos propor-
ciona una idea mas vivaz de nuestra felicidad, y su felicidad, una mas vivaz de
nuestra miseria. La primera, por consiguiente, produce placer, y la tltima, dolor.

Aqui existe, pues, una especie de piedad invertida o de sensaciones contrarias,
que surgen en el espectador de las que son experimentadas por la persona que ¢l
tiene en cuenta. En general podemos observar que en todo género de comparacion
un objeto nos hace obtener de otro con el que es comparado una sensacion contraria
a la que surge de ¢l mismo en su consideracion directa e inmediata. Un objeto pe-
queio hace que uno grande aparezca aun mas grande. Un objeto grande hace que
uno mas pequeio aparezca ain mas pequeno. La fealdad por si misma produce des-
agrado; pero nos proporciona un nuevo placer por su contraste con un objeto bello
cuya belleza se aumenta por ella, lo mismo que, por otra parte, la belleza, que por si
misma produce placer, nos hace recibir un nuevo dolor por el contraste con algo feo
cuya fealdad aumenta. Por consiguiente, debe suceder lo mismo con la felicidad y
desgracia. La consideracion directa del placer de otra persona nos produce, natural-
mente, placer, y en consecuencia produce dolor cuando se le compara con el nues-
tro. El dolor de otro es en si doloroso para nosotros; pero aumentando la idea de
nuestra felicidad nos proporciona placer.

No parecera extrafio que experimentemos una sensacion invertida frente a la
felicidad y desgracia de los otros, puesto que hallamos que la misma comparacion
puede suscitar en nosotros una especie de malicia con respecto a nosotros mismos y
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hacer que nos alegremos de nuestras penas y nos entristezcamos por nuestros place-
res. Asi, la consideracion de nuestros dolores pasados es agradable si nos hallamos
satisfechos con nuestra condicion presente, del mismo modo que, por otra parte,
nuestros placeres pasados nos producen pena cuando no gozamos en el presente
nada igual a ellos. La comparacién, siendo la misma que cuando reflexionamos
sobre los sentimientos de los otros, debe producir los mismos efectos.

Es mas atn, una persona puede extender esta malicia hacia si hasta su presente
fortuna y llevarla tan lejos que busque a designio afliccion y aumente sus dolores y
tristezas. Esto puede suceder en dos ocasiones. Primero: con motivo de la desgracia
y desventura de un amigo o persona querida. Segundo: con motivo de los remordi-
mientos por un crimen del que se es culpable. Del principio de la comparacion es de
donde surgen estos dos deseos del mal. Una persona que se concede un placer mien-
tras su amigo se halla presa de la afliccion experimenta el dolor reflejado por su
amigo mas sensiblemente por la comparacion con el placer originario de que ¢l
goza. Este contraste, de hecho puede también vivificar el placer presente. Sin em-
bargo, cuando se supone que la pena es la pasion dominante, toda adicion cae de este
lado y se resuelve en ella, sin actuar lo mas minimo sobre la afeccion contraria. Lo
mismo acontece con las penalidades que un hombre se inflige a si mismo por sus
pecados y faltas pasadas. Cuando un criminal reflexiona sobre las penalidades que
merece, la idea de éstas es aumentada por la comparacion con su presente comodi-
dad y satisfaccion, de modo que le fuerza en cierto modo a buscar el dolor para
evitar un contraste tan desfavorable.

Este razonamiento explicara el origen de la envidia lo mismo que el de la mali-
cia. La unica diferencia entre estas pasiones estd en que la envidia es despertada por
un goce presente de otra persona, que por comparacion disminuye la idea del nues-
tro propio, mientras que la malicia es el deseo no provocado de producir mal a otro
para obtener un placer por comparacion. El goce que es objeto de la envidia es
comunmente superior al nuestro. Una superioridad parece obscurecernos y presenta
una comparacion desagradable. Sin embargo, aun en el caso de inferioridad por
parte de los otros deseamos una mayor diferencia para aumentar mas la idea de
nosotros mismos. Cuando esta diferencia disminuye, la comparacion es menos ven-
tajosa para nosotros, y, por consecuencia, nos proporciona menos placer y hasta es
desagradable. De aqui surge la especie de envidia que los hombres sienten cuando
ven que sus inferiores los alcanzan o superan en la persecucion de la gloria y felici-
dad. En esta envidia podemos ver los efectos de la comparacion reduplicados. Un
hombre que se compara con su inferior obtiene un placer de esta comparacion, y
cuando la inferioridad disminuye por la elevacion del inferior, lo que seria s6lo una
disminucion de placer, se convierte en un dolor real por una nueva comparacion con
su condicion precedente.
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Es digno de hacer observar, en lo que concierne a la envidia que surge de la
superioridad de los demas, que no es la desproporcion entre nosotros y los otros la
que la produce, sino, por el contrario, nuestra proximidad. Un soldado raso no siente
una envidia de este género con respecto a su general como con respecto al sargento
o el cabo, y un escritor eminente no siente tantos celos de un mal escritor asalariado
como de un autor que se halla mas préximo en mérito a €l. De hecho podria pensarse
que cuanto mas grande es la desproporcion mas grande debe ser el dolor producido
por la comparacion; pero podemos considerar, por otra parte, que una gran despro-
porcién suprime la relacion, y o nos impide compararnos con lo que es remoto a
nosotros o disminuye los efectos de la comparacion. La semejanza y la proximidad
producen siempre una relacion de ideas, y cuando destruimos estos enlaces, aunque
otros accidentes puedan unir las ideas, como no poseen entonces un lazo o cualidad
que las una en la imaginacién, es imposible que permanezcan largo tiempo enlaza-
das o tengan una influencia reciproca considerable.

Para confirmar esto podemos hacer observar que la proximidad en el grado del
mérito no es solo suficiente para hacer surgir la envidia, sino que tiene que estar
auxiliada por otras relaciones. Un poeta no se siente inclinado a envidiar a un fil6so-
fo 0 a un poeta de diferente género o de diferente edad. Todas estas diferencias
evitan o debilitan la comparacion y, por consiguiente, la pasion.

Esta es también la razén de por qué todos los objetos aparecen grandes o peque-
flos meramente por comparacion con los de la misma clase. Una montafia jamas
aumenta o disminuye a nuestros ojos a mi caballo; pero cuando vemos juntos un
caballo flamenco y otro galés, uno de ellos parece mas grande o mas pequefio que
visto solo.

Por el mismo principio podemos explicar la indicacion de los historiadores de
que en una guerra civil cada uno de los partidos prefiere siempre llamar a un enemi-
go extranjero cuando se halla en peligro que someterse a sus conciudadanos.
Guieciardini aplica esta indicacion a las guerras de Italia, donde las relaciones entre
los Estados no son, por decirlo asi, mas que de nombre, lengua y contigiiidad. Estas
relaciones, cuando van unidas a una superioridad, haciendo la comparacién mas
natural, la hacen méas gravosa y llevan a los hombres a buscar alguna otra superiori-
dad que no vaya acompanada de relacién y que de este modo pueda tener una in-
fluencia menos sensible en la imaginacion. El espiritu percibe rapidamente sus ven-
tajas y desventajas, y al hallar que su situacion es mas molesta cuando va unida con
otras relaciones busca el modo de librarse de ellas lo mas posible por la separacion
y rompiendo la asociacion de ideas que hacen la comparacion mucho mas natural y
eficaz. Cuando no puede romper la asociacion siente un deseo mas fuerte de supri-
mir la superioridad, y ésta es la razoén de por qué los viajeros son tan prodigos en sus
alabanzas de chinos o persas y al mismo tiempo desprecian las naciones vecinas que
se hallan sobre un pie de rivalidad con su tierra nativa.
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Los ejemplos tomados de la Historia y la experiencia comun son abundantes y
curiosos; pero podemos hallar otros analogos en las artes y que no son menos nota-
bles. Si un autor compusiese un tratado con una parte seria y profunda y otra facil y
humoristica, todo el mundo condenaria tan extrafia mezcla y lo acusaria de olvidar
todas las reglas del arte y de la estética. Estas reglas del arte se hallan fundadas en la
naturaleza humana, y la cualidad de la naturaleza humana, que requiere consistencia
en toda produccion, es la que hace al espiritu incapaz de pasar en un momento de
una pasion y disposicion a otra completamente diferente. Esto no nos hace censurar
a Mr. Prior por unir su Alma y su Salomén en el mismo volumen, aun cuando este
admirable poeta ha tenido un perfecto éxito tanto en la alegria de la una como en la
melancolia del otro. Aun suponiendo que el lector recorra estas dos composiciones
sin un intervalo no hallara dificultad en el cambio de las pasiones. ;Por qué? Porque
considera estas producciones como enteramente diferentes, y por esta separacion de
las ideas interrumpe el progreso de las afecciones e impide que la una sea influida o
contradicha por la otra.

Un designio heroico y otro burlesco unidos en la pintura serian monstruosos, y
sin embargo colocamos dos pinturas de caracteres tan opuestos en la misma habita-
cion, y hasta una junto a otra, sin el menor escrupulo o dificultad.

En una palabra: las ideas no pueden afectarse las unas a las otras ni por compa-
racion ni por las pasiones que produzcan separadamente, a menos que no estén uni-
das por alguna relacion que pueda producir una facil transicion de ideas y, por con-
siguiente, de emociones o impresiones que acompaien a las ideas y puedan asegurar
el paso de la imaginacién al objeto de la otra. Este principio es verdaderamente
notable, porque es analogo al que hemos observado como relativo a la vez al enten-
dimiento y a las pasiones. Supongamos dos objetos que me son presentados y que
no estan enlazados por ningiin género de relacién. Supongamos que cada uno de
estos objetos separadamente produce una pasion y que estas pasiones son en si mis-
mas contrarias: hallamos por experiencia que la falta de relacion en los objetos o
ideas impide la natural contrariedad de las pasiones y que la interrupcion en la tran-
sicion del pensamiento aparta las afecciones entre si 'y evita su oposicion. Sucede lo
mismo con la comparacion, y de estos dos fendmenos podemos, sin peligro de error,
concluir que la relacion de ideas debe favorecer la transicion de las impresiones,
pues su ausencia sola es capaz de evitarla y de separar lo que naturalmente se habria
influido reciprocamente. Cuando la ausencia de un objeto o cualidad suprime un
efecto usual o natural debemos concluir que su presencia contribuye a la produccion
del efecto.
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Seccion IX
De la mezcla de benevolencia y colera con compasion y malicia.

Hemos intentado explicar la piedad y la malicia. Estas afecciones surgen de la
imaginacion, segun la situacion en que coloca sus objetos. Cuando nuestra fantasia
considera directamente los sentimientos de los otros y participa profundamente de
ellos nos hace sensibles a las pasiones que considera, pero en particular a las de
tristeza y pena. Por el contrario, cuando comparamos los sentimientos de los demas
con los nuestros propios experimentamos una sensacion totalmente opuesta a la
original, a saber: alegria por el dolor de los otros y pena por la alegria de los otros.
Esto es el unico fundamento de las afecciones de piedad y malicia. Otras pasiones se
funden después con ellas. Existe siempre una mezcla de amor o carifio con la piedad
y de odio o coélera con la malicia. Sin embargo, debe confesarse que esta mezcla
parece a primera vista contradictoria con mi sistema; pues como la piedad es un
dolor y la malicia un placer que surge de la desgracia de los otros, la piedad debe
producir en todos los casos odio y la malicia amor. Intentaré suprimir esta contradic-
cion de la siguiente manera:

Para producir una transicion de las pasiones se requiere una doble relacion de
impresiones e ideas, pues no es so6lo suficiente una relacion para producir este efec-
to; pero para que entendamos la fuerza total de esta doble relacion debemos consi-
derar que no es sola la presente sensacion de dolor momentéaneo la que determina el
caracter de una pasion, sino su inclinacion o tendencia entera desde el comienzo
hasta el fin. Una impresion puede ser puesta en relacion con otra no solo cuando sus
sensaciones son semejantes, como hemos expuesto en los precedentes casos, sino
también cuando sus impulsos o direcciones son similares y correspondientes. Esto
no puede tener lugar con respecto al orgullo y la humildad, porque éstas son sensa-
ciones puras sin una direccion o tendencia a la accion. Por consiguiente, podemos
hallar ejemplos de esta relacion peculiar de impresiones en las afecciones que van
acompaiiadas de cierto apetito o deseo, como el amor y el odio.

La benevolencia o el apetito que acompaiia al amor es un deseo de felicidad para
la persona amada y una aversion de su desgracia, lo mismo que la colera o el apetito
que acompana al odio es un deseo de la desgracia para la persona odiada y una
aversion de su felicidad. Por consiguiente, un deseo de la felicidad de otro y una
aversion de su desgracia son idénticos con la benevolencia, y un deseo de su miseria
y una aversion de su felicidad corresponden a la célera. Ahora bien: la piedad es el
deseo de la felicidad de otra persona y la aversién de su miseria, lo mismo que la
malicia es el deseo contrario. La piedad, pues, se halla relacionada con la benevo-
lencia y la malicia con la cdlera, y asi como la benevolencia la hemos hallado siem-
pre unida con el amor por una cualidad natura y original y la colera con el odio, se
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hallan enlazadas por esta cadena las pasiones de piedad y malicia con el amor y el
odio.

Esta hipotesis se halla fundada en una experiencia suficiente. Un hombre que ha
tomado la resolucion, por algiin motivo, de realizar una accion tiende naturalmente
a toda consideracion o motivo que pueda fortificar esta resolucion y concederle
autoridad e influencia sobre el espiritu. Para confirmarnos en un designio buscamos
motivos que nazcan del interés, del honor, del deber. (Es, pues, extraordinario que la
piedad y la benevolencia, la malicia y la célera, siendo los mismos deseos surgiendo
de diferentes principios, se mezclen tan completamente que lleguen a ser
indistinguibles? Como la conexion entre benevolencia y amor, célera y odio es ori-
ginal y primaria, no existe dificultad alguna.

Podemos anadir a este experimento otro, a saber: que la benevolencia y la colera
y, por consiguiente, el amor y el odio surgen cuando nuestra felicidad o desgracia
dependen de la felicidad y desgracia de otra persona, sin ninguna relacion ulterior.
No dudo de que este experimento parezca tan singular que nos excuse de detenernos
un momento para considerarlo.

Supongamos que dos personas del mismo oficio buscan empleo en una ciudad
que no es capaz de mantener a los dos, de modo que el éxito del uno es completa-
mente incompatible con el del otro y que todo lo que es de interés para el uno es
contrario para su rival, y viceversa. Supongamos, por otra parte, que dos comercian-
tes, aunque viviendo en diferentes partes del mundo, constituyen sociedad y que las
ganancias o pérdidas de un socio son inmediatamente ganancias o pérdidas del otro
socio, acompafiando a ambos la misma fortuna. Es evidente que en el primer caso el
odio se sigue siempre de la contrariedad de intereses y que en el segundo el amor
surge de la unidén. Veamos a qué principios podemos atribuir estas pasiones.

Es claro que no surgen de la doble relacion de impresiones e ideas, si considera-
mos solo la sensacion presente; pues, considerando el primer caso de rivalidad, aun-
que el placer y ventajas de un concurrente causen necesariamente mi dolor y mi
pérdida, por el contrario, su pena y pérdida producen, como compensacion, mi pla-
cer y ventajas, y suponiendo que tiene éxito, puedo obtener de ¢l por este medio un
grado superior de satisfaccion. De la misma manera el éxito de un asociado me
alegra, mientras que su mala fortuna me aflige en igual proporcion, y es facil imagi-
nar que el tltimo sentimiento puede predominar en ciertos casos. Sin embargo, ten-
ga buena o mala fortuna un asociado o un concurrente, amo siempre al primero y
odio siempre al segundo.

El amor del asociado no puede proceder de la relacion o conexién entre €l y
nosotros, del mismo modo que el amor de un hermano o un compatriota. Un rival
tiene asi una relacion tan estrecha conmigo como un asociado, pues como el placer
del ultimo causa mi placer y su dolor mi dolor, el placer del primero produce mi
dolor y su dolor mi placer. La conexion, por consiguiente, de causa y efecto es la
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misma en ambos casos, y si en un caso la causa y el efecto tienen una ulterior rela-
cion de semejanza, poseen en el otro la de oposicion, que siendo una especie de
semejanza hace que el hecho sea en el fondo igual.

La tnica explicacion que podemos dar a este fendmeno se deriva del principio
de la direccion paralela antes mencionado. Nuestra preocupacion por los intereses
propios nos causa un placer en el placer y dolor en el dolor de nuestro asociado, del
mismo modo que, por simpatia, experimentamos una sensacion correspondiente a la
que aparece en la persona que nos esta presente. Por otra parte, el mismo interés
propio nos hace sentir dolor por el placer y placer por el dolor de nuestro rival; en
breve, la misma contrariedad de sentimientos que surge de la comparacion y mali-
cia. Y puesto que una direccion paralela de las afecciones que proceden del interés
puede producirnos benevolencia o cdlera, no es de extraiar que la misma direccién
paralela derivada de la simpatia y de la comparacion pueda tener el mismo efecto.

En general, podemos observar que es imposible hacer bien a los otros, por cual-
quier motivo que sea, sin sentir algiin afecto de carifio o buena voluntad por ellos,
del mismo modo que la injuria no s6lo causa odio en la persona que la sufre, sino
también en nosotros mismos. Estos fendmenos, de hecho pueden ser explicados en
parte por otros principios.

Sin embargo, aqui se presenta una objecion considerable, que sera necesario
examinar antes de proseguir mas adelante. He intentado probar que el poder y las
riquezas o la pobreza y debilidad, que dan lugar al amor y al odio, sin producir un
placer o dolor originarios, actuan sobre nosotros por medio de una sensacion secun-
daria derivada de una simpatia con la pena o satisfaccion que ellos producen en la
persona que los posee. De una simpatia con su placer surge el amor; de una simpatia
con su dolor, odio. Pero existe una maxima, que precisamente he establecido ahora
y que es absolutamente necesaria para la explicacion de los fenomenos de piedad y
malicia: «Que no es la sensacion presente o el dolor y el placer del momento el que
determina el caracter de la pasion, sino la direccion general o tendencia de aquélla
desde el principio hasta el fin.» Por esta razon la piedad o una simpatia con el dolor
produce amor, y esto porque nos hace interesarnos en la buena o mala fortuna de los
otros y nos produce una sensacion secundaria correspondiente a la primaria, por la
que tiene la misma influencia que el amor y la benevolencia. Puesto que esta regla es
buena en un caso, jpor qué no prevalece siempre y por qué la simpatia con el dolor
produce una pasion ademads de la buena voluntad o carifio? ;Es ser filosofo alterar
este método de razonamiento y pasar de un principio a su contrario, segun el feno-
meno particular que se quiera explicar?

He mencionado dos diferentes causas de las que puede surgir la transicion de
una pasion, a saber: la doble relacion de ideas e impresiones y, lo que es semejante a
ella, la conformidad en la tendencia y direccion de dos deseos que nacen de diferen-
tes principios. Ahora yo afirmo que cuando una simpatia con el dolor es débil produ-
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ce odio o desprecio, por la primera causa; cuando es fuerte produce amor o carifio,
por la tltima. Esta es la solucion de la precedente dificultad, que parecia tan dificil,
y éste es un principio fundado en tales argumentos evidentes que lo hubiéramos
podido establecer aun cuando no fuese necesario para la explicacion de ningun fe-
ndémeno.

Es cierto que la simpatia no se halla siempre limitada al momento presente, sino
que frecuentemente sentimos, por comunicacion, los placeres y dolores que no exis-
ten de los otros, y que solamente anticipamos mediante la fuerza de la imaginacion.
Pues suponiendo que yo veo una persona que me es perfectamente conocida, que,
dormida sobre un campo, se halla en peligro de ser pisada por los cascos de unos
caballos, correré inmediatamente en su ayuda, y en esto seré influido por el mismo
principio de simpatia que me hace preocuparme por los cuidados presentes de un
extrano. La mera mencion de esto es suficiente. No siendo la simpatia mas que una
idea vivaz convertida en una impresion, es evidente que al considerar la condicion
futura posible o probable de una persona podemos participar de ésta con tan vivida
concepcidn que se convierta en nuestro propio interés, y ser por este medio sensibles
a los dolores o placeres que ni nos atafien a nosotros mismos ni tienen una existencia
real en el presente instante.

Sin embargo, aunque podemos mirar hacia el futuro, al simpatizar con una per-
sona la extension de nuestra simpatia depende en gran medida de nuestra estimacion
de su condicion presente. Constituye un gran esfuerzo de la imaginacion el formar
ideas vivaces de los sentimientos presentes de los otros, asi como el sentir estos
sentimientos; pero es imposible que podamos extender esta simpatia al futuro sin ser
ayudados por alguna circunstancia del presente que actlia sobre nosotros de una
manera intensa. Cuando la miseria presente de otro tiene una gran influencia sobre
mi, la vivacidad de la concepcion no se confina meramente a este objeto, sino que
difunde su influencia sobre todas las ideas relacionadas y me da una nocién vivaz de
todas las circunstancias de esta persona, ya pasadas, ya presentes o futuras, posibles,
probables o ciertas. Mediante esta vivaz nocién me siento interesado por ella, comu-
nico con ella y siento una emocion simpatica en mi pecho que concuerda con lo que
yo imagino que ella experimenta. Si yo disminuyo la vivacidad de la primera con-
cepcidn disminuyo la de las ideas relacionadas, del mismo modo que los cafios no
pueden dar mas agua que la que sale de la fuente. Por esta disminucion destruyo la
vision del futuro, que es necesaria para interesarme totalmente en la fortuna de los
otros. Puedo experimentar la impresion presente, pero no llevo mi simpatia mas
lejos, y jamas traslado la fuerza de la primera concepcion a mis ideas de los objetos
relacionados. Si es la miseria de otro la que se presenta de esta manera débil, la
recibo por comunicacion y soy afectado con todas las pasiones que se relacionan
con ella; pero no me hallo hasta tal punto interesado que me preocupe por su mala o
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buena fortuna, y jamas siento esta simpatia extensiva ni las pasiones que se refieren
a ella.

Ahora, para conocer qué pasiones se refieren a estos diferentes géneros de sim-
patia debemos considerar que la benevolencia es un placer original que surge del
placer de la persona amada y un dolor que surge del dolor de aquella corresponden-
cia de impresiones de la que nace un deseo de su placer o una aversion de su pena.
Para hacer que una pasién transcurra paralela a la benevolencia se requiere que
sintamos estas impresiones dobles correspondientes a las de la persona que conside-
ramos, y no es una de ellas suficiente para este proposito. Cuando simpatizamos
solo con una impresion y ésta es dolorosa, la simpatia se relaciona con la célera u
odio por el dolor que nos proporciona. Pero como la simpatia, extensiva o limitada,
depende de la intensidad de la primera simpatia, se sigue que la pasion del amor o el
odio depende del mismo principio. Una impresion intensa, cuando es comunicada
produce una doble tendencia en las pasiones, que se pone en relacion con la benevo-
lencia y el amor por una semejanza de direccion, aunque la primera impresion haya
sido penosa. Una impresion débil que es dolorosa se relaciona con la colera y el odio
por la semejanza de las impresiones. La benevolencia, por consiguiente, surge de un
gran grado de miseria o de un grado con el cual simpatizamos intensamente, lo que
constituye el principio que yo intentaba probar y explicar.

No s6lo nuestra razon garantiza este principio, sino también la experiencia. Un
cierto grado de pobreza produce desprecio; pero un grado que va mas alla causa
compasion y buena voluntad. Podemos tener en poco a un aldeano o a un criado;
pero cuando la miseria de un mendigo aparece ser muy grande o nos es pintada con
colores muy vivos, simpatizamos con ¢l en todas sus aflicciones y sentimos en nues-
tro corazon emociones evidentes de piedad y benevolencia. El mismo objeto causa
pasiones contrarias, segun sus diferentes grados. La pasion, por consiguiente, debe
depender de los principios que actiian en tales grados, segiin mi hipotesis. El aumen-
to de la simpatia tiene evidentemente el mismo efecto que el aumento de la miseria.

Una estéril y desolada comarca parece siempre fea y desagradable e inspira co-
munmente desprecio por sus habitantes. Esta fealdad, sin embargo, procede en gran
medida de una simpatia con los habitantes, como ya se hizo observar antes, pero es
s6lo una simpatia débil y no llega mas que a la inmediata sensacion, que es desagra-
dable. La contemplacion de una ciudad en cenizas sugiere sentimientos de benevo-
lencia porque aqui participamos tan profundamente con los intereses de los misera-
bles habitantes, que deseamos su prosperidad y lamentamos su fortuna adversa.

Sin embargo, aunque la fuerza de la impresion produce generalmente benevo-
lencia y piedad, es cierto que llevada demasiado lejos cesa de causar este efecto.
Esto quiza merecera nuestra atencion. Cuando el dolor es o pequefio en si mismo o
remoto a nosotros, no excita la imaginacion ni es capaz de suscitar una preocupa-
cion igual por el bien futuro y contingente que por el mal presente y real. Cuando
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adquiere mayor fuerza nos sentimos tan interesados en las preocupaciones de otra
persona que somos sensibles a su mala y buena fortuna, y de esta simpatia completa
surgen piedad y benevolencia. Puede, sin embargo, imaginarse facilmente que cuan-
do el mal presente nos hiere con una fuerza mayor que la acostumbrada puede ocu-
par enteramente nuestra atencion y evitar asi la doble simpatia antes mencionada.
Asi hallamos que, aunque algunas personas, especialmente las mujeres, son inclina-
das a sentir piedad por los criminales que van al cadalso y facilmente imaginan que
son hermosos y bien formados, si se hallan presentes a la cruel ejecucion del tor-
mento no sienten estas emociones afectuosas, sino que se hallan dominadas por el
horror y no tienen tiempo de templar esta sensacion dolorosa por una simpatia opuesta.

Pero el ejemplo mas claro para mi hipétesis es aquel en el que por un cambio en
los objetos separamos la doble simpatia, aun de un mediano grado, de la pasion, en
cuyo caso hallamos que la piedad, en lugar de producir amor y carifio, como es
usual, da lugar siempre a la afeccion contraria. Cuando hallamos una persona en la
desgracia somos afectados con piedad y amor; pero el autor de esta desgracia se
convierte en el objeto de nuestro mas intenso odio y es detestado en proporcion con
el grado de nuestra compasion. Ahora, ;por qué razon debe la misma pasion de
piedad producir amor para la persona que sufre la desgracia y odio para la persona
que lo produce sino porque en el ultimo caso el autor muestra una relacion solamen-
te con la desgracia, mientras que cuando consideramos al que sufre dirigimos nues-
tra atencion a todos los aspectos y deseamos su prosperidad lo mismo que somos
sensibles a su afliccion?

Precisamente observaré¢, antes de abandonar el presente problema, que este fe-
némeno de la doble simpatia y su tendencia a causar amor puede contribuir a la
produccion del carifio que naturalmente abrigamos por nuestras relaciones y proxi-
mos. El habito y la relacién nos hacen penetrar profundamente en los sentimientos
de los otros, y sea la que sea la fortuna que supongamos los acompaiia, ésta nos es
presentada por la imaginacion y actiia como si fuera originariamente la nuestra pro-
pia. Nos alegramos en sus placeres y nos entristecemos en sus penas tan sélo por la
fuerza de la simpatia. Nada de lo que les atafie nos es indiferente, y como esta co-
rrespondencia de sentimientos es el acompafiante natural del amor, produce real-
mente esta afeccion.

Seccion X
Del respeto y el desprecio.

Quedan ahora tan s6lo por explicar las pasiones de respeto y desprecio, junta-
mente con la afeccidn amorosa, para llegar a conocer todas las pasiones que tienen
un elemento de amor y odio. Comencemos con el respeto y el desprecio.
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Al considerar las cualidades y circunstancias de los otros podemos o considerar-
las como ellas son realmente en si mismas, o podemos hacer una comparacion entre
ellas y nuestras propias cualidades o circunstancias, o aun podemos unir estos dos
modos de consideracion. Las buenas cualidades de los otros, desde el primer punto
de vista, producen amor; desde el segundo, humildad, y desde el tercero, respeto,
que es una mezcla de estas dos pasiones. Las malas cualidades, del mismo modo,
causan u odio, u orgullo o desprecio, segun el punto de vista desde que las conside-
ramos.

Que existe un elemento de orgullo en el desprecio y de humildad en el respeto es,
ami ver, demasiado evidente, ya por su sentimiento directo o apariencia para reque-
rir una prueba especial. Que este elemento surge de una comparacion tacita con la
persona despreciada o respetada, con nosotros mismos, es no menos evidente. Un
mismo hombre puede causar amor o desprecio por su condicion y talentos, seglin la
persona que lo considera se convierta de su inferior en su igual o superior. Cambian-
do el punto de vista, aunque el objeto pueda permanecer el mismo, se altera su
relacion con nosotros, lo que es la causa de la alteracion de las pasiones. Estas pasio-
nes, por consiguiente, surgen al apreciar esta relacion, o sea de una comparacion.

He observado siempre que el espiritu posee una tendencia mucho mas fuerte al
orgullo que a la humildad, y he tratado, partiendo de los principios de la naturaleza
humana, de buscar una causa para este fendémeno. Se admita o no mi razonamiento,
el fenémeno es indiscutible y aparece en muchos casos. Entre otras cosas, es ésta la
razon de por qué hay un mayor elemento de orgullo en el desprecio que de humildad
en el respeto y de por qué nos sentimos mas engrandecidos al considerar a uno que
estd por bajo de nosotros que mortificados con la presencia de uno que nos es supe-
rior. El desprecio y el desdén tienen un tan marcado matiz de orgullo, que dificil-
mente se puede discernir en ellos otra pasion, mientras que en la estima o respeto el
amor es un elemento mas importante que la humildad. La pasion de la vanidad es tan
pronta, que surge con la mas minima ocasion, mientras que la humildad requiere un
impulso mas fuerte para desarrollarse.

Sin embargo, puede aqui preguntarse razonablemente por qué esta mezcla tiene
lugar s6lo en algunos casos y no aparece en toda ocasion. Todos los objetos que
causan amor cuando se hallan en otra persona son causas de orgullo cuando se trans-
fieren a nosotros mismos, y, por consecuente, pueden ser causas tanto de humildad
como de amor mientras que se refieran a los otros y se comparen a las que nosotros
poseemos. De igual modo toda cualidad que al ser directamente considerada produ-
ce odio puede siempre dar lugar al orgullo; por comparacion y por una mezcla de las
pasiones de odio y orgullo puede suscitar desprecio o desdén. La dificultad, pues,
consiste en por qué un objeto produce siempre puro amor u odio y no suscita siem-
pre las pasiones mixtas de respeto y desprecio.
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He supuesto en todo lo anterior que las pasiones de amor y orgullo y las de la
humildad y odio son similares en su sensacioén y que las dos primeras son siempre
agradables y las dos tlltimas penosas. Pero aunque esto sea universalmente cierto, se
puede observar que las dos pasiones agradables, como las dos penosas, tienen algu-
nas diferencias, y aun notas contrarias, que las distinguen. Nada vigoriza y exalta al
espiritu como el orgullo o vanidad, aunque al mismo tiempo el amor o carifio vemos
que mas bien nos debilita y ablanda. La misma diferencia es observable entre las
pasiones penosas. Coélera y odio conceden una nueva fuerza a nuestros pensamien-
tos y acciones, mientras que la humildad y vergiienza nos deprimen y desaniman.
Seré necesario formar una idea clara de estas cualidades de las pasiones. Recorde-
mos que el orgullo y el odio vigorizan el alma y el amor y la humildad la debilitan.

De esto se sigue que, aunque la conformidad entre el amor y el odio, con respec-
to a lo agradable de sus sensaciones, hace que sean suscitadas por los mismos obje-
tos, su restante oposicion es el motivo de por qué son producidos en muy diferentes
grados. Genio y saber son objetos agradables y magnificos y, por estas dos circuns-
tancias, apropiados al orgullo y vanidad; pero estan en relacion con el amor solo por
su placer. La ignorancia y la simplicidad son desagradables y mezquinas, lo que del
mismo modo les proporciona una doble relacion con la humildad y una sola con el
odio. Podemos, pues, considerar como cierto que aunque el mismo objeto produce
siempre amor y orgullo y humildad y odio, segun sus diferentes situaciones, es raro
que produzca o las dos primeras o las dos ultimas pasiones en la misma proporcion.

Aqui debemos buscar una solucion para la dificultad antes mencionada: de por
qué un objeto excita puro amor u odio y no produce siempre respeto o desprecio por
la mezcla con humildad u orgullo. Ninguna cualidad de otro sujeto produce 