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PROLOGO

El libro que los lectores comienzan aqui a leer es resultado de un trabajo
colectivo llevado a cabo por un equipo de académicos pertenecientes al
Centro de Estudios de fitica Aplicada (cEpEA) de la Facultad de Filosofia y
Humanidades de la Universidad de Chile. Dicho esfuerzo fue desplegado
a partir de la elaboracidn’ del proyecto de investigacidn “Etica aplicada
v Mundo contemporineo. Tras la bsqueda de un criterio racional para
la resolucién de la conflictividad moral en sociedades pluralistas”, pre-
sentado al Concurso de Proyectos de Investigacion en Ciencias Sociales,
Humanidades y Educacién convocado por la Direccidén de Investigacion
de la Universidad de Chile en el afio 2005, y que resultara finalmente
aprobado y financiado por este organismo universitario bajo el codigo
D1 soc 05/02-2. _ :

Agradecemos desde ya el apoyo prestado y reconocemos ampiiamente
a la autoridad académica el habérnos permitido Hevar a buen término
esta empresa, que estuvo, durante Jos dos afios de su duracion, bajo la
conduccidn —en calidad de investigador responsable— de quien suscribe
estas paginas iniciales, v en la que también participaron —en calidad de co-
investigadores del proyecto— los profesores Ana Escribar y Ernesto Aguila.
Los demas autores de los articulos incluidos en este volurnen mantienen —o
han mantenido— vinculo académico con el CEDEA, con la sola excepcion de
Reinalina Chavarri, quien ha colaborado gentilmente con esta iniciativa y
a quien también agradecemos por haber puesto sin reservas toda su vasta
experiencia a nuestra disposicién, para el buen logro de este resultado.

Los objetivos centrales del libro persiguen definir y caracterizar el
4mbito problemitico especifico concerniente a la ética aplicada, identifi~
cando y exponiendo su naturaleza tedrica, las circunstancias determinantes
de su origen, las orientaciones de su desarrollo actual y los propésitos
perseguidos por su quehacer concreto. Al mismo tiempo, se persigue
examinar criticamente, a la luz del enfoque aplicado de la ética, los cam-
bios experimentados por el mundo como consecuencia del desarrollo
cientifico técnico v las transformaciones sociales, econornicas, politicas
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y culturales provocadas por el proceso de globalizacién actuzalmente en
curso. Por tiltimo, se busca formular, a partir de dicho examen, perspectivas
criteriolégicas —sustentadas principalmente en la nocién de responsabi-
lidad~ que contribuyan a proveer orientaciones para la deliberacién y
la accién en la sociedad civil, en relacién con los conflictos v problemas
propios de cada dmbito estudiado.

De este modo, ¢l anilisis que cada uno de los articulos desarrolla esti
referido a un dmbito problemitico especifico en el que es posible reco-
nocer una cierta clase de situaciones y conflictos que definen ~por su
particular naturaleza— el tipo de reflexién levado a cabo y las estrategias
de tesolucidn de dificultades que se proponen.Y aunque cada capitulo
ostenta su propia identidad formal y difiere de los demis en los asuntos
de contenido, se podria seflalar que el conjunto de ellos mantiene una
sintonia v una coherencia de fondo, en tanto todos responden —en mayor
o menor medida— al mismo propdsito tedrico y a clertas concepciones
filosficas, de algiin modo solidarias entre si, que les sirven de soporte.

Ahora, en cuanto a los aspectos mis bien metodoldgicos del texto

- que aqui se presenta, se podria decir que se ha recurrido al método feno-
menolégico-hermenéutico para describir y caracterizar aquellas nuevas
condiciones de la accién y de la convivencia humana generadas por ¢l
actual nivel de desarrollo cientifico técnico. A partir de esta descripcién
y caracterizacion se fueron definiendo los rasgos fundamentales de las
diversas manifestaciones de ética aplicada y de las condiciones de posibi-
lidad de su adecuada expresién en las actuales sociedades pluralistas.

Uno de los elementos que se tornaron relevantes para el logro de este
propésito ha tenido que ver con el recurso a ciertas nociones basicas del

pensamiento ético tradicional y también de la reflexién mas reciente; una -

de ellas es, por cierto, la nocion de resporisabilidad, presente en la reflexién
contemporinea desde Weber en adelante y productivizada mis claramente
durante el altimo Hempo por autores como Karl-Otto Apel y Hans Jonas.
Otros autores como Jiirgen Habermas, GianniVattimo o Peter Singer, por
mencionar algunos, han sido considerados pensadores candnicos, sobre
todo por la marcada influencia que han ejercido sus ideas en la época
actual, las que también han servido de guia y fundamento filoséfico para
esta obra. En general, los diferentes capitulos del libro admiten una im-
portante deuda con las metodologias analiticas predominantes en varias
expresiones del pensamiento ético de nuestros dias (ética hermenéutica,
ética discursiva, ética de la responsabilidad, ética ualitarista).
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El capitulo inicial se permite ofrecer una introduccién general al
tema. A partir de una propuesta de prélogo recorre los caracteres distin-
tivos de la disciplina, sefialando, en primer términe, una posibilidad de
esclarecimiento para la diferencia que puede establecerse entre los tér-
minos “ética” y “moral”, mas alld de la simple convencién con que ella
habitualmente se entiende. Luego, se intenta visualizar una perspectiva
de fundamentacién para la ética aplicada recurriendo a la asimilacidn de
un gesto conciliador propio de la reflexién contemporinea que —tras la
critica de Hegel a Kant— ha buscado vias de articulacién entre las grandes
tradiciones filoséficas otrora rivales (teleologismo, deontologismo), con
el propésito de dar cuenta —en la escena contemporinea del pensamien~
to— de los problemas irresueltos y las insuficiencias acusadas por cada una
de ellas anteriormente. En tal contexto, se entiende que la ética aplicada
es heredera formal de un determinado movimiento del espiritu acon-
tecido a mediados del siglo xx (rehabilitacién de la filosofia practica), cuyo
rasgo distintivo fe €] intento de poner en circulacién puevamente los
temas de la filosofia prictica aristotélica, principalmente en el marco de
una confrontacién con la vertiente ilustrada —kantiana— de fundamen-
tacién de la ética. Ahora bien, como las transformaciones impuestas por
la técnica y la globalizacién empiezan a exigir respuestas mis coherentes
y ajustadas a los nuevos escenarios en que transcurre la vida de los seres
humanos del presente v dado que las perspectiva &ticas tradicionales se
muestran insuficientes para responder a tal desafio, una nueva modalidad
de la reflexién emerge y cobra vigencia: la ética aplicada. Esta nueva
orientacion del pensamiento, aunque enfrenta la dificultad de carecer de
una perspectiva de fundamentacion tedrica unitaria desde la cual hacer
prevalecer sus convicciones, ha conseguido desarrollar un estilo propio
y una suficiencia analitica capaz de aproximarse, de mejor manera que
ninguna de las alternativas precedentes, a la discriminacién del sentido
y el alcance de algunos de los problemas mis caracteristicos del mundo
contemporineo. De este modo, entonces, queda expuesta una vision
introductoria del tema central de la obra.

El capitulo siguiente procede a analizar la pertenencia de la bioética
a Ia 8tica aplicada mostrando la coincidencia de los rasgos que Ia caracte-
rizan con cada uno de los aspectos que definieron a esta filtima. De esta’
manera se describe la naturaleza paradigmatica de la bioética en relacion
con el resto de las éticas aplicadas, tanto por su condicién primogénita
frente a ellas, como por ¢l desarrollo de conceptos fundamentales y de
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procedimientos que las otras expresiones de ética aplicada —surgidas
ulteriormente— podrin aplicar a sus respectivos dmbitos tematicos. Se
revisan también los principales aportes de fundamentos y procedimientos
de las principales herencias constitutivas de la tradicion ética occidental
{teleologia y deontologia, especificamente), entendiéndose que la bioética
integra esas dos herencias como dos momentos de un tinico procedimiento
y que pretende, a partir de ello, conducir su intento de resolucion delos
problemas de la moralidad derivados de la intervencién técnica sobre la
vida v el medio ambiente que la sustenta, en el contexto del proceso de
globalizacion actualmente en curso. De este modo, se estima que, tanto
la propia bioética como sus expresiones congéneres, contribuirian al re-
surgimiento del interés por los temas de la &tica y la moral, cuya muerte
habia sido ya anunciada por dos grandes filésofos contemporineos: Frie-
drich Nietzsche y Martin Heidegger. Se favoreceria, a la vez, una mayor
conciencia respecto de la necesidad de ajustar el desarrollo tecnoldgico
a dos elementos fundamentales del proyecto humano: el logro de una
vida buena y de una convivencia justa. Esta urgente tarea se derivaria
del riesgo inminente enfrentado actualmente por la humanidad: que Ia
desaparicién de las condiciones minimas para la preservacién de la vida
sobre la tierra tornen irrealizable todo proyecto humano.

Fl campo de aplicacidn ética que se explora en el articulo siguiente
corresponde al de Ia ética medioambiental. En relacion con ello, se busca
fa manera de establecer algunos parimetros de referencia para una posible
aproximacién ética a los problemas referidos al entorno. Para esto se ha
recurrido a una doble estructura de fundamentacion de corte herme-
néutico, provista por los planteamientos de los filésofos contemporaneos
Paul Ricoeur y Gianni Vattimo. En relacién con el primero de ellos, se
considera su teoria del texto y en relacién con el segundo, su vertiente
ética de la interpretacién. La indagacion se aborda a partir de la idea de
que la comprension técnico-cientifica moderna del medio ambiente, su
traduccién en términos manipulables mediante la disposicién de la na-
turaleza en calidad de “recursos” o stocks, asi como el antropocentrismo
avasallador que se oculta detrds suyo corresponde al desconocimiento mas
absoluto v radical que se pueda concebir de Ja emergencia de un sentido
nuevo y provisional para el sujeto humano. Asi, entonces, se asume que es
en una ética de fundamento hermenéutico, donde puede tener lugar una
orientacién razonable y prudencial para el proceso deliberativo yla accién
referida a la crisis medioambiental del presente, pues de lo que se trataria
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seria de avanzar hacia un modelo que no conciba su propésito como un
asunto de prescripcién normativa para la administracién mis racional y
depurada de los “recursos”, o una contabilidad de datos y proyecciones
cuantitativas de explotacion razonable de las subsistencias, sino hacia la
comprension de esa intima y polifonica relacion de transferencia existen-
cial que entrecruza los diversos sentidos y las miltiples sensibilidades de
lo vivo que no son admitidas en el enunciado cientifico-técnico.
Como extensiones problemdticas concomitantes con la ética medio-
ambiental -~aunque epistemoldgicamente constituyan campos indepen-
dientes de investigacion—, los siguientes capitulos del libro buscan dar
cuenta de los conflictos concernientes al fenémeno demografico y los
problemas del mundo animal no humano. En el primero de estos casos
el asunto controversial que se examina estd referido al crecimiento de

-la_poblacién mundial y el examen aborda lo que en la reflexion se ha

considerado como factores de riesgo. Con este propdsito se revisan las
diferentes hip&tesis sostenidas al respecto; tanto aquellas que afirman
que el crecimiento de la poblacion es excesivo y dentro de un plazo mas
inminente del que se pudiera estimar el planeta no tendra capacidad de
carga ni espacio suficiente para soportar una poblacién en crecimiento
cada vez més explosivo; como aquellas otras teorias alternativas que, mas
bien, reclaman porque faltan recursos y espacio en algunos lugares del
mundo dado que ni las personas ni el dinero estin bien distribuidos, con
[o cual el fendmeno demogrifico se hace mas critico atn. Se examina
reflexivamente, ademis, la posibilidad de que el desarrollo tecno-cien-
tifico que constantemente estd abriendo oportunidades positivas para la

‘humanidad, eventualmente pueda contribuir a que el planeta produzca

alimento suficiente para muchas mas personas y con ello el problema se
vea morigerado, aunque no por ello resuelto. Es, precisamente, el escru-
tinio de las diversas concepciones referidas al crecimiento poblacional y
las apuestas que una y otra perspectiva formulan, lo que otorga interés
ético-aplicado a este articulo en particular.

A continuacion, en el libro se busca dar cuenta también de otro fend~
meno controversial de maximo interés para nuestra época y que de algin
modo ha estado presente en la reflexion ética desde antiguo, aun cuando
haya alcanzado notoriedad y relevancia mayor sdlo desde mediados del
siglo xx.Tiene que ver con el estatuto ontologico y ético que desde la
perspectiva humana se asigna a la vida animal. Al respecto, los pensamientos
de algunos tedricos emblematicos del tema, y defensores militantes de esta
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verdadera causa politica de nuestro tiempo son explorados por el arficulo
respectivo. Conjuntamente con ello se da cuenta de otros enfoques que
han tomado la palabra en esta discusion y se examninan las posibilidades
de aproximacidn a lo que podria calificarse como el ensayo de una pers-
pectiva ética para la consideracion del mundo animal no humano.
Posteriormente, se ha intentado establecer un marco tedrico de base
en relacion con el estado del arte en el dominio de la corriente de ética
aplicada asi llamada Rtica de los Negocios, o Ftica de la Empresa —o Bu-
siness Ethics,segtin la denominacidn anglosajona. Para ello se ha tenido en
consideracién un estudio de campo realizado hace un tiempo en la Region
Metropolitana, en el que se revisé y diagnosticd el nivel de desarrollo
e implementacién de pricticas éticas en empresas del medio nacional.
Tal constatacidn empirica permitid visualizar el curso emprendido por
las principales orientaciones doctrinarias prevalecientes en ellas, la exis-

tencia o inexistencia de bases de fundamentacidn filosdfica detectables |

en las principales aplicaciones concretas que han venido teniendo lugar
en la realidad v la prictica empresarial de nuestro entorno inmediato.
Fl objetive de este articulo es advertir preliminarmente la complejidad
presente en el espectro de situaciones caracteristicas y definitorias de
una ética integrada a las Organizaciones, en las dificultades y problemas
existentes para su implementacién, y en las proyecciones y desafios que
se plantean en las actuales condiciones de desarrollo material a la posi-
bilidad de articular un entramado de practicas especificas que tiendan a
conciliar los fines e intereses organizacionales, el crecimiento econémico
y la cohesion social.

Parttendo de la pregunta por la viabilidad de la ética aplicada, en-

tendida como mtento de revitalizacidén de la alicaida ética filosdfica

tradicional, el siguiente capitulo se propone explorar el estatuto reflexi-
vo vy el caricter esencial de esta nueva expresion del pensar, siguiendo
inicialmente la elaboracidn critica que al respecto formulara el fildsofo
germano contemporaneo Matthias Kettner. La posibilidad de sortear las
dificultades de grandiosidad tedrica o stmple resignacidén, o de caida en
fa sobreexigencia o el conservadurismo estructural —planteadas por el
diagnéstico del alemin-— se ve alcanzada mediante el recurso a la com-
prension —de raigambre kantiana— que la filésofa espafiola Adela Cortina
tiene de la ética aplicada, en tanto wso piiblico de la razdn; lo cual implica
atribuir caricter y amplio sentido politico al objetivo y a la misidn central
de esta nueva disciplina, entendiéndola como lugar de toma de decisiones,
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de deliberacién piiblica y formacién de la voluntad y el bien comtm, es
decir, como lugar de preocupacién y construccién de la res publica, por
antonomasia. Lo mis interesante es que, en esta concepcidn, todo ello
no se materializa imprescindiblemente s6lo a través de las instituciones
del estado, sino, mas bien, a través de las redes intermedias propias de la
sociedad civil.

En el capitulo que sigue se ha querido establecer un vinculo entre
el desarrollo de las éticas aplicadas y la necesidad de realizar una accidn

pedagdgica para que los ciudadanos y ciudadanas puedan participar de

estos debates desde una reflexion y argumentacién lo mas compleja y

‘evolucionada posible. Para ello se busca fundamentar la necesidad de que

las éticas aplicadas se desarrollen junto a un renovado interés por impulsar
la formacién ética ¥ ciudadana de los nifios y jévenes en las escuelas; per-
mitiendo asi el mejoramiento de las condiciones que hacen posible que las
personas puedan participar de la deliberacién sobre los dilemas y desafios
morales del presente. La exploracibn de este campo especifico de aplica-
cibn se desarrolla a la luz del concepto de “personalidad moral”, entendido
como aquella estructura especifica que condiciona y determina el modo
en que los individuos enfrentan y resuelven las situaciones moralmente
controvertidas. Corresponde a un complejo de actitudes, capacidades,
sensibilidades y conocimientos con los que las personas responden ante
las disyuntivas éticas. Para ello, se explicita y fundamenta el cardcter de
“construccion” que tiene la llamada “personalidad moral” y se exploran
criticamente sus dimensiones constitutivas principales: autonomia, juicio
moral, capacidad de didlogo (argumentacibn) y reconocimiento del otro.
Con esto, se busca enfatizar el desarrollo del razonamiento moral y'de la
capacidad argumentativa, a partir de un encuadre tedrico obtenido del
modelo ético-discursivo de Apel y Habermas. De esta manera, se quiere
avanzar hasta la definicién v Ia caracterizacién de estrategias pedagdgicas
o metodologias adecuadas para trabajar con los estudiantes el desarrollo

“de dichas dimensiones de la personalidad moral.

No estd ausente de este libro la preocupacién por las implicancias
dilematicas surgidas del imbito de la ética de Ia investigacion cientifica,
particularmente en ¢l caso en que los sujetos de tal investigacién son
los propios seres humanos. Uno de los capitulos finales indaga en la
compleja realidad de las regulaciones éticas que a partir de los sucesos
de Nremberg se han venido desarrollando para contener los desbordes
y excesos a que puede conducir el intento de satisfaccion unilateral de
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intereses —sobre todo econdémiicos— que rodea a la investigacion cientifica.

La crisis provocada por los dltimos conflictos revela que, atn existiendo
normas éticas internacionales, todavia se producen graves violaciones
a los derechos de las personas y un vehemente embate en contra de
los estindares éticos universales. La muerte de sujetos de investigacidn
que participaban en protocolos autorizados por comités institucionales
de gran prestigio, o la conducta sospechosa de organismos oficiales de
control sanitario que no retiraron del mercado productos denunciados
por sus cfectos adversos y su responsabilidad en la muerte de muchas
personas ent el mundo, han puesto de manifiesto el alto grado de corrup-
cidn de un sistema que se halla atravesado por intereses muy alejados de
aquellos mis propios de la ciencia y la medicina. De este modo, como se
puede apreciar, sigue cobrando actualidad un significativo conjunto de
irregularidades producidas en el campo de la investigacién, todas ellas
fuertemente relacionadas con los intereses de la industria farmacéutica
y con su amplia esfera de influencia sobre las politicas gubernamen-
tales de las naciones, sobfe los organismos reguladores, los comités de
ética, los centros de investigacion y sobre la propia actuacién de los
investigadores. Para el articulo es prioritario, por tanto, procurar una
proteccién integral de los individuos, que esté fundada en el respeto
por su dignidad v Ia del conjunto de Ia sociedad donde la investigacién
se lleva a cabo, de modo que pueda de verdad tender a la promocion
de la salud v el desarrollo humano. ‘

La ética de los medios de comunicacion representa otro afan analitico
de esta obra. El asunto que se aborda en este capitulo es la posibilidad
de favorecer un incremento de la influencia de los medios de comuni-
cacion social sobre la conciencia y la atencién a los derechos por parte
de los individuos expuestos a su mensaje, promoviendo de esta manera
una preocupacién mis definida y atenta al riesgo de dafio provocado a
las personas en la comunicacién plblica. Se entiende, de esta manera,
que los media, aun cuando en su estado actual no lo manifiesten ex-
plicitamente —e incluso se empefien en desconocerlo—, si albergan la
posibilidad cierta de constituirse en un poderoso recurso para alentar
practicas sociales como Ia tolerancia v el reconocimiento mutuo, en el
ambito permanentemmente conflictivo de las relaciones sociales, abrién-
dose de este modo a la eventualidad de que las incomprensiones entre
los individuos, los estereotipos vy manifestaciones de etnocentrismo o
xenofobia habituales que entorpecen los vinculos, puedan alcanzar un
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punto de superacién. Delinear un posible uso ético de los medios, queda
planteado de este modo como el objetivo susceptible de ser alcanzado
a través de la enupciacién de una verdadera propuesta pedagogica en
torno al tema.

El articulo final de este libro ha considerado como dmbito de apli-
cacién de la reflexién ética a la salud, desde una perspectiva ecoética,
teniendo en cuenta que las concepciones tradicionales de Ia salud han
surgido en relacién con determinadas nociones epocales, generando
practicas y perfilando modelos conductuales caracteristicos y relativos a
dichas formaciones sociohistoricas, todas establecidas antropocéntricamen-
te v excluyendo a las demas especies del medio natural. Dicha alteracion
antropogénica del ambiente ha tenido un significativo impacto sobre las
coordenadas espacio-temporales y biolégicas de la realidad, terminando

- por expandir irrestrictamente el enclave humano, usurpando y arrasando

brutalmente al entorno. Un concepto mis amplio de salud, como el que en
este articulo se busca tematizar criticamente, implicara, por cierto, analizar
el curso histérico de esta desnaturalizacién y humanizacion de la naturaleza,
fendémenos que se presentan no sélo como manifestaciones relativas al
hombre en su relacién con ésta sino, ante todo, como relativas al hombre
et su relacién consigo mismo, inmerso en un complejo intrabumano que
no puede ser pensado como independiente del entorno en su problemitica
existencial. Desde aqui se plantea, entonces, el concepto de una medicina
mentis como la clave privilegiada de comprensién del tema.

En suma, luego de la preliminar delimitacién y definicién de la ética
aplicada como tal, los capitulos siguientes, a partir de sus respectivos de-
sarrollos, han querido avanzar hacia la formulacion de las orientaciones
éticas que se estiman correspondientes a la praxis humana en el esce-
nario globalizado y plural del mundo —en algunos casos, en el contexto
especifico de nuestra propia realidad de nacidén—, al modo de un criterio
ético racional que se presume capaz de contribuir a la resolucion de la
conflictividad moral de la época presente, que es, de hecho, uno de los
objetivos principales perseguido por estas lineas.

Por Gltimo, se puede sefalar que todos los articulos que se ofrecen a
consideracion de los lectores en las proximas piginas albergan la esperanza
de despertar en ellos un interés que esté mds alld de la simple inquietud por
revisar y tomar noticia de materias tebricas de mayor o menor actualidad.
La ética estd de moda, claro esti. En funcién de este caricter suyo, por
cierto, ha acaparado la atencién de un vasto piiblico durante el Gltimo
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tiempo. Se podria decir, incluso, que se trata de una situacidn insélita.

N unca antes quizis, en la historia del pensamiento, se habia percibido
semejante interés por topicos de naturaleza filosdfica.

Por o mismo, el compromiso que los autores han querido asumir
ante tal situacién puede considerarse doble: por una parte, hacer justicia
a la sempiterna necesidad de rigor intelectual que cualquier reflexién de
cufio filosdfico exige para obtener su validez y legitimidad.Y, por otra,
sortear con acierto la necesidad de contribuir a la expansion de la con-
ciencia ética, proponiendo posibilidades de examen e interpretacién para
los acuciantes problemas y dilemas morales de nuestro tiempo, sin ceder
por ello a la tentacién de desnaturalizar ese mismo rigor en nombre de

la simple divulgacién. La palabra la tiene a partir de ahora el lector, (inico
juez legitimo para evaluar este esfuerzo.

RAUL VILLARROET
Santiago de Chile, febrero de 2008.

CariTuro 1

INTRODUCCION A LA ETICA APLICADA

R AUt VILLARROEL

1.1.Aproximaciones a la distincion entre {os términos Etica y Moral

Con frecuencia se suele distinguir entre ética y moral sefialando que
aquella seria la reflexion sistemitica o la reflexién critica acerca de los

. contenidos o preceptos de ésta. Es decir, que la ética seria la disciplina

filoséfica que se ocuparia de explicitar y fundamentar racionalmente los
problemas de la moralidad; en tanto, la moral {a veces incluso lamada
también ‘ética concreta’), de acuerdo con su peculiaridad etimoldgica,
serfa aquel concepto referido al conjunto de costumbres, convicciones,
creencias, modos de vida, o sea, aquella disposicién cotidiana y habitual
con que los seres humanos nos establecemos en el mundo y adoptamos
decisiones v actuamos frente a las distintas circunstancias que nos plantea
la existencia. Segfin esta concepcidn, la moral se ve fuertemente ligada
a, o definida por, cbdigos o preceptos que regulan, ordenan, dirigen los
comportamientos, en fiuhcion de concepciones arraigadas en la tradicion
o definidas por la autoridad, y que son relativas al bien y al mal, a la co-
rreccién o incorreccion estimada de los actos humanos. Por lo mismo,
2 1a reflexion filosdfica y critica llevada a cabo por la &tica, acopiando el
decantado de 1a historia del pensamiento, le concierne discernir o es-
clarecer, a la vez que dotar de legitimidad y coherencia logica, aquellos
aspectos de fundamentacion, aquellos conceptos de base, que sostienen
entonces a tales prescripciones, cuerpos normativos, a tales determina-
ciones de la moralidad.

fista serfa la manera corriente de establecer la diferencia-aludida; lo
que podria considerarse, al menos provisionalmente, como una dimen-
sién “exotérica” de las diferencias existentes entre el término “Etica”y el
vérmino “moral”!. En este sentido, es que a veces se piensa que la tarea
de la ética seria “dar cuenta racional” de la moral, o que la ética es una

1 Ello si reproducimos una formula conocida pazz establecer distinciones tedricas y conceptuales, como
Ia que vemos reiterada en £l pensamiento de Karl-Otto Apel, por ejemplo.
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cuestién pensada, en tanto la moral una cuestién vivida. Todo ello, como

va se ha dicho, porque la ética seria una rama o disciplina de la filosofia,

que se ocupa de la moral, que constituiria su contenido.

No obstante, existe otra posibilidad de aproximarse a la misma dife-
rencia, pero desde otras referencias mas especificamente filoséficas, mis
centradas en el propio desarrollo histérico de la filosofia;a la que, siguiendo
idéntico criterio, podriamos considerar ahora como una dimension mas
bien “esotérica”, si se admite la expresion.

Diciéndolo de manera esquemdtica, esta posibilidad se daria a partir de
Ia clasificacidn habitual que se suele establecer en relacidn con las dos mas
influyentes tradiciones de la ética en Occidente. Esta clasificacion tiene
su origen, por una parte, en el pensamiento de Aristételes, y considera su
nocion de félicidad y su sentido de la vida buena;y, por otra,en la filosofia
de Kant, y considera su fuerte sentido del deber y su nocidén fundamental
de la justicia. Esta es, por ¢jemplo, la posibilidad de distinguir la diferencia
entre ética y moral que se puede vislumbrar a partir de la exposicién que
hace Hegel del problema de la eticidad, entre otros escritos, en su Filosofia
del Dereche?, donde en relacidn con la nocion de espiritu objetivo se ocupa
también del derecho y la moralidad, entendiendo la vinculacién dialéctica
entre ellos. Por esta via de indagacion se excede la distincion puramente
exterior entre los términos, v se profundiza en una tematica grivida de
conseclencias para los propésitos filtimos por los que esta distincion es
abordada aqui en los comienzos de este libro.

Hegel piensa que la eticidad estd ya presente en germen en el derecho, -

y le otorga, tanto a éste como a la moral, su pleno significado. La eticidad
representa, pues, el grado maximo de unién y organizacién colectiva de
los individuos. Las formas concretas que adopta la eticidad son, progre-
sivamente, la familia, la sociedad civil y el Estado.

A través de este concepto de eticidad, Hegel intenta superar fas fi-
losofias del derecho vigentes en su época, en particular, las doctrinas del
derecho natural elaboradas desde Hobbes hasta Fichte. Hegel considera
a la eticidad —cuya figura concreta es el pueblo— como la unidad efectiva
de los hombres y de las diversas instancias a través de las cuales éstos se
vinculan; tanto aquellas naturales, como pueden ser el clima o la geogra-

2 Cf. MEGEL, G.W.E “Principios de la Filosofia del Derecho”. Sudamericana. Buenos Aires. 1975. Trad.
de Juaa Luis Vermal y “Sobre las maneras de tratar cientificamente e} derecho nataral”. Aguilar. Madrid.
1979.Trad. de D Negro.
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fia, por ejemplo, como aquellas otras mds bien psicolégicas, econdmicas,
juridicas, politicas, morales, etc.

Como se sabe, Hegel cuestiona la filosofia moral de Kant a través de
una critica que se enraiza en la filosofia de Aristoteles, particularmente
en su concepcion ética de la politica. Recordemos que para Aristoteles,
la realizacién del hombre resultaba insostenible al margen del 4mbito
esencial de la polis, fuera del marco determinante de las instituciones, del
conjunto de las tradiciones y las costumbres. Es este marco, precisamente,
el que confiere al cindadano su identidad de tal y la posibilidad de realizar
su verdadera naturaleza ética, segin cree Aristoteles. Por esto Hegel verd
con interés e} hecho de que en este esquema lo individual particular s6lo
tenga posibilidad en tanto se identifique y funda con ese espiritu que se
manifiesta y objetiviza en el contexto general de tradiciones, costumbres

" .e_instituciones sociales del mundo griego.

En este sentido, Hegel cuestiona aquella nocién moderna de la morali-
dad (Moralitit) kantiana entendida como la pura reflexién de la conciencia
sobre la ey moral y el deber, en tanto exigencia ideal contrapuesta a lo
real. Hegel objeta de Kant?, que su particular comprensién de la moralidad
—contrapuesta a Ia eticidad (Sittlichkeit)— estaria vaciada de todo contenido
particular y por ello su aplicacién sélo conducirfa a la produccién de
juicios forzosamente analiticos y, en consecuencia, tautologicos. Por otra
parte, critica también el hecho de que el universalismo de Ia ética kantiana
sea tan abstracto, que finalmente resulta impotente para dar cuenta de fo
real contingente, puesto que el imperativo categérico exige la separacién
absoluta de lo universal v lo particular, con fo cual los juicios validos sus-

“ceptibles de derivar de tal principio son necesariamente insensibles a la

naturaleza especifica y al contexto real de aquellos problemas que en cada
caso deban resolverse, por lo que resultan en defmitiva externos a toda
contingencia. Ademas, Hegel objetarfa también la impotencia del sentido
del deber puro kantiano en tanto la exigencia de que queden escindidos
el ser del deber impediria mostrar cémo el principio moral puede llevar
a la prictica las convicciones morales. Por Gltimo, Hegel critica a Kant
Ia manera de disponer una perspectiva de terror jacobino para la actitud
interior, ya que el imperativo categdrico separa de tal manera las exigencias
puras de la razén prictica del proceso de formacion del espiritu y de sus

3 Sesigee aqui lu reconstruceitn de esta critica expuesta en HABERMAS, Jiirgen, " Aclaraciones a la Brica

del Discurso”. Trotta. Madrid. 2000. Trad. de José Mardomingo. Pags. 13 - 33.
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concreciones histéricas, que incurre en el peligro de llegar a sacrificar la
individualidad en vistas de traer el bien o los fines mas altos a la realidad
mediante la mediacidén de fa moral.

Ello nos permitirfa distinguir, por tanto, entre una perspectiva de
moralidad y otra de eticidad; entre el 4mbito de la conciencia individual
en el que se representa la moral y su ley, conforme a un sentido del deber
puramente formal, y el ambito de la vida colectiva, de las instituciones y el
conjunto de las costumbres en que se representa la ética, un sentido de la
vida buena a partir de los ejemplos y las virtudes, a partir de las actitudes
encarnadas en aquellas formas de vida que se consideran valiosas y que
conforman al ethos de la comunidad.

En sintesis, se podria decir que Hegel objetd aquel punto de vista
kantiano, segtin el cual, la pureza dela buena voluntad y Ia universalidad de-
la ley moral debian hacer abstraccidn de todo interés, de toda inclinacién
o preferencia individual, quedando con ello vaciada de todo contenido Ia
moralidad, y operando al modo de un mero principio formal.

1.2. Una perspectiva de fundamentacién para la ética aplicada

Algunas teorias éticas contemporineas ~como la ética discursiva de Apel
y Habermas, por ejemplo- han buscado recomponer esta fractura de eti-
-cidad y moralidad, y alcanzar un punto de sutura para ella por via de la
integraciéon complementaria de sus términos constituyentes. Es asi como
se plantea Karl-Otto Apel cuando piensa que el proyecto ético-discursivo
puede representar tanto el momento deontoldgico kantiano de reconoci-
miento del puro deber como al mismo tiempo 1a orientacién teleoldgica

aristotélica de atencién a fines que dirige al procedimiento de legitimacién -

de normas morales que la caracteriza. Ello queda de manifiesto cuando
Apel sefiala:““La ética del discurso no puede partir —a diferencia de Kant— del
ideal normativo de los entes puramente racionales o de una comunidad ideal
de seres racionales, separada de la realidad y de la historia. A mi parecer, este
punto tiene la siguiente consecuencia metodolégica: la ética discursiva, a
diferencia de una pura ética deontoldgica de principios proveniente de Kant,
no puede partir de un punto de vista abstracto ajena a la historia, o del
punto cero de la historia. Mas bien, tiene que considerar gue la historia
humana —también la de la moral y Ia del derecho— ha comenzado desde

siempre y la fundamentacion de normas concretas (por no hablar de su
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aplicacién a las situaciones) puede y debe conectarse también, ya siempre,
1 1a eticidad concretada histéricamente en las correspondientes formas
de vida. Sin embargo, la ética discursiva no puede ni quiere renunciar al
punto de vista universalista del deber ideal que Kant alcanzd™.

Por su parte, Jiirgen Habermas, ¢l otro filésofo alemin responsable de
la teoria ético-discarsiva, en vinculo con esta misma posibilidad de recom-
posicién de la escision entre eticidad v moralidad que denunciara Hegel
y que su propuesea busca remontar, sefiala: “[...] la érica del discurso se
sictia en la tradicién kantiana [pero] sin exponerse a las objeciones que se
han dirigido desde sus comienzos contra una ética abstracta de la actitud
interior. Ciertamente con su estrecha nocién de moral se concentra en las
cuestiones relativas a la justicia. Pero no ticne que descuidar la atencibn a
las consecuencias de la accién, ni tampoco tiene gue excluir del campo de

estudio discursivo las cuestiones refativas a la vida buena, a Jas que la &tica -
clasica concedia un lugar privilegiado, dejindolas en manos de actitudes -

derivadas de los sentimientos o de decisiones irracionales™.
Esta es, precisamente, una de las exigencias teoricas fundamentales que

busca ser satisfecha por la vertiente aplicada de la ética actwal, para conseguir

validez y legitimidad tebrica,al menos en dos sentidos. Por una parte, satis-
facer la necesidad de indagar en los findamentos filosbficos de la accién y
el reconocimiento de una conflictividad que estd requerida de superacion,
para lo cual se precisa una cierta idea regulativa, un principio que oriente
la deliberacién respectiva.Y por otra la satisfaccion de una exigencia no
menos enfitica que la induce a contextualizar y situar esa misma reflexién
al interior de coordenadas histéricas que, por su propia naturaleza, tienden
a relativizar cualguier perspectiva de inicio, cualquier punto de partida de
la reflexién o cualquier intento de resolucin de esa misma conflictividad
mediante ¢l recurso a principios ligados a la tradicion o la autoridad.

El destino de una perspectiva de esta indole se juega-inevitablemente
en la aventura de compatibilizar ambas direcciones del pensamiento, la
necesidad de reconocer una referencia que determine al menos un curso
inicial para el andlisis y, a la vez, la obligatoria observancia de la fuerza
determinante de los elementos contingentes que disuelven toda referencia
canbunica establecida a priori.Y todo ello al interior de una estructura
de racionalidad, excluyendo todo decisionismo; es decir, enfrentando la

¢ APEL, Karl-Otto."Teoria dé laVerdad y fitica del discurso™. Paidés. Barcelona. 1991, Pigs. 167-168.
5 HABERMAS,]. Op dt. Pig. 110.
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pretension de fundamentar no metafisicamente la posibilidad de discer-
mimiento de los hechos susceptibles de analisis moral.

De hecho, una de las cuestiones quizés mas discutidas, en relacidn con
la necesidad de las éticas aplicadas de validarse como paradigma analitico
de la conflictividad, es la posibilidad de que sea efectivamente accesible
—como parece pretenderio— esa perspectiva filosofica estandarizada de un
minimalismo moral, de una cierta moralidad nuclear, definida por unos
cuantos principios que aspiran a tener validez universal en tanto pueden
ser sostenidos racionalmente y escapan a todo interés subjetivo o a toda
particularidad cultural, suponiéndose, al mismo tiempo, que pueden ser
reconstruidos, cada vez, en diversos contextos locales y con la misma
fuerza vinculante siempre.

Se podria suponer al respecto que, en efecto, la idea de una arquitectura
transliicida de la moral, que deja entrever unos pocos pilares de sostén,
constituye en verdad una pretensién infundada, que tal vez puede ser
concebida sélo eventualmente, puesto que la moralidad remite de modo
inconfundible a una opacidad basal definida por determinadas adhesiones
de fondo que los individuos nunca abandonan, ni siquiera en beneficio
de unos acuerdos que puedan resultarles transitoriamente favorables.

Ahora bien, es ya un hecho indesmentible que en el contexto de la
cultura contemporinea la viva reaparicion del interés por los asuntos
vinculados a [a filosofia prictica marca un hito singular v a la vez tre-
mendamente significativo. Ello quizis obedezca a la vieja impronta del
asombro (Thaumatzein} que ha caracterizado a la filosofia desde sus inicios
griegos.Y esta preocupacién especial por la dimensién de la accién no sea
sino una expresibn mas de ese rasgo esencial del pensamiento filosdfico
de todos los tiempos, que permite que los hombres y las mujeres sigamos
admirindonos incesantemente por CUANtO NOS OCULLE ¥ NOS MIOVAITIOS 4
pensar en virtnd de ello.

No podria desconocerse que a partir de la época moderna ~aunque
parezca insolito y sea a menudo desconocido— es Nietzsche quien ha
jugado uno de los papeles mas gravitantes en este sentido. Es, de hecho,
el pensador de Sils Maria quien le ha conferido a los asuntos de la moral
—a Ja accidén misma, digamos— la centralidad filosofica, el locus privilegiado
en el que se asienta y destina el pensamiento. Es Nietzsche quien cree que
los presupuestos mds generales de la filosofia son esencialmente morales
pues sdlo la Moral es capaz de persuadirnos de que el pensamiento tiene
una buena naturaleza, y ¢l pensador, una buena voluntad; y sélo el Bien
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puede fundar la supuesta afinidad del pensamiento con lo Verdadero®.
Podriamos decir que es Nietzsche el que reduce a la filosoffa a preocu-
pacidén moral, desde la orientacién critico-histdrica, por derto, como ya
sabemos. Pero, opera en funcién de una estrategia de concentracion del
pensar en el 4mbito de la moralidad, sin otra remitencia que la propia
accién. Entonces, ms alli de Kant v de Hegel, més alld de la moralidad y
Ja eticidad referidas o proyectadas a grandes sistemas o universalidades, en
Nietzsche la moral quedé sujeta a la vida misma y se hace preponderante
como clave de total entendimiento de Ia experiencia.

Por cierto, para un pensar filoséfico determinado en clave moral de
manera tan decisiva, no resultard demasiado complejo volcar posterior-
mente esa misma fuerza interrogativa en las transformaciones materiales
del mundo; particularmente sobre aquellas derivadas del desarrollo cien-
tifico y técnico que acaparan el poder ostensiblemente transformador, por
antonomasia, cada vez con mayor vigor a partir del siglo xx en adelante,
incluso en una aparente total desconexién con las ideas del pensador
germano, Pero, bien se podria aventurar la proposicion de que hubo un
peculiar giro sensibilizador respecto de la moral que se entronizé ya de-
finitivamente en la filosofia con el aporte critico elaborado por Nietzsche
en la segunda mitad del siglo anterior, que ya no abandond a la filosofia
y que, por el contrario, la impregné de manera fecunda; afin a pesar de
los intentos de algunas corrientes del pensamiento por excluir de las
legitimas preocupaciones filosoficas aquellas referidas a la normatividad
y la moral. \

No obstante lo anterior, se podria sefialar que las raices de este interés,
propio y caracteristico del pensamiento contemporineo, esta significativa
preocupacién por los asuntos pricticos, se encontraria, por otra parte,
también, en la visible atencién que varios pensadores de nuestra época le
brindaron a la filosofia prictica aristotélica, principalmente en el marco
de una confrontacién con la vertiente ilustrada (kantiana) de fundamen-
tacidén de la ética’.

§ ° Cfr. DELEUZE, Gilles. “Diferencia y Repeticién”. Amorrortu, Buenos Aires. 2002. Pg. 205.

7 Dicha recuperacién de la filosoffa prictica (fundamentilmente nacida en Alemania) tended lugar desde
mediados del siglo 3% (eso sf, no s¢ puede desconocer la inspiracién que pedifa haberle prestado la
célebre undécima tesis sobre Feuerbach, de Marx), a través de fildsofos como Karl-Heinz, Hting, Hans
Tonas, Hans-Georg Gadamer, Hannah Avendt, e incluso Jiirgen Fabermas; Todos ellos buscaron apoyar su
filosoffa en aia critica del saber metddico universal, rescatando de tal modo I crientacidn prudencial del
saber (la prhdnesis aristotélica), reinstalando 2 [a ética en cl contexto politico (como hace Arendt a través
de la vita actiwa) y revalorizando —como Gadamer— las “experiencias extrametddicas de la verdad”.
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1.3.La rehabilitacidén de la filosofia prictica

En el afio 1972, el filésofo germano M. Riedel?, con la publicacion de
la' afamada obra Rehabilitierung der praktischen Philosophie, capitalizd el
surgimiento de una fuerte tendencia a la recuperacidén del punto de
vista moral en la reflexién filosdfica, basada en una nueva recepcion del
pensamiento aristotélico. Los caracteres de tal movimiento del espiritu
fueron calificados como una rehabilitacion de la filosoffa practica; expresion
que no sélo harja fortuna con el correr de los aftos sino que también
sirvio para dar titulo a la obra homonima que, en gran medida, instalé
definitivamente el debate respectivo, hasta nuestros dias.

En esta linea, por una parte, se destaca la figura de Hans-Georg Gada-
mer, cuya hermenéutica filoséfica inspird fuertemente a este movimiento

rehabilitador que buscaba sustentar —mediante el retorno al aristotelis-

mo-— nuevas orientaciones para fa deliberacion y la accidn humana en
¢l contexto del mundo contemporaneo.Y por otra, se puede mencionar
también al pensador anglosajén Alasdair Mclntyre, figura central de la
corriente de pensamiento conocida como neoaristotelismo.

Ahora bien, no se debiera desconocer el hecho de que una valiosa
contribucidn a esta fuerza espiritual fue impulsada ~al menos en algin
sentido— también por Heidegger; particularmente en relacion con el vivo
interés que éste le brindara a 1a filosofia prictica de Aristoteles en sus afios
de juventud’, aunque tuego abandonara tal proximidad en beneficio del
giro ontologizante que adquirié su pensamiento.

Es sabido que buena parte de los discipulos de Heidegger de aquella
época de las juveniles lecciones sobre Aristételes (Gadamer incluido)

—segunda década del siglo xx—, se constituyeron, a la postre, en los prota-

gonistas de una suerte de renovacién de la cultura alemana de posguerra
y algunos de ellos, durante los afios 60 y 70, dieron lugar, 2 su manera y
mediante un evidente distanciamiento del maestro, a este movimiento
revitalizador de la filosofia moral.

Por medio de dicha formula conceptual —rehabilitacién de la filosoffa
préctica—, se buscd dar cuenta de aquella tendencia que se haria cada vez

RIEDEL, Manfred {Heransgeber) “Rehabilifierung der praktischen Philosophic™, 2 vols. Rombach.
Fretburg, 1972 ¢ 1974,

Para tat efecto, habria que considerar el asi Bamnado Informe Natorp, que evidencia la fillacidn aristotélica del
pr?yt?cto flosdfico de Sery Tiempo, Cfr. HEIDEGGER,, Martin, “Interpretaciones fenomenclégicas sobre
Aristoteles. Indicacion de la sitvacion hermenéutica”. Trotta. Madrid. 2000. Trad. de Jestis Adridn Escuderc.
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mis creciente 2 la hora de tratar los problemas relativos al comporta-
miento humano —en particular los morales y politicos—, desde un punto
de vista distinto del de las ciencias proptamente dichas, incluidas dentro
de ellas las ciencias humanas; pero bajo la pretensién de encontrar una
fundamentacién filtima v, por sobre todo, racional de la moral, de alcan-
ce universal, que, a la vez, excediera las aporias a que podia conducir el
proyecto iluminista kantiano de constitucién de una ética, cuyo modelo
més proximo se encontraba en la fisica newtoniana. '
No obstante lo anterior, pensadores neoiluministas como Habermas,

o el ya mencionado Karl-Otto Apel, han buscado sobrepasar aquellas di-

ficultades mediante un apego reparador a la razén ilustrada y enfrentar a
través de ella el peligro planteado por las diversas clases de irracionalismo
o decisionismo! que se cierne sobre el presente, intentando igualmente
materializar un proyecto de fundamentacién dltima de la moral, también
de alcance universal, como se ha dicho anteriormente, por lo menos a
través de la expresién de unos principios minimos en un Marco proce-
dimental. Ello es lo que los ha conducido al intento de establecer con
su proyecto ético-discursivo una suerte de posicion intermedia entre las
herencias aristotélica v kantiana de las que se ha nutrido la ética moderna
y contemporinea, seglin se ha visto algunas lineas atris.

Ios autores que han adherido a ambas posibilidades sefialadas con an-
terioridad han buscado, paralelamente, conducir también la argumentacion
para remontar la validez del discurso prictico mas alld de la simple tarea
analitica que el predominio del cientificismo positivista le habia asignado
a la filosofia metafisica indistintamente, asi como habfan pfétendido los
filosofos del Circulo de Viena, asociados al llamado empirismo légico (M.
Schlick, R. Carnap, O. Neurath, entre otros) durante la primera mitad
del siglo xx. Esta confrontacibn, a la postre, se tradujo en el intento por
fundar racionalmente una ética v una politica de tipo valorativo.

Tal resurgimiento, entonces, se dic en el contexto de un intenso debate
con aquellos filésofos analiticos que imponian la renuncia expresa a Ias
valoraciones de todo tipo, en procura de ese ideal de objetividad que habia
sido planteado para todo enunciado de conocimiento. Y fue precisamente
esta rotunda escisién entre cientificidad y eticidad, de la que se desprendia

10 tJna clara muestra de esta disposicién estd expresada en el debate que Apel he sostenido con la corriente
decisionista dustrada del raciomalismo critico popperiano represenitada por Hans Albert. Ctr. APEL,
Karl-Otto. “Una ética de 1a responsabilidad en 12 era de la ciencia”. Almagesto, Buenos Alres. 1994. CE.
tarmbién, ALBERT, Hans. “Razén critica y prictica social”, Paidds. Barcelona. 2000.
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el dictamen prohibitivo para la formulacién de enunciados prescriptivos a
partir de enunciados descriptivos —¢l clisico pecado filosofico de la falacia
naturalista, digamos~—, la que desencadené dicho encarnizado enfrenta-
miento que, a estas alturas, ya parece haber concedido razén a aqueila
poderosa intuicion que reivindicaba un lugar para la preocupacién por
los temas pricticos en el escenario de la razon.

~ Ahora bien, en una u otra direccién —neoaristotélica o neoiluminista—,
a partir de las Gltimas décadas, resulta posible reconocer una significativa
expansion de este movimiento del pensamiento que busca dar cuenta
filoséfica de los problemas del mundo de la vida en el contexto de la
cultura occidental. Se trata de una verdadera salida del claustro por parte
de los filésofos; hoy en dia, la filosofia esta definitivamente puesta en la
plaza del mercado, como lo ha sefialado en algiin momento el propio
Habermas'’; o también Adela Cortina, quien ha supuesto que a los tra-
dicionales “giros” de la filosofia (lingiiistico, pragmatico y hermeﬁéutico)
ahora se le ha sumado el lamado “giro aplicade™. '

Se podria décir que, paulatinamente, la filosofia se ha ido extendiendo
al 4mbito propio de diversas instituciones y dmbitos otrora ajenos para ella,
expresando de esta manera un marcado caricter interdisciplinario. El caso
mias emblemético lo constituye su cada vez mis creciente incorporacion a
las instituciones sanitarias. Es un hecho que en ellas, la proliferacion de los
comités de ética, por citar un ejemplo, se ha establecido como factor crucial
de su caricter v dindmica interna actuales, y le han impreso, sin duda, una
importante transformacién. Sin it mis lejos, podriamos recordar que el fi-
l6sofo italiano Gianni Vattimo, por ejemplo, ha dicho expresamente que la
filosofia debe encarnar esa necesaria sintoria con todas las voces del presente.

1.4. Bl cardcter de la ética aplicada y los nuevos escenarios de la

moralidad

Y es que la naturaleza de la conflictividad moral caracteristica del mundo
contemporineo esta moviendo a la reflexién filosdfica por un camino cada

“Los filosofos también van a la plaza del mercado”. Entrevista con Jiirgen Habermas. Revista Humboldt
IN® 113, realizada por Marcus Schwering,

2 Cf.Adela Cortina, B estatuto de la ética aplicada, Hermenéutica critica de las actividades husmanas, en FERINAN-
DEZ, Graciela. (Comp.). “El gire aplicado. Transformaciones del saber en la filosofia contemporinea”.
Ediciones Universidad Nacional de Lands. Bucnos Aires. 2002. Pig, 61.
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ver mis exigente, Las nuevas determinaciones materiales, sociales, econd-
micas, politicas v espirituales impuestas por la vertiginosa transformacion
técnica del planeta y el proceso de globalizacion en curso parecen requerir
de respuestas mis coherentes y més ajustadas a los nuevos escenarios en
que transcurte la vida de los seres humanos del presente. Por su parte, el
creciente avance del pluralismo de las ideas obliga a la consideracion de
una multiplicidad de perspectivas que complejizan y dificultan el andlisis
de los problemas contingentes de la actualidad. Ya no es posible satisfacer
las necesidades de respuesta a los problemas que plantea la época actual
mediante el recurso a un pensamiento moral que hunda sus raices exclu-
sivamente en la consideracién tradicional de los fenémenos propios del
mundo de la vida o en la simple adhesién a normatividades, preceptos o
confesiones particulares. :

- Movido por esta misma insatisfaccidn —durante las tltimas décadas—,

ha comenzado a cobrar interés entre los profesionales del pensamiento
el desarrollo de esta modalidad particular de articulacion de la reflexién
filosdfica, inédita hasta hace poco, sobre todo por sus pretensiones y ob-
jetivos. Esta nueva orientacién del pensamiento, pese a haber tenido que
enfrentar la dificultad de carecer de una perspectiva de fundamentacion
tedrica unitaria desde la cual hacer emerger sus convicciones, ha con-
seguido desarrollar un estilo propio y una suficiencia analitica capaz de
aproximarse de mejor manera que ninguna de las alternativas precedentes a
la discriminacién del sentido y el alcance de algunos de los problemas mas
caracteristicos del mundo contemporineo. Para ello ha recurrido a nuevas
referencias de método, sustentadas fundamentalmente en la confianza de
que el mejor argumento siempre debe prevalecer ante la necesidad de
resolucion de las diferencias de opinién y criterio tan comunes entre los
seres humanos, y que ya no son simplemente la autoridad o la tradicion
fas que proveen las respuestas requeridas.

En este amplio espectro reflexivo comprendido bajo la denominacién
com@n de “Etica aplicada”, desde su particular aproximacién tedrica, el
imbito de problemas susceptibles de ser tematizados se ha venido am-
pliando considerablemente, en cuanto se le ha otorgado atencién cada
vez mayor a una serie de asuntos que hasta hace muy poco —en el mejor
de los casos— eran aludidos de manera sélo indirecta en la reflexién, o
simplemente no aparecian, porque no eran percibidos de forma alguna.
Este ensanchamiento de la dptica mosal en el mundo actual ha dado
lugar a la emergencia y al correspondiente reconocimiento de dmbitos
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problemiricos que demandan una investigacion filoséfica y ética cada
vez mis exhaustiva.

Segiin como se ha venido entendiendo durante el Gltimo tiempo, la
Btica aplicada seria la expresién de la ética filosdfica que consiste en el
analisis de temas morales especificamente controversiales, que destacan
por ocupar la atencién de la sociedad civil con especial énfasis en nuestra
época. A decir verdad, algunos de estos asuntos han inquietado desde hace
milenios a los seres humanos; no obstante, hoy en dia parecen haberse
vuelto particularmente problemiticos, sobre todo porque, cada vez mis,
dejan entrever el caricter inconmensurable que tienen las distintas visio-
nes de mundo que se ven forzadas a coexistir en el contexto plural de las
sociedades contemporineas.

Se ha vuelto un asunto convencional entender que algunos com-
plejos asuntos, tales como el aborto, o la eutanasia, o la devastacién del
medio ambiente —por citar algunos de los mds reconocidos en nuestros
dias— constituyen el dominio problemitico del que se ocupa la versién
aplicada y actual de la ética filosdfica. Durante las Gltimas décadas, estos
problemas éticos han tendido a ser agrupados en ambitos tematicos mis
o menos coherentes e inclusivos, tales como, por gjerplo, los de la ética
médica, la ética medioambicneal, o la ética econémica. Algunos de ellos
serdn analizados posteriormente en este mismo libro.

Ahora bien, existe un amplio consenso en relacién con la idea de que
se necesitaria que un tema cumpla con ciertas caracteristicas como para
que pueda ser objeto de consideracidn por parte de la &tica aplicada. Es
decir, que no cualquier problema de nuestro tiempo —por inquietante
que pueda resultar— es un problema susceptible de ser abordado desde la

perspectiva analitica ético-aplicada. Esas caracteristicas particulares son,

cuando menos dos: su controversialidad y su distintividad moral. Y es
Jjustamente esta peculiaridad la que define el especifico cardeter aplicado
de la reflexién ética actual. Por este rasgo, se diferencia de aquella otra
modalidad de reflexién puramente normativa, caracteristica de la ética
tradicional. Se podria decir que la ética aplicada se distingue de fa ética
normativa en que su propésito no es una elucidacién o una indagacién
respecto de fundamentos o presupuestos de moralidad, sino una exten-
sién, un ajustamiento, una puesta en obra, digamos una constatacién
practica de ellos en situaciones particulares, poniéndolos como sustrato
del trabajo reflexivo a partir del cual se elabora el anilisis y se proponen
las correspondientes instancias resolutivas para los problemas abordados.
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Como dice Maliandi;“La ética normativa asciende de las situaciones a los
principios, mientras que la ética aplicada desciende de los principios a las
situaciones”.

Deciamos gque se requiere, entonces, que el tema tenga un caracter
eminentemente controversial; vale decir, que constitiya una perspectiva
de pensamiento o accién para grupos significativos de personas, que se
planteen en posiciones antagdnicas en cuanto a la definicién de su natu-
raleza y alcances, y reivindiquen contradictoriamente, a partir de su propia
comprensién del problema, ciertos derechos o facultades de expresion y
ejercicio social de pricticas especificas relativas a ellos.

En este sentido, por ejemplo, el tema de la venta de drogas a menores de
edad o el empleo directo de nifios en el comercio sexual, no serian asuntos
“emninentemente controversiales” en nuestros dias, puesto que, al menos
en principio, se podria suponer que existe un amplio consenso en torno
a lo moralmente impresentables y lo completamente ilegales que resultan
ser las pricticas de esta naturaleza, y dificilmente se podria dar cuenta de la
existencia de grupos significativos de individuos dispuestos a retvindicarlas
como derechos, y propugnar su ingreso en el trimite legislativo ordinario
de los Estados, para poder ejercerlos posteriormente conforme a la ley. Al
menos, no parece ser el caso de las sociedades actuales, de acuerdo al decan-
tado histérico de moralidad que en Occidente prevalece. No ocurriria lo
mismo, en este caso, con ¢l problema del uso de drogas entre la poblacién
adulta, puesto que, efectivamente, en este caso, si existen en la actualidad
grupos significativos de individuos que, objetando las visioties biomédicas,
legales v policiales actualmente vigentes, que desincentivan, proscriben y
penalizan el recurso a ciertas drogas bajo cualquier modalidad de empleo,
abogan por la despenalizacién de su consumo, apelando al derecho que
supuestamente tendrian los ciudadanos a valerse de ellas con diversos fi-
nes y en razén de sus propias y libres motivaciones. Por ello se muestran
dispuestos — incluso organizados civilmente— a llevar adelante proclamas
y reivindicaciones en procura de la legitimacion de lo que consideran su
auténtico derecho. Para ello se valen de complejos fundamentos filosoficos
e invocan en defensa de su causa valores de alta estimacidn social.

De paso, queda de manifiesto con ello, también, el cardcter historico
y contingente de la reflexi6én caracteristica de la ética aplicada; es decir, su

o

3 MALIANDI., Ricardo. Paradigmas de aplicabilidad ética, en FERNANDEZ, Graciela. (Comgp.}, Op. dt.

Pig. 98. _ )
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directo ajustamiento a las condiciones de la época, y a las circunstancias
problemdticas puramente contextuales. Se hace presente de este modo el
_hecho indesmentible de que son las diversas configuraciones epocales y
reflexivas las que permiten que emerjan con sentido y significado unos
problemas y no otros. O que sean puestos en visibilidad para la sociedad
. civil ciertos aspectos particularmente conflictivos de las pricticas sociales
que probablemente en épocas anteriores, pese a existir, no revestian signi-
ficacién como la que adquieren una vez que la historia de los efectos los
ha dotado de rasgos controversiales y una perspectiva analitica particular
—como la de la ética aplicada— los ha comprendido de nueva manera. Si
se admite esto, es razonable suponer que muchos de los temas mds apa-
sionadamente debatidos en nuestro presente, en un futuro cercano habrin
experimentado una evolucion decisiva y ya no constituiran motivo de
controversia para nadie, al tiempo que otras preocupaciones ocuparan el
espacio de la conflictividad social, segfin las nuevas transformaciones que
se vayan operando y redefiniendo la interaccién hurana.

En segundo lugar, para que un tema pueda ser definido como suscep-
tible de ser abordado e inteligido desde los presupuestos de la perspectiva
de Ia &tica aplicada, éste debe ser distintiva y reconocidamente moral. Tal vez,
éste sea el rasgo mas dificil de enunciar con precisién a la hora de intentar
establecer una caracterologia inicial apropiada para esta nueva modalidad
de la reflexion filosdfica que aqui nos interesa proponer.

A menudo, la dindmica caracteristica de la interaccién humana hace
que nos veamos enfrentados a un amplio espectro de problemas muy
sensibles desde el punto de vista social. Con frecuencia, tenemos la posi-
bilidad de expresar nuestro acuerdo o desacuerdo con cuestiones que, por
su relevancia, tienden a determinar el modo en que nuestra convivencia
puede ser establecida, segiin unos fines u otros. Mis alla de los aspectos
puramente rutinarios, familiares o domésticos en los que se manifiesta esta
posibilidad de expresidn, en la trama real de articulacion de la ciudadania,
las personas a veces también consideran la posibilidad de pronunciarse
frente a otros asuntos de interés plblico. Asi es como, por ¢jemplo, el
fortalecimiento de un compromiso civico con la poblacién discapacitada,
o la implementacién de pricticas concretas de ahorro energético, o la
necesidad de equilibrar los sistemas pablico y privado de satud —por citar
algunos—, pueden llegar a constituir focos importantes de atencion, que
podrian generar amplios debates respecto de su prioridad o urgencia de
materializacién. Es posible —como suele ocurrir— que estos delicados y
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significativos asuntos produzcan discrepancia entre las personas comunes,
los especialistas y las autoridades, y que la evaluacion de necesidades que
hagan unos y otros sea muy disimil, conforme a la inconmensurabilidad
de las logicas heterogéneas que tales diversos actores sociales intentan
hacer prevalecer a la hora de plantear sus reivindicaciones y organizar
jerirquicamente sus propias prerrogativas. Todo ello nos habla de una
permanente situacion de conflicto potencial, inherente a la convivencia
social y que siempre demandari estrategias resolutivas que tiendan a la
superacion de los conflictos y problemas del acontecer cotidiano.

Sin embargo, pese a que muchas situaciones sociales —como aquellas
mencionadas unas cuantas lineas atris—son, de hecho, muy controversiales,

. v la eventualidad de su resolucidén o esclarecimiento tiene un importante
"o decisivo impacto social, segan si a fin de cuentas se cumplen unos ob-
_jetivos u otros, no todas ellas constituyen de modo necesario asuntos de

cardcter distintiva y reconocidamente moral, como podria entenderse desde
una bptica ético-aplicada. Segun este Gltimo enfoque, algunas situaciones
representan, mas bien, temas de “politica social”, o son de naturaleza,
finalmente, “administrativa”; es decir, tienen que ver con un problema
de mejor o peor asignacidn de recursos diversos, se definen en relacion
con el funcionamiento —mis o menos eficiente— de aquellos sistemas e
instituciones que constituyen v definen a una sociedad organizada. En
la senda de la comprension kantiana de la moralidad, podriamos afirmar
que los temas asi definidos como distintivamente morales conciernen
mucho mis a aquellas pricticas que se estimnan como universalmente
obligatorias v constituyen, de algin modo, deberes para los individuos,
sean coactivamente impuestos o voluntariamente asumidos por éstos;
perfectos o imperfectos, segiin la nomenclatura del pensador germano.
Asi, por citar un solo ejemplo, dafiar intencional y premeditadamente a
quien no tiene a su disposicidn los medios o los.recursos para defenderse,
parece ser un asunto de implicancias distintivamente morales, y bien sea
que exista o no una normativa legal que sancione el abuso en cualquiera
de sus modalidades v 1a lesion de los derechos individuales en toda cir-
cunstancia, igualmente puede pensarse como inmoral la actitud mediante
la cual desconocemos la dignidad de los otros y los empleamos s6lo para
nuestros fines subjetivos, como si fueran el medio apropiado para ello.
Ahora bien, con frecuencia, los ternas morales y los temas de politica
social se sobreponen. A modo de ejemplo, se podria suponer que mucha
gente puede estar de acuerdo en que la promiscuidad sexual constituye

39



una prictica social inmoral, aunque probablemente esa misma gente
rechazaria de plano la posibilidad de que se llegara a administrar, o a res-
tringir —que para el caso seria lo mismo— por medio de una legislacion, el
comportamiento sexual individual, o que existieran leyes que penalizaran
la promiscuidad cuando ésta sea practicada.

De modo que, para calificar a un tema como perteneciente al imbito
de la ética aplicada, éste debiera corresponder mias que simplemente a un
tema de politica social, o tener una solucion puramente administrativa.
O sea, debe ser, por sobre todo, moralmente relevante.

1.5. La discusién en torno al marco de fundamentacién y los prin-
cipios de la ética aplicada

En teoria, resolver un tema de ética aplcada debiera ser relativamente
facil. En relacién con el aborto, por ¢jemplo, podriamos determinar su
contenido de moralidad basicamente apelando al principio normativo de
la eleccién planteado por el utilitarismo de acto, que permitiria pensar
que si un aborto produce mayor beneficio que perjuicio, éste debiera,
entonces, ser moralmente aceptable. Desafortunadamente, existen mu-
chisimos principios normativos opuestos a éste, muchos de los cuales
arribarfan a conclusiones radicalmente disimiles. El conflicto siempre
mminente entre teorias normativas rivales, entonces, previene de la tenta-
cién de recurrir a procedirientos simplistas de decisidn para determinar
el contenido de moralidad de los temas en el campo de la ética aplicada.
Volvemos, entonces, por ello, a aquel asunto gue mencioniramos en las
paginas precedentes: la distincidon —aunque podriamos decir también
“la complementacién”— entre la ética normativa tradicional y la “Ctica

aplicada”. Y citamos ahora extensamente a Maliandi: “TLa ética aplicada,

a diferencia de la ética normativa, no busca mi cuestiona fundamentos,
porque necesariamente los presupone. Ella es una especie de ratificacion
prictica de determinados fandamentos, una efecucién de su sentido. [...] la
ética aplicada opera de un modo similar a la cotidiana reflexién moral,
realizada por cada ser racional merced a lo que Kant llamaba “conoci-
miento moral racional comin”: es un modo prictico de dar cuenta de la
situacion concreta ofreciéndole una solucién. Pero el conocimiento de
la ética aplicada sobrepasa a dicho conocimiento cotidiano espontineo,
porque ya ha pasado, entre otras cosas, por el conocimiento filoséfico.
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Constituye, mis bien, una especie de reforno al conocimignto “comin”,
el que se ha enriguecido o ilusirado, mediante informacion cientifica y
filosdfica, y sobre todo, mediante didlogo interdisciplinario™ .

Pareciera ser que la Bioética ~dada su condicidn paradigmitica en el
imbito de las éticas aplicadas— ha buscado resolver, y con ello afianzar,
el problema de la inconmensurabilidad normativa de la ética tradicional,
ofreciendo, de paso, una estrategia de resolucion de la conflictividad moral
—el reconocido Principialismo, de Beauchamp y Childress®~ que en su
breve existencia ha tendido a volverse candnica. Pese a ello, durante los
{iltimos afios y a partir de nuevos enfoques vinculados a una perspectiva
mis localmente critica v en consonancia con los problemas particulares del
Tercer Mundo se ha buscado sobrepasar a este mencionado Principialismo,
abriéndose lugar para una reflexién iluminada por una perspectiva de
derechos humanos, acusandose a través de ello las eventuales deficiencias
ideoldgicas v epistemolbgicas del esquema propuesto por la teoria de los
principios'. ~

Como se sabe, el principio de autonomia refuerza la capacidad de los
individuos de actuar conforme a sus propias decisiones, en conocimien-
to de las circunstancias que los rodean y sin que para ello medie fuerza
coercitiva externa. Bl principio de beneficencia estd referido al imperativo
ético que conduce a los individuos a buscar siempre la maximizacidn de
los beneficios que pueden producir a otros. El principio de no maleficencia
(implicado en el principio de beneficencia anteriormente, en el Informe
Belmont) establece la obligacién moral de actuar deliberadamente para
no hacer dafio a otros, incluso con mas fuerza imperativa que la impli-
cada en hacerles el bien. Por Gldmo, el principio de justicia, que apunta a
producir entre los individuos una distribucién igualitaria de la carga de
riesgos v de beneficios implicados o derivados de la accion y a no po-
nerlos en condicién de victimas u objeto de sesgo o discriminacién por
ninguna causa:

Ahora bien,a partir de los planteamientos del bioeticista espafiol Diego
Gracia, parece necesario establecer una jerarquia entre esos principios’,

4 Ihid. Pig. 98. .

15 BEAUCHAME Tom, CHILDRESS, James. Principles of Biomedical Eitfries, Oxdord University Press, Oxford.
1994,

% BRUSSINOD, Silvia. Antecedentes y Fundamentos de la Etica de ia Investigacién, (Curso de Introduccidn a
1a Ftica de la Investigacion en Seres humanos de la Red Bioética de UNESCO). 2006. Dispenible en
htp://www.redbioetica~edu.com.ar

7 GRACIA, Diego. Btice y Vida, Estudios de Bioftica. Edirorial El Biho. Santafé de Bogotd. 1998,

41




un orden jerirquico que permita definir cudl de ellos debera preponderar
sobre otro, o sobre los otros, en los frecuentes casos de conflicto que se
suscitan en el 4mbito de la coexistencia plural de individuos, propia del
mundo actual, en la que éstos traen al espacio plblico sus reivindicaciones
particulares con preterisiones de validez. No obstante aquello, todo orden,
para poder prevalecer y tener vigencia, deber, a la vez, basarse en un
fundamento sélido que le asegure la legitimidad pretendida; todo orden,
sobre todo un orden jerirquico, debera justificarse en alguna razon que
le otorgue validez y defina el sentido de la jerarquia que se propone.

Gracia intenta fundamentar aquelia jerarquia recurriendo al recono-
. cimiento-de dos premisas basicas —de marcada inspiracién kantiana— que
al ser tenidas en cuenta como ejes del analisis ético permiten legitimar
la opcién por uno u otro principio, seglin sea el caso. La primera de ellas
estd referida a la condicién de persona inherente a todo ser humano y
al hecho de que por ella se le pueda atribuir a éste una dignidad; la otra
esta referida a la igualdad de los hombres v por ello al sentido universal
de respeto con que estos deben ser tratados o considerados. La primera de
estas premisas tendria un cardcter ontoldgico, definiria ef ser del hombre;
en tanto que la segunda, un cardcter ético, definirfa un deber ser para el
hombre. Entre ambas constituirian, por su caricter a priori, un verdadero
sistema de referencia moral desde ¢l cual se hace posible establecer sucesivas
y diversas aproximaciones a la realidad humana, que se encarman en las
distintas formulaciones o canones histéricos que han surgido ala luz de
estos principios formales.

De acuerdo con lo anterior, el enfoque principialista de Beauchamp
y Childress daria cuenta de la complejidad de las situaciones dilematicas
de 1a moralidad contemporinea —cuando a menudo los principios entran
en conflicto- recurriendo a la distineién establecida por el pensador bri-
tinico David Ross entre aquellos “deberes prima facie” (prima facie duties)
y los “deberes reales” {actual duties)'®, distincion mediante la cual Ross
postula una igualdad preliminar de rango o jerarquia de los principios; lo
que permitirfa suponer que éstos generan idéntica obligatoriedad, aunque
sélo hasta que no entren en conflicto mutuo y nos veamos forzados a
atender sblo a uno de ellos y posponer a los demis. Puesto que, cuando se
ha desencadenado la conflictividad y se produce la indefinicion respecto
de cuil es €l que debe prevalecer, sobre todo a la hora de atender a los

15 ROSS, David. The Right and the Good. Oxford University Press. Oxford. 2002.
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pormenores de una situacién particular y consolidar su predominio para
determinar la accién apropiada y correcta moralmente, entonces surge la
necesidad de establecer la supremacia de uno v 1a obligatoriedad de hacer
retroceder al otro, o a los restantes. Aquello s a lo que Ross denomina
“caricter prima facie” de los principios; es decir, al hecho de que en un
comienzo todos los principios obligarfan de manera semejante, pero lo
harfan asi s6lo hasta que la contradiccién que ha suscitado esta especie de
equilibrio inmovilizador de su fuerza imperativa inicial, consnine a otorgar
prevalencia a tan s6lo uno de ellos, en desmedro de los demds.

Diego Gracia alcanzari a través de este mismo andlisis referido a la
posibilidad de jerarquizar los principios, una clasificacion de ellos segin
si responden a lo que denomina “minimos”y “maximos” de moralidad®®,
con una nomenclatura en la que resuena la adorniana minima moralia®.

- Habria, de esta manera, un nivel de principios “minimos” y un nivel de

principios “méaximos”. El nivel de “minimos” estaria conformado por los
principios de no maleficencia y de justicia. El nivel de “méximos” por los
de autonomia y beneficencia. Siempre en la senda de la tradicion ética
occidental moderna, de cufio kantiano, se podrfa decir que los primeros
(minimos) definen lo que lamarfamos “deberes perfectos™, vale decir,
obligaciones que podrian incluso, sernos impuestas por la fuerza de la
ley para que les otorgaramos el reconocimiento que les corresponde. Los
segundos (méximos), en cambio, definen més bien a aquello que solemos
llamar “obligaciones morales”, es decir, constituyen “deberes imperfectos™;
son obligaciones que sblo nos pueden ser sugeridas, mas nunca impuestas;
son aquellos deberes cuyo imperativo de cumplimiento emana solo de
nuestra libre voluntad. En suma, en la tradicidén moderna, la perfeccion
o la imperfeccién de los deberes estard referida sélo a la posibilidad de
que éstos sean o no exigibles coactivamente y dependerd de un rasgo
caracteristicamente moderno como es la constitucion de la distincidén
entre lo phblico y lo privado. Los deberes de justicia y no maleficencia
serin, seglin esto, perfectos; a saber, deben ser exigidos, alin forzadamente,
a todos por igual. Por el contrario, los deberes de beneficencia y de auto-
nomia serdn imperfectos porque, estando su cumplimiento remitido a la
gestion individual, no le pueden ser impuestos al conjunto de la sociedad

9 GRACIA, Diego. Procedimientos de decisidn en ética dinica. EUDEMA. Madrid. 1995.

La referencia se dirige, por cierto, 2 la obra del pensador alemin Theodor W. Adcrno, Minima merafia,
Reflexionen aus dem beschiidigten Leben, de 1951 (Minima moralia. Reflexiones sobre una vida daftada, Hay
versidn castellana publicada por Taurus, Madrid).
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y sdlo el sujeto puede imponérselos voluntariamente a si mismo si asi
lo quiere. Por ello, los deberes perfectos tienen un caricter phblico y le
corresponde al Estado su gestion, en tanto que los deberes imperfectos,
teniendo caricter privado, son de exclusiva competencia individual:

Ahora bien, la experiencia indica que, aungue el modelo principialista
ha tenido éxito al dotar de cierta unidad a las racionalidades escindidas
{cientifico-bioldgica, econdmica, social, politica, ética) y poner en didlogo
los distintos discursos operantes en las cuestiones de salud, adolece en el
fondo de ostensibles dificultades. Una de las mdis importantes se refiere
al convencionalismo moral que intenta hacer prevalecer ante la falta de
una adecuada fundamentacién®, puesto que carece del soporte tedrico
que permita fundamentar cada principio, en tanto todos ostentan idéntico
rango o valor inicial. Ello puede llegar a propiciar circunstancias eventuales
en las que los mis elementales deberes de justicia, por ejemplo, pudieran
verse opacados por la primacia de otros deberes funcionales a logicas
de poder o a hegemonias doctrinarias. El modelo principialista, cuando
es tenido en cuenta al margen de otras concepciones complementarias,
puede dar lugar a ciertas comprensiones de la moral s6lo en apariencia
universalistas, pero que en realidad no lo son, puesto que a poco andar
se advierte su complacencia con determinados intereses particulares,
perdiéndose de vista con ello el horizonte de lo humano y el sentido de
justicia que le es inherente. -

Podria decirse que el modelo de los principios de Beauchamp y
Childress reproduce en su esencia la pulsién axiomatizante del modelo
cientificista de pensamiento y culmina convirtiendo a la moralidad en
una pura tecnologia de aplicacidén de recursos, como si los principios de la

moralidad pudieran manipularse con la misma pretensién de objetividad -

con que se manipulan los datos empiricos. El modelo de Beauchamp y
Childress carece de aquella profunda reflexividad que brota de los vaivenes
de la historia, del proceso de decantacion de la moralidad humana en el
que los principios se han venido estableciendo como tales y han obtenido.
su valor y distintividad, y en virtud de lo cual se legitima en la actualidad
una adhesioén irrestricta a su fuerza vinculante. Por la misma razédn, en
un modelo como ¢l principialista no resulta posible, en definitiva, aco-
meter la hermenéutica necesaria y suficiente que conduzca al significado
profundo de esos principios, las razones que fundamentan efectivamente

3 BRUSSING, S. Ibid.
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su jerarquia y el valor de algunos de ellos que deben reconocerse como

ineransables o innegociables, por el propio efecto historico que los ha

establecido como tales.

1.6. Consideraciones finales

Teniendo en consideracién la necesidad de sobrepasar estas limitaciones
y fortalecer una orientacidn de mayor significacién para la moralidad, en
la que se exalte la dignidad de las personas y ello se establezca como el
marco ético y normativo adecuado para el examen de los problemas, la
perspectiva de los derechos humanos ha sido vista como la construccién
histérica capaz de resguardar de mejor manera ese conjunto intransable
de valores y principios sefialado con anterioridad. S6lo desde la mirada de
los derechos humanos se alcanza una orientacion lficida para conducir la
interacci6n social en el sentido de lo que debemos y no debemos hacer
a otros, en el sentido de lo que tenemos que reconocer como limites de
nuestra esfera de accidén personal o social ¥ de lo que debemos admitir
como compromiso y deber para contribuir a que la vida pueda ser vivida
por todos y cada uno de manera auténticamerte humana.

Ahora bien, parece evidente 1a necesidad del pensamiento actual de
acommeter la tarea de pensar en lo no pensado suficientemente hasta el
momento, de escrutar hasta sus Gltimas consecuencias el sentido ético de
un conjunto de problemas que se hacen particularmente visibles hoy en
dia cuando las coordenadas del mundo técnico los tornan relevantes por
efecto de sus propias implicancias, y 1a planetarizacién de los usos y las
costumbres los convierten en experiencia compartida por miliones de seres
hurmanos al mismo tiempo. Una tarea como ésta ~por la propia naturaleza
de los problemas abordados y porque no cuenta con un referente tedrico
unitario, con un finico campo normativo del cual extraer las orientaciones
adecuadas y en el cual amparar una vision de conjunto— no puede pen-
sarse sino a partir de una disposicion de didlogo entre saberes, de sintonia
entre todas las voces del presente, porque la definicidn perspectivista y
multifactorial de los problemas actuales conduce al desarrollo de criterios
analiticos de integracién y de interaccidn episternologica y ética.

fise es, en términos generales, el espiritn que subyace a una dispo-
Gcion reflexiva como la ética aplicada: indagar en la naturaleza moral,
en el fundamento ético-filoséfico del complejo entramado de pricticas
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cotidianas en las que transcurre Ja vida, reconociendo espacios particular-
mente dilemiticos en relacién con la expansion del desarrollo cientifico
y técnico, abriendo dimensiones para un anilisis iluminado por el res-
guardo de la dignidad y los derechos humanos. Explorar las implicancias
morales de un conjunto de dimensiones de conflictividad tales como la
preservacion del medio ambiente, la relacién con el mundo animal no-
humano, el desarrollo. de la praxis biomédica, las relaciones organizacio-
nales, la experiencia concreta de Ja ciudadania, entre otras, es la tarea de
las éticas aplicadas. Provocar una mayor convergencia del saber cientifico
y filoséfico, articular en un todo de coherencia la usualmente divergente
expresion del desarrollo técnico v el desarrollo moral de la humanidad
ofrece una perspectiva de futuro que no se puede abandonar sin abando-
nar con ello la responsabilidad que los seres humanos enfrentan en este
momento de la historia.

En consecuencia, la preparacién de una nueva modalidad de arraigo
para una vida auténticamente humana, a partir de la previsible proyeccidn
de las consecuencias del desarrollo material, es una tarea ineludible del
pensarniento contemporineo. En este sentido, la ética aplicada desempefia
un papel de méxima importancia en cuanto representa una de las opciones
maés vilidas de reformulacién del criterio que hasta ahora ha prevalecido
en la direccion del curso seguido por los acontecimientos que dan forma
a la existencia humana.
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CariTuLo 2
BIOETICAY REHABILITACION DE LA FILOSOFIA
PRACTICA. EL NO CUMPLIMIENTO DE UNA
" MUERTE ANUNCIADA

AnNa EscriBAR

' 2.1. Introduccion

Filogro de una vida buena, esto es, de una vida no frustrada, de una vida
plenamente humana y el logro de una convivencia justa forman parte de
un proyecto humano fundamental que se hace presente ya en Grecia en
textos previos a la aparicidn de la disciplina filosdfica.

_ Asi, en los personajes de Homero se descubre ya la presencia de cier-
tos elementos de la filosofia prictica, tales como el reconocimiento de
la propia capacidad de decidir entre diversas posibilidades; ello conduce
permanentemente a los héroes a plantearse interrogantes antes de actuar,
en forma muy similar a lo que Aristoteles lamar luego “deliberacion”;
ponen de manifiesto, asf, una toma de conciencia pre-tedrica de la respon-
sabilidad supuesta en la capacidad de decidir v de la inevitable presencia
del conflicto en la vida moral, que determina su caricter tragico, debido a
la permanente necesidad de optar entre valores positivos y contrapuestos,
que nos solicitan por igual. ‘

Los héroes de Ia tragedia se consideran también a si mismos como
causas del advenimiento de nuevas situaciones que les pueden ser impu-
tadas v por las cuales se les puede exigir reparacion, aun cuando de hecho
consideren a los dioses como responsables Gltimos.

Edipo, por ejemplo, reconoce su responsabilidad en referencia a los
crimenes narrados por Sofocles en el “Edipo Rey” y se autocastiga ce-
gindose antes de emprender su exilio. Luego, el mismo Edipo ya anciano,
en “Edipo en Celono”, evalia sus actos retrospectivamente y concluye
que no fueron realizados voluntariamente; que si bien dio muerte a su
padre y desposd a su madre, no sabia lo que hacia v, por consiguiente, era
inocente. Sin embargo, aunque ese desconocimiento lo Ileva al rechazo
del cruel castigo que se autoimpusiera, se reconoce como responsable en
la medida en que indudablemente fue ¢l quien actuaba.

Tenemos presentes, pues, en forma pre-tedrica, elementos de fos futuros
conceptos de libertad, responsabilidad, deliberacion, intencion, culpabitidad,
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etc. que ponen de manifiesto que lo que hemos postulado como proyectos
humanos fundamentales —el logro de una vida buena y de una convivencia
justa— preceden y prefiguran a la filosoffa prictica antes de su aparicion,
dando asf testimonio del cardcter fundamental de esos proyectos y de la
importancia de la disciplina que centrar en ellos su reflexién.

Cuando la filosofia prictica surge, la investigacién tendiente a formular
los procedimientos adecuados para alcanzar dichos logros representa la
gran tarea desarrollada por la ética y expresada en las dos herencias —aris-
totélica y kantiana— constitutivas de la tradicién ética occidental.

La bioética, por otra parte, surgida a mediados del siglo xx, integra
esas dos herencias como dos momentos de un (inico procedimiento que
intenta guiar la bisqueda de soluciones para los problemas morales dert-
vados de la manipulacién técnica de la vida, del medio ambiente que la
sustenta y del proceso de globalizacién en curso.

Al proceder a dicha integracion, la bioética y en general el conjunto de

las éticas aplicadas del que ella forma parte, contribuyen en gran medida a
Ia rehabilitacién de la filosofia practica, cuya muerte habia sido anunciada
por dos grandes fildsofos contemporineos, Nietzsche y Heidegger. Ellas
contribuyen, adems, a la toma de conciencia de la urgente necesidad de
ajustar el desarrollo tecnolégico a esos dos elementos del proyecto humano
fundamental que antes mencionibamos, el logro de una vida buena y de una
convivencia justa; urgencia que proviene del grave riesgo que hoy enfren-
tamos: que la desaparicién de las condiciones minimas para la preservacion
de la vida sobre la tierra hagan irrealizable todo proyecto humano.

2.2. Elementos Constitutivos de laTradicion fitica Occidental, Crisis
y Rehabilitacion

2.2.1. Las Dos Herencias Constitutivas de la Filosofla Prictica Occidental

T.A HERENCIA ARISTOTELICA

Podemos caracterizar brevemente la herencia aristotélica diciendo gue
justifica la validez de los principios y normas tendientes a la regulacion
de fa conducta en funcién del logro de una meta, fa vida buena; ello im-
plica también el logro de la felicidad que —para Aristoteles— representa
¢l Gnico fin en si, en cuanto siempre es buscada por si misma y nunca
como medio para otra cosa.
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En realidad en la ética aristotélica' mas que de principios 0 normas se
debe hablar de “virtudes” o “excelencias” que se constituyen en hibitos
virtuosos a través de la educacion. Estas virtudes —que Aristoteles define
como un término medio entre dos vicios, que difiere de un individuo
a otro segfin su temperamento— representan los medios a través de los
cuales cada persona llega al logro de la meta de la vida buena y de la
felicidad que la acompaiia. No se supone, pucs, que la ética configure
una obligacién que contrariaala vida, sino que —por el contrario— indica
cémo formar los hibitos virtuosos que permitirin vivir una existencia
plenamente humana, una vida feliz.

Ahora bien, este concepto de vida buena es tributario de una doc-
trina metafisica, porque para definirlo en forma tal que tenga validez
universal exige el respaldo de una teorfa-del ser como potencia y acto.
En efecto, tal como el bien de la semilla consiste en Ilegar ser un arbol
adulto, ¢l bien del hombre reside también en la plena actualizacién de
su ser potencial. -

Se trata, pues, de una ética teleologica y eudaiménica, en cuanto im-
plica el logro de la felicidad, cuyo fundamento y justificacion provienen
de una meta que el hombre no define, sino que le s dada a la especie
humana por la naturaleza, lo que determina que para la mirada moderna
dicha ética aparezca como heterénoma.

Estos tres rasgos, teleologfa, endaimonia y heteronomia son losquela
critica kantiana mostrar como incompatibles con la pretension de validez
universal que es propia de la ética.

LA HERENCIA KANTEANA

Para caracterizar brevemente la herencia kantiana habria que decir que
dentro de ella la validez universal de las normas se fundamenta v justifica
no ya en funcién de una meta a cumplir, sino en referencia a la intencién
que se expresa en la norma. Consecuentemente, Kant define un criterio
que permite discernir el carbcter correcto 0 incorrecto de la-intencidén
presente en las méiximas que —de hecho— determinan la voluntad y po-
sibilita definir cuales de ellas son morales y cuales no®.

t e pueden consultar las versiones de la “fitica Nicomaquea” y 12 “Btica Eudemia” de Editorial Gredos,
Madtid, con introduccisn ¢¢ E.Lledd y traduccién de J. Palli

2 Yer KANT, Immanuel. “Fandamencacién de las Metafisics de las costumbres”. Espasa Calpe. Madrid.
1980,
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Este criterio es aportado por el imperativo categorico —lamado asi
porque manda sin condiciones— que define el deber de actuar siempre
de tal manera que uno pueda querer que su mdxima se convierta en ley
upiversal, que sea universalizable; vale decir, que uno juzgue que puede
ser aceptada por todos los que resultaran afectados por su aplicacién. Solo
son morales las miximas que cumplen con esta exigencia y aquellos cuya
voluntad se rija por dichas maximas, deberdn hacerlo por mero respeto a
1a ley, esto es, sin considerar las consecuencias que puedan derivarse del
acatamiento de lo ordenado por ellas, fundamentalmente, sin referencia
a un posible logro de la felicidad.

Se trata, pues, de una ética del deber, deontologica y no teleologica
como la aristotélica, quie no es cudaiménica puesto que la consideracion
del logro de la vida feliz queda excluida de la ella y que es autdénoma,
porque la ley es formulada por Ia propia razon humana. _

El rechazo de una ética que se justifique en funcién de fines a lograr
deriva de la critica kantiana de la metafisica; dicha critica mostré que
no podemos conocer la esencia de los entes ~entre -ellos la del hom-
bre- ¥, por consiguiente, no podemos pretender conocer un fin que
sea propio de una pretendida “paturaleza” humana. Consecuentemente,
resulta también imposible definir un concepto de vida buena que posea
validez universal y debido a ello los diversos fines a los que tende la
accion, entre ellos el de la felicidad, solo pueden dar origen a impera-
tivos hipotéticos, vilidos para quienes buscan el logro de la condicidon
estipulada por el imperativo.

Fn esta forma, si bien Kant no demoniza la sensibilidad, la excluye
como posible fundamento de la &tica porque contradice la aspiracion de
universalidad que le es propia. Por consiguiente, solo la universalidad de

la razén puede servir de fundamento para an imperativo categbrico que

—a diferencia de los imperativos hipotéticos— manda sin condiciones. -

Se instala, ast, la distincion v, en cierta medida, la contraposicion entre
Ja bisqueda-del bien, que desde Kant en adelante se considerard caracte~
rizado por la particularidad y, més adelante, configurari el mbito de Ja
ética v la biisqueda de lo justo, que aspirara a la universalidad y recibira
el apelativo de “moral”.
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2.3. Una Muerte Anunciada

Nietzsche

Por boca de Zaratustra®, Nietzsche anuncia la llegada del nihilismo o, lo
que es lo mismo, la muerte de Dios; esto es, adernas del ausentarse del
mundo de la divinidad, la pérdida de vigencia de los valores que basta
ese momento aparecieran como absolutos, los valores ascéticos, pretendi-
damente desinteresados, ensefiados por el cristianismo. Pero ¢l nihilismo
anunciado es mis que eso, implica no sélo que esos valores han perdido
su vigencia, sino que no podemos esperar descubrir otros que si sean
absolutamente validos, ni definir metas de validez universal que nos
permitan pensar que el mundo y la vida tienen un sentido. Porque los
valores —afirma Nietzsche— no son més que expresiones de la voluntad
de poder y este concepto no es univoco; hay voluntad de poder fuerte
y débil, como expresién de la vida sana y de la enferma y ambas buscan
imponer su poder, mantenerlo y acrecentatlo, creando e instaurando
valores que sirven a sus respectivos intereses.

Con el nihilismo Nietzsche anuncia, pues, la muerte de Dios y la
muerte de la moral, e intenta mostrar la intima relacién entre uno y otro
acontecimiento. Es la moral cristiana misma —dice— la que en Gltimo
término da muerte a Dios, en la medida en que su culto a la verdad da
origen a la veracidad desarrollada por la ciencia que —finalmente— pone
al descubierto el lugar vacio que se suponia ocupado por Dios como
origen de los valores y del sentido. '

Tse lugar vacio es lo que Ja metafisica mostraba como mundo ver-
dadero v la religién como lugar de la bienaventuranza cterna; ambos,
afirma Nietzsche, no son mis que una proyeccién de la voluntad de poder
débil, de la vida enferma que —incapaces de enfrentar el sufrimiento y la
muerte— crean un trasmundo que niega el mundo sensible, el mundo del
devenir v la vida que en él trascurre. El nihilismo, entonces —al anunciar
1a muerte de Dios, entendiendo por tal no sélo la desaparicién del Dios
religioso, sino también. del mundo de los valores y del sentido— denuncia
la-irrealidad del mundo que la metafisica declarara “verdadero”y proclama
1a realidad del mundo que ella habia mostrado como “aparente”.

s NIETZSCHE, Friedrich. “Asf habld Zaratustra”. Aliarza. Madrid. 1987. Trad. Andrés Sinchez Pascoal.
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Frente a lo anterior, Nietzsche-Zaratustra llama a crear un sentido
de la tierra, encarnado en el eterno retorno de lo mismo v en la venida
del superhombre, que ofrecen la trascendencia ~sin la cual la vida inevi-
tablemente decae— pero en la inmanencia; vale decir, un ir del hombre
mis alld de si mismo, pero sin ¢l recurso a un trasmundo.

En sintesis, metafisica v moral, que se identifican en la medida en
que ambas son creadoras de trasmundos, estin llamadas a morir porque
niegan el mundo y la vida en funcién de un trasmundo ilusorio, a la vez
que rinden culto a ia verdad; vale decir, el germen del nihilismo esta
contenida en ellas, en esa contradiccidén que les es inherente.

Nietzsche piensa que su filosofia, al desenmascarar esta metafisica~
moral mostrindola como expresién de la voluntad de poder débil, la
ha superado y ha abierto el camino para la recuperacién de la grandeza
humana.

Heidegger

Heidegger, por su parte, quien dedica dos magnificos tomos de su obra
al analisis del pensamiento de Nietzsche?, ve la situacién de una manera
muy diferente. El afirma que este (ltimo —con su definicién del ser como
voluntad de poder— no ha superado la metafisica, sino que la ha llevado
a su culminacion. Porque para Heidegger la metafisica se expresa en un
creciente olvido del ser y un paralelo engrandecimiento del vo como
subjectum —esto es como fundamento—a lo largo de todo el desarrollo de
la filosofia occidental; este proceso desemboca, finalmente, en la reduccién

que el hombre de la era de la técnica hace del mundo a la condicién de

materia prima y de energia, de las que €] puede disponer a su arbitrio.

Considerado desde esta perspectiva, el gran mérito del pensamiento
de Nietzsche residiria en haber llevado ese olvido del ser a un punto mis
alld del cual ya no queda mis camino por recorrer. Pero la metafisica no
ha sido superada ni podri serlo mientras no se remedie ese olvido y ello
no depende de la voluntad humana, sino del mostrarse del ser de una
manera nueva.

La equivalencia que Nietzsche establece entre metafisica v ética, por
otra parte, resulta vilida para Heidegger; porque —si se entiende la altima

+  HEIDEGGER, Martin. “Nietzsche”. Destino, Barcelona. 2000. 2 Vols.
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como instauracidn de valores que no son més que condiciones puestas
por 1a voluntad de poder— ella representa indudablemente el intento de
una imposicién de la voluntad sobre el ser.

Consecuentemente, Heidegger se niega a abordar el tema cada vez
que sus discipulos le piden que esboce las lineas generales de una &tica
que se enmarque dentro de su pensamiento; lo mas cercano a la ética que
podemos descubrir en su obra estd descrito en Serenidad®, texto del afio
1959, como una actitud que intenta dentro de lo posible, puesto que el
Dios que serfa el @inico que podria salvarnos alin no aparece, dejar que
las cosas sean lo que son.

2.4. Anilisis y Diagnostico de la Crisis de la Filosofia Prictica

2.4.1. El caréicter tripartito de la ética aristotélica y el rechazo de esa triada
por parte de Kant :

Alasdair MacIntyre, en su obra After Virtue®, publicada originalmente en
1981, afirma que la ética aristotélica —que mantuvo su vigencia durante
todo el Medioevo a través de la filosofia tomista— tiene como rasgo fun-
damental un caricter tripartito. En ella aparecen descritas dos situaciones
del homibre, aquella en que se lo muestra tal como de hecho es —que
podria ser considerada como su ser en potencia— y aquella en que es
descrito tal como podria llegar a ser si realizara su telos, vale decir, su ser
en acto; entre una y otra situacion se inscribe la ética bgmo la disciplina
que entrega al hombre los medios —las virtudes— que le permitirdn pasar
de la primera a la segunda. .

Siendo este el caso, resulta evidente que las virtudes —puesto que
tienden a llevar al hombre de la situacién uno a la dos, esto es del ser
potencial al ser en acto— exigen de aquel una modificacién de si mismo,
cuyo sentido deriva de la meta a alcanzar. '

Maclntyre analiza luego la transformacién implicada en la ética kan-
tiana y la sintetiza diciendo que Kant rechaza el tercero de los elementos
constitativos de la ética aristotélica, mientras conserva los otros dos; esto
es, rechaza la meta, cuyo logro justificaba la prictica de las virtudes, pero

5 HEIDEGGER, Martin. “Serenidad”. Ediciones Del Serbal Barcelona. 1994.
¢ MACINTYRE, Alasdair.“ After virtue. A study in moral theory”. University of MNotre Dame Press. Notre
Darme, Indiana, 1981 (Thus la virtud). Version castellama publicada por Ed. Critica, Barcelona, 1987,
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conserva la nocién de una condiciéon humana imperfecta y la de las vir-
tudes tendientes a su modificacion.

Cotno consecuencia de la eliminacion del tercero de los elementos de
la ética tripartita, esto es de la meta que aporta sentido al ejercicio de las
virtudes, la ética pierde su inteligibilidad. La ley moral formulada por el
imperativo categérico contradice lo que podriamos llamar la “naturaleza
humana”, sin que aparezca meta alguna hacia la que tienda la transfor-
macion exigida y la justifique. No es pues de extrafiar —nos dice— que
en el hombre surja una resistencia al cumplimiento de esa ley y que esta
aparezca, en palabras de Nietzsche, como negadora de fa vida.

La conclusién de Maclntyre es que la critica nietzscheana tiene va-
lidez si se Ja aplica a la moral que surge a partir de la Ilustracion, esto es,
a la moral deontolégica, pero no a la aristotélica, de estructura tripartita;
porque ésta no niega la vida, sino que —por el contrario— se centra en el
logro de una vida buena y no en el cumplimiento de un deber por mero
respeto alaley. .

Plantea que Aristoteles y Nietzsche son las dos cumbres descollantes
en la historia de la ética y considera que este (ltimo es el Gmico —entre
los filésofos de la época— que capta la verdadera dimensién de la crisis
que afecta a la disciplina desde la Ilustracién en adelante. Afirma que
ha llegado ¢l momento en que ambos encarnan una disyuntiva que no
podemos evitar: o la ética-de las virtudes aristotélica, independizada de
Ia doctrina del ser como potencia y acto que ya no puede sustentarse, o
Nietzsche con la voluntad de poder y el superhonibre que —como bien lo
percibié Heidegger— no oftece realmente una superacion de la metafisica,
sino una descripcién profética de la situacién del hombre y de su mundo
en la actual era de la técnica.

La disyuntiva descrita por Maclntyre no se resolvié conforme a lo
previsto por él y la muerte de la filosofia prictica anunciada por Nietzsche
no se produjo. Por el contrario, hemos presenciado su rehabilitacion; ésta,
sinn embargo, no supuso un simple retorno a Aristételes, sino la integracién
de ambas herencias constitutivas de la tradicién. ética occidental como dos
momentos sucesivos del razonamiento moral, tal como es desarrollado
por las éticas aplicadas v, en especial, por la bioética.
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2.5. Rechabilitacion de la Filosofia Prictica y Caracterizacion de la
Bioética

2.5.1. Algunos aportes importantes para la rehabilitacién de la filosofia
practica '

Considerando la actual rehabilitacién de la filosofia prictica fundamen-
talmente desde Ja perspectiva de las éticas aplicadas y en especial de la
bioética, destacan los aportes de dos grandes filosofos contemporineos,
Hans Jonas y Jirgen Habermas.

En una primera aproximaciéon puede patecer extrafio reunirlos, pues
provienen de tiendas tedricas contrapuestas —aristotélico el primero y
kantiano el segundo— pero ellos mismo dialogan al citarse el uno al otro
y sus apottes colaboran, precisamente, 4 la integracion de esas herencias
efectuada por la bioética.

El aporte de Jonas reside fundamentalmente en su desarrollo de una
ética de la responsabilidad’, que es teleologica en cuanto define lo moral
en funcién de una meta a lograr, la preservacion de la presencia de la
especie humana vy de la vida en su conjunto en el planeta; pero se trata
de una meta que no reconoce fundamento en la doctrina del ser como
potencia y acto y que lleva la exigencia de universalizacion més alla de
lo que Kant mismo lo hizo al extender —como veremos mis adelante— el
concepto de fin en si al resto de las especies vivas €, incluso, a la naturaleza
en su conjunto. ,

En lo que respecta a Flabermas, pueden destacarse dos aportes funda-
mentales®. En primer lugar, la transformacién del imperativo categlrico
kantiano de manera tal que —para que tna MAXIma sea universalizable—no
exigird ya upa especie de experimento en solitario en la conciencia de
cada cual; exigira, en cambio, el cumplimiento de lo que se conoce como
“postulado de universalidad” (U); esto es,la realizacién de un didlogo real
en el que participen en condiciones de ignaldad todos los que se veran
afectados en sus intereses por la aplicacién. de las normas; en segundo
lugar, la distincion de dos niveles en la vida moral seghin sea el origen de
las normas que los rigen. El nivel 1, o de autonomia, que seria aquel en

7 JONAS, Hans.“El prin(;ipio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizacidon tecnolégica”
Hexder. Barcelona. 1995,
8 Cfr, MABERMAS, Jifrgen. " Conciencia moral y Accion comunicativa”, Peninsula. Barcelona. 1991.
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que las normas han sido definidas de acuerdo a (U) y que, en consecuen-
‘cia, resultan universalmente vinculantes; el nivel 2, o de auto-realizacidn,
en el que las normas serfan meramente sapienciales, transmitidas por la
tradicién v no podrian pretender validez universal.

En los parrafos siguientes veremos cOmo estos aportes son integrados
por la bioética en respuesta a las exigencias planteadas por las transforma-
ciones de la accién derivadas del nivel alcanzado por el desarrollo cientifico
técnico y por el ritmo acelerado del proceso de globalizacion.

2.5.2 Caracteristicas del mundo contemporineo que exigieron la rehabili-
tacidn de la filosofia prictica vy el surgimiento de la bioética

La nocién de bioética como “ética aplicada” podria parecer redundante,
puesto que la ética misma es una filosofia de la accién; sin embargo, con
el transcurso del tiempo la ética fue poniendo cada vez mas el acento en
sus componentes tedricos, hasta casi reducirse en los tltimos siglos a una
reflexién sobre los fundamentos de las normas. Dicha reflexién es sin
duda imprescindible, pero hoy resulta insuficiente debido a la expansién
de los alcances de la accidén que trajo consigo el ritmo acelerado asumido
por el desarrollo clentifico técnico en los Gltimos dos siglos.

Como consecuencia de lo anterior, se produjo un desfase entre la

normativa moral, por un lado, y la capacidad humana de actuar, por
otro, que se expresa, por ejemplo, en la ausencia de normas reguladoras
de las relaciones del hombre con la naturaleza en un momento en que,
la especiec humana ha adquirido la capacidad- de destruir el medio am-
biente y la biodiversidad. Dicho desfase es quiza responsable del oscuro
y difuso malestar que hoy parece afectar al inconsciente colectivo de la
humanidad occidental y se cuenta entre las causas menos analizadas de la
actual reivindicacién de la ética al interior de la filosofia y de la creciente
receptividad phblica frente a la bioética.
" Por otra parte, fue surgiendo también un marcado desajuste entre la
capacidad humana de actuar y la de prever las consecuencias de la accion,
lo que resulta especialmente grave dada la ampliacién de los alcances de
esta Gltima, Como consecuencia de ello, el esfuerzo por superar la distancia
entre accién v prevision adquiere hoy connotacién ética y la prudencia,
junto con la responsabilidad exigida por el poder acrecentado, se sitfian
entre las virtudes mis prominentes dentro de las éticas aplicadas.
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Esa expansién de los alcances de la accion se hace presente, fun-
damentalmente, en dos ambitos: €] de las relaciones del hombre con la
naturaleza y el de las relaciones de los hombres entre si; estas Gltimas, a
su vez, asumen dos aspectos: las relaciones entre contemporineos y las
relaciones entre la generacién actual y las venideras.

Para el hombre antiguo y medieval y en gran medida también para el
hombre moderno hasta hace un par de siglos, la naturaleza representaba
lo invulnerable, aquello sobre lo cual carecia de poder y, por consiguiente,
de responsabilidad. Su accién sobre la naturaleza no provocaba prictica-
mente consecuencias y si alguna tenia, ella afectaba solo a lo espacial y
temporalmente préximo. ‘

La ciudad, en cambio, constituia el dmbito en cuyos acontecitmen-
tos ¢l hombre tenia influencia y en el que, por lo tanto, se desplegaba
su responsabilidad. Como consecuencia de ello, las normas morales no
regulaban las relaciones del hombre con la naturaleza, sino las de los hom-
bres entre si, de manera que la moral tradicional era fundamentalmente
antropocéntrica.

Asi se explica que hoy, cuando la técnica ha puesto en manos de la
hurmanidad el poder para alterar profundamente el medio ambiente del
planeta v la biosfera completa, con el consiguiente riesgo para la vida
en su conjunto, el hombre se perciba a si mismo como el inico fin en
si. Bsto es, como ¢l finico ente que no debe jamis ser tratado solamente
como medio, mientras todo el resto queda disponible para ser puesto al
servicio de su voluntad de poder.

Ahora bien, aunque las relaciones entre los hombres fucron el objeto
de regulacién de la filosofia prictica tradicional, dichas relaciones exigen
actualmente una atencidén renovada.

En primer lugar, porque como consecuencia del proceso de globa-
lizacién en curso hoy conviven dentro de una misma sociedad los que
podriamos lamar “extrafios morales’; esto es, personas que tienen distin-
tas concepciones de la vida buena, distintos ideales en lo que respecta al
bien v a la felicidad, personas pertenecientes a diversas tradiciones, que
demandan perentoriamente condiciones de igualdad. Esta composicion
plural de nuestras sociedades exige que se establezca entre esos extranos
morales una forma de convivencia mis o menos armopiga. Ello implica
respetar las diferencias y reconocer ciertos deberes minimos que todos
fos ciudadanos estin obligados a reconocer para salvaguardar los iguales
derechos de todos.

57




En segundo lugar, porque el nivel de desarrollo cientifico técnico al-
canzado introduce en estas relaciones entre contemporineos un grado de
complejidad tal que genera interrogantes morales inéditas. Asf, por ejemplo,
hoy nos preguntamos si son legitimas la proiongacmn artificial de la vida
humana, la fecundacién in vitro, la crio preservacion de embriones, la ma-
nipulacién genética de especies vegetales y animales, la clonacién de em-
briones humanos con fines terapéuticos u otros, etc. Vale decir, enfrentamos
situaciones insospechadas para quienes nos precedieron, las que —por eso
mismo- no pudieron ser objeto de la reflexién de la filosofia practica.

Por otra parte,en la actialidad, el hombre puede hacer desaparecer a
la humanidad de fa faz de la Tierra —por lo menos— a través de dos camni-
nos diferentes; en primer lugar, mediante su accién depredadora sobre la
naturaleza puede privar a las futuras generaciones del medio ambiente y
de la biodiversidad indispensables para el desarrollo de una vida auténti-
camente humana; paralelamente, mediante la manipulacién de sus genes
en pos de la aparicién de un hombre supuestamente mejor, puede poner
fin a su propia especie. :

Frente a las condiciones descritas, luego de mediados del siglo xx
empieza a perfilarse lo que hoy llamamos “éticas aplicadas” entre ellas
la bioética, que es.la primera en configurarse en forma sistematica. En
intima relacién con ella —por lo menos en la intencién de quien crea el
término bioética, el oncologo norteamericano Van Rensselaer Potter™—
se formulan los fundamentos tentativos de una ética del medio ambiente
y, mis adelante, van perfilindose una ética de la investigacion, una ética
econdmica, una ética ciudadana, etc.

Las caracteristicas fandamentales comunes a todas estas éticas aplicadas
son su caricter interdisciplinario, puesto que deben responder a interro-
gantes surgidas desde los distintos dmbitos de Ia actividad humana y su
caracter procedimental; esto es, el acento que ponen en la basqueda de
procedimientos para Ja solucién de los problemas morales inéditos surgidos
a partir del desarrollo cientifico técnico y del proceso de globalizacion
en curso, contrarrestando ast la atencién centrada unilateralmente en los
fundamentos, propia de la ética tradicional.

En relacién alos cambios experimentados por las relaciones del hombre
con la naturaleza, se ha ido abriendo camino fa comprensién de la estrecha
interrelacidn entre el bien del hombre, el del resto de las especies vivas y

*  POTTER, Van Rensselaer. “Bioethics. Bridge to the future”. Preatice Hall. New Jersey. 1971
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el de la naturaleza en su conjunto.Vale decir, se ha ido constatando que la
nocién del hombre como ser-en-el-mundo trasciende absolutamente €l am-
bito meramente tedrico para instalarse en lo concreto del dia a dia. Asi, la
propuesta de Jonas que conterpla la necesidad de extender ¢l concepto de
fin en i al resto de las especies vivas e,incluso,ala naturaleza en su conjuinto,
parece cada vez mas razonable; Jonas afirma que habria que reconocerias
como sujetos de derechos que tienen en si mismos su propio fin; en esta
forma, se pondria el acento en la unidad entre hombre y mundo, se dejaria
atris el antropocentrismo de las éticas tradicionales y desapareceria el abismo
abierto por la filosofia moderna entre sujeto y objeto.

Podria decirse que la extensién propuesta de la condicion de fin en si
al resto de las especies vivas y a Ia paturaleza en su conjunto, representarfa
el auténtico logro de la aspiracién de universalidad del respeto, implicada
en el imperativo categdrico kantiano y en la “regla de oro™ de nuestra
tradicién ética, “no hagas a otros lo que no quisieras que te hicieran”.

Respecto a esa extensiéon propuesta por Jonas, el bioeticista espaiiol
Diego Gracia destaca la importancia de establecer una diferencia entre
1a nocién de fin en i cuando es aplicada al hombre y cuando es aplicada
al resto de las especies vivas. Mientras en el primer caso, cada hombre
representa un fin en si que jamds debe ser tratado solamente como me-
dio, en el segundo seria la especie —y no cada individuo— la que deberia
ser recopocida como fin en si; gracias a esa distincién se preservaria la
situacién especial del hombre derivada de su calidad de sujeto moral, a
la vez que se reconoce su condicidn ontolégica de ser-en-el-mundo, con
las consecuencdias epistemologicas y éticas en ello implicadas.

En lo que respecta a las relaciones entre contemporanecos ~dada la
constitucion plural antes mencionada de las modernas sociedades demo-
criticas y en procura de una convivencia armdnica en la que se respeten a
la vez las diferencias legitimas y los iguales derechos de todos—Ia bioética
recurre a la distincién introducida por Habermas entre los niveles de
autonomia y autorrealizacién y la integra con las nociones de minimos
y maximos morales.

Fl mivel de minimos incluiria normas vinculantes para todos, incluso
para Jos extrafios morales; vale decir, incluso para aquellos individuos y
grupos que sustentan diversos ideales de perfeccién y vida buena. Dichos
minimos, cuyas normas harfan referencia a esa parte del proyecto humano
fundamental de una convivencia justa, definirian los diversos aspectos de
Ja obligacién de respeto, esto es de no discriminacién biologica y/o social.

59



Fl nivel de minimos seria, asi, aquel en el que todos nos reconocemos .

como iguales v debemos ser tratados como tales y podria ser considerado
—debido a su pretension de universalidad— como correspondiente a la
ética deontoldgica kantiana.

El nivel de maximos, por otra parte, seria aquel en ¢l que a cada
miembro de la sociedad se le reconoce el derecho a la diferencia; vale
decir, el derecho a perseguir sus propios ideales de perfeccién y felicidad,
mientras ello no implique el atropello del mismo dereche de cada uno
de los demas. Tales ideales podrian ser aconsejados pero no impuestos a
todos los miembros de la sociedad. Este serfa el nivel teleologico, de la
ética aristotélica y corresponderia a esa parte del proyecto humano fun-
damental que busca la vida buena. E

En lo que respecta a las relaciones entre Ia generacién actual y las
generaciones futuras podriamos recurrir nuevamente a los plantearmientos
de la ética de la responsabilidad de Hans Jonas, que enuncia un nuevo im-
perativo: “obra de tal modo que los efectos de tu accién sean compatibles
con la permanencia de una vida humana auténtica en la Tierra”.

El concepto de vida humana auténtica incluye dos exigencias que
aparecen como sus condiciones de posibilidad: la preservacién del medio
ambiente y de la biodiversidad, por una parte y, por otra, la preservacion
de la identidad genética de la especie humana.

En lo que respecta a la primera, no insistiremos sobre ella porque ya
fue abordada al hacer referencia al planteamiento de Jonas referente a la
necesidad de extender el concepto de fin en si a todas las especies vivas
y a la naturaleza en su conjunto.

En relacion a la segunda, representaria un ejercicio de la prudencia
en la aplicacién a si mismo de la técnica que el hombre estd actualmente
en condiciones de emprender. Dicha prudencia tenderia a impedir que el
creador de la técnica se convierta en un objeto mas de ella, a evitar que
¢l hombre deje atris la situacidn de ente que se recibe a si mismo como
dado en lo que respecta a su constitucidn genética, para llegar a ser un
producto més de su propia fabricacion.

2.5.3. Conclusiones

— La filosofia practica de caricter puramente formal, que se reduce a la
bisqueda del logro del segundo componente del proyecto humano
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fundamental, el de una convivencia justa, desembocd en una pérdida
de sentido que subyace a la critica nietzscheana.

— TLa rehabilitacién de la filosofia prictica se produjo como consecuen--
cia de las interrogantes morales inéditas planteadas por la expansi6n
de los alcances de la accion, derivada del actual nivel de desarrollo
cientifico-técnico y del reconocimiento de la urgente necesidad de
buscarles respuesta.

— Ese desafio fue asumido en gran medida por las éticas aplicadas v,
especificamente por la bioética; que se ocupa directamente de la bas-
queda de procedimientos que permitan dar solucién a los problemas
morales emanados de dicha expansi6n de os alcances de la accidon y
del proceso de globalizacién en curso.

2.6.La Manipulacién Genética: un Problema Bioético Fundamental

2.6.1. Andlisis de Jiirgen Habermas

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

En FEI Futuro de la Naturaleza humana'®, publicada originalmente en 2001,
Habermas sostiene que ¢l actual nivel de desarrollo de las biociencias y
de las biotecnologias ha suscitado problemas que afectan a lo que €] de-
nomina la “ética de la especie”; esto es, la autocomprension ética comin
al conjunto de los sujetos aptos para el lenguaje, que los presenta ante si
mismos como atitores indivisos de su propia biografia y, en consecuencia,
permite que se reconozcan ynos a OLros COmO personas que actiian au-
tbnomamente, tienen una misma dignidad que subyaee a'sus diferencias
y merecen un mismo respeto. '

En lo referente a dichos problemas, Habermas considera que la
pretension filosofica moderna de soslayar absolutamente las cuestio-
nes relacionadas con la vida buena, habria perdido actualmente su
legitimidad. Porque ellos se traducen fundamentalmente en que hoy
nuestra constitucién genética —que representaba para nosotros lo “dado
naturalmente” - se haya convertido en algo que podemos intervenir y
programar de acuerdo a fines y deseos ajenos al individuo en formacidn;

©  HABERMAS, Jitrgen.“El fitturo de la naturaleza humana. Hacia una eugenesia liberal?”. Paidés. Buenos
Adres, 2004. . -
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se socava, asi, la igualdad entre los hombres, poniéndose en riesgo la
autocomprension ética de la especie a la que haciamos referéncia en
el parrafo anterjor, cuya base reside en la conviccién referente a esa
igualdad.

Las reflexiones habermasianas sobre este punto asumen hoy una
importancia sobre la que no hace falta insistir; porque es imposible
desconocer que con el actual nivel de desarrollo de las biotecnologias
la humanidad puede llegar a experimentar una transformacién de su
autocomprension comparable a la que trajeron consigo en. el pasado el
derrumbe de la teoria geocéntrica, la aparicién de la teorfa de Ja evolucion
y el descubrimiento del inconsciente; dicha transformacion consistirfa en
el paso desde la autocomprensién del ser humano como creador de la
técmica a la de mero objeto o, incluso, producto de ella.

LA EUGENESIA LIBERAL Y SUS POSIBLES REPERCUSIONES SOBRE LA AUTOCOMPREN-
SION BTICA DE LA ESPECIE -

Por eugenesia liberal entiende Habermas aquella que no reconoce diferen-
cias morales entre la cugenesia negativa, que persigue fines terapéuticos y
Ja positiva o modificadora y pretendidamente perfeccionadora del patri-
monio genético a nivel individual; pero —a diferencia de lo que sucedié en
fa Alemania nazi— se trataria de una eugenesia que no responde a politicas
estatales, sino que es simplemente el mercado el llamado a definir lo que
debe emprenderse o dejarse de lado en este ambito.

Esta capacidad de la que hoy disponemos de intervenir y programar
nuestra propia dotacién genética, nos enfrenta a la posibilidad de una
ruptura en el equilibrio de las posiciones simétricas idealmente esperables
entre personas libres e iguales.

Esa ruptura tiene un especial significado dado que la simetrfa men-
cionada es condicion de posibilidad para (U), esto es, para la formulacion
de normas de validez universal; porque la futura persona —cuando llegue
a enterarse de que su dotacién genética fue intervenida con fines no te-
rapéuticos— no podria ya autocomprenderse como miembro autdnomo
y de igual dignidad en una comunidad de personas libres; quedarian asi
dafiadas la conciencia de su propia autonomia y su autocomprensién
como miembro de la especie.

Quienes defienden Ia eugenesia liberal consideran que desde el punto
de vista moral las modificaciones genéticas introducidas por la eugenesia
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no interfieren en la libertad de la futura persona; porque tanto la que
ha sufrido una intervencion como la que no la ha experimentado esta-
rin sujetas a las modificaciones socializadoras generadas por el proceso
educativo, De manera que la posibilidad de definir libremente la propia
biografia que tendria una persona a partir de condiciones orginicas no
elegidas, pareceria no diferenciarse mucho de aquella de la que dispone
una persona programada. En uno y otro caso se harfa presente lo que
podrfamos considerar como un “destino por socializacién” que delimitaria
el ambito dentro del cual la persona podrd efectivamente desarrollar su
proyecto existencial, relativizindose por igual la libertad de quien ha sido
programado y de quien no lo ha sido.

Sin embargo, entre ambas situaciones existe una unportante diferencia;
el individuo que sufrié la intervencién genética y el que no la sufrié estin
ambos sujetos al “destino por socializacién”, pero ambos pueden —llegado
el momento y por lo menos en principio— rechazar retroactivamente y
modificar las caracteristicas que les fueron impuestas a lo largo de ese
proceso; el primero, en cambio, se enfrenta finalmente a la intervencion
no revisable de su programador, mientras el segundo se descubre como
autor integral de esa narracién que es su vida, a partir de condiciones
orginicas no intervenidas. (

En esta forma, las programaciones genéticas de intencién perfec-
cionadora pueden hacer que la persona sienta menoscabada su libertad
por la voluntad de otro que tomd sin su consentimiento decisiones
que lo afectan irreversiblemente, impidiéndole asi ser el autor indiviso
de su propia biografia y generando una asimetria insuperable con su
programador.

" Habermas afirma, por otra parte, que lo cuestionable en el caso de la

_ eugenesia no es la técnica misma, sino los fines al servicio de los cuales

es puesta; asi, en el caso de lo que se conoce como eugenesia negativa,
cuyos fines son terapéuticos, es factible suponer que la persona que el
embridn llegara a ser podria —retroactivamente— dar su consentimiento a
la intervencién de fa que fue objeto para librarlo de una enfermedad o de
una malformacién insoportables; por el contrario, en el caso de técnicas
como el diagndstico pre-implantacional (e} cuando no son usadas con
fines terapéuticos, sino para evitar preventivamente un embarazo porque
los padres rechazan un hijo con esas caracteristicas, jamds se podra saber si
la persona que esas células embrionarias llegarian a ser habria consentido

en su propia eliminacidn.
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Asi, si bien las biotecnologias representan en cierto sentido un “pro-
greso” de la libertad humana en cuanto han abierto nuevos espacios de
decisién, por otra parte, como lo destaca Hans Jonas (1995) y Habermas
coincide con &l en este punto, con ellas hemos pasado de Ia condicién de
creadores y sefiores de la técnica a la de objetos suyos. La autocomprension
de la especie se ve asi estremecida, en la medida en que la intervencion
genética no terapéutica puede convertir a los individuos programados en
productos de sus programadores; se da, asi, una tecnificacién de la natura-
leza humana que pone en riesgo la autocomprension igualitaria que estd
en Ia base de la ética de la especie v aporta el punto de apoyo para toda
la normativa reguladora de las interacciones sociales.

Frente a los riesgos para la autocomprension ética de la especie que
hemos revisado, Habermas sostiene que se hace indispensable una protec-
cién, incluso a través de medios juridicos, de lo que podria considerarse
como la “naturalidad” de la dotacién genética; vale decir, estariarmos en-
frentados a la necesidad de definir y establecer el derecho a recibir una
identidad genética no manipulada.

Ahora bien, Habermas considera que no existen argumentos que puedan
ser aceptados como vélidos por todos los miembros de una sociedad secular
referentes a la condicidén de persona del embridn desde el momento de su
concepcitn, como la sostenida por Ia doctrina de la Iglesia Catélica, por
ejemplo. Porque para quicnes no participan de una fe religiosa, el embrion,
aungque esté genéticamente individuado, solo llegari a poseer integralmente
esa condicién cuando ~rota la simbiosis con la madre— entre en un mundo
de personas que lo acogen, le salen al encuentro v le dirigen la palabra.

Por otra parte, afirma que solo son seres morales, vale decir, sélo go-
zan de dignidad integral, quienes son autolegisladores; solo ellos forman
parte de una comunidad cuyos miembros pueden exigirse mutuarmente
comportamientos sujetos a normas reconocidas intersubjetivamente en un
didlogo real entre iguales. Por eso la dignidad humana se define en funcion
de esta capacidad autolegisladora y la “inviolabilidad” de la persona —que
se relaciona intimamente con esa dignidad—no es algo que se posea “por
naturaleza”, sino que se adquiere a partir de relaciones interpersonales de
reconocimiento reciproco.

En otras palabras, podrfa decirse que en las sociedades seculares, donde
se da prioridad a lo justo sobre lo bueno, dado que los fundamentos reli-
giosos y metafisicos carecen en ellas de fuerza vinculante, resulta imposible
otorgar al embrién desde ¢l momento de su concepcién el derecho a
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una proteccién absoluta de su vida, de la que legalmente disponen las
personas como portadoras de derechos fundamentales.

Ante esta situacién y frente a la exigencia de respetar al derecho de
recibir una identidad genética no manipulada, con la que Habermas pre-
tende proteger la integridad de la ética de la especie, propone el concepto
de “indisponibilidad”; éste implica que el que algo no pueda ser usado
arbitrariamente para fines ajenos a ese algo, no se da solo en relacién
con lo que es inviolable; por consiguiente, no es propio exclusivamente
de la persona; dicho concepto —sin recurrir a fundamentos religiosos o
metafisicos— sustenta que el embrién mientras permanece en ¢l claustro
materno, vale decir, en un nivel de vida pre-personal, exigiria ya ciertas
formas de respeto por el solo hecho de ser vida humana.

Ese respeto derivaria de nuestra antocomprension como especie que
nos identifica como seres humanos y nos distingue del resto de los seres
vivos; esta identificacién se logra en funcién de la imagen que dicha
autocomprensién nos entrega de NOSOLIOS MISMOS COINO SETES libres y
por ello iguales en dignidad, como entes morales cuya conducta no esti
univocamente determinada por el instinto o la presion social; en sintesis,
como seres que detentan “el poder de ser si mismos”, capaces de regu-
larse mediante normas razonables y, consecuentemente, susceptibles de
ser reconocidas por todos como vilidas.

En esta forma, la comprensién de nuestra propia libertad se da in-
timamente ligada a esa condicién de indisponibilidad relacionada con
la naturalidad del nacimiento y ésta desaparece con la intervencion del
programador que afecta la futura biografia del programado, La ética de la
especie corre, asi, el riesgo de verse profundamente alterada como resultado
de 1a reduccién del hombre a objeto de su propia técnica.

En lo que respecta al DeI, Habermas cuestiona el derecho de los
padres a establecer la distincién irrevocable entre lo que merece vy lo
que no merece vivirse, que les permite decidir con respecto ala con-
tinuacién o interrupcién de la vida humana pre~personal; porque ello
implicaria un trato cosificador del embridn in vitro, en 12 medida en que
solo se le permitiria nacer si satisface determinados criterios de calidad.
Esta seleccién de embriones “adecuados” es inevitablemente unilateral,
porque como no llega a nacer persona alguna, la aceptacion de su propia
eliminacién por parte del afectado solo puede suponerse como posible
respuesta frente un firturo sufrimiento que —para el programador—aparece
como insoportable.
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Finalmente, en lo que respecta a la investigacién consumidora de
embriones la vida humang pre-personal resultaria también instrumen-
talizada, aunque dicha investigacién esté al servicio de importantes fines
terapéuticos, en la medida en que estos son inevitablemente ajenos al
embrién mismo.

2.6.2. Conclusiones

— El concepto de ética de la especie desarrollado por Habermas pone
de manifiesto que la moral tacional abstracta, puramente formal, se
apoya en una autocomprension ética preexistente, cuya desaparicion
pondria en riesgo toda la normativa que regula la convivencia en las
actuales sociedades seculares.

— Se muestra asi una intima dependencia entre la ética de la vida buenay la
moral de la convivencia justa. Mis atin, podria decirse que este segundo
nivel apatece como enraizado en el primero, a partir del cual surgirfa
mediante un proceso de racionalizacion y formalizacion crecientes.

2.6.3. Condusioﬁes generales

— Enfrentados al grave riesgo de que fa desaparicion de las condiciones
minirnas para la preservacion de la vida sobre la Tierra haga irreali-
zable todo proyecto humano, presenciamos una rehabilitacién de fa
filosofia prictica que responde a Ja aspiracion de ajustar los resulta-
dos del desarrollo tecnolégico a los dos elementos constitutivos del
proyecto humano fundamental, el logro de una vida buena y de una
convivencia justa,

— El surgimiento de la bioética contribuye poderosamente a dicha
rehabilitacion al aportar procedimientos tendientes a resolver los pro-
blermas morales inéditos planteados por la expansion de los alcances

~de la accion.

— Dichos procedimientos reiinen como dos momentos del razonamien-
to moral los aportes de las dos herencias constitutivas de la tradicion
ética occidental —aristotélica y kantiana— en lo que hoy entendemos
como una integracién de la ética de la intencién y de la ética de la
responsabilidad.
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— Esa integracion exige que se reconozca la intima relacién entre los
niveles de minimos y de méximos, en cuanto son los contenidos de
maximos los que a la larga son traducidos en términos “cosmovisiva-
imente neutros”; esto es, aceptables para todos los miembros —creyentes
de diferentes credos y no creyentes— de las sociedades que Habermas
llama postseculares. Tal es el caso, por ¢j emplo, del concepto de indis-
ponibilidad definido por Habermas como alternativa al concepto de
inviolabilidad que supone para el embrién la condicién de persona.

2.7, Reflexidén final

Ese reconocimiento exige, a st vez, una intima coordinacién entre los
imbitos de la vida privada y de la vida piblica v, por consiguiente, entre
ética i por tal entendemos la bisqueda de la vida buena— y moral, st
por tal entendemos la bisqueda de la convivencia justa. Vale decir, exige -
la coherencia entre ética y politica a la que Habermas intenta colaborar
con su planteamiento referente a la necesidad de una hermenéutica que
—en un intento de preservar el sentido—"‘traduzca” ciertos contenidos de
méximos a un lenguaje “cosmovisivamente neutro”, aceptable para todos
los ciudadanos de las sociedades postseculares.
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. CapiTuLo 3
MEDIO AMBIENTE, ]’ETICA PiERMEN_EUTICAY
RECONFIGURACION DE LA SUBJETIVIDAD

R_AUL VILLARROEL.

“Tneluso medide en el metra de los antigwos griegos, todo nuestro ser moderno, en cuanto no es

debilidad sino poder y conciencia del poder, se presenta como pura hybris [orgullo sacrilego] e fmpiedad
[...] Elybris es hoy foda nuestra actitud con respedto a la natyralexa, nuestra violentacion de la misma con
ayuda de las mdquinas y de la tan irreflexiva inventive de los técnicos e ingenderos [...[.”

Friedrich Nietzsche. “La Genealogia de la Moral”.

3.1. La irrupcién de la conciencia ambiental

A comienzos de los afios 60, tuvo lugar un hecho decisivo para la vida
de la humanidad contemporinea. Por primera vez, las personas comen-
saron a manifestarse conscientes de upa serie de cambios acontecidos
en el ambiente que, hasta entonces, habian permanccido casi totalmente
inadvertidos; razén por la cual tampoco habian sido atendidos de acuerdo
con la importancia que desde ¢se momen(to comenzaron gradual y pau-
Jatinamente a adquirir. Los ciudadanos comunes empezaron a darse cada
vez mis cuenta de que, por ejemplo, los rios habian llegado a convertirse
virtualmente en grandes depdsitos de basura, que la atmésfera de muchas
cindades se encontraba peligrosamente saturada de gases téxicos, que los
espacios abiertos de antafio y los lugares silvestres estaban siendo conver-
tidos en autopistas de alta velocidad, en centros comerciales o suburbios
industriales; que los suelos cultivables se erosionaban mucho mas ripido
de lo que podian ser recuperados y que diversas toxinag de procedencia
industrial y agricola lo iban contaminando todo. En el Ambito cientifico,
la arnplitud v 1a complejidad de esta emergente crisis ambiental desafiaban
a los métodos tradicionales de resolucién de problemas. Los problemas
medioambientales no podian ser aislados, analizados o resueltos con la
misma eficacia que otros desafios de Ia misma década, como por gjemplo,
la llegada del hombre a la Luna.

De esta manera la crisis del medio ambiente llegd a ser percibida
menos como un conjunto independiente de problemas fisicos, manejable
mediante un programa coordinado de soluciones técnicas o ingenieriles,
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que como la reaccién sintomitica de una mala adaptacién de la tecnologia
moderna al medio ambiente natural; la que no sélo ponia en evidencia su
incapacidad para resolver los delicados asuntos concernientes al entorno
sino que, incluso, empeoraba atin més los problemas. Por ello, se llegd
a pensar por primera vez que si la técnica moderna estaba enraizada ¢
inspirada en actitudes culturales, valores y creencias profundamente arrai-
gadas en la época (el progreso, el desarrollo), el primer y mas fundamental
paso hacia el mejoramiento de la crisis debia consistir en un programa
de critica filoséfica. En otras palabras, por primera vez se comienza a
reconocer que la “solucién” a los “problemas” ‘ambientales no requeria
tanto de nuevas tecnologias como si de una nueva respuesta proveniente
mas del pensamiento que de la accidn, pues, sin duda, las dificultades
acarreadas por la técnica no necesariamente se iban a resolver por via
de la implementacion de mis estrategias de corte técnico. O, dicho mis
precisamente, que los usos y aplicaciones tanto de las viejas como de las
nuevas tecnologias debieran estar guiados y delimitados por una nueva
“conciencia ecoldigica”. Se dio lugar con ello, entonces, a la irrupcién de
toda una reflexién referida a las relaciones del hombre con su entorno
que, con ¢l paso del tiempo, fue adquiriendo fuerza expresiva y poco a
poco comenzd a instalarse en la escena de la discusion contemporinea
como un topico irrenunciable del debate, siguiendo la senda de lo que
un par de décadas antes habfa planteado Aldo I.eopold en referencia a la
necesidad de ampliar el criterio con que se empleaba la técnica en vez
de sustituirla por otra més avanzada . '

La ética -ambiental surge, entonces, motivada principalmente por
la necesidad de daf respuesta a dos importantes desafios o encrucijadas
planteados por el antropocentrismo tradicional. En primer lugar, a las
pretensiones de superioridad moral manifestadas sin reservas por los se-
res humanos respecto de los miembros de otras especies.Y en segundo
término, a la posibilidad de encontrar argumentos racionales que permi-
ticsen asignarle valor intrinseco al ambiente natural y sus componentes
no humanos. Sustentado en ambas referencias, comenzé paulatinamente
a gestarse un proceso de critica al impacto ejercido por la accién humana
sobre el entorno y un replanteamiento del modo en que los hombres
contemporineos entendian su relacién con la naturaleza, mediada por la
técnica. Se hizo asi explicita, por primera vez, la necesidad de fornentar
una nueva actitud reflexiva, capaz de enfrentar la fiybris desenfrenada que
amenazaba a la vida en todas sus manifestaciones.
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Entre los trabajos pioneros que instalaron esta nueva sensibilidad frente
a la crisis medioambiental emergente, se puede sefialar el afamado Silent
Spring, publicado en 1963 por Rachel Carson, texto que recopilaba un
conjunto de articulos aparecidos previamente en el New Yorker Magazine,
en los que se detallaba el modo como ciertos pesticidas agricolas (DDT
y algunos mas) terminaban por infiltrarse definitivamente en la cadena
alimentaria, afectando al medio ambiente y a la salud de Jos seres humanos.
Posteriormente, Paul Ehrlich publica en 1968 The Population Bomb, donde
advierte que el crecimiento desmesurado de la poblacién humana amenaza
la viabilidad de los sistenas de apoyo vital del planeta. Estos y otros trabajos
de entonces quedaron resumidos en la ya clasica investigacion liderada por
Dennis Meadow en el Instituto Tecnologico de Massachussets, que dio
lugar en 1972 a Limits to Growth, informe que recogia las preocupaciones
surgidas durante la década anterior y respondia de este modo a la nueva
sensibilidad medioambiental, fuertemente acicateada entonces por las
primeras imagenes de laTierra tomadas por los satélites estadounidenses,
en que se la contemplaba en todo su magno esplendor desde el espacio
exterior, pero, a la vez, en su tremenda vulnerabilidad.

Ahora bien, como se sabe, buena parte del impulso inicial de todos
estos trabajos e inspiraciones se deben a la obra del destacado conserva-
cionista Aldo Leopold, quien, pese a no haber planteado teoria sistematica
alguna, argumentd tempranamente (en 1949) en favor de la adopcion de
una “ética de la Tierra”, en A Sand County Almanac, cuyas preocupacio-
nes principales estaban motivadas por la necesidad de ofrecer respuestas
mas bien &tico-estéticas a los problemas de la naturaleza y rechazar toda
perspectiva de valor puramente econémico de los objetos naturales. El
planteamiento fundamental de Leopold se basaba en tres ideas principales:
laTierra es una comunidad de entidades vivas, laTierra ha sido hecha para
amarla y respetarla, v la Tierra eatrega una cosecha de cultura (harvest of
culture). Por cierto, desde entonces, y hasta nuestros dias, las repercusiones
y resonancias de este impulso inicial no han cesado y la subsecuente
profusion de pensamiento ético medicambiental ha dado lugar a una
abundante literatura, legando por esto mismo a convertirse en un topico
irrenunciable de las preocupaciones filosdficas actuales.

Sin embargo, llegar a precisar cudles son las caracteristicas o las de-
finiciones centrales de esta ética referida a los problemas que afectan
al entorno natural no es algo simple, puesto que en el horizonte de la
reflexion filoséfica contemporinea concurren variadas perspectivas que
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protagonizan entre si un interesante debate, cuyas posiciones y plantea-
mientos —distando mucho de coincidir— se tornan, a menudo, inconmen-
surables. Por lo mismo, el intento de alcanzar una comprension adecuada
de aquello que podriamos definir como “ética medicambiental” exige la
revisién de las siguientes cuestiones preliminares.

3.2. Los programas tedricos de ética ambiental

La ética tradicional humanista y el problema medioambiental

Comwo se dijo, existen varios programas tedricos que han manifestado
interés por pensar la relacién de lo humano con el entorno natural, desde
diversas matrices comprensivas y con diversa pretension de fines por al-
canzar, Una de las expresiones de ética medioambiental conocidas hasta el
momento es la perspectiva basada en el Flumanismo, que estima irrelevante
la existencia de una ética especificamente centrada en los problemas del
arnbiente en tanto exista la ética tradicional, pues no considera necesario
que se le diga al hombre qué hacer y qué no con las entidades naturales
no humanas, ya que igualmente y con solvencia, la ética humanista procura
buenas orientaciones para ello.

El filésofo estadounidense Bryan Notton sefiala que las politicas
medioambientales basadas en un amplio y extenso antropocentrismo
—donde los valores humanos de la generacién presente y los de las genera-
ciones futuras estén igualmente considerados— debieran ser indistinguibles
de las politicas basadas en esa controversial y problemdtica nocidn de “valor
intrinseco” que algunos han pretendido atribuir a la naturaleza. Esto_es
lo que &l denomina “hipétesis de la convergencia”y urge a los filésofos
ambientalistas para que adhieran a un antropocentrismo conservador
aunque “débil” y basen las politicas ambientales en el espectro total del
material himano, cientifico, estético,y en los valores espirituales, tanto de
Jas generaciones actuales como de Jas proximas'. Plantearientos como los
de Norton implican, de este modo, que todos nuestros deberes hacia el
medio ambiente natural en realidad se derivan de los deberes que debemos
reconocer hacia sus habitantes humanos. En este sentido, una perspectiva
antropocéntrica refinada seria mas que suficiente para objetivos practicos,

1 NORTON, Bryan “Environmental Ethics and Weak Anthropocentrism”. Brvitontental Ethics 6. 1984,
Pags. 131 — 148
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e incluso mucho mas eficaz que cualquier teoria no antropocéntrica en
cuanto al logro de resultados pragmaticos; sobre todo en términos de
la formulacién de politicas, dada la pesada carga de la prueba que recae
sobre estas (ltimas cuando tienen que fundamentar su opinidén de que
el ambiente no humano también tiene valor intrinseco® Esta dificultad
conducirfa, incluso, a declarar una suerte de antropocentrismo cinico
(cynical anthropocentrism), en cuanto se admite que, cfectivamente, si existen
poderosas razones para disponerse de manera favorable al medioambiente
no humano, pero sélo porque ellas estarian directamente relacionadas con
las implicancias favorables que finalmente éste tiene para el bienestar del

. hombre.

Desde una visién critica se ha sefialado que semejante antropocen-
trismo ha devenido la causa fundamental de la crisis ecoldgica actual, en
tanto, habiendo exaltado histéricamente la figura del hombre, de algin
modo legitimé con ello el aniquilamiento progresivo del entorno. En
relacién con esto, en algunas ocasiones se ha argumentado que las raices
historicas de la destruccién medioambiental se encontrarian en el pensa-
miento cristiano, pues éste seria el que habria animado la sobreexplotacion
de la naturaleza al afirmar la superioridad de los seres humanos por sobre
todas las otras formas de vida, y por haberse representado todo el entorno
natural como si hubiera sido creado para el uso irrestricto del hombre.
Ahora, refutando esto Gltimo, algunos autores han sostenido que, si bien
es cierto que la tradicién judeocristiana de pensamiento acerca de la na-
turaleza ha revelado efectivamente ese caricter despotico del hombre, al
mismo tiempo, ha hecho posible ver a los seres humanos como custodios
o administradores de la obra divina®. No obstante lo anterior, también se
podria decir que ya en Aristoteles se encuentran indicios de semejante
antropocentrismo. En Polftica (Libro T, cap. 3, [1257a]), luego de afirmar
que las plantas existen en orden a las necesidades de los animales, sostiene
que &stos lo hacen en orden al bien del hombre, concluyendo que sila
naturaleza no hace nada en vano, o sin un fin determinado, en conse-
cuencia, todos los animales han sido hechos a causa del hombre.

T Ibid.
3 Cfr. PASSMORE, John. Man’s Respansibility for Nature. Duckworth. London. 1980.
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Ecologisma superficial versus ecologismo prafundo

Ahora, por otra parte, la confluencia de debates éticos, politicos y legales
con respecto a los problemas del entorno trajo consigo, durante los afios 70,
una interesante discusién entre grupos ambientalistas moderados y otros
extremos. Los mis moderados, o realistas, apoyaron un ambientalismo re-
formista y estuvieron dispuestos a trabajar con las empresas'y los gobiernos
para morigerar el impacto de la contaminacion y el agotamiento de los
recursos, sobre todo en relacién con los ecosisternas frigiles y las especies
en vias de extinci6n. Los més extremos, o fundamentalistas, abogaron, en
cambio, por una transformacion radical, por el establecimiento de nuevasy
rigurosas prioridades, e incluso por el derrocamiento del capitalismo y del
individualismo liberal, a los que entendieron como las causas ideologicas
principales de la devastacién antropogénica del ambiente.

Subyaciendo a estos desacuerdos estaba una distincién introducida a
principios de los 70 por el fildsofo noruego Arne Ness, considerado un
verdadero profeta de la accién militante del Feologismo. Naess diferenciaba dos
modalidades de ecologia: la superficial (shallow Ecology) v 1a profunda (deep
Eeologyy'. Crefa que la primera de ellas —la superficial, la antropocentrista
digamos— acusaba el defecto de no ser sino otra ciencia mis dentro de la
familia de las ciencias de laTierra, tal como lo son, por ejemplo, Ja oceano-
grafia o la meteorologia. De acuerdo con esto, un ecologista superficial usaria
su ciencia ignalmente para avanzar respecto de Ia empresa de conquistade Ja
naturaleza, aunque solo en el sentido de evitar las consecuencias indeseables
de tales acciones. De este modo, los ecologistas superficiales asesoran a los
gobiernos v a las empresas en la manipulacion del medio ambiente, con el
propésito de generar un rendimiento maximo y sostenido de los recursos
y asi su labor queda limitada no més que a advertir acerca de los riesgos de
1a [luvia acida para los bosques comercializables, por ejemplo; 0 a dar cuenta
de las potenciales consecuencias biologicas derivadas de la introduccion de
organismos desarrollados por ingenieria genética en el medio ambiente.
Por lo mismo, la ecologia superficial no representaria sino una refinada
modalidad de management.

La ecologia profunda —desarrollada por Bill Devall y George Sessions,
continuadores de Neess—, por el contrario, y desde la perspectiva de un

4 NAESS, Arnc (1973). The Shallow and the Deep, Long-Range Eeology Movement, aparccido en SESSIONS,
G. (Ed.) “Deep Ecology for the 21st Century”. Shambhzla. Boston. 1995.
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igualitarismo biosférico®,se centra —cuando sus implicancias han sido amplia-
mente exploradas ¢ internalizadas— en un nuevo modo de experimentar
la naturaleza; literalmente, en una nueva visién de mundo, que rescata las
pregumtas bisicas acerca de la naturaleza de lo natural, de lo que significa
ser un ser humano y de cémo un ser humano debe vivir en su medio
natural, En su opinién, seria la profunda cercania que tendriamos que
mantener con otras formas de vida en la naturaleza lo que contribuiria
significativamente a nuestra propia calidad de vida. La ecologfa profunda
buscaria asi respetar un supuesto valor intrinseco de la naturaleza, inde-
pendientemente de todo provecho o propdsito humano, defendiendo la
idea de que todos los seres vivos tienen absolutamente el mismo derecho
de vivir y prosperar. Asi, las relaciones entre los organismos y sus ambien-
tes son experimentadas, de acuerdo con la formulacién clasica de Naess,
como “nudos en la red biosférica” o, dicho mias filosoficamente, como un
campo de relaciones identitarias, intrinsecas e indisolubles. Por ello es que
cuidar de uno mismo seria, a la vez, respetar y cuidar el medio ambiente
natural con el que uno se identifica. La “autorrealizacion” (Self-realization)
postulada por el fildsofo noruego, entonces, no seria otra cosa que una
reanexién del individuo humano al medio natural y significaria fa alter-
nativa de solucién para la crisis medioambiental desatada por €l egoismo
del hombre moderno y su explotacién desenfadada de la naturaleza.
Sin embargo, este principio de igualdad biosférica resultd ser algo

bastante indeterminado, a Ia postre. De hecho, Naess jamas dio cuenta

suficientemente de qué era aquello en que consistia el mencionado princi-
pio, ni de cémo era que podian tener relevancia moral la existencia de las
entidades no humanas, sobre todo aquellas de menor complejidad biolo-
gica. Posteriormente, a partir de los afios 80, las formulaciones originales
del pensador escandinavo experimentaron importantes modificaciones,
rebajando significativamente sus pretensiones tedricas iniciales, para legar
a convertirse en una suerte de perspectiva de mediacidn entre visiones
puramente filosoficas v concepciones religiosas de diversa denominacion,
como el cristianismo, el budismo y el taoismo.Variadas criticas recayeron
sobre la ecologia profunda al cabo de un tiemnpo; entre otras, las de al-
gunas feministas, que argumentaron que esa teotia de un “yo extendido”
y fundido con el medio natural es, en efecto, una forma disfrazada de

*  DEVALL,Bill. SESSIONS, George.“Deep Ecology:Liviﬁg as if Nature Mattered”. Peregrine Souith, Salt
Lake City. 1985.
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egoismo humano —en verdad, propiamente masculino—, incapaz de dar
el debido respeto a la naturaleza y reconocerla como un genuino “otro”,
independientemente del interés y el bienestar del hombre.

Feofeminismo. El tedio ambiente como un Otro

A propésito de esto filtimo, otra aproximacién al problema ético medio-
ambiental esti constituida por el asi llamado Ecofeminismo, que identifica
importantes vinculos historicos, experienciales, simbdlicos y tedricos
entre la dominacién de la mujer (y la de “otros Otros”) y ¢l dominio
que el hombre ha hecho de la naturaleza®. La reconocida activista de
derechos civiles e intelectual estadounidense Sheila Collins por ejemplo,
sostuvo que el patriarcado, es decir, la cultura de la dominacion masculi-
na, se fandamentaba en cuatro pilares principales: el sexismo, el racismo,
la explotacién de clase y la devastacion medioambiental’. En la culeura
occidental, esos “Otros”, excluidos, marginalizados, devaluados, patolo-
gizados, o naturalizados (al punto de llegar a ser no mas que “Otros™),
son, tanto los “Otros humanos”: mujeres, negros, pobres, nifios, etc.;
como los “Otros naturales”: animales, bosques, ecosistemas, etc. De esta
manera, cualquier anilisis o intento de resolucién adecuada de cuestiones
ambientales tales como la deforestacion, la contaminacién del agua, €l
cultivo y la produccién de alimentos, o la disposicion de toxinas y ma-
teriales peligrosos, debe ser integralmente vinculado a una comprension
amplia de la grave y apremiante situacién de las mujeres, los negros, los
pobres v los nifios, entre muchos. De tal modo se percibiria mejor como
las practicas ambientales habituales, en verdad, tienden a reflejar, reforzar,
o crear politicas que devalfian, derriban, o hacen invisibles las necesida-
des reales y las contribuciones efectivas de las mujeres y todos los demis
Otros seftalados®.

El postulado bisico del ecofeminismo, entonces, es que un andlisis
y una comprensién adecuados de las pasadas relaciones de dominacion
pueden iluminar a las relaciones presentes.

§  WARREN, Karen (Ed.). Eeological Feminism. Routledge. Londor. 1994

7 COLLINS, Sheila. A Different Heaven and Earth. A feminist perspective on religion. Jadson Press.Valley Forge.
1974

WARRYEN, Karen, Heofeminist Philosophy. A western perspective on what it is and why if matters. Rowman &
Littlefield Publishers. Cumnnor Hill, Oxford. 2000.
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Un va antiguo planteamiento de la literatura feminista afirma que
Ias mujeres hablan con “yna voz diferente”, basada en el cuidado, las
relaciones mutuas v la no violencia. Por ello serfa tanto posible como
deseable tener una ética desde el punto de vista de las mujeres, o que
el punto de vista de las mujeres es un mejor punto de partida para un
conocimiento mis adecuado del mundo. Este planteamiento es central
a la politica ecofeminista, admitiéndose que las mujeres tienen una pers—
pectiva particular sobre la relacién entre la humanidad y la naturaleza y
estan llamadas tanto politica como moralmente para tejer de nuevo el
mundo o curar las heridas de un orden social ecolégicamente destruc-
tivo. Por tanto, si la ética no tomara en cuenta la nataraleza de género
de la sociedad estaria condenada al fracaso tanto como si no considerara
los elementos propios de la estructura material de la sociedad humana
o ¢l modo en que esa misma estructura impacta a las relaciones con la
naturaleza. ' ‘

Todavia mds, ¢l ecofeminismo afirma que el patriarcado —la ideologia
supuestamente responsable de la dominacién de la mujer— es, al mismo
tiempo, la ideologia responsable por la dominacién y destruccion de
la naturaleza; de tal manera que, liberar a la mujer de la dominacidn
masculina, liberard de inmediato a la naturaleza también. El ecofemi-
nismo argumenta que es la visidn de mundo “androcéntrica” la primera
culpable del problema, puesto que los hombres serian socializados para
percibir su identidad en funcién de una devaluada imagen femenina del
mundo. Por ello se habria desarrollade histéricamente una cultura en
la que los hombres acaparan el poder y los valores masculinos se insti-
tucionalizan llegando a subordinar de igual modo a las mujeres. como
a la naturaleza, respondiendo con su comportamiento a una'1ogica de
Ja pura dominacién®. Ademds, la dominacion de las mujeres por parte
de los hombres seria la forma original de dominacién en la sociedad
humana, de la cual todas las demnis jerarquias (rango, clase o poder po-
litico) habrian emanado.

5 GILIGAN, Carol. In a Different Voice. Psychological Theory and Women Development. Harvard University

Press. Cambridge, MA. 1982,
9 WARREN, Karen. The Power and Promise of Ecological Feminism. Environmental Ethics 12, 1990. Pig.

36.
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Extensionismo y Biocentrismo. La ampliacién de la referencia moral

Ahora bien, sin duda, una posicion influyente durante las Gltimas décadas
ha sido la del lamado Extensionismo, que ha intentado articular de mane-
ra conceptual y fundamentar de modo tedrico una moral directamente
referida al medio ambiente, a través del ajuste o la extensién de la moral
humanista occidental a algunas entidades no-humanas. El mis conspicuo
de sus representantes ha sido el filosofo australiano Peter Singer, quien la
desarrollé inicialmente como una teoria que buscaba extender la consi-
deracién moral a los animales sin referencia al medio o a los problemas
ambientales en si mismos’!, Posteriormente, Tom Regan amplié y refiné
este primer estadio del extensionismo —el de los derechos y la liberacién
animal—a un segundo nivel’?, que al seguir avanzando derivo, gracias a la
colaboracion -dé pensadores como Paul W.Taylor, Holmes Rolston Il v
otros, en la corriente llamada Biocentrismo, teoria ética centrada en Ia vida®®.
Fl criterio de la considerabilidad moral propuesto pox Singer —~tomado del
filésofo utilitarista britanico Jeremy Bentham-— es el de la sentiencia (sen-
tience), 0 dicho mas simplemente, la sensibilidad; es decir, la capacidad para
experimentar placery dolor. Se trata de un criterio moralmente relevante
en cuanto considera equivocado cualquier medio que cause sufrimiento.
Pero el planteamiento perderia relevancia si no se destacara que no son
slo los seres humanos Jos que poseen tal capacidad, ya que muchisimos
animales no-humanos también Ia tienen. Por esto Peter Singer inaugura
la postura ética lamada extensionismo, cuando afirma enfaticamente que,
siendo muchos animales no-humanos sujetos sentientes o sensibles, debian
ser considerados moralmente tal y como lo son los seres humanos. Singer
cree que el principal problema es que, segiin la tradicién occidental domi-
nante, ¢l mundo natural siempre ha existido para exclusivo beneficio de
jos seres humanos, puesto que Dios le dio al hombre sefiorio sobre &, y
al parecer no e importa como lo tratemos. Ello s lo que conduce a que
los Gnicos miembros moralmente importantes en este mundo hayan sido
siempre también Jos seres humanos (especismo —o especiefsmo— denomina a

Ut SINGER, Peter. Liberacién animal. Madrid, Trotta. 1995, Cfr. camibién “Etica prictica”. Cambridge Uni-
versity Press. Camibridge. 1996.
2 REGAMN,Tom. The Nature and Possibility of an Environmental Etfrics. Environmental Ethics 3. 1981, Pigs.

45 v ss.
5 CALLICO, J. Baird. T defense of the Land Ethics. Essays tn Environmental Philosophy. State University of

New York Press. Albany, NY. 1989.
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esta desviacién). La naturaleza en si misma no tiene valor intrinseco; por
ello su destruccién no constituye pecado, a menos que con ello se dafie
a seres humanos. Toda preocupacién por la conservacion de la naturaleza,
entonces —preocupacién que de hecho si existe—, sexd valida, claro que
siempre v cuando atafia al bienestar humano.

Partiendo de un fundamento comin con el extensionismo, Paul
Taylor ha asumido una posicién mucho mas radical y resuelta, en tanto
ha sostenido que todos los seres vivientes tienen igual valor intrinseco™.
Taylor basa su aserto de la igualdad del valor inherente de las entidades
vivas en el hecho de que constituyen un bien en si mismas, independien-
temente de nuestra valoracion antropocéntrica o de que sean sensibles al
cuidado, o a la luz, o al calor o el agua, o de que un rico suelo sea bueno
para la hiedra venenosa aunque la biedra venenosa pueda no ser buena
para nosotros, o no sienta ni le concierna su propio bien. Un organismo
es, de acuerdo con Taylor, un centro teleoldgico de vida. El felos de un
organismo consiste en alcanzar su estado de maduracién y reproducirse,
De manera contraria a como las miquinas estan disefiadas para cumplic
nuestros fines, los otros organismos tienen los suyos propios, no menos
de lo que nosotros los tenemos. Nuestros actos pueden impedir el cum-
plimiento de Jos fines de otros organismos. Hacer esto, significa dafiarlos.
Asi como nosotros insistimos en que los otros no interfieran con nuestros
esfuerzos y logros, y demandamos respeto hacia nuestra individualidad,
asi también no debiéramos interferir con el esfiterzo y los logros de otros

seres vivientes. Les debemos un idéntico respeto. Esta ética centrada en la

vida se vio perfeccionada con el aporte de Holmes Rolston ITI"?, quien,
suscribiendo las tesis de Taylor, considerd necesario argumentar que la
sentiencia o sensibilidad, la capacidad de un organismo de sentir su propio
dafio, cuando éste le ocurre, es un factor fundamental para jerarquizar el
valor intrinseco, pues, éste serd mayor en la medida en que mayor sea la
sensibilidad que posea.

3.3. Los problemas medioambientales como problemas de escala

Ya concluyendo con la exposicién de esta primera seccion podramos
seflalar que, en términos generales, los plantearnientos anteriores pare-

M Ihid.
5 Ihid.
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cen indicarnos la existencia de un amplio consenso en torno al hecho
de que el medio natural no puede ser concebido como dispuesto para el
hombre vy estando enteramente entregado a su servicio. Todo indica que
la modalidad de desarrollo material caracteristica de la época moderna
ha desembocado en el extrerno del individualismo egoista que subyace —a
modo de causa agente— a la crisis medioambiental. Un caleulo egocéntrico
de utilidad, convertido en paradigma conductual, coloniza el mundo de
la vida y se desplicga sobre el medio ambiente como si fuera el dmbi-
to apropiado para el control y el vasallaje; desconociendo que los seres
naturales pueden ser considerados bienes en s mistmos, rompiendo toda
vinculacién extisica del individuo y los organismos del entorno.

En este sentido, parece que los problemas medioambientales consti~
tuyen problemas de escala'é, es decir, problemas cuya magnitud y riesgo
deben evaluarse por relacion a la diferencia de consecuencias y resultados
que se produce entre la blsqueda o Ia proteccién del bien ‘individual
egoista y la biisqueda o proteccion de los bienes colectivos,

Norton, citando [a famosa “Tragedia de los comunes” de Garrett Har-
din (1968), muestra con suficiencia cémo —en escala comparativa— lo que
en un principio parece ser inocuo desde la perspectiva individual (la idea
de cada pastor de agregar un solo animal mis a las erras de pastoreo co-

min, en la creencia de que ello no tendra consecuencias), termina siendo

la razén del desastre cuando la conducta es reiterada en escala colectiva
por el conjunto de los pastores (aniquilamiento definitivo de las tierras
de apacentamiento por sobreexplotacién del recurso disponible).

Asi, esta misma analogia esquematica de Hardin, referida al colapso de
la biomasa vegetativa por sobrecarga animal —en un comienzo formulada
para iluminar el impacto del aumento de poblacién humana sobre el pla-
neta—, puede generalizarse para ser aplicada a cualquier bien pablico usado
por los individuos de manera destructiva. La Tragedia de los Comunes en
verdad dramatiza el hecho de que individuos egoistas, actuando racional-
mente, inexorablemente van a terminar por destruir un bien colectivo.
La tragedia expresa —como podemos ver— las ineludibles consecuencias
que trae consigo el hecho de la biisqueda del bien individual inmediato
y egoista, en cuanto conduce inevitablemente a la destruccion del bien
que existe al nivel de la comunidad y en el largo plazo. Por ello, parece

& NORTON, Bryan Pepulation and Cumumpn'on:‘Enyironmemal Problenis as Problems of Seale en *‘Ethics and
the Environment™ 5. (2000). Pags. 23-45. :
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razonable suponer que tanto el interés de Ja comunidad por mantener el
sistema que produce aquéllos recursos derivados de los procesos naturales,
como las inversiones propuestas para proteger y mejorar ese mismo interés,
deben ser entendidos y medidos sobre un marco mis largo de tiempo que
el que es habitual en los cilculos que los individuos hacen respecto de sus
propios intereses econdmicos. Los problemas ambientales siempre son la
expresion del impacto a gran escala producido por el efecto acumulativo
de las decisiones individuales.

Los problemas ambientales revelan que existe una asimetria en la escala
general de la acciones establecidas mediante decisién racional, ya que si
lo que se puede considerar una ventaja desde el punto de vista individual
e inmediato inexorablemente lleva a la destrucciéon de un bien piiblico,
ello es porque ha sido adoptada desde una perspectiva radicalmente dife-
rente a la del nivel comunitario, de escala superior y de mis largo plazo,
donde priman aquellos valores que permiten evaluar las oportunidades y
las decisiones teniendo a la vista también los intereses de las generaciones
futuras y no solo los del individue del presente.

No obstante, un problema de importancia mayor en este sentido tiene
que ver con el hecho de que hacer retroceder al individualismo wrres-
ponsable parece en extremo dificil en nuestros tiempos.Y fundamentar
filosdficamente una pretension como ésta, alin mas. El fundamento del
llamado a aquella responsabilidad humana que se implica de distinto modo
en las perspectivas ambientalistas resefiadas con anterioridad, definitiva-
mente, no puede obtenerse mediante recursos tedricos provenientes de
un entramado ético-racional tradicional como el que subyace a la mayoria
de ellas, advertidamente o no. Todo parece indicar que en estas propuestas
no es sino desde la antarquia del sujeto individual, y desde su voluntad
soberana, desde donde se busca dirimir cuiles seres tienen valor intrinseco
y cuiles no, o qué organismos pueden ser considerados como parte de
“nosotros” y cuiles, simplemente “otros”, o bien detener o impedir la
discriminacién v el sometimiento de algunos por parte de los demds.

Toda propuesta filoséfica que mantenga apego al ethos de la tradicion
en este sentido conduce a que su intento de reflexibén o de resohicion
del problema no constituya sino una forma mis 0 menos elaborada de
decisién Gltima, no racional, voluntarists, a fin de cuentas. Si por tal via
se encuentra la motivacidn para querer torcer el curso de los aconteci-
mientos y la posibilidad de revertir la devastacién ecolégica, el circulo
de origen de los problemas no queda jamis excedido ni la dificultad
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resucita. Como bien lo ha visto anteriormente Karl-Otto Apel”, la
responsabilidad anclada en el individuo ya no puede hacerse cargo de
estos graves problemas; porque ahora se tratarfa, mas bien, de asumir
la responsabilidad  escala planetaria por las consecuencias de las accio-
nes colectivas de los hombres, tanto en los 4mbitos de la ciencia y la
técnica, como en los campos de la politica y la economia, puesto que
tales consecuencias son ya, quizas, irreversibles, dado que han llegado
a alterar la propia condicién humana. De todo ello, la ética ambiental
descrita anteriormente parece no hacerse cargo de modo suficiente, en
tanto se mantiene solidaria con una visién tradicional de la reflexion
acerca de lo ético. '

3.4, Hermenéutica y Ftica medioambiental

Veamos a continuacién qué es Jo que podria tener nuestro propio desa-
rrollo de divergente con respecto a este panorama sucintamente descrito
hasta aqui, y de qué manera se pretende articular en estas piginas una
aproximacién distinta al fendmeno de la crisis medioambiental del pre-
sente, ante la perspectiva de superar las limitaciones supuestas. Para ello,
iniciaremos nuestro desarrollo apelando a un topico relevante del pensa-
miento contemporineo: la categoria de texto; que en Ia reflexion de un
hermeneuta destacado como es Paul Ricoeur alcanza una trascendencia
decisiva para la articulaciéon de este planteamiento, porque confiere un
apoyo tedrico especifico sobre el cual se pueden. hacer avanzar las pro-
posiciones que dan forma a la reflexion final.

Paul Ricoeur publica en 1970 un articulo llamado “Qu’est-ce qu'un
texte” —que corresponde ala prlmera formulacion de lo que posterior-
mente serd su “teotia del texto”—, en el que intenta convertir la nocién
de texto en una suerte de pa.radlgma del estudio de la accion humana;
tratando de implicarla con otros dominios y de este modo hberarla pos-
teriormente de su fijacion al terreno de la escritura.

En su paradigma del texto nos plantea que ¢l texto se sustrae al ho-
rizonte finito vivido por su autor. Lo que el texto dice ahora, importa
miés que fo que el autor querfa decir, y toda exégesis despliega sus pro-

7 APEL, Karl-Otto, Una ética de la resporsabilidad en Ie era de la clencia. Almagesto. Buenos Aires.
1992,
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cedimientos en la circunferencia de una significacion que ya ha roto sus
vinculos con la pura psicologia del autor™

De la misma manera que el texto libera su significado de la tutela de
la intencién mental de su autor —piensa Ricoeur— libera también su refe-
rencia de los limites de toda remitencia ostensible. Al liberarse 1a escritura,
1o sélo de su autor sino también de la estrechez de la situacion dialogada,
revela su destino de discurso como proyeccion de un mundo.

Sin embargo, es distinto que el discurso se dirija a un interlocutor
presente en la situacion del discurso a que se dirija a quienquiera que
sepa leer. La estrechez de la relacion dialogal estalla y se productiviza. Lo
escrito se dirige a un pablico que & mismo crea. El discurso cuando es
escrito se evade de los limites de ese reducido estar cara a cara.Ya no tiene
un ovente visible. Ahora, un lector desconocido e invisible se ha vuelto
el destinatario no privilegiado del discurso.

Ahora, a partir de la caracterizacion del discurso escrito, Ricoeur va
a intentar un importante paralelismo con la accién humana, con aquella
modalidad de la accion a la que €] ha denominado “accién significativa™.
En este sentido afirma:

“En la misma forma que un texto se desprende de su autor, una
accidén se desprende de su agente v desarrolla consecuencias que le son
propias. Esta autonomizacién de la accién humana constituye la dimen-
sién social de la accién” nos dice™. Q sea, una accién se constituye en
un fendémeno social no sélo porque sea ejecutada por varios agentes, lo
que impide que se pueda distinguir el papel de cada uno en ella, sino
también porque nuestros hechos se nos escapan y ejercen efectos que no
1n0s Propusimos.

Decimos entonces que el tipo de distancia que encontramos entre la
intencién del orador y el significado verbal de un texto también se pro~
duce entre el agente v su accidn. Una accidn significativa es una accidn
cuya importancia va “mis alld” de su pertinencia a su situacién inicial.
Este nuevo rasgo es semejante a la forma en que un texto quiebra los
vinculos del discurso con todas las referencias ostensibles.

El significado de un acontecimiento importante excede, sobrepasa,
trasciende las condiciones sociales de su produccién y puede ser represen-
tado nuevamente en nuevos contextos soctales. Su iimportancia consiste en

¥ RICOBUR, Paul. Hermenéutica y Accidee. De la Hermendutica del texto a lu tecrla de lu accién. Docencia. Buenos
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su duradera pertinencia v, en algunos casos, en su pertinencia omnitem-
poral. Una obra no refleja sélo su época: abre un mundo que lleva en su
interior. Al igual que un texto, nos recuerda Ricoeur, la accidpn humana
es una obra abierta cuyo significado estd siempre “en suspenso”. Por el
hecho de “abrir’” nuevas referencias y recibir una nueva pertinencia de
ellas los hechos estin esperando igualmente nuevas interpretaciones que
decidan su significacion.

De este modo, todos los acontecimientos v hechos significativos se
encuentran abiertos a este tipo de interpretacion prictica. Ademdas, “la
accién haumana estd abierta a cualquiera que pueda leer”. Dado que el
significado de un acontecimiento esti representado por el sentido que
alcanzari en sus proximas interpretaciones, la interpretacidn por los con-
temporineos no ticne un privilegio especial. .'

Pues bien, sustentdndonos en lo que acabamos de sefialar, hagamos
el intento de aplicar parte de estas mismas nociones a la comprension
del problema de la crisis medioambiental. Buscaremos a través de esta

instancia una eventual superacién de lo que a nuestro juicio constituye -

el conjunto de limitaciones distintivas del discurso cientifico que hasta
ahora se ha hecho recaer sobre el entorno y que identificamos a lo largo
de estas paginas como el factor decisivo en el origen de las dificultades
que la humanidad contemporinea debe enfrentar. Pero, a la vez, buscamos
exceder las limitaciones que hemos advertido en las perspectivas ambien-
talistas canomizadas en la reflexién contemporinea, sea en su vertiente
humanista, ecologista, feminista, extensionista o biocentrista; puesto que
todas ellas adolecen, a nuestro juicio, de dificultades tedricas importantes
que trataremos de explicitar en la discusién de las paginas finales.

Fn este sentido, a la eventualidad de una superacién de la compren-
sibn cientificista y ambientalista clisica del fenémeno medicambiental
y de sus problemiticas consecuencias, se accederia mediante la proposi-
cion de un discurso ético inspirado hermenéuticamente, en los términos
que hasta ac4 se han venido planteando las cosas. Desde una perspectiva
como &sta, creemos que podria vistumbrarse, quizis, una aproximacién
mas bien diversa a la habitual en relacién con la comprensién del esta-
tuto de la naturaleza. Distinta en lo sustancial a la presuposicién segin
la cual la naturaleza puede ser descrita a través de la enunciacién de una
estructura objetiva de sentido y caracteres, mediante un aparato técnico

TRm g Pag.52.
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y conceptual orientado a su disposicién con arreglo a fines, con la cual,
quiérase o no, de algtin modo al menos, coinciden las perspectivas éticas
antes aludidas.

Contrariamente, podriamos anticipar que la mirada hermenéutica es
capaz de ver en la situacién del entorno las condiciones de posibilidad
que nos permiten practicar una aproximacion a su sentido mis esencial
en términos de accidn significativa. ;Qué podria significar esto? Por ahora,
digamos simplemente que su comprension o evaluacién, por ejemplo,
podrian ir més alld de la sola pertinencia a la situacién inicial establecida
a partir de la puesta en visibilidad del conjunto de sefiales por el que
es abordado désde la éptica-de la tecnociencia contemporinea, involu-
crando otras circunstancias que explicitaremos luego. O que, en su sola
manifestacion, ya se abre todo un mundo que estd alojado en su esencia
y que se resiste a ser objeto exclusivo de la cuantificacién matematica,
disponiéndose mejor para la intuicién de aquellos remanentes de signifi-
cacién que permanecen inadvertidos para esa palabra tan acotada que es
el lenguaje de la ciencia. Su significado, entonces, estard siempre “en sus-
penso”, ofreciendo nuevas referencias, esperando nuevas mterpretaciones
que contribuyan al esclarecimiento de su sentido, en estado de aperturaa
cualquiera que “pueda leer”, antes que cerrado en torno al saber especifico
o 2 la interpretacién hegeménica del saber positivo.

Buscamos, por tanto, una referencia que haga posible enfrentar me-
diante una disposicién peculiar la intrincada incognita que suscita para
la reflexién ética la relaciéon hombre-naturaleza, porque entendemos que
mucho més que una respuesta movilizadora de recursos tecnologicos al
problema que enfrentamos de cara al futuro y a los compromisos y res-
ponsabilidad por adquirir ante la humanidad del porvenir, el verdadero
requerimiento tiene que ver con avanzar hacia una transformacion efectiva
del pensamiento, que revierta la comprensién habitual de la naturaleza
como elemento al servicio del cilculo v la técnica y se oriente a la pro-
duccién de un sentido distinto para ella, que es lo que presumimos como
el punto ciego de los proyectos de ética medicambiental que resefiamos
en la primera parte de este trabajo. '

Se enfatiza asi la atencién que una ética pensada en esta clave her-
menéutica debe prestar a los grandes peligros que afectan a la biosfera en
su conjunto, a la inteleccién de los derechos y el cuidado de los animales
no humanos y de lo vivo en general; sobre todo en el momento actual,
cuando “el planeta Tierra vive un periodo de intensas mutaciones tecno-
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clentificas, como contrapartida de las cuales se ban suscitado fendomenos
de desequilibrio ecolégico que amenazan a corto plazo, si no se les pone
remedio, la implantacién de fa vida sobre su superficie”™".

Aun mias, cuando desde las esferas de decisidn politica y desde las
instancias ejecutivas de primer nivel mundial se muestra una casi total
incapacidad de aprehender esta problemitica en su conjunto, en la totalidad
de sus implicancias. Incluso, cuando ya es de sentido comin suponer que
s6lo articulaciones ético-politicas y entrecruzamientos ético-economicos,
serfan los Gnicos capaces de llegar a clarificar convenientemente estas
delicadas guestiones, para acceder a respuestas verdaderas a la crisis pre-
sente, a escala planetaria como se necesita que ocurra, desde una radical
reorientacién de los objetivos de la investigacién y desenvolvimiento
cientificos v de la produccién de bienes materiales ¢ inmateriales que
haga previsible la implementacién de un nuevo tipo de desarrollo, menos
“salvaje” o mds sostenible; va que, donde quiera que se dirija la mirada,
se puede apreciar una idéntica paradoja: por una parte, el cada vez mas
creciente v sostenido despliegue de nuevos medios tecnocientificos,
provistos de una capacidad potencial para resolver los problemas ecol6~
gicos prevalecientes y para reequilibrar las actividades socialmente ftiles
en el planeta; y, por otro, la manifiesta incapacidad de las fuerzas sociales
organizadas v de las formaciones subjetivas constituidas para valerse de
esos mismos medios y tornarlos operativos con miras a la resoluciéon de
aquellos conflictos.

Es de crucial importancia, por tanto, visualizar anticipadamente
el modo cémo se vivird en lo sucesivo en el planecta, en medio de las
transformaciones y aceleraciones técnicas que afectan a la sociedad pro-
gresivamente, en circunstancias de un crecimiento demografico que se
vistumbra de todas formas problematico, de la prosecucién irreversible de
la degradacién generalizada de la biosfera, de modificaciones alarmantes
del clima, de aumentos significativos de la temperatura, elevaciéon del nivel
de los mares, incremento territorial de las zonas secas, y otras expresiones
criticas por el estilo que presagian tremendas dificultades.

Entonces, pensar en funcion de la eventualidad de reexperimentar
de acuerdo con las condiciones de posibilidad actuales aquella co-per-
tenencia arménica de hombre v naturaleza, reconfigurando la posicion
mas sintonica en que alguna vez los seres humanos se encontraron con

1 GUATTARI, Felix. Las tres ecologfas. Pre-textos. Valencia, 1994.
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respecto a su medio (Jonas, 1995, pp. 29 a 35), representa en la actualidad
una preocupacion que cobra creciente importancia como clave inelu-
dible de toda reflexién que se pretenda trascendente y verdaderamente
fructifera como preparacion del porvenir.

3.5. Medio ambiente y reconfiguracion de la subjetividad

En definitiva, la reflexién de nuestro tiempo, y en consecuencia la re-
ﬂéxic')n hermenéutica como modalidad paradigmatica del pensamiento
contemporineo obliga a concebir Ia proximidad que acerca a hombre y
naturaleza como aquello que los remite a una esencia ontoldgica comn,
que los retine en la totalidad de la experiencia, en la vida y en la muerte
que los determina por igual, y devela de este modo el imperativo ético
de la salvaguarda de la naturaleza como conditio sine gua non y exacta
equivalencia de la salvaguarda de lo humano.

Por lo mismo, esta transformacion decisiva del pensamiento, propiciada
ala manera de una comprension hermenéutica del problema ecologico, no
tendria que estar simplemente referida a una desconstruccidn critica del
poderio técnico que subyace al momento mas amenazante de la historia
humana, sino ante todo proyectada a una revalorizacion de los campos
moleculares de la sensibilidad, de la inteligencia y del deseo; encarnando
un interés por los que podrian ser concebidos como “nuevos dispositivos
de produccidn de la subjetividad’?, orientados hacia una resingularizacion,
tanto individual como colectiva, y a la contencién de la reproduccion

- uniformizante, de indole massmedidtica, que en la actualidad contribuye a

disolver la posibilidad de emergencia de una conciencia verdaderamente
critica referida a la crisis medicambiental, entre otros rasgos de implicancia
politica que se le podrian reconocer.

Se trataria, en este sentido, de un inevitable efecto de produccién de
existencia humana en los nuevos contextos histdricos, de una reconstruccidn
¥ una reinterpretacion —una nueva hermenéutica, por cierto- del conjunto
de las modalidades y actuaciones, del ser colectivo, por ejemplo, a través de fa
invencion de nuevas enunciaciones colectivas referidas ala pareja, la familia,
la escuela, el barrio, etc.; se trataria de la produccién de ortentaciones para
la recomposicién, la resignificacion o la refundacién de las praxis hurmanas

% Ibid Pag. 34.
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en los mas variados dominios o, dicho de otro modo, de recomponer una
concertactén colectiva capaz de desembocar en pricticas innovadoras, en
lo que podriamos denominar una nueva modalidad de pertenencia a lo
humano en el mundo de la tecnociencia. Se trataria, en este sentido también,
de empatizar con la idea de Guattari de acceder a posibilidades mutativas
existenciales que apunten a la esencia de la subjetividad moderna tanto en
el nivel microscdpico de la experiencia individual como en Ja expresién a
gran escala de los marcos institucionales establecidos™.

En todo caso, lo que parece quedar mis claro hasta ahora —a pesar
de lo extremadamente dificil que resulta aprehender la nocién de sub-
jetividad mas alld de los estrictos limites episternologicos en que ha sido
situiada en la filosofia contemporinea— es la urgencia que reviste el hecho
de abrir en relacién con esto mismo referencias de indole preferente-
mente ético, antes que cientifico, reorientando la conceptualizacion y las
practicas respectivas hacia la responsabilidad que reclama el futuro que
se despliega a partir de aqui. “Hoy menos que nunca puede separarse la
naturaleza de la cultura, y hay que aprender a pensar “transversalmente”
las interacciones entre ecosistemas, mecanosfera y Umverso de referencias
sociales e individuales™?*.

3.6. La naturaleza como texto

Nos interesa, por lo pronto, intentar una apologia del medio ambiente que
se sustente en una lectura de la naturaleza como texto, asumiendo para
esto la proposicién ricoeuriana segin la cual “la nocién de texto puede ser
tomada en un sentido analégico; como de hecho, Ia Edad Media ya pudo
hacerlo al hablar de una interpreiatio naturae, a favor de la famosa metafora del
libro de la naturaleza”, por lo cual, si la nocién de texto puede ser ampliada,
entonces, también puede ser ampliada Ja hermenéutica misma en el sentido
en que aci lo pretendemos. Ahora, en esta lectura tentativa, €l protagonis-
ta resultarfa ser el propio sujeto depotenciado de las nuevas condiciones
histbricas, que asume —-hoy v de cara al futuro— Ia responsabilidad por las
consecuencias previsibles de sus actos, desde la disposicién fundamental
del cuidado, mediante la cual establece aquella solidaridad antropocésmica

® Thid
#*  Ibid.
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que el paradigma tecnocientifico ha desconocido sistemdticamente en. Ia
época moderna. Es asi como en la propia época del final de Ia metafisica y
situados en el extremo de la crisis del sujeto v la razdén moderna buscamos
avanzar por sobre la anirquica dispersion de la desfundamentacién hacia las
respuestas reclamadas por el presente. Insertando en el intersticial espacio
que separa al pasado del futuro la accién responsable y colectiva, que, muy
alejada del rotal escepticismo, ¢lige ampliar ¢l sedimento de racionalidad
existente y productivizarlo, abriéndose a nuevas oportunidades, situadas mas
alta de su devenir meramente instrumental.

Nos preguntibamos inicialmente por el tipo de ética medioambiental
que surgiria de la actitud hermenéutica; sin embargo, debiéramos ampliar
primeramente nuestra pregunta y dirigirla mas bien hacia el tipo de ética,
ast a secas, que surgiria de la hermenéutica. Con Ricoeur hemos intentado
una respuesta preliminar a la cuestion, ésta nos dard pie para continuar
con nuestro interés mas especifico. :

Para ¢l filésofo francés, la hermenéutica textual —en cierto modo la
culminacién de su camino filoséfico—, como iluminacién de la propia ex-
periencia a partir de la comprensién tanto del sentido como de la realidad
del texto, es, adernds, obra del texto. La comprensién de un texto es el acto
por el cual el sujeto es capaz de dejarse guiar por &l de tal modo que llega
a integrar y soportar su propio sentido y realidad —la experiencia actual-en
el sentido y mundo real —no cotidiano— que el texto despliega. '

Todo consiste en una apropiacién del mundo textual que se basa en
una desapropiacién de si mismo para dejarse apropiar y guiar por este
nuevo mundo abierto por el texto. La comprension es hermenéutica pro-
piamente tal porque el sentido comprendido y su referencia real remiten
a la comprensién de otro sentido y otra realidad, desde las que el anterior
sentido v la anterior realidad son vistos en una nueva luz, todo ello, por
cierto, en una organizacién duplicada del sentido.

La comprensién ~interpretacién— debe atender al sentido y el mundo
que el texto despliega ya que en ese mundo asi desplegado aparece una
“nueva” realidad, distante frente a la realidad dada y distante frente al lector
dado. Ello mismo, hace posible la apropiacién de ese mundo, que es un
dejarse apropiar por él para ser algo nuevo, para pertenecerle. En palabras
de Ricoeur: “interpretar es tomar ¢l camino de pensarmiento abierto por
el texto, ponerse en ruta hacia el oriente del texto”.

= RICOEUR, B Op dt. Pigs. 155-156
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Pues bien, ésta puede ser la primera manera de establecer algunos
parametros de referencia para aproximarnos a una posible prescripcién
hermenéutica (o si se quiere a una fundamentacién) para una ética del
medio ambiente. La lectura de ese texto con el que puede ser analogado
el entorno exige de inmediato una aproximacién y un distanciamiento
en el sentido ricoeuriano. La gran carga de subjetividad que podriamos
imponer a su comprensién puede inclinar demasiado la balanza a nuestro
favor y, en consecuencia, llevarnos a desarrollar una lectura interesada en
la que su propio decir tienda tanto al silencio, que ya no se pueda tam-
poco acceder a lo que quiere decir y la arquitectura de doble sentido de
Ia significacién se torne irrelevante. Esta puede ser una de las deficiencias
mis ostensibles, quizas, de las éticas atnbientalistas clasicas. Su pulsién pro-
teccionista puede tender a silenciar la voz originaria de la naturaleza.

Es claro que la “explicacién” técnico-cientifica moderna del medio
ambiente, que ve al conjunto de los seres animados ¢ inanimados como
meros reciarsos naturales, corresponde —en la analogia sefialada~ al desco-
nocimiento mas absoluto y radical del sentido que la naturaleza desplicga
a partir de si, y clausura, de paso, la salida hacia el reconocimiento de la
propia dependencia humana con respecto a lo otro que el medio am-
biente representa.

Por su caracter esencialmente subjetivo, el mundo natural, el conjunto
de los seres vivientes no-humanos, asimismo come los seres inanimados, se
le develan al hombre técnico desde una distancia meramente “objetiva”,
una lejania que le impide comprenderse al interior de lo comprendido,
v no logra, por ello, ni una comprensién radical de ese texto-naturaleza
al cual se debe, ni una interpretacion de éste que sea, en rigor, una inter-
pretacidn lacida de si mismo.

Ahora, regresando sobre nuestra pregunta, nos parece que efectiva-
mente se puede pensar que una comprensién concebida en estos térmi-
nos hermenéuticos puede llegar a propiciar con pleno sentido una ética
abierta de la experiencia humana. Es plausible suponer que la centralidad
de la hermenéutica dependa principalmente de su alejamiento del cierre
caracteristico del subjetivismo metafisico representado por el cientificis-
Mo , en nuestro caso, por su encarnacién en la disposicion técnica de
la paturaleza. Cierre, que se manifiesta en su pretension de que la expe-
riencia acontezca como reflejo de un sujeto que se quiere transparente.
Una ética hermenéutica, luego, no cotrespondera a ninguna descripcidén
“neutral” de objetividades sino més a bien a un compromiso en el que las
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partes (sujeto-objeto, texto-lector, hombre-naturaleza, etc.) se ponen en
juego por igual y del cual salen meodificadas y en el que se comprenden
en cuanto son comprendidas dentro de un horizonte mas amplic del que
no disponen sino que las dispone como lo que son.

Una ética hermenéutica serd capaz de constituirse en una orientacion
razonable y prudencial para €l proceso deliberativo y la accién referidaala
crisis medioambiental del presente, si y sélo si concibe un didlogo moral
en el que se ha dislocado la centralidad de lo humano y se ha ampliado
¢l espectro de interlocutores validos o potenciales del hombre, en tanto
la fractura moderna del paradigma del sujeto y la razdn monologica le
han quitado ¢l lugar de “sefiorio” en que la tradicion lo habia puesto a
partir del relato biblico del Génesis.

La crisis del humanismo as lo indica, y al menos en algn sentido,

. implica esta pérdida de rango, esta diseminaciéon de la hegemonia antro-

pocentrista; que se puede considerar, con certeza, como responsable de
las contingencias desesperanzadoras v riesgosas que se ciernen sobre el
presente y Ia cotidianidad, que se han trasuntado en la vigencia del indivi-
dualismo irresponsable imperante y violentador, directa e indirectamente,
del planeta aqui y ahora.

Una*“ética hermenéutica”, entonces, no concebiri su tarea sblo como
un asunto de prescripcién normativa para una administracién mis ra-
cional y depurada de los “recursos” —al modo de una management ethics—,
por ejemplo, porque ello dejarfa todo donde mismo; ya que el sustrato
de racionalidad tecnocientifica permanece intacto en una concepcion de
este tipo, pues asi, no deja de seguir siendo instrumental y antropocéntrica
v, por tanto, incapaz de impedir que el hombre contintie su infatigable y
ciega tarea de devastacién. Por el contrario, el reajuste jerdrquico del su-
jeto implicado en el cambio que lo conduce de su concepcion en cuanto
lector privilegiado o intérprete excluyente de la supuesta objetividad del
“texto’’ natural a la concepcidn hermenéutica de sujeto dispuesto a dejarse
apropiar por el “mundo” del texto —al margen de explicaciones objetivas
v localizaciones de superioridad—, muestra que una ética medioambiental
debe ser, mis que una contabilidad de datos y proyecciones cuantitativas
de “explotabilidad” posible para no “agotar las subsistencias” (management), .
la comprension de esa intima v polifénica relacidn de transferencia exis-

* tencial que entrecruza los diversos sentidos y las maltiples sensibilidades

de lo vivo que no son admitidas en el enunciado cientifico-técnico, com-
prension por ello hermenéutica. Porque la determinacion de los focos
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de vida parciales, de aquello que puede dar consistencia enunciativa o
soporte de reconocimiento en calidad de existente a la multiplicidad de
lo viviente, no depende exclusivamente de una pura descripcién objetiva
sino de una suerte de narracién cuya primera funcién no es engendrar
una explicacién racional sino una convergencia de acontecimientos; por-
que, ademis, debe entenderse que tras la diversidad de los entes no estd
dado ningin sustrato ontoldgico mensurable sino un plano reticulado
de interfaces maltiples.

Al mismo tiempo, en una ética hermenéutica la actitud adecuada en
funcién del entorno no puede ser vista ni como un retiro ni como una
renuncia a salitle al encuentro en una relacién de plena cercania. Porque Ia
naturaleza no puede ser percibida como si fuera un “todo indiferenciado”,
al estilo de una unidad mistica ante la cual sélo es vilida la pretensién
de su Auto-realizacién en el sentido especifico en que la ha entendido
Ia ecologia profunda; ni tampoco como un helismo, que termina sien-
do excesivo en la medida que no reconoce que las entidades naturales
no son exactamente lo mismo v no pueden ser consideradas, tampoco,
exactamente de igual manera. Por ¢llo, una prescripcidén medioambiental
hermenéutica instara al reconocimiento definido de la individualidad,
pero sdlo en la medida que esa individualidad sea entendida en mutua
solidaridad con otras formas vivientes, a las que.se vincula y de las que
también depende,y que redefinen su propio estatuto vital a través de ese
particular vinculo.

Por otra parte, tampoco 2 una ética hermenéutica se le puede concebir
como aval de una accién emancipante respecto de la supuesta e idéntica
desmedrada situacidn genérica de la mujer y la naturaleza que el ecofe-
minismo quiere enarbolar como estrategia politico-conceptual, porque
mas bien la existencia virtual de dicha situacion queda incluida como
elemento de una condicidén hegeménica, marginalizante, y avasalladora
generalizada, que acontece incluso intragenéricamente y que, por cierto,
no se desea bajo ninguna expresién, y que la aproximacioén hermenéutica
(de la analogia texto-naturaleza) permite dejar atris, en tanto no da lugar
al establecimiento de jerarquias ontoldgicas supuestamente naturales que
justifiquen eventuales relaciones de dominacidn.

Asimismo, su tarea se aleja de toda consideracién ética que haga tabla
rasa de la diversidad y la diferencia gradual de la sensibilidad que otorga
un criterio de base para ponderar sensatamente el estatuto moral que
pudiera tener cada individuo viviente.
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Estos deslindes tebricos, y otros aqui no considerados, que ponen a
nuestra propuesta en divergencia (aunque no en total oposicion) de las
&ticas medioambientales descritas con anterioridad, hacen que el mo-
delo hermenéutico de la comprensién enmarque el desarrollo de una
&tica referida a la accidén humana desplegada en el mundo circundante,
dentro de ciertas exigencias formales que contribuyen a darle la solidez
y legitimidad que requiere para SOStencr su pretension paradigmatica y
su aspiracién de ser expresion valedera de comprensidn de los problemas
de nuestro tiempo y clave de aproximacién y distanciamiento hacia lo
inefable, hacia lo irreductible de la naturaleza que nos alberga.




, Carfruro 4
APROXIMACION ETICA AL CONTROL
DEMOGRAFICO. CONTROVERSIAS EN TORNO AL
DERECHO DEVIVIR *

Avpjanpra REvES

4.1. Introduccion al problema ético de Ia demografia

La etimologia de la palabra “Bioética” nos remite a los vocablos griegos
Blos; vida y Ethos; carcter, costumbres, por lo cual hoy entendemos la
disposicién que el hombre tiene hacia el mundo de los valores y la ética.
De modo que, en principio, podremos decir, que la bioética es una disci-
plina que se ocupa de la ética en relacién con la vida. Una definicion mas
rigurosa sefiala que la Bioética es un “estudio sistemitico de la conducta
humana en €l 4rea de las ciencias de la vida v la atencibén de la salud, en
cuanto dicha conducta es examinada a la luz de los principios y valores
morales™.

La persona que por primera vez utilizb la palabra “Bioética” en el
afio 1970, el oncdlogo norteamericano Van R ensselaer Potter, la concibid
come un puente entre el mundo de los hechos biolégicos, los fendmenos
concretos de fa vida y el mundo de los valores, reuniendo segtin él, dos
culturas; la humanista y la cientifica, que hasta entonces habian operado
por separado® Su propuesta abarcaba, tal como se desprende de la palabra
bioética,a la vida en su conjunto. Esto es, al hombre, pero también y quizd
principalmente, a las otras formas biolégicas de existencia. En general, se
puede incluir en la extensién de este término al planeta Tierra.

Sin embargo, al poco tiempo, la palabra bioética comenzd a significar
algo més especifico que la relacidn entre el mundo de la vida en general
y los valores. El tratamiento que André Helleggers, casi paralelamente, dio
a este concepto al fundar un instituto en la Universidad de Georgetown
(Washington) o desplazd al terreno de lo biomédico, brindando asi un
Gtil instrumento para que los médicos puedan tomar decisiones correctas,
desde el punto de vista moral, frente a casos complejos en el ambito de
su especialidad

L EBnidopedia de Bioética, citade en LOLAS, Fernando, *Temas de Bioética”. Ed. Universitaria. Santiago.
2002.
2 POTTER,Van Rensselaer, “Bioethics, Bridge to the Future”. Prentice Hall. New Jersey. 1971.
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Si atendemos, no obstante, al sentido original del término, que reco-
noce en todo lo vivo un objeto de preocupacién moral, ampliando de
esta suerte su campo de estudio y de accién a la biosfera en su conjunto,
la expresién actual de la bioética parece haber derivado hacia una suer-
te de reduccionismo, lo que podria constituir una trasgresién a la idea
primigenia de la Bioética. De ahi que, una vez que “Bioética” parecid
significar no més que lo que compete a los médicos en la clinica, Potter
decidié denominar a su propuesta “Bioética Global”.

Puesto que si bien el ser humano es -de los seres vivos- aquel donde la
reflexioén ética tiene lugar, los objetos sobre los cuales el comportamiento
ético incide, no son sélo el hombre. Asi, por ejemplo; el hecho de que
los mis importantes museos de Europa se resistan a devolver a Grecia la
herencia histérica que les pertenece por derecho propio, constituye para
muchos un fenémeno susceptible de consideraciones morales.

Por otra parte, si bien es cierto que problemas como la clonacién, el
aborto, o Ia eutanasia, podrian ser reconocidos como los problemas bioéti-
cos por excelencia dada la resonancia piiblica que suelen tener, habria que
admitir que, ademis de los problemas éticos que se generan en el imbito
de la medicina, existen otras innumerables problemiticas que comparten
con &stos la esencia de lo que en principio entendemos por bioética, pero
que no ocurren al interior de los hospitales ni en la cama del enfermo.
Existe otra clase de problemas que surgen no de la salud humana direc-
tamente, de éste o aquel individuo, sino que derivan de fa accibn global
del hombre en el mundo. Naturalmente, en tanto unidades que viven en
un medio y dependen enteramente de €], las personas finalmente acusan
en su salud o en su bienestar los efectos que sus propias acciones tienen

sobre el planeta. Tal es la naturaleza de los problemas medioambientales

y asi ha podido surgir una ética medioambiental.

Volviendo a las ideas primigenias de Potter, la bioética es princi-
palmente una ética de lo vivo, por lo tanto del planeta en su conjunto.
Algunos filésofos contemporineos se han preocupado de esta cuestion
y al mismo tiempo que han tratado los temas especificos de la clinica, se
han interesado también por la situacién global del planeta. De acuerdo a
Hans Jonas, por ¢jemplo, los mecanismos de la técnica y la ciencia des-
pliegan sus virtades sobre el planeta, enla misma medida que el intelecto
y las habilidades humanas se ponen a disposicion de ellas. Sin embargo, el
alcance del poder del hombre sobre su medio, que a través del dispositivo
 clentifico-técnico adquiere dimensiones insospechadas, parece no estar
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enteramente. bajo su dominio y eventualmente puede llegar a causar la
destruccién del planeta. Innumerables son los ¢jemplos de destruccion
parcial de nuestro medio, una lista a nivel del planeta seria pricticamente
interminable.

Los problemas efectivos derivados de la no consideracién moral del
mundo que nos rodea es ¢l dato del cual parte este escrito. De ahi que
resulte importante examinar las dimensiones y posibles alcances de fe-
némenos que si bien en la actualidad no parecen problemiticos podrian
llegar a serlo.

Una cuestién que ha sido muy acaloradamente debatida dice rela-
cién con si acaso el crecimiento de la poblacién mundial es un factor
de peligro o no. Los defensores de una hipétesis afirmativa dicen que €l
crecimiento de la poblacién es excesivo y dentro de unos pocos cientos
de afios el planeta no tendri espacio para soportar a tanta gente. Por el
contrario, quienes niegan esta hipotesis, reclaman que si faltan recursos
y espacio en algunos lugares del mundo es porque ni las personas ni el
dinero estin bien distribuidos. Por otra parte, el avance tecno-cientifico
que constantemente estd abriendo oportunidades positivas para la huma-
nidad ayudari a que el planeta pueda producir alimento ‘suficiente para
muchas mas personas.

Estos soi1 algunos de los argumentos centrales sobre el tema del control
demogrifico que discutiremos en lo que sigue.

4.2, Descripcidn de la evolucidn histérica de la poblaciéon humana

Si bien la evolucién de la poblacién humana ha estado marcada por
avances y retrocesos, ciclos caracterizados por enfermedad y variaciones
en la fertilidad de la Tierra que han generado una disminucion de Ia
poblacién en diversas partes del globe, lo cierto es que a largo plazo, el
némero de seres humanos que pueblan el planeta ha ido indefectiblemente
acrecentindose v, sobre todo, acrecentindose con mayor rapidez, cuanto
mis pasan los siglos. Al respecto, Joel Cohen ha sefialado que a este ritmo,
para el afio 3050 habri unos seis sixtrillones de personas en el mundo. El
{inico problema de este niimero es que no sbélo no habrd alimento para
tanta gente, sino que ni siquiera espacio para mantenerse en pie’.

*  Citado en PABST, Margaret: Population Issues, en KUSHE, H. SINGER,, P. [Bds.].“A Companion to
Bioethics”. Blackwell, Oxford UK. 1998, Pig. 150. '
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La historia del crecimiento de la poblacién suele esquematizarse en
grandes periodos caracterizados por los diferentes clernentos tecnologico-
culturales que han incidido en ellos.Asi por gjemplo, se distinguen el Perjodo
de caza y recoleccién, ¢l Periodo agricola y el Periodo industrial que se
extiende hasta el estado actual del crecimiento demografico.A continuacion
describiremos brevemente Ias peculiaridades de cada uno de estos periodos.

CAZA Y RECOLECCION. S¢ estima que €l hombre en cuanto tal, existiria
desde hace unos 50.000 afios: Por entonces, la era del paleolitico superior,
los humanos sobrevivian gracias a la caza y recoleccion, moviéndose de
un lugar a otro, de acuerdo a las condiciones gue el medio les ofreciera
para vivir. Esta condicién ndémada y el escaso desarrollo de instrumentos
mantenian un bajo crecimiento de la poblacién de manera que habrian
podido existir unos cien mil individuos®. Durante el paleolitico medio,
la poblacién habria alcanzado al millon de personas v hacia finales del
paleolitico, gracias al desarrollo de herramientas y el tallado de la piedra,
habrian existido unos cuatro millones de personas. Durante esta era, la
vida tnedia de los humanos no se extenderia mas alld de los 20 afios.

PErfopO AcRfCOTA. Durante el neolitico, unos 10 mil afios a. de G,
los humanos comienzan a cultivar Ia tierra, domesticar animales y, por lo
tanto, asenttarse en lugares determinados. Los avances en la agricultura y
ganaderia habrian permitido un primer gran crecimiento de entre 6 y 10
miliones de persbnas. De tal suerte que a partir de entonces las poblaciones
comienzan a expandirse y poblar todas las regiones del mundo. '

Para el inicio dé la era cristiana habrian existido 250 millones de seres
humanos. Para el afio 1000 la poblacién habtia aumentado a unos 275
millones v trescientos afios més tarde a 384 millones. Para el afio 1600 la
poblaclién alcanzaba los 500 millones de personas.

Tlasta este periodo, que corresponde a un 99% de nuestra historia,
el aumento de la poblacién es mds bien lento aunque creciente. Sin
embargo, a partir de la revolucién industrial, y precisamente a causa de
ella, 1a poblacién sufre una expansion sin precedentes. Desde entonces,
la poblacién comienza a duplicarse cada 200 afios.

PErfono INDUSTRIAL. Principalmente desde la segunda mitad del siglo
xvit los limites que el medio ambiente suponia para el crecimiento en

épocas anteriores son superados. La nueva disponibilidad de energia que
pueden producir las miquinas permite grandes producciones de alimentos

¢ PUYQL, Rafael (Ed.)."La poblacién del Munde™, Ed. Sintesis. Madrid. 1991. Pig. 11.
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y un crecimiento econdmico vigoroso®. Esto permitié que para el aho
1800 hubiera una poblacion cercana a los novecientos millones.

Durante el siglo XX la energia contina desarroliandose y alcanza
niveles muy superiores a Ja proporcién del crecimiento de la poblacion.
Lo cual desmiente las hipbtesis de Malthus sobre Ia relacién desfavorable
entre poblacién y recursos ~como veremos més adelante-. Entre 1820 y
1950 mientras la poblacién se duplica, la energia disponible ha aumentado
en torno a seis veces®,

En el afio 1900 la poblacion alcanza los 1.600 millones y se duplica
cada 150 afios. Para el afio 1960 existian 3.000 millones de habitantes
con una velocidad de duplicacion de 40 afios.

Flsiglo xx ha sido el momento de mayor crecimiento de la humani-
dad. El periodo entre 1987 y 1999 es el-que ha visto el mayor aumento
de personas en menos tiempo en. la historia; cien millones en tan solo
doce afios’. A comienzos del siglo xx1, somos mas de seis mil quinientos
millones de habitantes {(6.633.725.668)°.

El crecimiento de la poblacidon descrito llama la atencidn, quizd no
tanto por el niimero de personas actualmente existentes, para las que atn
parece haber alimento, como por la velocidad del crecimiento durante los
{iltimos dos siglos. Es decir, la velocidad de duplicacion de los individuos.
Y aunque si bien es cierto que en las Oltimas décadas la velocidad del
crecimiento ha tendido a bajar por la caida de la fecundidad a niveles re-
lativamente moderados, el niumero de nacimientos atin sigue aumentando
porque hay un gran ntmero de mujeres en edad reproductiva’.

4.3. Causas del crecimiento moderno

El exorbitante crecimiento moderno de la poblacién no se ha debido a
un incremento en la tasa de natalidad a nivel mundial, sino a un declive de
la mortalidad producto de una reduccidén dréstica de las defunciones pro-
ducidas por enfermedades infecciosas, fundamentalmente en las regiones
menos desarrolladas. Probablemente antes de 1935 la causa principal de la

LIVI-BACCI, Massimo. “Historia minima de la poblacién mundial”, Ariel. Barcelona. 2002, Pig. 41.
Ibid. Pags. 41-42.

Naciones Unidas; Poblacids medio ambiente y desarrolle, Informe conciso. Nueva York. 2001. Pag. 6

De acuerdo al U.S. Census Burcau, Populaton Division. Werld Pop Clock Profection; www.census.gov, 26
noviembre 2007.

Naciones Unidas; op. cit. Pig. 7.
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reduccién de la mortalidad han sido las mejoras en el medio ambiente y
Jas medidas higiénicas, especificamente una mejora considerable en cuanto
a l1a higiene personal. La reduccion de la mortalidad, en consecuencia, ha
sido producto por una parte, de los progresos sanitarios, pero por otra del
indudable progreso econdmico y tecnoldgico, que ha permitido controlar
las enfermedades que eran causa de muerte y de esta manera, Ja esperanza
de vida ha ido aumentando progresivamente'®. Ya hemos dicho que en
épocas historicas, la existencia humana no podia aspirar a durar mis que
unos cuantos afios, en contraste con la actualidad cuando es posible vivir
hasta un promedio de 80 afios, debido al avance médico-sanitario™.

En los paises desarrollados la tecnologia tardé varias décadas en alcanzar
los niveles que actualmente conocemos, tiempo durante el cual las pautas
culturales y el comportamiento reproductivo tendientes a evitar embarazos
no deseados y la extensién de la anticoncepcién han ido evolucionando casi
paralelamente, de manera tal que el descenso enla mortalidad se vio seguido
muy de cerca por una baja de la fecundidad. En consecuencia, hoy los paises
desarrollados tienen tasas de crecimiento moderadas. Este fenémeno es la
denominada transicién demogrifica, sobre la cual volveremos mas adelante.

No ha ocurrido lo mismo con los paises en desarrollo o menos
desarrollados, en donde la transferencia tecnolégica ha jugado un papel
fundamental, no asi, el desarrollo econdmico, cientifico y cultural. Puesto
que el avance on la ciencia y la medicina modernas ha sido importados
desde los pafses desarrollados'? y por lo tanto ha operado en medios
culturales y comportamientos reproductivos arraigados en ideas y pautas
mas bien conservadoras, ha favorecido considerablemente 1a reduceidn
de los indices mortalidad, pero ha tenido escasa influencia en el control
de los nacimientos en donde, atn hoy en dia, se ven con buenos 0jos
las familias numerosas. Asi, las tasas de crecimiento en los paises menos
desarrollados han duplicado y hasta triplicado las de los paises de Europa
durante los siglos xvii vy xix. Por el contrario, las mejoras sanitarias in-
cluso han eliminado algunas causas de infertilidad, lo cual naturalmente
permite mayor fecundidad en la poblacion®.

©  BSCOBEDO, José. “Dinimica de la poblacién. Teorfas, métodos y técnicas de andlisis”. Ed. Universitaria
UNA. Puno, 2004. Pag. 70.
1 LIVEBACCH M. Op. dit. Pig. 35.
?  GUILLON, Michelle et SZTOKMAN, Nicole.“Géographie mondiale de ls population”. Ellipses. Paris.
. 2004.Phg.35.
“ 0 FALLIN, Jacques.“La poblacién mundial”. Alianzs. Madrid. 2006.
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4.4. ] crecimiento poblacional como problema

Que el temna de la poblacién pueda designarse como problema significa
normalmente que el tamafio de la poblacién que tiene una comunidad
dada, ya sea un pais, un continente o el planeta entero, estd afectando de
manera negativa su bienestar o el bienestar de comunidades cercanas.

A lo largo de buena parte de la historia del pensamiento occidental
pueden encontrarse pasajes refativos al tema de la poblacién™. Sin embargo,
no es sino hasta el afio' 1798, fecha en que el economista inglés Thomas
Robert Malthus publica su Ensayo sobre el principio de poblacién™, que esta
tematica adquiere un caricter sistematico y a la vez preocupante.

La tesis de Malthus surge como oposicién a la confianza en la per-
fectibilidad del hombre v el progreso de la sociedad, apoyadas a su vez
en el avance de la ciencia y de la razdn, que por entonces encarnaban las
teorias de William Godwin y Condorcet (1793). Malthus advierte una
idea falsa en estas creencias optimistas acerca de un progreso indefinido
de la humanidad. Su visién pesimista, atenta a los hechos de Ja naturaleza,
se plasma en la idea de que el potencial de crecimiento de la poblacién
es muy superior a la capacidad que la Tierra tiene para brindar alimen-
tos para las personas. Basa esta idea en el hecho de que los recursos son
limitados porque nuestro planeta lo es y porque opera también laley de
rendimientos decrecientes. Sefiala que si bien la poblacién y la riqueza
pueden crecer armdnicamente, se alcanzard un limite a partir del cual
el crecimiento de la poblacién ejerce una presién sobre los salarios, los
que acaban por establecerse en el minimo para la supervivencia. Asi, para
desmontar a tesis de la perfectibilidad, Malthus devela los obsticulos que
se imponen a ésta y que constituyen la causa de la miseria en la sociedad
y propone, asimismo, un modo de eliminarlos.

El principio fundamental de su doctrina indica que “La poblacién, si
no encuentra obsticulos, aumenta en progresiéon geométrica. En tanto que
los alimentos tan sélo aumentan en progresion aritmética” . Conforme
pasan los afios, la diferencia-entre nfimero de personas y capacidad de la
Tierra para brindar alimentos, se acrecienta en proporciores atemorizantes.

4 Por ejemplo, Placdn: Las Leyes, La Repuibiica; Aristdteles: Politica; San Agnstin: Ciudad de Dios; Tomis de
Aquino: Summa theologica.

5 E] titulo completo es: Un ensaye sobre el principio de la poblacidn y sus efectos sobse la mefora futura de la sociedad,
con comentarios sobre las especulaciones del Sr. Godwin, el Sr. Condorcet y otros escritores.

5 MATTHUS, Thomas Robert. “Primer ensayo scbre la Poblacién”. Alianza. Madrid, 2000. Pig. 68.
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Que la poblacién crezca geométricamente significa que cada cierto
tiempo ¢l ntimero de personas se duplica. El tiempo estimado por Mal-
thus era de 25 afios. Tomd como modelo el crecimiento de los Estados

Unidos que de hecho habia crecido en ciclos de 25 afios en numerosos
estados del sur. De esta suerte, si en el afio 0 habia una persona en el

mundo, para el afio 25 habria dos personas. En el afio 50 habria cuatro y
en el afio 75, ocho personas.

Por otra parte, que las subsistencias, es decir, los productos de la tierra
necesarios para la vida del hombre, tales como alimentos, agua y energia,
avancen en progresién aritmética, significa que cada 25 afios, las subsis-
tencias aumentan por adicién de néimeros proximos. Seghn esta formula,
para el afio O habria una subsistencia, para el afio 25 habria 2 subsistencias,
para el afio 50, tres subsistencias y para el afio 75, cuatro subsistencias.
Como se puede ver con claridad a partir de este simple ejemplo, fa po-
blacién v la produccién de alimentos crecen en una relacion de ingente
desproporcion.

Naturalmente; esta progresion no puede mantenerse indefinidamente,
sino que cada cierto tiempo la poblacién debe disminuir para mantener
el equilibrio. Dado el exceso de gente, la demanda de alimentos hace que
los precios suban. Pero al mismo tiempo hay exceso de oferta laboral y en
consecuencia los sueldos decrecen. La escasez de alimentos genera, por
tanto, una permanente presion restrictiva sobre el crecimiento poblacional
(un desincentivo para procrear), manteniendo asi a las poblaciones dentro
de limites que permiten su preservacién. Pero la necesidad insatisfecha
de alimentos en %endos sectores de la humanidad genera inevitablemente
]a miseria y el vicio'.

Son, en consecuencia, las familias mas desposeidas del planeta las que
han de sufrir el hambre, las enfermedades y finalmente la muerte, con lo
cual la poblacién se reduce y puede volver al ciclo de crecimiento. Del
mismo modo, los matrimonios disminuyen cuando la sociedad vivencia
dificultades de sustento, de tal suerte que la poblacién deja de crecer. Esta
ley y sus consecuencias pricticas son la mejor refutacién a la tesis sobre
la perfectibilidad de la humanidad. '

Para superar este estado vicioso de la sociedad, Malthus propone algu-
nas estrategias para controlar el tamafio de la poblacién. En consonancia
con st calidad de pérroco, su principal énfasis estd puesto en censurar la

7 Ibid. Pig. 65.
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actividad sexual libre de las personas. Bl economista rechazd cualquier
modalidad de anticoncepcion y sostuvo, mis bien, que la abstinencia del
sexo es una de las estrategias acordes con la naturaleza y la religion. En-
sefié que las relaciones sexuales deben practicarse sélo estando las parejas
dentro del matrimonio y que éste debiera postergarse el mayor tiempo
posible hasta que el padre pueda hacerse cargo de sus hijos y en Gltima
instancia, renunciar a la unién matrimonial si esto nunca es posible.

Estas indicaciones puritanas son el rasgo fundamental que marca la
diferencia entre la primera edicidn del libro y las ediciones posteriores en
donde reconoce que la pasién de los sexos es irrefrenable y por tanto acepta
¢l hecho de satisfacer el instinto sexual sin necesariamente procrear, como
un mal menor frente al mal al que conduce necesariamente la sobrepo-
blacién. Estas son las ideas que permitirin a sus continuadores configurar
lo-que posteriormente se conocié como neomalthusianismo®

No obstante, Malthus también desarrolla una bateria de medidas de
control poblacional en la linea de la economia y la politica. Desde enton-
ces, las criticas a Malthus no se han hecho esperar y principalmente de
los sectores socialistas se ha criticado su doctrina como una manifestacion
de la ideologia burguesa y los principios mis injustos del capitalismo. En

efecto, desde la perspectiva del pueblo, Malthus habria sido un abierto

enemigo de la beneficencia y la caridad. Cuestién que hizo manifiesta
con su rechazo a las leyes de pobres que procuraban una ayuda minima
a las clases inferiores.

4.5. La discusiéon contemporanea

Neomalthusianos

La década del 50, fecha por la que la poblacién se encontraba en unos
2.500 millones de personas, puede establecerse como el inicio. del de-
bate, contemporineo. Desde entonces, la discusion sobre el problema de
la poblacién, enriquecida considerablemente por la disponibilidad de
informacién v datos mis precisos acerca del crecimiento poblacional, ha
girado en torno principalmente a dos tendencias mas bien contrapuestas.
De una parte se encuentran aquellos que defienden las ideas malthusianas

¥ RODRIGUEZ, Hildegart. “Malthusismo y neomalthusismo. El control de la natalidad”. Javier Morata.
Madrid. 1932, Pig. 80
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y de otra, los que abogan por una ideologia pronatalista. Los primeros,
convencidos de ver ratificadas en general las advertencias de Malthus, han
venido promoviendo numMerosos programas de control de la poblacién.

Fsta tendencia neomalthusiana, tiene dos raices fundamentales®’. Por
una parte, emerge de la preocupacién por los derechos reproductivos de
las mujeres, sustentado en un interés de raices feministas impulsado por
Margaret Sanger y Mary Stopes durante los primeros afios del siglo xx.
Sus inguietudes giran principalmente en torno al embarazo y los naci-
mientos no deseados. Se trata, en sintesis, de una preocupaci()n por los
individuos, en este caso las mujeres y su bienestar. Este movimiento ha
sido llamado del Birth Control.

Por la otra parte, se desarrolla la linea cuyas bases se encuentran 2
fines del siglo xvr, en el desarrollo de la filosofia social britinica, de la
cual las propuestas de Malthus pueden considerarse un tcono. Una dé-
cada posterior a la Segunda Guerra Mundial comienza a generalizarse,
principalmente en Estados Unidos, Ia conciencia por el crecimiento de
la poblacién en los paises en desarrollo —entonces llamados del Tercer
Mundo- ya que el crecimiento desmesurado de esas regiones y la pobreza
asociada a éste podrian generar inestabilidad econdmica y por lo tanto
mermar el bienestar de los propios paises desarrollados.

Si bien el movimiento del Birth Countrol opuso ciertas resistencias
2 1 Planificacién Familiar impulsada por los idedlogos de la economia,
temiendo que las politicas de esta tendencia pudieran vulnerar los derechos
individuales en nombre de un beneficio social mayor, la convergencia se
generd, no obstante, cuando se supuso que los programas de control de
nacimientos acogidos voluntariamente por la poblacidn, serian suficientes
para reducir los indices de fertilidad y por lo tanto de crecimiento y;de
esta suerte, menguar los problemas visualizados desde ambas opticas; Ia
feminista y la de raigambre mdas bien econémica.

De esta manera, sumando el interés por 1a libertad reproductiva indi-
vidual con el control de la poblacién en general y teniendo a la base una
visién no coercitiva del control de la poblacién, los esfuerzos cristalizan,
por una parte, en la conformacién de la Federacion Internacional de Pla-
nificacién Familiar (Internacional Planned Parenthood Federation) y el

19 Sobre esta seccién ver WARREN, C.; ROSS, Robinson y John A.“The global Family Planning R evolution,
Three decades of Population Policies and programs (Moving out of poverty)”. Word Bank Publicadons,
2007. .
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movimiento de Control de la poblacién que funda John D. Rockefeller I11
con el nombre de“*Population Council”. Ambos acontecimientos en 1952.
Posteriormente diversos organismos adhirieron y divulgaron la doctrina
y subvencionaron programas de control en paises menos desarrollados.

Cerca de 1960 se realizaron los primeros programas de control en el
sur de Asia, pero a pesar de los augurios que el desarrollo de los dispo-
sitivos intrauterinos y la pildora ofrecian a estos, la mayoria fracasaron.
TLos dembgrafos atribuyeron el fracaso a la idea de que un programa de
salud de esta naturaleza, no surte efectos en comunidades con arraigadas
pautas culcurales pronatalistas acerca de la fecundidad, falta de educacién
y pobreza. Surgié entonces la idea de que la educacién era la base del
control de la poblacion.

Fin esta emergencia neomalthusiana las ideas del economista inglés
resuenan a tal punto que en 1969 el bidlogo Paul Ehrlich fundd una
agrupacién llamada: “Crecimiento Nulo de 1a Poblacién”. Con lo cual
llamaba la atencidn sobre la urgencia de frenar el crecimiento. Dentro
de este mismo impulso, se enmarca su polémico libro The Population
Bomb (1971), en donde diagnostica sin mis, que hay demasiada gente
en ¢l planeta. A partir de estas intervenciones catastréficas comienza a
ser parte del discurso cotidiano el concepto de “sobrepoblacion” y sus
controvertidas repercusiones. '

En este contexto, comenzd a plantearse un encendido cuestiona-
miento que cristalizé en la Conferencia mundial de poblacién de Bu-
carest en 1974, acerca de si la pobreza es producto de la sobrepoblacion,
o si, por el contrario, la sobrepoblacién es producto de la pobreza. Tesis,
esta {iltima sostenida en general por los marxistas. Los grupos de raices
socialistas sefialaron que el desarrollo es el mejor anticonceptivo y que
el control de la poblacién es una salida ficil y mis barata que enfrentar
el problema de fondo.

Como estos, desde los inicios del debate sobre el crecimiento de la
poblacién han existido numerosos detractores de estas ideas que sostienen
interesantes y diversos argumentos en su contra. De hecho, usualmente se
ha concebido a las poblaciones numerosas como una sefial de bienestar.
En efecto, los grupos humanos vastos son capaces de formar organizacio-
nes humanas complejas, de desarrollos técnicos y de cindades modernas.
Durante los siglos xvir y xvil los lideres del pensamiento econdmico
reconocieron los rasgos positivos de las poblaciones grandes y apoyaron
politicas que estimulaban los matrimonios y las familias numerosas. En la
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actualidad, los seguidores del pensamiento del economista Julian Simon
apoyan también los beneficios de las poblaciones numerosas™

4.6. El control de la natalidad y sus detractores

Buena parte de la discusién sobre la cuestién de la poblacion ha girado
en torno al control de los nacimientos.Y es que el control de la pobla-
cién, aunque hoy parezca evidente, pasa por el control de la natalidad.
En otras épocas, numerosas pestes, hambrunas y guerras se encargaron de
disminuir el tamafio de las poblaciones. Hoy, salvo por el sida, epidemia
que se extiende cada vez més en el mundo, la gente no esti muriendo
masivamente. Mas bien, la esperanza de vida aumenta en la mayor parte
del planeta. De tal suerte que no es plausible, al menos empiricamente
esperable, que el tamafio de la poblacién se redazea si no es por Ia via del
control de los nacimientos.Y en este sentido el control de la poblacién
equivale al control de la natalidad.

Fasta aqui hemos descrito en lineas bien generales el surgimiento y
desarrollo de la problemitica de la poblacién desde el punto de vista de
quienes afirman Ja necesidad de poner limites al crecimiento de los hu-
manos. Por esta raz6n pueden muy bien denominarse antinatalistas. Pero
este surgimiento ha recibido ya, desde su cristalizacin en los escritos de
Malthus, numerosas v penetrantes ctiticas de parte de aquellos que no
ven que los problemas actuales de la humanidad provengan del creciente
n@unero de habitantes v por lo tanto de nacimientos, y en este sentido
pueden denominarse pronatalistas. De esta mancra, la discusién sobre
poblacién puede separarse para fines exegéticos en dos grandes bloques;
el bloque antinatalista y el pronatalista, que viene a concentrar las criticas
a los defensores del control demogrifico. _

En el terreno mas bien politico, haciendo eco del contraste que ha
operado desde Marx contra Malthus las posturas promatalistas fueron
acogidas por algunos paises del Tercer Mundo y los socialistas. Estos al-
timos sostuvieron —como acabamos de insinuar— que el problema de la
poblacién es en realidad una construccién ideolégica que intenta cubrir
la verdadera fuente de la pobreza y la miseria que radica no en la multitud
de gente, sino en el agresivo modelo de produccién del capitalismo. Esta

% Naciones Unidas; Poblacién, medic ambiente y desarrollo. Op. dit. Pig. 1.
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postura ha operado como un frente de critica, por gjemplo, a la confe-
rencia internacional de El Cairo en 1994,

El punto de vista religioso

Pero probablemente una de las oposiciones mas férreas s la que co-
rresponde al punto de vista religioso. Tanto en el Antiguo como en el
Nuevo Testamento pueden encontrarse algunas alusiones al tdpico de la
poblacién. Probablemente el mandato mis locuaz sea el que reza: “sed
fecundos y multiplicaos, y henchid la tierra y sometedla”. Pero, no es
menos cierto que numerosas enseflanzas del catolicismo valoran la castidad
v la virginidad como modos de vida virtuosos.

.. Bajo este prisma, durante siglos las relaciones sexuales fueron con-
cebidas comeo fuente de pecado que sdlo podia justificarse por la venida
de los hijos. Asi por ejemplo, para San Agustin ¢l fin del matrimonio no
es otro que la procreacién y si Dios ha acompafiado este acto de pla-
cer, es solamente para asegurar la propagacién de la especie humana y
conservar el orden natural®. Para otros, la bondad de la procreaciéon ha
sido engendrar seguidores de Cristo. Santo Tomas opinard en términos
parecidos, peto concede mayor bondad al placer sexual siempre en el
contexto de la procreacion y de la relacidén de pareja amorosa. Para él, el
acto inseminante, en tanto que es el (nico medio para generar un nuevo
ser, s sagrado®

Con todo, los exegetas de los libros sagrados v la recepcidn que, hoy
por hoy, la doctrina ha tenido en el mundo occidental defienden Ia venida
de los hijos como un regalo de Dios y por ello, si bien parecen reconocer
que hay un problema con el crecimiento de la poblacion, no conciben
que la solucién de éste pase por el control de los nacimientos, sino que
mis bien proponen mejoras en la politica econdmica y la educacidn para
la paternidad responsable, tal como se plasma, por ejemplo, en la enciclica
Humanae Vitae.

‘En consecuencia, la Iglesia Catdlica (de profunda influencia en nuestro
pais) rechaza todos los métodos de control de la natalidad que no sean

# Génesis 1,28.

2 TOLEDANO, Angel. “Hacia el equilibrio de la poblacién mundial. El equilibric demogrifico y la éteca
cristiana”. Dresclée de Brouwer. Bilbao. 2004, Pag. 195,

= Thid. Pig. 204.
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naturales puesto que, de acuerdo a sus dogmas, el acto sexual entre la mujer
y ¢l hombre tiene por finalidad la unién de la pareja y la generacion de
una nueva vida. Por esta razén se rechazan los métodos artificiales, tales
como la pildora o el condén, porque permiten la union sexual delibera-
damente sin la posibilidad de procrear. La iglesia s6lo acepta el método
del calendario que sugiere abstenerse de tener relaciones sexuales durante
el periodo fértil de la mujer. _

Como es evidente, dado ¢l natural y necesario impulso por llevar a
cabo el acto sexual que hay dentro de la pareja humana —acaso una de las
mis sexualizadas dentro del reino animal—, las ensefianzas de la religion
no hacen mis que tapar con un velo el verdadero problema que puede
encerrar el crecimiento de la poblacion.

El punto de vista del optimismo tecnoldgico

Otro frente critico proviene de un punto de vista optimista. Algunos
pensadores argumentan que la discusién sobre los limites que tendrian los
recursos y la capacidad del planeta carece de reales fundamentos y, por lo
tanto, no se hace necesario disminuir los indices del crecimiento.

En la. mitologia griega se concebia la figura de un cuerno de la
abundancia; cornucopia, que méigicamente esti generando alimentos v
bebidas sin detenerse. Esta imagen nos sirve para graficar el discurso de
quienes confian en que el continuo progreso tecnologico puede hacer
rendir a la tierra todo lo que las personas necesitan y resolver, por tanto,
los aparentes problemas de provisiones para la vida humana. _

Uno de los principales representantes de estos pensadores es -¢] anites
mencionado economista- Julian Simon. De acuerdo a su postura, el inge-
nio del hombre creard nuevas modalidades de produccién para satisfacer
las necesidades de una poblacién creciente en un planeta cuya capacidad
maxima ni siquiera es clara.

La capacidad mixima o de carga (en inglés carrying capacity) se refiere
a la interrogante por las dimensiones de la poblacién, es decir el niimero
maximo de personas que puede soportar un ecosisterna determinado, sin
sufrir un impacto negativo considerable. La capacidad de carga puede va-
riar en el tiempo, de acuerdo a factores esenciales para la vida hurnana tales
como la cantidad de alimento, el hibitat, el agua, etc., de los que depende.
Fn general, ¢l ecologismo sostiene que el planeta estaria Hlegando a su
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capacidad mixima, lo cual se evidencia en el creciente impacto negativo
que Ia actividad humana tiene sobre el medio ambiente. Sin embargo, los
optimistas, acertadamente recalcan que el medio ambiente y los recursos
naturales que se encuentran en &l nunca son estiticos?*. Aseguran, ademas,
que el hombre ha demostrado poder subvertir el orden natural mediante
su inventiva y su poder creador. El problema de la sobrepoblacion es,
por lo tanto, una falsa voz de alarma para los cornucopianos, quienes no
conciben que estemos en un real peligro. :

Por otra parte, muchos economistas confian en que el mercado, con
sus propias leyes, genera las adecuaciones necesarias subiendo o bajando
los precios y de esa manera controlando la demanda de productos o in-
centivando el reciclaje o el uso de materias primas alternativas. Ademis,
de dcuerdo a la tesis de la presién creadora, se presume que a mayor nit-
mero de personas, mayor nitmero de mentes esclarecidas ¢ ingeniosas. Bl
crecimiento de la poblacién es, en consecuencia, la causa del progreso y
10 su obsticulo. Primero, mediante la demanda de soluciones y avances
tecnologicos y; segundo, porque hay una relacién favorable entre ntimero
de personas y niimero de inventos™.

La arfitica feminista

Las ferninistas, por su parte, han puesto énfasis en los programas de con-
trol de la natalidad, que como hemos visto, es ¢l modo mds propio de
controlar la poblacién. De acuerdo a su critica, los programas de control
de los nacimientos no son sino programas de control de los individuos y
especificamente de las mujeres®.

En esta linea algunas feministas advierten que los programas de control
han operado bajo métodos bastante alejados de una minima moralidad
ya que, a menudo, se han servido de la vulnerabilidad de algunos grupos
de mujeres para imponerles métodos de anticoncepcion o esterilizacion,
sin considerar su estado de subordinacién en sociedades patriarcales, sus
circunstancias de pobreza, falta de educacion y recursos, etc.

Concretamente, en numerosos paises menos desarrollados los primeros
programas de poblacién se aplicaron de manera irresponsable. Por ejemplo,

#  LIVI-BACCI, M. Op.cit, Pag, 43. :
= JONES, Huw. “Population geography™. Guilford Press. New York. 1990. Pég. 167
% PARST, M. Population Lisues en KUSHE, H. SINGER,, P. Op. cit. Pag. 152
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promoviendo la utilizacién de métodos anticonceptivos de largo plazo
sin ofrecer imformacién sobre posibles efectos secundarios o falseando la
irreversibilidad de algunos procedimientos. En India, luego de haberse
impulsado programas de control de natalidad infructuosos ya que no habia
voluntad de parte de la poblacién por tener menos hijos, se tomaron me-
didas coercitivas como la esterilizacion obligatoria de determinados tipos
de parejas, manipulando el consentimiento de las personas,lo que atentaba,
naturalmente, contra lo que hoy se conoce como derechos reproductivos.
Asimismo, se han Hevado a cabo numerosos estudios farmacologicos sin
el consentimiento de los sujetos o utilizando placebo (circunstanbia que
—en este contexto- puede dar lugar a un embarazo no deseado).

Las feministas alegan, en general, que los programas de control de
natalidad no toman en cuenta los aludidos derechos reproductivos. Un
caso paradigmatico de este atropello serfa la politica del hijo Gnico, pro-
movida en China, que obliga a Ias parejas a tener un nimero determinado
de descendencia, a esterilizarse o, en {iltima instancia, a abortar. Ademas,
esta politica ha redundado en una suerte de eugenesia por género ya que
en muchos casos los fetos femeninos son mis abortados que los fetos
masculinos, '

En sintesis, las politicas de poblacion resultan ser, desde esta perspectiva,
una nueva modalidad de dominacion sobre las mujeres.

Habiendo descrito esquemiticamente la discusién sobre la poblacion
en ¢l plano ideolégico, revisaremos a continuacién algunas teorias que
intentan explicar o dar solucién a los problemas de poblacion en el plano
propiamente demografico

4.7. Principjle:s enfoques demograficos sobre el crecimiento de la
poblacion

El envejecimiento de la poblacion

A modo de argumento en contra del control demogréfico suele recurrirse
al envejecimiento de Ta poblacién como una consecuencia negativa de la
Jimitacién de los nacimientos. En efecto, fas poblaciones estables v con
gtan esperanza de vida, cuentan necesariamente con una gran proporcion
de personas mayores. Sélo puede haber una poblacién joven cuando existe
un crecimiento exponencial. :
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Las consecuencias negativas dicen relacidn, entre otras cosas, con la
capacidad productiva de una poblacion vieja. A una fecundidad baja habria
muchas personas mayores que ya no trabajan y por lo tanto constituyen un
gasto, no un aporte, transformandose por tanto en una carga que tiene que
soportar la poblacién que trabaja. Sin embargo, tal como advierte Tapinos,
“los inactivos de edad avanzada son mis numerosos si la fecundidad es
baja, y mis numerosos los inactivos jovenes si la fecundidad es alta””. Los
paises con fecundidad elevada son conxinmente los que tienen relaciones
mas altas de dependencia por puerilidad debido a la numerosa propor-
ci6én de nifios menores de 15 ados™. Asi, por ejernplo, en Guatemala para
el afio 1985 la poblacién dependiente era de 95,5%. Es decir, por cada
100 personas en edad productiva habia 96 en edad de dependencia®. De
modo tal que una fecundidad alta también es una carga para la sociedad.

“Por lo tanto, habria poca variacion de la produccidon con una tendencia

hacia la baja de los nacimientos. Por el contrario, se puede agregar que la
proporcién de personas activas es mas alta cuando la fecundidad es baja
va que hay mis mujeres libres para trabajar.
~ También se ha sefialado que el envejecimiento de la poblacién trae
consigo una suerte de “envejecimiento psicologico” que puede llegar a
entorpecer el progreso de las ideas™. A juicio del demégrafo francés Al-
fred Sauvy, estas consecuencias espirituales serfan mds graves atin que las
disfunciones econdémicas directas; el envejecimiento de la poblacion trae
consigo una influencia negativa en el caricter de las personas y la vitalidad
de Tas instituciones en su conjunto®. Por ejeruplo, se debilita el espiritu
emprendedor, predomina la preocupacion por la seguridad, etc. ,
Adicionalmente, en relacién con el progreso cientifico, segin la
visibn de la presién creadora, mientras més personas haya en un lugar
determinado, habra mayor proporcion de individuos creadores y, de esta
suerte, se estimula el potencial de desarrollo cientifico. Sin embargo, esta
propuesta no reconoce que un sistema educativo pudiera verse mermado
por un crecimiento veloz de la poblacion en edad escolar. En sintesis, de

7 TAPINOS, Georges. “Elementos de Demografia”. HEspasa Calpe. Madrid. 1988. Pag. 350.

#  Usualmente s¢ concibe que la edad productiva va de los 15 2 los 64 afios. Para las edades anteriores y
posteriores se habla de dependencia por puerilidad y dependencia por ancianidad, respectivamente. En
Population Reference Bureaw; Guda rdpida de poblacidn. Washington D.C. 1991. Pig. 7.

Population Reference Bureau; Gufa rdpida de poblacién. Op cit. Pig. 7

¥ SAUVY, Alfted, “Teoria general de la Poblacién™. 1952, citado en TAPINOS, G, Op. cit. Pig. 351.

M SAUVY,Alfred. “La poblacién, sus movimientos, sus leyes”. Eudeba. Buenos Aires. 1988, Pig, 127.
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acuerdo a algunos autores, es posible advertir que no hay una incidencia
considerable del envejecimiento sobre el sistema productivo.

Fl envejecimiento entonces, que no es esencialmente una teorfa, méis
bien Ia constatacién de un fendémeno connatural a la limitacién de los
nacimientos, resulta ser no un problema, sino una solucion. El envejeci-
miento de la poblacién se contempla como un problema solo desde ciertas
perspectivas que privilegian los resultados econdrmicos de corto plazo.

La teoria de la transicion demogrifica

Una de las teorfas més difundidas que intenta explicar y en buena medida
dar solucién a Ia cuestién del crecimiento poblacional es la Teorfa de la
transicién demografica, formulada por Adolphe Landry en 1934. Esta
teoria sostiene que las pobiaciones sufren cambios determinados por las
tasas de natalidad y mortalidad que a su vez fluctfian de acuerdo a varia-
bles econdmicas, politicas y sociales, producto del desarrollo industrial. La
transicién demografica es ¢l nombre que recibe el periodo de cambio de
una sociedad primitiva, preindustrializada, caracterizada por altas tasas de
natalidad y mortalidad, a las sociedades modernas, industrializadas, carac-
terizadas por bajas tasas de natalidad y mortalidad. En ambos extremos la
poblacién es estable, es decir, mantiene la misma estructura por edades, y
¢l crecimiento es nulo, lo que constituye poblaciones estacionarias. Pero
durante el periodo de transicién la mortalidad suele descender antes que
la tasa de natalidad, de modo que la poblacién crece exponencialmente.
Fsta teoria se ha visto corroborada de hecho por una evidente desace-
leracién en el crecimiento de la poblacién, principalmente en algunos
paises industrializados, v de ahi deduce que la totalidad de las naciones
irfa avanzando hacia la estabilidad. En este sentido entrega una visién mis
bien optimista del crecimiento de las poblaciones y, por lo tanto, constituye
un recurso de aquellos que critican o rechazan la idea de sobrepoblacion
por considerar que no hay un verdadero problema con ella.

Sin embargo, numerosos autores han sefialado que la teotia de la
transicién demografica no es aplicable a las regiones menos desarrolladas
ya que varias de las causas que propiciaron este movimiento en Europa,
no se dan de hecho en aquellos.

Por otra parte, puede desprenderse upa gran dificultad de la teoria.
Puede argiiirse que las ciudades actualmente en crecimiento, no estin
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estructuralmente preparadas para resistir a un excesivo niimero de perso-
nas lo que implicarfa un obsticulo para sus posibilidades de desarrollo.La
alimentacidn, educacién, el trabajo y los servicios en general se volveran
de dificil acceso y finalmente se correrfa el serio riesgo de volver a pa-
trones de reproduccién antiguos en donde se opta por una descendencia
numerosa para asegurar la supervivencia de alguno de los hijos™.

- Adicionalmente, la transicién es un proceso lento y los paises en desa-
rrollo y subdesarrollados estdn atin en fase de crecimiento. Hasta que no
lleguen al crecimiento nulo, los recursos se siguen gastando, el planeta se
sigue contaminando. A esto se puede agregar, tal como lo hace Giovanni
Sartori, que en realidad los paises que mis contaminen en las décadas
venideras serin precisamente los paises menos desarrollados, debido al
tamafio que seguirin adquiriendo sus poblaciones.

En sintesis, los paises menos desarrollados podrian no acceder a la

 fase ostacionaria de la transicién demogrifica y solamente se reducirian

tal como lo p_redijera Malthus, por la miseria y la muerte.

Los éptimos de poblacion ,

Otra teoria que tuvo adherentes en el pasado, principalmente dentro de
los cconomistas clisicos, s la que intenta determinar cudl es ¢l tamafio
6ptimo de las poblaciones. Han de establecerse, con este proposito, algu-
nos criterios para definir cudndo una poblacién es demasiado grande o
demasiado pequefia. En el primer caso se trata de sobrepoblacion y en el
segundo de subpoblacion®. Ambos son extremos a evitar, ya que tanto
el exceso como la escasez de poblacién hacen peligrar la existéncia de
la especie. En medio de ambos debiera poder determinarse un optimo
razonable™. Pero en principio, no hay una respuesta absoluta. Por ello,
el 6ptimo de poblacién envuelve una formula dificil de resolver si no se
cuenta con hipdtesis dadas acerca de la disponibilidad de recursos, tecno-
logia, etc. Ante la movilidad de estos elementos, el 6ptimo se desvanece,
asi como también su cuantificacién y el modo de alcanzarlo®.

2 PABST, M. Op . Pig. 155.

#  EHRLICH, Paul y EHRLICH, Anne. “Poblacién, recursos, medioambiente”. Omega. Barcelona, 1975.
Cap. 8.Pig. 169

M SAUVY,A. Op i, Pag. 123.

®  TAPINOS, G. Op.cit. Pig 344
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Por lo demis, el aumento o disminucién de la poblacién es una
cuestibn que se planifica hoy pero tiene sus efectos a largo plazo. Esto
es lo que se conoce como impetu demogrifico: las poblaciones siguen
creciendo atin habiendo alcanzado la fecundidad a mivel de reemplazo,
por la alta concentracién de mujeres cn edad reproductiva provocada por
una mayor fecundidad en el pasado®. De modo que durante un par de
generaciones, los nacimientos siguen siendo mayores en nimero que las
defunciones. Por Io tanto, una idea mis adecuada que optimo de pobla-
cion sera la de ““ritmo dptimo de crecimiento™ o, mejor afin, variacién
razonable, la que incluye ya sea una aumento o disminucién de acuerdo
a las circunstancias.

No obstante la imprecision del concepto, en el plano de las ideologias
y motivaciones (iltimas, el éptimo de poblacién sirve para distinguir entre
diversos objetivos de poblacién que lo motivan. Durante buena parte
de Ia historia se persiguieron objetivos de poder politico. De acuerdo al
interés por cultivar el poderio de una nacién, con el fin de expandirse y
colonizar territorios, el 6ptimo fue, en este caso, un nitmero muy superior
al econdmico.

Pero a partir de 1950 los objetivos comienzan a tener un caracter
econdmico. De acuerdo a este objetivo de herencia malthusiana, interesan
el bienestar, la calidad de vida de los sujetos. Con este proposito, busca ¢l
mejor equilibrio entre el crecimiento de la poblacién y el crecimiento
econdmico v lo encuentra cuando la productividad promedio es la maxi-
ma. Los informes del World Bank y de 1a National Academy of Sciences
indican gque “altas tasas de crecimiento frenan el desariollo econdmice,
pero tasas moderadas, pueden acelerarlo”. Actualmente el objetivo eco-
némico es usualmente el mis perseguido. '

Por otra parte, si bien algunas tendencias ecologistas profundas sostie-
nen que el medioambiente debe ser protegido porque tiene un valor en
§i mismo, parece una idea mds aceptable para el comiin de los sentidos,
centrar la atencién en la calidad de vida que las personas pueden tener
en compaififa de un néimero determinado de coterraneos y al interior
y en armonia con el ecosistema ya que la calidad de vida no depende
s6lo de una variable econdmica, el ingreso per cipita, sino que también
estd determinada por las condiciones medioambientales en que viven Jas

% Population Referente Bureau: Gula répida de poblacion. Qp. Cit. Pag. 20,
Y SAUVY, A Op.dr. Pag. 125
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personas. El fenémeno del calentamiento global que estd viviendo hoy
nuestro planeta es un hecho que viene a ratificar la idea de que hay de-
masiadas personas en el planeta y habitando con tales niveles de desarrollo
tecnolbgico que estin devastando los ecosistemas y, por ende, afectando
la salud de las personas,

De acuerdo a lo sefialado puede hablarse de un éptimo ecoldgico. El
&ptimo ecoldgico es €l que promueve abiertamente un menor crecimiento
de la poblacién, el cual podria situarse en el imperativo de estimular una
fecundidad media a nivel de reemplazo. Esto significa que con 2 hijos, las
parejas se reemplazan y las generaciones de padres ¢ hijos se mantienen
en equilibrio. Con mis de 2 hijos la poblaci6n se incrementa; si los hijos
son 4,1a poblacién se duplica en s6lo una generaciéon®. Especificamente
el denominado crecimiento cero estimularia una fecundidad media de

-2,1 hijos por mujer. E1 0,1 estd considerado porque no todos los nacidos

vivos llegarin, necesariamente, a fa edad reproductiva. Con esta cifra se
suple entonces la pérdida de algunos hijos y ademds la imposibilidad que
tienen algunas parejas de tener descendencia. Se satisface con ello un
objetivo de supervivencia, ya que las generaciones se reemplazan pero
no aumentan sy tamafio v de esta manera se podria alcanzar un éptimo
ecolbgico, de aqui a un mediano plazo. |

Un problema multifactorial.

No obstante, aunque los debates extremos persisten entre las tesis apoca-
lipticas como la de Ehrich y las méds complacientes como la de Simon,
algunas partes involucradas en el tema sobre poblacion parecen estar
Tlegando a algunos consensos. En términos generales, se reconoce el cre-
cimiento de la poblacién como problema, pero no como una variable
independiente, sino, como un clemento mas, dentro de otros varios de
radical importancia. El problema de la poblacidn es, entonces, uno de
naturaleza multifactoridl.

En la (ltima parte de este escrito examinaremos algunas de las variables
mas discutidas que entran en juego con la poblacion.

POBLACION Y PoBREZA. Nuestro siglo y el recién pasado han tenido un
crecimiento econémico nunca antes visto en la historia de la humanidad.

% LIVI-BACCI M. Op.cit. Pig. 32.
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Por ello, hoy es posible que mucha mis gente viva de acuerdo a mejores
niveles de vida. Asi por ejemplo, gracias al sorprendente desarrollo cien-
tifico-técnico, la produccién ha alcanzado niveles mucho mayores que el
crecimiento de la poblacién. No obstante, cabe sefialar que de este aumento
demogrifico un 97% procede de las regiones menos desarrolladas.

Por otra parte, junto con este riemo de crecimiento econdmico des-
bordante, nuestra economia comparte otra importante caracteristica. A
saber, la gran desigualdad en la distribucitn de los bienes entre las distintas
regiones y al interior de los propios paises. En la cuarta parte mas pudiente
del mundo el PIB per cipita aumenté unas seis veces durante el siglo
recién pasado, en tanto que en la cuarta parte mds pobre del planeta los
ingresos apenas se triplicaron®.

Frente al problema de la desigualdad y la pobreza, los antinatalistas
alegan que la poblacién numerosa es la causa de la pobreza ya que el
creciente nimero de bocas que alimentar no permite aumentar el nivel

de vida impulsado por el desarrollo econémico que, aunque €n menor -

medida, es alcanzable por los paises pobres. Por el contrario, para los pro-
natalistas es bastante evidente que la poblacion numerosa es precisamente
producto de la pobreza. Esto es, producto de la falta de educacién y del
subdesarrollo, etc.

Fsta discusién tuvo su apogeo durante la conferencia de Bucarest en
1974. De una parte, las delegaciones de los paises desarrollados mostraron
la plena confianza que tenian enla planificacién familiar voluntaria, y de
otra, algunos paises en desarrollo reclamaron que detras de estos programnas
no habfa otro interés que el que pueda desprenderse del imperialismo
norteamericano. Pero puesto que los bajos indices de natalidad estan co-
rrectamente asociados con el desarrollo econémico y la alta fecundidad a la
pobreza, no resulta simple determinar tudl es la causa y cudl el efecto. Las
opiniones se movieron dentro de esta problematica sin zanjar la cuestion.

No obstante, con posterioridad, Ja generalidad de los paises fue ad-
hiriendo a la idea de que la cuestién demogrifica planteaba reales pro-
blemas v en vistas de que una posible via de escape como fa emigracién
encontraba cada vez mayores dificultades o porque, en efecto, algunos
programas de control se mostraron muty efectivos, finalmente se llegd
a la conclusidn de que no es posible frenar la poblacion sin desarrollo

% Naciones Unidas: Poblacidn, medio ambiente y desarroilo, Informe Congiso. Pag. & (Tomado del FMI, World
Beonomic Outlook, Washington D.C. 2000}
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econdmico en la misma medida en que no es posible superar la pobreza
sin disminuir el crecimiento de la poblacién®.

En todo caso, habrd que tener en cuenta que como sea que el de-
sarrollo econdmico esté asociado con el bajo indice de nacimientos,
genera, no obstante, la paradoja de que trae asociados estilos de vida que
estimulan €l consumo, mayor uso de recursos no renovables, mis carne
en los alimentos, mas autos, mas gases toxicos, etc. Asi, la baja de los naci-
mientos conduce a un mayor nivel de contaminacion y uso de recursos
que empeoran ¢l estado del medio ambiente y por ende la calidad de
vida de las personas™.

POBLACION Y MEDIO AMBIENTE. Si bien los primeros pasos en la re-
flexién sobre poblacién emanaban de un interés por la economia, hoy
dfa la preocupacién ha girado necesariamente hacta el medio ambiente.
El tema de la poblacién no es sélo una cuestién relativa a lariqueza o la
pobreza, sino también a la salud (de ahi que la temitica sobre poblacién
pueda enmarcarse con propiedad dentro del 4mbito de la bioética).Y al
interior de la problemitica entre poblacién y medio ambiente es que
puede encontrarse uno de los argumentos que cuenta con amplio con-
senso en contra de los antipoblacionistas: aquel que sefiala que no existe
una explicacién monocausal al deterioro del ecosistema.

Tos malthusianos suelen concebir el problemia de la poblacién como
una variable independiente y proponen como solucion a este problema
_eminentemente biolégico— del crecimiento, frenarlo. Sin embargo, al
plantear ¢l problema de esta forma dejan a un lado otros dos factores in-
tegrales; a saber, el consumo, medible por el ingreso per cipita y el grado
de avance tecnoldgico®. A la luz de esta interpretacion, se pueden discutir
las arremetidas de los malthusianos quienes critican a las mujeres de los
paises del Tercer Mundo por tencr hijos sin control, pero no advierten
—o no quieren advertir— que, por ejemplo, EE.UU. cuenta con un 4% dela
poblacién mundial, pero aporta el 25% de emisiones contaminantes que
provocan el efecto invernadero. Convirtiéndose asi el pais con los mas
altos indices de contaminantes en ¢l mundo®. En contraste, China, atin

©  YALLIN,].“La poblacién mundial”. Alianza. Madrid. 2006. Pig. 116.

#  PABST, M. Op. cit. Pég. 156

2 REQUES, Pedro. “Poblacidn, recursos y medic ambiente ;el final de los mitos?”. Servicio de publica-
ciones de la Universidad de Canebriz. Santander. 2001, Pigs. 38-3%

#  FINMNI M., citado en SARTORI, Giovanni.“La Tierra Explota. Superpoblacién y Desarrollo”. Santillana.
Madrid. 2005. Phgs. 26-27.
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teniendo una poblacion de 21% del total mundial, lo que la constituye
en cl pais mas populoso del planeta, aporta un 14% de co, sobre el total
mundial*.

En virtud de este fendmeno, hay quienes sostienen que el avance tec-
nolégico de los paises desarrollados es Ia causa principal de destruccién de
los ecosistermas. Afirman que la tecnologia es una variable independiente
de Ia poblacién y por tanto, a modo de solucién, proponen detener no
la poblacién, sino el desarrollo.

La formula planteada por Paul y Anne Ehrlich en The Population
Bomb da cuenta de la interrelacion entre estos tres factores. Segin ellos, el
impacto medio ambiental (1mMa) equivale a Poblacién x Renta per Cépita
x Tecnologia®®. Pero advierten, no obstante, que el factor poblacion jucga
un rol preponderante.

De acuerdo a los poblacionistas, el énfasis puesto en la poblacion cons-
tituye una estratagema de los paises desarrollados para ocultar su propia
responsabilidad en el deterioro del medio ambjente. Sin embargo, si bien
en la actualidad son los paises desarrollados los que més contaminan, lo
cierto es que una vez que las tecnologias y 1a capacidad de consumo se
instale en los paises menos desarrollados no habrd posibilidad de con-
trolar 12 magnitud de sus consecuencias en el medio ambiente, cuando
¢l indice de contaminacién per capita se multiplique por el nimero de
habitantes. _

POBLACION Y DESARROLLO SOSTENIBLE. Frente a esta encrucijada: desa-
rrollo tecnolégico—pbblacién, las distintas opiniones han venido arribando
lentamente a la idea de que la cuestién de Ia poblacién no es un problema
aislado, sino interdependiente de variables medioambientales y de desa-
rrollo. Surge, en este contexto la idea de desarrollo sostenible cuyas bases
se encuentran en la Conferencia de medio ambiente y desarro]lo de Rio
de Janeiro de 1992. Este concepto busca un equilibrio entre el desarrollo
econdmico por una parte y el desarrollo ecoldgico por otra.

El sisterna econdmico opera sobre el medio ambiente transformandolo
para obtener de é los bienes que las personas necesitan para la vivir y, en
muchos casos, vivir lujosamente. El problema surge cuando la tecnologia
permite extraer de la naturaleza mis de Jo que ella es capaz de brindar,

“  REQUES, B Op dt. Pig. 41. Tomado de] Banco Mundial 1999, Informe sabre el desarrollo mundial. B
 conodmiento al servico del desarrollo, Washington. .
#  FHRLICH, Paul v BHRLICH, Anne. “La explosién demogrifica, el principal problema ecoldgico”.
Salvat, Barcelona. 1994, Pigs. 52-53
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por el tiempo que toma en regenerar sus productos. A la vista del desgaste
que sufte el medio ambiente debido a la gran capacidad de extraccidn
del dispositivo tecnoldgico, el concepto de desarrollo sostenible se define
como aquel que “satisface las necesidades del presente sin comprometer
la capacidad de las generaciones futuras para satisfacer sus propias necesi-
dades”*.De esta suerte, la conferencia de Rio de Janeiro remarcd que un
elemento integral del desarrollo sostenible son las politicas de poblaciéon®
Mas tarde, la conferencia de El Cairo insistié en “la decisiva contribucién
que aportaria al logro del desarrollo sostenible la pronta estabilizacién de
la poblacidén mundial”*.

No sabemos con exactitud cudl es propiamente la variable determi-
nante si la poblacién o el desarrollo tecnoldgico, puesto que jamis las
hemos observado por separado. Por el contrario, si atendemos alo expuesto
en [a seccidén II; Historia del crecimiento v III El crecimiento moderno
de la poblacién, recordaremos que precisamente a partir de la revolucién
industrial, origen del fendmeno tecnolégico tal como lo conocemos
hoy en dia, la poblacion ha sufrido una verdadera explosién. ;Debemos,
entonces, frenar el desarrollo tecnolégico? Vimos que el avance en la
tecnologia ha incidido en la reduccion de la mortalidad més que en los
indices de natalidad. Entonces, cabe preguntarse; ;Queremos disminuir
nuestra esperanza de vida? ;Queremos reducir nuestra calidad de vida
alcanzada, aunque sea la alcanzada por los paises en desarrollo?

Como acertadamente sefiala Sartori, ningQin pais que se encuentre
en el apogeo de su desarrollo tecnoldgico querrd retroceder. El cientista
politico advierte que es mas ficil poner fin al crecimiento de la procrea-
cidn indiscriminada que detener el avance cientifico que, finalmente, se
traduce en mejor calidad de vida para las personas. Sin embargo, st las
poblaciones son adecuadamente instruidas sobre los peligros de engendrar
sin limite, podrin reducir su poblacién. Admitiendo esta circunstancia,
la dificultad de frenar el desarrollo tecnolégico, puede concluirse que la
prioridad del control poblacional esta en la posibilidad de constituir una
solucion verosimil al problema®

Comisién mundial sobre medioambiente y desarrollo 1987, Sinopsis: “From one Earth te one world”
Secc. L. Pag. 8, citado en Maciones Unidas; Poblacids, medio ambiente y desarroilo. Op. cit. Pag. 3.

United Nations: Report of the United Nations Confererice on Envivonsient atidd Development. 1993 (res. 1 anexo
1} citado en Naciones Unidas. Op. «ié. Pig. 3.

United Nations: Report of the International Conference on Population and Development, 1995. citado en Na-
ciones Unidas Op, cit. Pig. 4.

#  SARTORJ, G. Op. dt. Pig. 28.
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Consideraciones finales

Para finalizar, respecto del argumento que sefiala que los problemas ac-
tuales se deben no a la sobrepoblacion sino a la injusta distribucidn de los
bienes, con todo lo verdadera y lamentable que resulta la realidad de Ia
injusticia y la pobreza, no es esta la inica manera de solucionar el problema
ni la que cuenta con la mayor voluntad de parte de los gobernantes. Por
més que las oportunidades, las rentas y los alimentos se distribuyan con
justicia, lo cierto es que la ecuacién basica exaltada por los malthusianos:
bienes de renovacién lenta (si no finitos) y crecimiento exponencial, dard
un resultado negativo en algiin momento aunque este tiempo sea atin
indeterminado. De ahi que un desarrollo sostenible se constituya en un
esfuerzo utdpico si no va acompahado o incluso precedido del freno al
crecimiento de la poblacién,

De todos modos, no hay muchas alternativas disponibles. O se frena
el crecimiento, o se sigue presionando al planeta y sus recursos hasta su
limite. Puesto que la segunda alternativa, la mds aceptada hasta ahora
tiene tintes de catdstrofe, la opcién mas sensata parece ser el control de la
poblacién. Cémo habri de llevarse esto a cabo, si implementando mas y
mejores programas de planificacién o estimulando el desarrollo econd-
mico y por ende cultural y social de los pueblos, es una cuestion que se
puede responder bien, teniendo en cuenta el hecho concreto de que el
desarrollo toma mucho més tiempo para rendir sus frutos (el control de
la natalidad entre otros) v dispone de menos voluntad de quienes podran
financiarlo, es decir, permitirlo, pero también vimos que paradéjicamente,
estimula modos de vida incompatibles con el medio ambiente.

Por tanto, si atin los argumentos en pro de la igualdad de condiciones
para los seres humanos no han servido para frenar ¢l crecimiento de la
humanidad, y dado que afin a nadie le parece injustificable moralmente
tracr hijos al mundo, cuestién que convendria estudiar, de manera tal
que las parcjas de nuestros paises en desarrollo seguirin naturalmente
reproduciéndose sin mediar consideraciones relativas a la poblacién, al
menos es de esperar que el temor ante un eventual y cada vez mis posible
colapso generalizado de nuestro planeta, acompafiado de la miseria y el
vicio —con palabras de Malthus—, st lo sea.
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CariTULO 5
ETICA PARA LA RELACION CON EL MUNDO
ANIMAL NO HUMANO. LA NECESIDAD DE UNA
NUEVA ACTITUD

Roorico Frias Urrea’

“Pero lo que queda y vuelve a ser en todo momento tarea de la filosoffa es, justamente, desarvollar
realmente la difiiitad fundamental de esta pregunta, comprender en toda su cuestionabilidad esta pregunta
por la esencia de la animalidad, y por tanto por la esencia de 1z vida en general. Sblo por esta via se pede

lograr alcanzar el contenido espedfico del programa que se endierra allf”,
¢

M, Heidegger

5.1. Planteamiento del problema

Segiin uno de los diagndsticos mas ampliamente difundidos acerca de
nuestra época, la actual corresponderfa a la del predominio de aquella
forma de ‘racionalidad’ que percibe la realidad como ‘materia disponible
para nuestro uso y consumo’y de frente a la cual, en consecuencia, sdlo
cabria una aproximacién atenta a sus posibilidades de explotacién racional.
De tal manera que, desde el punto de vista de esta racionalidad calculante,
la Naturaleza no seria otra cosa que una ensambladura de miltiples ‘re~
cursos naturales’, el hombre un simple ‘animal de trabajo’ y los animales
‘materia prima’ de diversos sisternas productivos®.

No son pocos, por lo mismo, quienes desde muy temprano se han
esforzado por redescubrir una significaciéon més originaria de la Natura-
leza, asi como del hombre, a fin de volver a ver en ellos algo mis que un
simple valor de uso. El movimiento en defensa de los derechos humanos
y el ecologismo actuales son testimonio de ello®. Respecto de los animales,

' Agradezco al Prof. Dr. Julio Torres M., de la Universidad de-Concepeién, por su atenta Jeciura del bo-
rrador de este articulo y por sus inteligentes observaciones y sugerencias.

2 HEIDEGGER, Martin, Cosnceptos fundamentales de la metafisica. Mundo, finitud, soledad. Alianza. Madrid.
2007, Pig, 257. .

3 Cf HEIDEGGER, Martin. Superacion de la metaflsica, en Artfoulos y conferencias. Dei Serbal. Barcelona.
1599, Es interesante advertir que, pese a la sensibilidad de Heidegger por la reduccion de la paturaleza y
el hombzre a recursos, et sus textos sobre J2 técnica no se refiere a los animmales. Creo, sin embargo, que
es perfectamente posible colegir esa preccupacién.

4 No para todos resulta evidente, sin embargo,la correspondencia entre la causa de los derechos humanos
v la de Ja ecclogia. Ch. FERRY, Luc., Bl nueve otden ecoldgico, Bl drbol, el animal y e hombre. Tusquets.
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en cambio, las cosas han ido mucho mis lentamente. Y sin embargo, la
denuncia acerca del cardcter ilegitimo de la reduccién de la Naturaleza'y
del hombre a simples ‘recursos’ —naturales y humanos, respectivamente-
debiera aplicarse, de igual modo,ala situacién de los animales. En especial,
de aquellos cuya existencia se reduce a formar parte del engranaje de una
industria que los consume con usura.

Fs evidente, sin embargo, que la denuncia de esta situacién de desam-
paro en que parecen estar los animales en nuestra sociedad de consumo
es s6lo el inicio de su defensa, que debe ser capaz de pasar de la emotiva
indignaci6n moral a la articulacién de un discurso sistemndtico a su favor.
Es decir, a la formulacién de razones que justifiquen la necesidad de una
nueva consideracién de los animales. Que es, precisamente, Jo que se
propone el movimiento de liberacién animal, que de frente a Ia tradicional
manera de percibir a 1os anitales no humanos ofrece una nueva perspectiva
acerca de su estatuto ontolégico y moral’, La pregunta por la animalidad
del animal, por lo mismo, se hace inevitable en vista de su defensa, asi
como la exigencia metodologica de tener presente las distintas respuestas
que se han dado a este problema.

En Jo que sigue nos proponemos abordar ambas cuestiones -dentro
de los mérgenes de que disponemos- bajo la forma de una exposicion
esquematica de las distintas maneras en que, histéricamente, se ba pensado
a los animales en sus rasgos fundamentales®.

Madzid. 1994, que ofiece buenas razones para pensar que cierta forma del ecologisme, 25f como ciertas
formas de defensa de los animales, no séle busca acabar con el antropocentrismo sino, proplamelite, con
Jas mayores conquista que }a modernidad ha supuesto para una correcta consideracién de [a dignidad
del hombre. En la misma lines, es ignalmente interesante su otro libro —es escrito 2 cuatro manos con
RENAUT A. Heidegger'y fo sodernos. Paidés. Buenos Ares. 2001- donde analiza hasta qué ponto Ja
desconstruccién del homanismo por pacte de Heidegger (y de Ia que arrancan alganes movimientos
ecologistas) supone inevitables riesgos para la democracia moderna y su defensa de los deréchos humanos.
5 Laexpresién ‘animal no humano’no es semanticamente neutra fcomo tampoce lo es, por oo lado, la expre-
sién ‘animat racional’ com descripeién del hombre). De hecho,es el moda en que Jos animales son descritos
desde el punto de vista del movimiento de liberacion animal. Come Jo que aqui nos proponcmoes, sin embargo,
es, ante todo, mostrar el problema, vsamos la expresion animal ne hurpane’ del modo més neutro posible.
¢ La historia de la que aqui dameos cuenta, del modo indicado, es la de la filosoffa occidental. Han queda-
do fuera, por lo mismo, una serie de perspectivas sobre las cuales habria que volver, Tres en particular.
Primero, el modo en que los animales son vistos en culturas no occidentales (las orientales y las arcaicas);
segundo, ¢l tratamiento que los documentos del Magisterio catblico ofrecen del medio ambiente, en
general, y de los animales, en pasticular (aungue, en general, sigie la linea de Tomis de Aguino). Pue-
de consuliazse con provecho, SARMIENTO, A. (ed). B don de la vida. Dovimentos del Magisterio de In
Jglesia. Catdlica sobre bioética, BAC. Madrid. 1996, y tercero, la del lugar que los animales ocupan en la
teologia cristiana. Scbre este iltmo punto puede consultarse, con mucho provecho, el instructivo Lbro
de LINZEY, A. Los animales en la teologfa. Barcelona. 1996, cuyo tratamiento del tema permite apreciar
hasta qué punto la religién judeo-cristiana favorece 12 Iiberacién animal o, al menes, debiera hacetlo.
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5.2.Los animales en la filosofia

Se trata, en otras palabras, de saber qué es lo que Ia filosofia -la de antes
y la de ahora- ha pensado sobre los animales para, desde ahi, encontrar
razones para su liberacion. Nos ha parecido atil, en este sentido, abor-
dar esta historia dividiéndola en cuatro paradigmas o etapas, que serian
la grecoﬁcristiana, la moderno-racionalista, la empirista-utilitarista y la
época actual.

5:2.1. La tradicion greco-cristiana

Desde el punto de vista de Aristoteles —que viene a sintetizar una larga
historia” y sobre el cual se apoyard la argumentacién filosofica y teologi-
ca de los autores cristiano-medievales— el hombre es un “animal dotado
de razdn’®. Eso quiere decir que, aun cuanto comparte con los demas
animales ‘o vivientes’ (para ser mis precisos con la original expresién
griega zoon} su condicién corporal o mundana, en €l estd presente el
légos como un principio diferenciador que lo eleva por sobre la mera
‘animalidad’, al punto de hacer de él el Gnico “animal politico™. De ahi
gue sea capaz de hablar —y no s6lo de emitir sonidos, como sucede con
el resto de los animales— vy, por lo mismo, de organizarse politicamente
en base a la distincién razonada del bien y del mal morales. En efecto,
dice Aristdteles,“la voz es signo del dolor y del placer, y por eso la tienen
también los demds animales, pues su naturaleza llega hasta tener sensacion
de dolor vy de placer y significirselas unos a otros; pero la palabra es para
manifestar lo conveniente y lo dafioso, lo justo v lo injusto, y es exclusivo
del hombre, frente a los demds animales, el tener él solo, el sentido del
bien y del mal, de los justo y de lo injusto”'. Pues, continfa, “los otros

Los testimonios de [os llamados presocriticos sobre el estatrta de los animales son, como tesulta obvic, muy
_ escasos. En Herdclito encontramos, sin embargo, unos de estos pocos testimonios, que oftece la ventaja
de sintetizar el pensamiento clasico al respecto, sobre el eual la tradicién greco-cristiana construird su
cosmologiz. Dice, en sus fragmentos 82-83 (Diels-Kranz), que “el mis beilo de los monos, al comparario
con la especie de los hombres, es feo [...pero también...] “el mis sabio de los hombres en relacion con
Dos parece un mono, tanto en sabiduria como en belleza y en todo lo demads™.
La expresibn griega es zoon échon Iégon, Polftica 1,1253a10, (Edit, Gredos, 1994}, sobre la cual se construy
la expresién lating andmal rationale.
Politikbén zbion, Politica, T, 125325. En la misma obra, mas adelante (iII, 9, 1280a31), oftece otras razones
de la ausencia de la pdlis entre los animales,
W Polffica libro 1, 1, 12532,
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animales viven principalmente con la naturaleza y rara vez algunos tam-
bién con los hibitos; en cambio el hombre, con la razdn, ya que sblo €l
tiene razén”'. Fs decir, sélo é es un razonador prictico capaz de elegir
deliberadamente™.

Entre el hombre v los animales existe, por lo mismo, una clara dife-
rencia, que es posible sintetizar en la diferencia entre voz (phoné) y palabra
(Iégos)©.Y que es lo que justifica, a los ojos de Aristoteles, el hecho que
los humanos (de acuerdo a un principio de subordinacién general, de
orden natural, de lo inferior a lo superior) nos sirvamos de los animales
como de instrumentos o medios. “Las plantas —afirma— existen para los
animales, y los demis animales, en beneficio del hombre: los domésticos
para su utilizacién y su alimentacioén, y los salvajes —si no todos, al menos
la mayor parte de ellos—, con vistas a la alimentacién y a otras ayud:;s,
para ofrecer tanto vestidos como otros utensilios. Por consiguiente, si la
naturaleza no hace nada imperfecto pi en vano, es necesario que todos
es0s seres existan naturalmente para utilidad del hombre™"*.

Todo esto no debe hacernos olvidar, sin embargo, que esa diferencia
no es, propiamehte hablando, una separacién que los haga mutuamente
irreconocibles, como si se tratara de dos sustancia impermeableé. Al
contrario, los mismos textos ya referidos ponen en evidencia que entre
los hombres y los animales existe una vinculacién esencial que los hace
pertenecer, mas alli de las diferencias, a la misma ‘esfera de lo viviente'.
La perspectiva griega cs, €1 este sentido, unitaria, en la que lo mismo
(lo viviente) se presenta bajo diferentes formas o figaras (planta, animal,

1 politica, 7, 1332b,

v Cf. Bfica nicomaguea (Edit. Gredos, 1985), libre HI, en la que se trata especificamente lo propig” del
razonamiento prictico (es decir, la deliberacion y Ta eleccidn). La expresion ‘razonador prictico” estd
tomado de MacIntyre, que en realidad usa ‘razonador prictico independiente’ para referirse 2 aquellos
sujetos humanos que han alcanzado la madurez moral necesaria para la autonomia. Cfr. MACINTYRE,
Alascair. Animales racionales y dependientes, Por qué los seres humanos necesitamos las virtudes. Paidés. Barcelona.
2001. Para un amplio tratamienta de este problema del lenguaje en Aristételes, cfi. ARAQS, | La  filosoffa
aristatdlica del lengnaje. Pamplona. 1999.

5 Se mrata de una idea de amplia resonancia, como se confirma por el hecho que reaparece en auLores tan
distanes de Aristoteles como ROUSSEAU, Jean Jacques Discrso sobre el origen de la desigwaldad. Tecnos.
Madrid, 1998. Pigs. 142-143, para quien los animales no son capaces de ‘ideas generales’ porque ellas
solo son posible en virtud de la posesion del lenguaje. Claro que, zn poco antes, en. el mismo Discurso,
Roussean afirma que la verdadera diferencia entre los hombres ¥ los animales radica no en el entendi-
miento, sino en €} heche que los primeros son “5on agentes libres’ y los segundos no, Op. dt. Pig. 132
y Schopenhauer (Los dos problemas fundamentales de la étioa. Siglo Xx1 Madrid. 1993) donde pese a todo
su interés por lo animales, piensa que la capacidad de la razén humana de pensar conceprualmente la
distingue nitidamente de la inteligencia animal.

% Politiea, libro LVIIL, 1256b.
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hombre), gradualmente dispuestas en un Gnico orden natural o cosmos.
De lo cual se desprenden dos importantes consecuencias: por un lado,
que el hombre sea descrito justamente como ‘animal racional’, es decir,
como aquel ente cuya diferencia especifica (légos) no borra el hecho
fundamental de inscribirse dentro del orden de lo vivo, vy cuyo cuerpo
—como el de los animales— no puede ser reducido a pura exterioridad
precisamente porque estd informado por el principio vital que es ¢l alma.
Laracionalidad en el hombre, en este sentido, no anula la animalidad, ni su
caricter vegetativo,sino que la reabsorbe llevindola a un nivel superior.Y
por otro, que los animales -a diferencia de lo que sucederd en la primera
modernidad- sean reconocidos como formas de lo viviente, capaces de
suftir y gozar, de significarse unos a otros esas elementales disposiciones
animicas y, en algunos casos excepcionales,de vivir no segtin la naturaleza
sino de acuerdo a habitos (héxis); precisamente porque en algunos de ellos,
al menos, se da una forma de racionalidad imperfecta pero real. No hay
que olvidar, en este sentido, ese importante pasaje de la Etica nicomaquea
en la que Aristdteles afirma que “se dice que algunos animales son tam-
bién prudentes, [en concreto, de] aquellos que parecen tener la facultad
de previsién para su propia vida™?.

- Para Aristoteles, en suma, entre ¢l hombre como ‘animal racional’ y
los animales como ‘vivientes irracionales’ existe una diferencia innegable,
aunque, al mismo tiempo, existe una clara linea de continuidad. Lo mismo
encontramos en el contexto de la tradicion cristiano-medieval, heredera
no sélo del pensamiento griego de la época clasica sino, sobre todo, dela
tradicién hebrea veterotestamentaria y de la interpretacion estoica de la
doctrina aristotélica. Ante todo, la idea de la distapéia o diferencia entre
los hombres (finicos seres vivientes creados ‘a imagen y semejanza de
Dios’, segan el relato del Génesis)'® y el resto de los animales, precisamente

Etica nicomaguea, V1, 1141222-28, Obsérvese, ademis, lo que Aristoteles afirma en relacidn a esta per-
tenencia del hombre a la esfera de lo vivo, tanto en la Etica nicomaguea {libro 1, capitulo VIII) como en
la Metaffsica {libro L, capiralo B, donde ef ser humano —ademis de sex descrito por aguello que en &l es
espectfico, la vidz racicnal o €l conocimiento- aparece inscrito en una escala finica, que incluye tanto lo
vivo-vegetativo como lo vivo-sensitivo o animal. El texto més importante en este sentido, sin embargo,
es el e anima, en cuyo libro I, sobre todo, se trata ampliamente ¢! problema de las potencias o facultades
def alma (“nutritiva, sensitiva, desiderativa, motora y discarsiva”, 414230 y ¢l modo en que se distribu-
yen entre los distintos “vivientes’. En efecto, “esto es lo que marca la diferencia ente los animales” dice
Aristoteles (De anima 4142), que el autar se propone examinar en especial en lo que se refiere al modo
“escalonado” o “sucesivo” en que se dan.

Para un analisis de los diversos pasajes del Génesis en los que s posible encontrar tanto fa prohibicion de
comer carne €omo su autorizacién, ofr. LINZEY, A. Op. ot Pigs. 43 y199-204.
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porque sdlo aquélios han sido distinguidos cori la posesion de la razon (v,
por lo mismo, emparentados, en sentido propio, con el Creador) 7 _Agustin
de Hipona, por ejemplo, piensa que el precepto biblico de ‘no matar’ —a
diferencia de lo que afirmaban los maniqueos, a quienes se opone-— s6lo
resulta aplicable a los seres humanos en tanto son los @inicos sexes racionales.
A los animales, en efecto, no les fue dado tener en comiin con noOsotros
la razén; de ahi que tanto “su vida como su muerte estin subordinadas
a nuestros usos”™®. Algo muy similar volvemos a encontrar en Tomds de
Aquino —en quien los antecedentes aristotélicos resultan mas evidentes—
cuando afirma que, de acuerdo al orden natural inscrito en la naturaleza
por Dios, su Creador, las cosas immperfectas existen en razén de las mas
perfecta; de abi que las plantas existan para los animales asi como estos
{ltimos existen para los hombres?. “Los animales brutos y las plantas no
tienen vida racional por la cual puedan obrar por si mismos sino que
siempre actian como meovidos por otros, por cierto impulso natural.Y
esto es sefial de que son naturalmente esclavos y han sido acomodados
para los usos de otros”?:

Todo esto, sin émbargo, no debe levarnos a olvidar la importancia
que, desde el punto vista de estos fildsofos cristianos, tiene el hecho que
Dios es Creador de todo cuanto existe, incluyendo naturalmente a todos
los animales, por irracionales que sean. También ellos —~como las personas
humanas— son creaturas de un Dios absolutamente bueno, del que solo
nacen realidades buenas. En la naturaleza de los animales, por lo mismo,
estd inscrito un sentido —el de ser creaturas de Dios, como nosotros— que
impide que se los pueda reducir a simples ‘cosas vacias de toda interioridad,

¥ Yt idea del parentesco del hombre con Dios en virtnd de Ja racionalidad se encuentra, también, entre
los griegos.Ya hemos citzdo dos fragmentos de Hericlito (82-83), pero ademis est presente en Platon
(que la desarrolla ampliamente en la Repiblica (Edit. Gredos, 1986), libroV,a propésito de la naturalera de
los guardianes perfectos) v en Aristoteles; por ejemplo, en el libro X de su Etica nicomagtiea, donde vuelve
a tratar el probiema de la vida teorética y su relacién con el problema de la felicidad. cft. LAVECCHIA,
S. Una via che conduce al divine. La “omoiosis theo’ nellu filosofia di Plators, Vita e pensiero, Milano. 2006.
% ina idea similar encontramos en Otigenes, que afirma en su Corntra Celso, libro TV, que “todo ha sido
hecho para el hombre v para todo ser racional, pues para el animal racional fue principalmente creado
todo™ {Les filésofos medievales, BAC, Madrid, 1978, vol. I, p. 91), asf como en.5an Buenaventuta, que en su
Breviloguio, segunda parte, De la creacién, capitulo 1, afirma, en relacién 2l alma humana, que “todas las
cosas estin destinadas a servitle [al hombre comeo ser libre] y nada tiene dotriinio sobre ella” {Los - fildsofos
medievales, vol. IL, p. citados por Fernander, C. Los filésofos medicvales. BAC. Madrid. 1978, veol. I, Pag.

784).

1 Para una sindptica de la ética de Tomis de Aquino, cfr KLUXEN,W., L'etica  filosofica di Tontrmaso d" Aquino.

Vit e pensiero Edizioni. Mifano. 2005,
© Syma de Teologla, parte II-11, cuestion 64, articulo L.
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de las que pudiéramos disponer a nuestro antojo o capricho. Asi, cuando
Tomas de Aquino® -retomando una idea ya formulada por Plutarco®—
prohibe el trato violento con los animales (aunque no por respeto a ellos
mismos, sino porque ese tipo de comportamiento nos haria proclives a la
violencia con nuestros propios semejantes), estaria no sélo afirmando que
tenemos deberes indirectos con los animales sino, ademis, haciéndonos ver
que entre ellos y nosotros existe una semejanza, de tipo simpatética, que
nuestra condicion de ‘animales racionales’ no alcanza a borrar. De otro
modo, en efecto, no seria posible inferir que el trato violento con unos
pueda ‘traducirse’ en un trato violento con los otros®.

En este sentido, aquello que en los griegos hemos descrito como ‘la
comin esfera de lo viviente’—v que, justamente, permitia ver en lo dife-
rente (hombres y animales) lo unitario (lo viviente)-- se halla igualmente
presente en el pensamiento cristiano-medieval bajo la forma de lo que
podriamos denominar ‘la comiin esfera de lo creado’. HomBre y animal,
pese a todas sus diferencias, forman parte de una misma unidad de sentido
que es la Creacion. El hecho que ¢l hombre sea la finica criatura que posee
razon en sentido estricto no impide, por lo mismo, reconocer lo comiin
que hay entre humanos y animales, tal como de hecho afirma explicita-
mente San Agustin —que, como neoplaténico, no estaba espectalmente
inclinado a valorar las realidades mundanas— cuando en su libro Acerca
del libre arbitrio sostiene que resulta indudable “que tenemos mucho de
comin, no sélo con los brutos, sino también con las plantas y las semillas.
Y asi vemmos que también las plantas, que se hallan en la escala infima de
los vivientes, se alimentan, crecen, se robustecen y se multiplican, y que
las bestias ven y oyen, y sienten la presencia de los objetos corporales por

A Swma conira gentiles, capitulo 112 del Libro IIT.

Cfr. PLUTAR.CO, ‘Sobre comer carnz’, en el vol. IX de sus Obras morales y de costumbres, Gredos, Madrid.
2001, donde - modo de argumento a favor de una dicta vegetariana— se afirma que hemos comenzado
dando muerte violenta a los animales salvajes y hemos terminado dando muerte violenta a otros seres
humanos en el ejercicio de la guerra. Una opinidn igualmente favorable a los animales, aunque desde
presupuestos religiosos, en PORFIRIO, Aserca de la abstinencia. Gredos. Madrid, 1990

23

B CE. Suma de teologla (Edit. BAC, Madrid, 2006), 1a, 2a, q. 102, 2.6, ad, 8:“Es doble el afecto del hombre:

el uno racional, y pasional el otto. Por lo que mira al primero, poco importa céme se conduzea con Jos
animales brutos que Dios sornetid a su dominio, segiin aquello de Sal 8,8: Todo lo pusiste bajo sus pies.
Conforme a esto, dice el Apéstol que Dios no Hene cutdado de los buepes, porque Dios no pide cuentas a]
hombre sobre su conducta con los bueyes y cont los otros animales. Pero, en cuanto al afecto pasional, el
hombre lo experimenta también hacia otros animales; pues como la pasién de la miscricordia nace de
ver los dolores ajenos, y los animales brutos experimentan también dolores, puede también el hombre
sentir misericordia de los animales que sufren. Ahora bien, cl que esti hecho a sentir compasién de Jos
animales, muy dispuesto se halla para sentida de los hombres”,
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el olfato, por el gusto y por el tacto [...] Tenemos, ademis, de comfin con
las bestias el género a que pertenecemos”. O-como cuando Toméas de
Aquino, retomando una idea presente ya en Aristoteles, admite que en
los animales también existe una cierta capacidad de juicio, al punto que
participarian de lo que é1 llama una ‘apariencia de razbn’y una ‘prudencia
natural’®.

5.2.2. La tradicién moderna-racionalista

Una cosa notablemente distinta acontece, en cambio, en el contexto de
la temprana modernidad, cuando con Descartes la comfn esfera de lo
viviente o de lo creado —dependiendo del contexto de que se trate—se
escinde irremediablemente en res extensa y res cogitans. Cosa que, por
cierto, no solo afecta al modo en que comienzan a ser visto los animales
sino, sobte todo, ¢l modo en que comienza a ser visto el propio cuerpo
del hombre.

Con Descartes, en efecto, tenemos que los ammales —asi como el
cuerpo de los seres humanos— son propiamente maquinas, cuyo com-
portamiento se explica mecinicamente. De manera que asl como entre
el cuerpo y el alma del hombre no se establece- ninguna vinculacién —o
una puramente externa, pues el cuerpo es pura exterioridad extensa y el
alma puro pensamiento- asi mismo, entre el animal y el hombre como
‘sujeto pensante’ no existe ningtn tipo de vinculo orginico o estructural,
precisamente porque ¢l animal no posee alma en tanto es una pura exte-
rioridad vacia. Los hombres, en cambio, en tanto cosas pensantes, poseen
un alma que, afiadida al cuerpo desde fuera, los habilita para el lenguaje.
“Pyes examinando —afirma Descartes— las funciones que, a consecuencia
de ello, podia haber en ese cuierpo [esto es, un cuerpo humano que, des-
provisto de alma, funciona mecanicamentef, hallaba que era exactamente
las mismas que pueden realizarse en nosotros, sin que pensemos en ellas
¥, por consiguiente, sin que contribuya en nada nuestra alma, es decir,
esa parte distinta del cuerpo, de Ia que se ha dicho anteriormente que su

2 Tibro I, capitulo VILL.

% TOMAS DE AQUINO, De veritate. EUNSA. Pamplona. 1967, respuesta 2 la séptima objecion, 24, 2; Suima
de teologfa, 84, 1. Un muy inteligente tratamiento de esta cuestién puede encontrarse en MACINTYRE,
A. Op, dt., donde se admiten muchas de las tesis fandamentales del movimiento de liberacién animal,
pero de tas que se extraen conclusiones distintas ¥, en algunos casoes, contrarias.
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naturaleza es sdlo pensar;y siendo esas funciones las mismas todas, puede
decirse que los animales desprovistos de razon son semejantes a nOSOLros;
pero en cambio no se pueden encontrar en ese cuerpo ninguna de las
que dependen del pensamiento que son, por tanto, las Ginicas que nos
pertenecen en cuanto hombres”?.

Nada tiene de extrafio, por lo mismo, que Descartes vea en los anima-
les autdématas o miquinas que, aunque capaces de sentir dolor, cumplen
eficientemente las funciones para las que han sido creados a la manera de
un reloj; al punto que, condluye, “si hubiese miquinas tales que tuviesen
los 6rganos vy figura exterior de un mono o de cualquier otro animal,
desprovisto de razdn, no habria medio alguno que nos permitiera conocer
que no son en todo de igual naturaleza que esos animales”™.

La clasica idea de la superioridad del hombre respecto del animal
se mantiene en el mundo moderno. Es evidente, sin embargo, que ha
cambiado de signo, precisamente porque sdlo ahora se ha establecido una
verdadera separacidn no solo entre el alma y el cuerpo del hombre (pues
ves cogitans Y es extensa son mutuamente excluyentes) sino, sobre todo,
entre la naturaleza mecanica de los animales v la naturaleza racional de
los seres humanos en tanto sujetos pensantes. Ahora, en efecto, se trata
de una separacién que adquiere la forma de un dualismo, que autoriza a
ver en los animales —a diferencia de lo que, en general, sucedia en el pa-
radigma anterior— simples ‘cosas’, a las que se podra tratar del modo que
nos resulte més conveniente a nuestros intereses (como piensa Spinoza)
o en relacién con las cuales se nos impondra el deber, indirecto, de ser
compasivos (como afirma Kant).

_ Spinoza, en efecto, afirma que “resulta claro que aquella ley de no matar
a los animales estd fundada mas bien en una vana supersticion y una miseri-
cordia mujeril, que en la sana razén. Pues la razdn de buscar nuestra utilidad
nos ensefia que establezcamos lazos firmes con los hombres, pero no con los

)

% DESCARTES, René. Discurso del método. Tecno, Madrid. 2022,V parte,
b

DESCARTES, R. Op. cit. V parte. s interesante, en este sentido, lo que afirma Descartes en una carta
del 5 de febrero de 1649 a Henry Moore, cuando dice que “[a los animales] no les niego sensacidn -en
la medida en que depende de un érgano corporal. Asf, mi opinién no es tanto cruel con los animales
cuanto indulgente hacia los hombres -al menos hacia aquellos que no se han dado a las supersticiones de
Pitigoras- pues les absuclve de la sospecha de crimen cuando comen o matan animales”. Para Descartes,
en este sentido, ¢l animal-miquina siente, pucs sc rata de una afeccién con un soporte orginico propio:
so trataria de un fecho innegable, ditfamos. $in embargo, su ‘sently” es in-significante precisamente porque
esth lejos de ser ese ‘sentir’ que si constitaye una de Jas formas posibles del cogite del que se nos habla en
las Meditaciones metafisicas (meditacién segunda). El animal, en. efecto, siente pero no percibe que siente;
el cogito, en. cambio, es un sentir percibido. -
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animales o con las cosas cuya naturaleza es diversa de la naturaleza humana
[...] No niego, sin embargo, que los brutos sientan; pero si niego que por €so
no nos sea licito proveer a nuestra utilidad y usar de eflos segiin nos plazca,y
tratarlos como mis nos convenga; puesto que no concuerdan cor NOsoLros en
naturaleza, y sus afectos son por naturaleza diversos de los afectos humanos”.

Para Kant, en cambio, resulta perfectamente compatible el dualismo
cartesiana entre ‘naturaleza’ y ‘racionalidad’ con ¢l postulado del deber, in-
directo, de respetar ¢l bienestar de esas ‘cosas’ que son los animales. La tesis
basica de la que arranca el juicio de Kant sobre los animales la formula en
su Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, en la que se afirma que
s6lo los seres racionales son personas; es decir, fines en si mismos y dignos
de respeto. Los animales, en cambio, a causa de su irracionalidad,son simples
medios, es decir, ‘cosas’. “Yo digo, dice Kant, que el hombre, y en general
todo ser racional, existe como fin en si mismo, no sodlo medio para usos
cualesquiera de esta 0 aquella voluntad; debe en todas sus acciones, no solo
las dirigidas a s mismo, sino las dirigicas a los demnds seres racionales, ser
considerado siempre al mismo tiempo como fin [...] Los seres cuya existencia
no descansa en nuestra voluntad, sino en la naturaleza, tienen, empero, si
son seres irracionales, un valor meramente relativo, como medios, y por eso
se llaman cosas; en cambio, los seres racionales se llaman personas porque
su maturaleza los distingue ya como fines en si mismos™™.

Para Kant, por lo mismo, sélo existen deberes entre los hombres en
tanto sujetos racionales o personas®, no en relacién con los animales, O al
menos no deberes directos o de justicia, sino —tal como ya habia destacado
en términos muy similares, aunque desde presupuestos distintos, Tomds
de Aquino— sélo el deber indirecto (o de beneficencia) de no procurarles
sufrimientos innecesarios por respeto, no a ellos, sino a nosotros pismos™,

#®  SPINQZA, Baruch. Etice demostrada segin of onden geométrico. Trotta- Madrid, 2005, Escolio 1 de la Pro-
posicidn XXXVII de la Parte IV,

»  RANT, Immanuel. Fendamentacién de ln metafisica de las costumbres. Alianza, Madrid. 1998 Pags. 114-115.
Ta misma idez encontramos en b Critica de g razén préctica, alli donde dice que “todo cuante hay en la
creacién puede ser usilizado simplemente como medio con tal de que quien asi lo quiesa tenga cierta
capacidad para ello; sdlo el sex hamaro, y con él cualquier criatura racional, sapone un fin en s mismo”
(Alianza, Madrid, 2000, Pag, 183).

® Gk KANT, Immanvel. Mesafisica de las costumbres. Tecnos. Madrid. 1999, “Principios metafisicos de la.

doctxing de Ia virtud’, § 16.

3 Cff, KANT, Immanuel. Leaiones de ética. Critica. Barcelona. 1995. Pag, 287. En este sentido, para Rant
no puede haber respeto por los animales sing sélo por los sujetos racionales que son las ‘personas’, cuya
dignidad descansa en Ja capacidad de atorgarse leyes universales {cfr. Fundamentacitn de la metafisica de las
costutsribres, Pig. 131). Para una reformulacién actual de este mismo punto de vista, ofr. CARRUTHERS,
B La cuestiont de los animales. Cambridge. 1995.
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Pues al gjercer violencia contra los animales “se embota en el hombre la
compasion por el sufrimiento, debilitindose asi y destruyéndose paulati-
namente una predisposicidn natural muy Gtil a la moralidad en relacién
con los demas hombres; s1 bien ¢l hombre tiene derecho a matarlos con
rapidez (sin sufrimiento) o también a que trabajen intensamente, aunque
no mis alla de sus fuerzas (lo mismo que tienen que admitir los hombres),
son, por el contrario, abominables los experimentos fisicos acompaiiados
de torturas, que tienen por fin Gnicamente la especulacién cuando el fin
pudiera alcanzarse también sin ellos™. '

3.2.3. La tradicion empirista-utilitarista

Es evidente, por lo mismo, que hasta bien avanzada la modernidad se pensd
segin el esquema cartesiano de acuerdo con el cual los animales son ‘cosas’
que, aunque sentientes, no son seres morales porque carecerian de razon
y, mas fundamentalmente, de libertad. Con el empirismo v ¢l utilitarismo,
en cambio, esta situacién sufre un cambio de importantes proporciones,

2 Metaffsica de las costumbres, ‘Principios metafisicos de la doctrina de la virtud’, & 16; cft. GRACIA, D.
“Los animales en la tradicién cccidental”, en LACADENA, Juan Ramén (ed.) Los derechos de los animales.
Desclée de Brower. Bilbao. 2000. Pag. 139. Es interesante observar, en tedo caso, que el fundamento en
que se apoya los deberes indirectos de los que habia Kant consiste en la relacién de analogia que hay
entre los animales y los hombres, en tanto “que la naturaleza animal es analoga a la humana” {Lecciones
de ¢ética, Pag, 287). No se trata, sin embargo, de la misma relacién de continuidad que establecia Tomis
de Aguino (y, antes, AristSteles) entre animales v hombres, sine del tipo de continuidad que establecia
Descartes entre el “cuerpo’ animal (que funciona mecinicamente) v el ‘cuerpo’ humano desprovisto
de todo principio vital o alma; es decir, de aquella continuidad que vinculaba a la ‘cosa’ animal con la
‘cosa’ cuerpo-humano, ¥ no con la persona (el cogifo, en términos cartesianos) en sentido propie. En
este sentido, se ha podido afirmar que, desde el punto de vista del cartesianismo, “no hay diferencia
alguna entre el cuerpo humano y el cuerpo del animal, como tampoco la hay entre éste @ltimo v
cualquier cuerpo fisico”. HENRY, M. Filosofia y fenomenologia del cuerpo. Salamanca, 2007, Pig. 195,
De ahi que en Kant -cn quien cl dualismo cartesiano, en lo esencial, se prolonga- la exhortacion a un
trato compasivo con los animales resultaria falto de fundamento s6lido v, ent clerto sentido, incom-
prensible. Cuestién que se confirma cuande, junto con leer que la violencia contra los animales traeria
consigo el debilitamiento de una ‘predisposicion naturel muy htil a Ja morzlidad en relacién con los
demis hombres’, recordamos que para Kant tode aquello que se deriva de las inclinaciones naturales es
esencialmente ajeno a la pureza a priori de Ja moralidad en sentido propio. “No hay que esperar nada
de la inclinacién del hombtze, sino todo del poder supremo de la ley y del debido respeto hacia elfa o,
en caso contraric, condenar a los hombres al autodesprecio que les hace aborrecerse a si mismos en su
fuero internc”, dice Kant de modo tajance acerca de los intentos de oftecer un fundamento empirico
al deber moral (Fundamentacién de I metaflsica de las costumbres, Pig. 67). De ahi que quienes recuperen

la wradicidn deontolégica para la defensa de los animales (1. Regan} o del medio ambiente (. Jonas)
deberin proceder a una reelaboracién del alcance de los postulados de Kant sobze la dignidad exclusiva
" de los sujetos racionales.
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que se acentuaria con el posterior aporte del darwinistno®. En efecto, con
el empirismo de Hume —que viene a oponerse sisternticamente al racio-
nalismo, que separa tajantemente a hombres y animales al hacer depender
todo conocimiento del pensar puro—se introduce un importante cambio en
ol modo de considerar la naturaleza humana. Se favorece lo que se podria
llamar una ‘naturalizacién del hombre’, segfin la cual el hombre es basica-
mente un animal, aunque dotado con facultades intelectuales mas finas o
sofisticadas. Por lo tanto, las diferencias entre unos y otros —que las hay—no
son de ‘tipo’sino sélo de ‘grado’. En ambos, animales y seres humanos, por

ejemplo, existe el mismo procedimiento mental para conocer la realidad

(en la medida que ello es posible), que cabe describir como ‘inferencia
inductiva™. “Afirmo que los animales —dice en el capitulo ‘De la razdn en
los amimales’, de sa Thatado de la naturaleza humana- proceden en base a un
razonamiento que no es de suyo diferente, ni se basa en diferentes principios,
que el que aparece en la naturaleza humana. Bs necesario, en primer lugar,
que exista una impresion inmeédiatamente presente a su IMemoria o & sus
sentidos, para que sirva de findamentacion de sus juicios™. O, como dice
en el capitulo dedicado a ‘La razén de los animales’ en su Investigacidn sobre
ol entendimiento humano, que “parece evidente que los animales, igual que los
hombres, aprenden muchas cosas de la experiencia, e infieren que los mis-
mos eventos se seguiran de las mismas cansas”, de lo cual se puede deducir
que “el animal infiere algfin hecho mis alla de lo que inmediatamente se
presente a sus sentidos; y que esta inferencia se funda completamente en la
experiencia pasada, en tanto que la criatura espera del objeto presente las
mismas consecuencias que siempre ha encontrado, en sus observaciones,
que resultan de objetos similares™. ‘
Segiin esto, hombres y animales, esencialmente similares, compatti-
famos el mismo “razonamiento experimental” (decisivo en relacion a
“toda conducta de 1a vida™)? en ¢l que, ademis, influirfan poderosamente

¥ Cfr RACHELS, J., Por qué los danviniaros deben apoyar {a ignaldad de trato de los grandes simios, en CA~
VALIERI-SINGER. {cds.). El proyecte ‘gran simio’. La {gnaldad més alld de la humanidad. Trotta. Madrid.
1998.

M Cfe. HUME, David. Tnvestigacion sobre el entendimiento humane. Tstmo, Madrid. 2004, Pig. 235, donde se
dice que “todos nuestros razonamientos sobre cuestiones de hecho estin fundados sobre una especie de
analogia que nos Heva a esperar de cualquier cansa log mismos efectos que hemos chservado que resultan
de causas semejantes. Donde fas causas son completamente semejantes, la analogfa es perfcen, y la infe-
rencia a partir de ella se tiene por cierta y conclusiva”,

% HUME, David. Batado de la naturaleza humana. Tecnos. Madrid, 2005. Pag. 263.

% HUME, D, Investigacidn sobre e entendimient humano. Op. cit. Pig. 239.

132

pasiones, afecciones y sentimientos que los animales son capaces de co-
municarse mutuamente v, asi, influir en la configuracion de las creencias
de las que son tan ‘capaces como nosotros. “Es evidente que la simpatia,
o comunicaCién de pasiones, tiene lugar lo mismo entre animales que
entre hombres [..,] Esta.es una prueba evidente de que los brutos sienten

mutuamente el dolor y el placer ajenos™.

La tesis de la que arranca Hume en su proyecto de naturalizacion del
hombre, en este sentido, consiste en poner en evidencia una contradiccion:
pues aunque tanto hombres como animales poseen los mismos atributos
basicos (esto es, sentimientos ¢ inteligencia), s6lo a los primeros se los
ha reconocido tradicionalmente como seres morales. ;Qué nos impide
afirmar, sin embargo, que existen no sdlo deberes indirectos respectos de
los animales sino también deberes en sentido propio —es decir, deberes
no de beneficencia sino de justicia— dade que admitimos que poseen,
en el fondo, los mismos atributos de los hombres, respecto de los cuales
si se reconoce la existencia de esos derechos directos? O, lo que es lo
mismo, ssobre qué criterio es posible seguir excluyendo, legitimamente,
a los animales del circulo de los seres morales —cuyos intereses deben
ser tomados en cuenta— si entre hombres y animales no hay, en linea de
principio, ninguna diferencia moralmente relevante?

Desde el punto de vista del empirismo o emotivismo de Hﬁme, no
existe ningfin criterio legitimo que autorice esa exclusidon. Como tam-
poco desde el punto de vista del utilitarismo clisico, en la figura de S.
Mill, que al asumir como criterio decisivo de incorporacién a la esfera
de la'moralidad la facultad de experimentar placer o dolor, piensa que
lo correcto es ponderar de igual manera ~segn una escala Gnica y al
margen de quién sea el individuo afectado— todos los placeres y dolores
que provoca una determinada accién. Pues una vez que se ha declarado
que “el placer y la ausencia de dolor son las finicas cosas deseables como
fines”, lo importante es procurar aquel estado de cosas en la que rija el
principio de ‘la mayor felicidad para el mayor néimero’ de individuos, sin
discriminacién de ninguna clase. En efecto, la tesis moral basica del uti-
litarismo —es decir, de aquel “credo que acepta como fundamento de la
moral la Utilidad”*— consiste en afirmar que *“las acciones son correctas

7 Ibid., Pag 243.
#  HUME, D. Batade de Iz naturaleza humana, Op. cif. Pag, 538.
¥ MILL, John Stuart, Bl wilifatismo. Madrid. Alianza. 2002. Pig. 49.
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en la medida en que tienden a promover la felicidad, incorrectas en cuanto
tienden a producir lo contrario de la felicidad. Por felicidad se entiende
el placer y la ausencia de dolor; por infelicidad, el dolor y la ausencia de
placer™.Y de ahi, también, la frase de otro de los primeros utilitaristas, J.
Bentham, que tan Gtil ha sido al movimiento de liberacién animal.“Puede
Hegar el dia en el que el resto de fa creacion animal adquiera aquellos
derechos que nunca habrian podido serles negado sino por la mano de
la tirania. Los franceses ya han descubierto que la oscuridad de la piel no
supone und razbn para que un ser humano pueda ser dejado sin remedio
a merced del capricho de su torturador. ;Llegara el dia en el que se re-
conozca que ¢l nimero de patas, la pilosidad de Ia picl o la terminacion
del hueso sacro son razones igualmente insuficientes para abandonar a la
misma suerte a un ser sensible? ;Qué otra cosa ha de marcar la frontera
infranqueable? ;Es la facultad de razdén o, quizas, Ja- capacidad ]ingﬁisti‘ca?
Pero un caballo plenamente desarrollado o un perro es, sin comparacion

" posible, un animal mis racional y también mas mterlocutor que un nifio
de un dfa, una semana o un mes incluso. Supongamos, sin embargo, que
Tas cosas no fileran asi, ;qué cambiaria? La cuestion no es:“;pueden razo-
#iar?”, ni “spueden hablar?” sino “ssufren?” 7.

5.2.4. La época actual

Con el empirismo v el utilitarismo, el cartesianismo aptropocéntrico
recibe una dura critica. Similar en importancia a la que vendri después,
ahora desde el smbito de aquella filosofia continental que pone en primera
linea ¢l problema de la crisis de la idea moderna de razon.

No todos los que comparten esta idea de crisis del racionalismo antropo-
céntrico moderno, sin embargo, han proyectado la sombra de la‘muerte de
la razbn’ sobre el problema del estatuto ontologico y moral de los animales.
Para muchos, en efecto, el problema de la ‘muerte de la razén’ ha servido
s6lo para el replanteamniento del problema del estatuto del cuerpo humano;

© Ibid, Pigs. 49-50.Ya en las primeras piginas de este breve escrito, Mill se esfucj:za pot mostrar (}ue -a
pesar de Jas malas inferpretaciones de su doctring del placer, para las que su hedonismo transformaria a los
fiombres en cerdos- no sblo existen distintos Gpos de placeres sino, sabre tode, que los placeres mentales
son superiores = los placeres corporales. .

4 BENTHAM,Jeremy. Infroduction to the Principles of Motals ard Legislation, capitulo 17, citado por SINGER,
Peter en Unavida éica. Bscritos. Taurus. Madrid. 2002. Pags. 52-53.
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es decir, para el replanteamiento del problema de lo ‘animal’ en el hombre,
En Nietzsche, por ejemplo, su proyecto de ‘naturalizacién del hombre’ y
la critica al racionalismo cartesiano avanzan en la direccién contraria a la
del movimiento de liberacién animal. Para Nietzsche, en efecto, la ‘natu-
ralizacién del hombre’ significa la ‘naturalizacién de la moral’; es decir, el
abandono de toda moral basada en la compasion (por los débiles, por los
que sufren} y su reemplazo por una ética de la autoafirmacién de la vida
(en la que la explotacién de los débiles por parte de los fuertes constitu-
ye una parte imprescindible de toda cultura superior o aristocratica)®. El
utilitarismo, en cambio, en que se apoya parte importante del movirmiento
de liberacién animal, parte de una hipétesis contraria, segtin la cual “las
seres humanos sienten un impulso natural de compasién en relacién a la
infelicidad, los deseos frustrados o el sufrimiento de su projimo”, que al
tismo tiempo se universaliza por influjo de la razén. De shi que, para el
utilitarismo, contrariamente a lo que sucede en Nietzsche ¥y su propuesta
de una ‘moral de sefiores’, “la fuente de la motivacién moral es que no
podemos, por nuestra propia naturaleza, evitar el impulso de la compasién,
ni evitar, en la medida que somos racionales, su universalizacién”. Algo
andlogo sucede con Heidegger, cuyas reflexiones acerca del hombre como
ser-en-el-mundo, y ya no como sujeto, y su critica al humanismo (clisico
y moderno), no lo llevan a borrar la distancia que la filosofia tradicional o
metafisica (a la que, por otro lado, somete a una critica implacable) establece
entre el hombre y el animal; lo que hace, eso si, es repensar esa diferencia cn
términos no metafisicos. Su tesis més famosa sobre los animales se encuentra
en Los conceptos fundamentales de la metafisica (curso del afio 1930-1931, en
la que afirma que el animal es “pobre de mundo’, a diferencia del hombre,
que es ‘configurador de mundo’ y de la piedra, que es ‘sin mundo’), en su
Parménides (curso del ano 1942-1943, donde afirma que, a diferencia del
hombre,“cl animal no ve ni contempla nunca lo abierto, en el sentido del
des ocultamiento de lo des oculto”) v, por Gltimo, en su Carta sobre el hu-
manismo (del afio 1947, en la que afirma, entre otras cosas, que “el cuerpo
del hombre es algo esencialmente distinto de un organismo animal”)*,

#  Ch NIETZSCHE, Friedrich. Mds alld del blen y del mal. Alianza, Madrid, 1984, en especial el {ltimo
capitulo, que lleva por titulo “;Qué es aristocritico?”,

®  CARRUTHERS,P Op. cit. Pigs. 31-32.

Para un interesante andlisis de estos textos, en el contexto de la biopolitica, cfr. AGAMBEN, Giergio. Lo

abierto. Bl hombre y el animal. Pretextos. Valencia, 2004. Por otro lado, tampoca enconttames un cambio

importante de perspectiva acerca de la relacin entre los hombres y los animales en filésofos como
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Si lo han hecho, en cambio, aquellos tedricos que, de modo mas
directo, se declaran herederos de la tradicion abierta por el empirismo
y el utilitarismo, o aquellos portavoces de un deontologismo al que, sin
embargo, someten a una importante revision®. Para todos éstos, en efecto,
ya no es posible ni separar ni, por lo mismo, discriminar por razones de
clase o especie —al modo griego o, sobre todo, al modo cartesiano— a los
animales respecto de los seres humanos. Todos son seres sentientes que
merecen, por lo mismo, ser incorporados a la esfera de lo ético.De hecho,
todos estos filésofos han puesto en el centro de sus esfuerzos tedricos la
necesidad de superar el antropocentrismo &tico que ha llevado a privilegiar,
en cualquier circunstancia y bajo cualquier criterio, la vida y los intereses
de los miembros de la especie humana por sobre los de cualquier animal
no humano. Es decir, la superacién de aquello que se ha definido como
especieismo o aguel “prejuicio andlogo al racismo y al sexismo que, basado
en apariencias, discrimina a otras especies minusvalorando sus semejanzas
con el hombre y manifestando un desprecio egoista por sus intereses y su
sufrimicnto’™®. En otras palabras, tanto unos como otros piensan que una

consideracién desprejuiciada de las caracteristicas biologicas de los seres

vivos nos obligarfa a repensar nuestras categorias morales; en particular,
afirman, que si precisamos cuiles son aquellas caracteristicas que hacen
digno de consideracién moral a un individuo, tendriamos que admitir

que es posible encontrarlas tanto en individuos de nuestra propia especie -

Rawls y Habermas, cercanos al neokantismo pero muzy conscientes de la crisis del proyecto moderno
{cfr. HABERMAS, Jiirgen. El future de la naturaleza humana. Paidds. Madrid. 2004}, o cn el comunitarista
Alasdair MacIntyre, que desde una posicién muy critica del proyecto ilustrado, ha vuelto a recuperar la
tesis clésica sobre fa ‘arimalidad’ del hombre y de los animales como.seres con una racionalidad débil, para
extraer de ella inferesantes conclusiones acerca de la necesidad de tas virtudes. Su libzo Animales racionales
y dependientes, en cste sentido, incorpora NUMErosas tesis acerca de los animales presentes en los tedricos
de 1a liberacién animal aungue sin por ello Legar 2 ser liberacionista.

4 M, Jonas puede ser sefialado como un buen ejempla de este decntologisme renovado, precisamente
porque en su reflexion sobre el medio gmbiente postula -contrariamente a cuanto afirmaba Kant de
modo expreso- 12 necesidad de ampliar 4 Ja naturaleza (incluidos los animales) en concepto de “finen st
mismo’, Cf. JONAS, Hans. El principio de responsabitidad, Herder. Barcelona. 2001, Lo mismo se puede
decir de Tom Regan, cOmMo VEremos a continuacion,

#%  RYDER, Richard. Pictims of Stience: The Use of Animals in Research. Londzes. 1975, Pig. 5. A juicio de M.
Sinchez -que es quien cita la definicibén de especicismo ofrecida por Ryder- seria posible reconacer,
ademss, posteriores formas de este prejuicio, que ifan desde el mis extremo (el ‘especicismo cosificador’,
para el que los animales son simplemente cosas que carecen de intereses y valor) 'al menos perjudicial
para los animales (] ‘especieismo con sensibilidad para los intereses vitales de los animales’}, pasando
por uno intermedio {el ‘especicismo radical’, para ¢l que los animales tendrian un valor, aunque siempre
subordinado a cualquier valor o interés de los seres humanos). Cfr. Sdnchez, M. Bl debate ético acfual sobre
1 relucidn del hombre con fos animales, en LACADENA, J. {ed.). Op. ait.
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como en individuos de otras especies. De ahi que toda discriminacion
moral, en razén de la pertenencia a una determinada especie o clase,
resultaria moralmente injustificable®”.

El problema actual para este importante grupo de filésofos, por lo
mismo, no es si los animales poseen aquel estatuto moral que nos obli-
gue a ciertos deberes en relacién con ellos sino, IM4s exactamente, en
qué condiciones deben ser incorporados a la esfera de la consideracién
moral. Para unos —de inspiracién utilitaristas— los animales deben ser
incorporados como seres morales cuyo sufrimiento debe ser tomado
en cuenta al momento de decidir qué acciones promoverian una mayor
cantidad de felicidad para un mayor niimero de individuos; es decir,
deben ser incorporados como seres cuyos intereses deben ser tomados
en cuenia en el calculo utilitarista de la maximizacion del placer. En
cambio para otros —de inspiracién deontologista o principialista— los
animales deben ser incorporados a la esfera de la moralidad en cali-
dad de sujetos de derechos, cuya vida debe ser protegida siempre por
tratarse de algo valioso en si mismo; de ahi que provocarles la muerte
constituiria, mas alld de todo cilculo de utilidades, la violacién de un
principio moral.

Peter Singer es uno de los mas conocidos promotores utilicaristas de
Ia liberacién animal®, Parte, por lo mismo, de la teoria que establece “la
utilidad como criterio consecuencialista de la moralidad™™® sin entrar en
el problema de los derechos de los animales A su juicio, en efecto, “el
lenguaje de los derechos es [...] politicamente correcto pero no es de
ninguna manera necesario en el debate para conseguir un cambio radi-
cal en nuestra actitud hacia los animales”. Lo importante, en cambio,
es aplicar, sin discriminaciones de ning@in tipo, el principio que estable-
ce que deben preferirse aquellas acciones que se orienten a promover
la felicidad del mayor niimero posible de implicados (sean animales o
humanos). En otras palabras, admitir que los animales, aunque en varios
sentidos tienes intereses menos valiosos que los que poseen la mayoria

7 Cf. LECALDANO, E. Dizionarie di bicetica. Rome-Bari. 2002, Pig, 15

% Sn libro mds importante para el tema que nos ocupa lleva por titulo, justamente, Liberacisn animal, del
afio 1975 (la primera edicién en inglés es del afio 1975). Su produccién es, en todo caso, muy amplia.
Un buen resumen de su pensamiento bioético o de ética prictica puede encontrarse en una coleccidn
de articulos y capitalos de sus libros, realizada por él mismeo, que lleva por titulo Una vida étic. Eseritos,
del afio 2002 el original en inglés es del afio 2000).

#  Ibid. Pig. 118, :

s SINGER, Peter. Liberacidn animal. Trotta. Madrid. 1995. Pig. 16.

137




de los seres humanos sanos y adultos, en muchos otros comparten con
Jo humanos intereses (ante todo, el de conservar la propia vida y el de
no sufrir) cuya satisfaccién debe ser tomada en cuenta en igualdad de
condiciones: No es, por lo tanto, que los animales —como tampoco los
hurnanos, por otro lado— sean valiosos en si mismos y que por eso haya
que respetar su vida y sus intereses, siempre y necesariamente. De hecho,
para Singer lo correcto —para efectos de Hevar adelante un calculo pru-
dente de los intereses en juego— es distinguir la diversidad de valor que
ostentan distintos individuos al margen de la especie a la que pertenecen
y reconocer, asi, que los més valiosos (pero no valiosos en si) son aquellos
individuos ~humanos y no humanos— que Singer llama ‘personas’ por su
condicidén de sujetos autoconscientes®.

Para este tedrico de la liberacién animal, por lo tanto, se trata de in-
corporar a fos animales (precisamente porque son seres capaces de sufrir
y gozar) en el total de jotereses a tener en cuenta, sin discriminacién
de ninguna especie. De ahi que “para evitar el especieismo debemos
permitir que seres que son similares en todos los aspectos relevantes
tengan un derecho a la vida similar, y la mera pertenencia a nuestra
especie biolégica no puede ser un criterio moralmente relevante para
este derecho”®. Todo lo cual pondri en evidencia, desde su particular
punto de vista, hasta qué punto la liberacién animal es, también, una
liberacién humana; ante todo, del principio de la ‘sacralidad de la vida’.
“Lo que debemos hacer, dice Singer, es traer a los animales no huma-
nos a nuestra esfera de consideracién moral v dejar de tratar sus vidas
como algo intercambiables por los propositos triviales, cualesquicra sean
éstos, que podamos tener. Al mismo tiempo, una vez que nos demos
cuenta de que el hecho de que ser miembro de nuestra especie no es
en si mismo suficiente para que siempre sea erroneo matarle, podemos
llegar a reconsiderar nuestra politica de preservar las vidas humanas a
toda costa, incluso cuando no hay perspectiva de tener una vida con
sentido o de existir sin suftir terrible dolor™.

51 Singer adopta la definicién de persona ofiecida por Locke, segiin la cual persona es “un ser pensante
e inteligente, provisto de razén y de reflexion, y que pueds considerarse también como una mjsrr%a
cosa pensante en diferentes tiempos y lugares”. Cfr. Una vida ética. Escrites”, Pag, 101. Paxa una amplia
discusién sobre esta definicion y fas proyecciones consecuencialistas que de ella se pueden extzacr, cfr.
SPAEMANN, Robert. Personas. Acerca de la distincion enire ‘algo’ y “alguien’, Eunsa. Pamplona. 2000.

¥ Tbid. Pig. 64. i

S Thid. Pig. 65.
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El suyo, en consecuencia, serfa un liberacionismo animal de tipo re-
Jormista, cuyo utilitarismo consecuencialista sélo le permitiria promover
un vegetarianismo condicional™.

‘Tom Regan, en cambio, es uno de los mas conocidos promotores
neodeontologistas de la liberacidn animal, con un proyecto abolicionista de
todos nuestrps hibitos discriminatorios en relacién con los animales. Sus
razanes, en efecto, no se sostienen en el principio de la utilidad sino en
el principio del respeto por la condicién de ‘sujetos de derechos’ de los
animales no humanos®. Pretende con ello, y por lo mismo, siguiendo sus
propias palabras “la total abolicién del uso de animales en la ciencia, la
total disolucién de la agricultura comercial animal y la total eliminacién
de la caza y el aprovechamiento comercial y deportivo de los animales™
a partir del reconocimiento de los animales como ‘sujetos de una vida’.

* Lo que pretende Regan, en este sentido, es alcanzar una comprensién de

los animales que deje de vetlos cormno ‘objetos’ para nuestro uso y abuso, y
permita verlos como seres cuya vida resulta valiosa en si misma, al margen
de la utilidad que pueda tener para terceros. Pues una vez que nos aparecen
como “‘recursos, para nosotros |...] el resto es predecible y lamentable™.
. 'Tal reconocimiento, sin embargo, no podiia alcanzarse desde los pre-
supuestos basicos de algunas de las filosofias morales conternporineas més
ampliamente difundidas, como son el utilitarismo y el contractualismo.
No desde el utilitarismo, en su perspectiva, porque se tratarta de upa doc-
trina que —aunque atractiva por su “descomprometido igualitarismo™® o

3u liberacionismo, en efecto, no es cuestién de principios {es decir, de derechos que los animales posean
¥ que, en consecuencia, haya gue respetar siempre) sino de un cilculo de intereses en el que, en un gran
afimero de veces, pero no siempre, se impondria un cambic radical de nuestros hibitos discriminatorios
hacia los znimales. De ahi que su vegetarianismeo (tal como ponen en evidencia SANCHEZ, M., op.
dt. Pig. 118 y DE LORA, op. cit. Pigs. 190-209) sea sélo condicional, aplicable af caso de aquella carne
procedente de animales criados industrialmente. :

En cualquier caso, es sabido que el vegetatianismo no se desprende necesariamente de Jos principios
utilitaristas. Un claro ejemple de lo contraric es 1a opinién que sobre ¢l particular tenfa, entre otros utilica-
ristas, ]. Bentham, segiin el cual “hay muy buenas razones por las que nada debiera impedirnos comer tantos
animales como gueramos; nosotios nos sentimos mejor por ello, y ellos no se sienten peor. Los animales

" carecen de lis anticipaciones prolongadas que nosotros tenemos de las fisturzs miserias, Por regla general ja

muerte que les procuramos es, y siempre puede ser, mas ripida v, por ello, menos dolorosa que la que les
esperaria en el curso inevitable de fa naturaleza”. Citado por DE LORA, op. oft. Pig. 191.
Su libro mis importante es The Case for Animal Rights. Londres. 1984, ademis de una setie de articulos
como Ganancias mal adquiridas, en CAVALIERI-SINGER. (eds.}. op. cit,, Pondendo a las personas en su sitio,
Revista Teorema, vol. XVIII/3, 1999 y The case for animal rights, en HURSTHOQUSE, Rosalind. Ethic;
humans and other animals. An introduction with readings. Routledge, London., 2000,

% REGAMN,T. The case for animal rights. Op. cit. Pig, 179

% Ibid.

% Ibid. Pag. 183.
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rechazo de toda forma de discriminacién injustificada de unos intereses
por sobre otros, como el especicismo— dificilmente podria defender los
derechos de los animales (como tampoco los de los seres humanos) porque
para él lo que tiene valor o importancia “es sélo la satistaccion del interés
individual, no el individuo mismo”. Es decir, porque se trata de una teoria
moral agregativa, en la que “las satisfacciones o frustraciones de los dife-
rentes individuos se suman, se agregan, se totalizan”y, por lo tanto, donde
debe preferirse aquel acto que “parczca generar ¢l mejor balance total de
satisfacciones por sobre las frustraciones”. Sin embargo, ese mismo acto,
preferible desde el punto de vista de la suma total,“podria no corresponder
al que me provoque a mi, personalmente, las mejores consecuencias, o 2
mi familia o a mis amigos, 0 a un animal de Jaboratorio”. De ahi que “las
mejores consecuencias agregadas para el total de los involucrados no son
necesariamente lo mejor para cada individuo” ({dem)®.

Ni tampoco desde el contractualismo —en particular el de Rawls y
su teorfa de la justicia como imparcialidad— pues parte de una estrecha
percepcion de lo que son los animales, en relacion con los cuales solo
reconoce la existencia de deberes indirectos (como vimos que sucedia con’
Kant). Es decir, parte de una perspectiva que —-al apoyarse enfa idea seglin
1a cual los derechos son, ante todo, resultado de un contrato entre los direc-
tamente interesados—sélo favorece a algunos y deja expuestos, en cambio,a
otros individuos que, por diversas razones, no han sido lamados a suscribir
ese contrato. No habria en el contractualismo, en este sentido, nada que
“oarantice o exija a cada uno [es decir,atodos lo potencialmente afectados
por las cliusulas del contrato] tener igual oportunidad de participar en
la definicién del marco en que se establecen las reglas de la moralidad”
(idem). Dicho en términos mis simples, porque se trata de un sistema que
no impide algunas formas sutiles, aunque peligrosas, de discriminacidén
especiefsta; pues, como dirfa Regan, “los hipotéticos contratantes, aunque

estén cubiertos por un velo de ignorancia sobre su-destino futuro,lo que

si saben es que ellos mismos no van a ser animales”*.

El carhcter agregativo del utilitarismo y el discriminativo del contractua-~
lismo los inhabilitan, desde el punto de vista de Regan, para fundamentar
una sblida y justa consideracién de los animales. Se impone, entonces,

% Fs este rasgo del ntilitarismo el que Nleva a Rawls —cuya teeria de la justicia se presenta como ‘una alter--

nativa 2 pensamiento utilitario en general- 2 afirmar que “&l utilitarismo no consideraba seriamente la
distincion enire las personas”. Cfr. RAWLS, John. Teorfa de la justicie. FCE. México. 1995, Pag, 38.
®  SANCHEZ, M., en LACADENA, J. (ed.) op. cit., Pig. 121,
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la necesidad de adoptar la perspectiva de los derechos, pues sélo asi co-
menzaremos a apreciatlos como los sujefos de una vida que son; es decir,
“lo sujetos que experimentan una vida en cuyo transcurso les va mejor o
peor; los que tienen una vivencia individual de su bienestar, con independen-
cia, como es 1égico, de la utilidad que puedan tener en relacidén con los
intereses o el bienestar de los otros seres”; es decir, aquellos que, como los
marniferos, “poseen una identidad psicolégica que perdura en el tiempo,
tienen una experiencia vivencial de la vida y disfrutan de un bienestar
individual”®. De ahi que toda forma de uso instrumental que se les dé (al
tratarlos como objetos o recursos dispuestos para nuestro uso) configura
una violacién de un derecho que —al igual que a los seres humanos— los
asiste en su condicion de seres intrinsecamente valiosos.

5.3.La idea de una liberacién animal. Luces y sombras

En resumen. Desde ¢l punto de vista de la filosofia clasica, o modelo
greco-cristiano, resulta natural distinguir entre los seres humanos v los
animales en base a la posesion exclusiva, por parte de los primeros, del
atributo de la racionalidad y el lenguaje. S6lo los hombres poseen Idgos;
solo ellos son ‘personas’, en el sentido de seres creados ‘a imagen y se-
mejanza de Dios’, en cuyas manos ha sido depositada el resto de los seres
vivos o creacton (incluido los animales) para su uso y provecho®. Desde el
punto de vista de este paradigma, sin embargo, los animales no son cosas
o méAquinas sino ‘seres naturales’ (en el lenguaje griego) o ‘creaturas’ (en
el lenguaje cristiano} que —aunque radicalmente menos valiosas que las
‘personas’ humanas— llevan inscritas en su naturaleza el valor que supone
la pertenencia a la ‘esfera de lo viviente’.

Con la llegada de la época moderna las cosas signen aparentemente
iguales, aunque en el fondo se han producido cambios fundamentales.
Ante todo, en el contexto de la tradicidn moderno-racionalista, los ani-
males comienzan a ser vistos, por primera vez, cOmo cosas 0 maquinas

8 REGAN,T., Garanctas mal adguiridas, en CAVALIERI-SINGER. {eds.}, op. ¢if., Pig. 254-255,

La categoria de persona, como sc sabe, es una creacidn criginariamente cristians, que surgi en ¢l contexto
de las temnpranas disputas cristolégicas, v que sdlo con posterioridad fue adoptadz por la filosofia moral
europea. Es interesante, por lo mismo, pensar que los intentos contemporineos por hacer de los animales
‘personas’ depende, en {ilfima instanciz, del cristianismo al que, sin embargp, se combate abiertamente,
Para una tratamiento exhatistivo del sentido protocristiano del concepto de persona, cfr. MILANG,
A Persona in teologia. Alle origine del significato di persona nel oristianesimo antito. Denohiae. Roma. 1996.

141




desprovistas de toda intetioridad. De modo que la distincidn clasica entre
hombres y animales adquiere la forma de una bien precisa separacidn entre,
por un lado, lo moralmente digno de respeto (el hombre como persona
en el sentido de sujeto racional) y, por el otro, aquelio de lo que podemos
disponer radicalmente de modo instrumental (los animales reducidos a
pura extensién). Es decir, en un hiato entre aquello que es ‘sujeto’ de una
vida y de derechos, y aquello que es simple ‘objeto’ o existencia dispuesta
para nuestro uso y provecho. De ahi que, cuando, desde estos presupues-
tos, s alcanza una mirada menos abusiva respecto de los animales {como
sucede en Kant), s6lo se arriba al reconocimiento de deberes indirectos en
relacién a ellos, que no alcanza, sin embargo, para liberarlos de Ia condicidon
de ‘cosas’ a las que han sido previamente arrojados.

Que es, justamente, lo que se propone la tercera tradicion que hemos
identificado, la empirista-utilitarista, cuyo proyecto de ‘naturalizacion del
hombre’ supondra, como contrapartida, algo asi como una ‘humanizacién
del animal’ en vistas de su liberacion®. A los animales no humanos, en esta
perspectiva, se les vuelve a reconocer aquello que la tradicién cartesiana
les habfa negado —sensibilidad e inteligencia—y, mediante este camino, se
los incorpora a la esfera de la moralidad como seres valiosos en s mismos
y con intereses que deben ser tomados en consideracidn. En otras palabras,
se les reconoce la condicion de sujetos.

Los actuales representantes de esta tradicion empirista-utilitarista,
de procedencia predominanternente anglosajona, aportan importantes
razones para una reconsideracion del estatuto ontoldgico y moral de los

animales no humanos. Se trataria, en efecto, de seres vivos capaces de-

sentir, tener creencias y de percibirse como sujetos de una vida en la que
estarfan interesados. Es decir, justamente lo contrario de lo que sobre los
animales pensaban los representantes de ese protomoderno racionalismo
mecanicista, que los habian reducidos a una pura extension carente de toda
interioridad. La liberacién animal que promueven autores como Singer o
Reegan no es, por lo tanto, sblo indignacién moral sino que se configura
como un sistema de pensamiento, en el que se nos ofrecen algunas razones
importantes para inducirnos a opetar los cambios que serfan necesarios en

& Algunos de sus mis conocidos epigonos actuales, en efecto, se esfuerzan por mostrar que hay seres ha-
MAN0s quE NIC SON personas ¥ PELsonas que no son seres humanos. Cornt lo cual se repropone, en otIos
términos, la vieja y decisiva cuestion —Ghimamente reflotada por la biopolitica- de la relacién entre la z0é
(pura vida) y el blos (vida cualificads). Para un enfoque general, efr. ESPOSITO, R.oberto. Bios, Filosofia
¢ biopolitica. Enaudi. Torino. 2004,
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nuestra relacidén con el mundo animal: Su importancia tedrico-prictica,
en este sentido, resulta innegable.

Todo lo cual no impide, sin embargo, formular algunas breves observa-
ciones criticas sobre esta idea de una liberacién animal, que se desprenden
directamente de lo sefialado mas arriba, y que, por lo mismo, proyectan
sobre este movimiento una cierta ambigiiedad. En particular, tres.

En primer Iugar, que en contra de lo que algunos de sus mayores
representantes afirman de modo explicito -pienso, sobre todo, en Singer-
esta liberacion animal tendria su mayor obsticulo no en el ‘cristianismo’
sino que en la tradicién moderna, de matriz cartesiana®. Después de
todo, si lo que a esta liberacién animal le interesa, al menos inicialmente,
es el reconocimiento de los animales como seres sentientes y capaces de
razonamiento moral, no era imprescindible esperar a la llegada del empi-
rismo d¢ Hume; bastaba con el naturalismo de Aristoteles v el de Tomds
de Aquino que, como vimos, ya reconocia en los animales esos rasgos.
Lo mismo podria decirse, en este sentido, de la ética de la compasion
por la que el liberacionismo animal tiene una tan alta estima; pues si en
algin lugar es posible encontrar un mismo pathos, atento a la necesidad
de mitigar el dolor de las criaturas, no es precisamente en la geométrica
de las pasiones que se desprende del racionalismo cartesiano sino en el
cristianismo y su mensaje de salvacion universal. De este modo, tanto uno
commno otro podrian ser vistos —para decirlo con Nietzsche— como éticas de
la compasién. Pienso, por todo esto, que las diferencias entre cristianismo
y liberacionismo se ubicarian mas en el terreno de las consecuencias que
en el de los principios; justo a la inversa de lo que sucede respecto del
mecanicismo cartesiano®,

Uso la expresién 'cristi;u:ﬁsn%o’ de un mode conscientemente imprecise, tal como, por lo demis, lo hace
¢l propic Singer. Una de las primeras exigencias metodelégicas para tratar correctamente este importante
tema seria, por lo mismo, ¢l de ofrecer una definicién precisa, ademds de manejable, de cristianismo. De
lo contraric corremos el riesgo de que cada cual hable, bajo 1a misma expresidn, de cosas completamente
distintas.

% Este problema me ha traido a Ja memoria otro similar (especialmente oportuno, tomando en cuenta,
por ejemplo, que Singer se declara politicamente de izquierda): el de lz relacidn entre marxismo y cris-
tianismo. No fire sino hasta la mitad de los afios cincuenta de este siglo que comenzé a pensarse que la
descripcién clisicamente marxista del cxistianisme come ‘opio del pueblo’ era parcial o, derechamente,
falsa:Lo que sucedia, segiin autorés como Gutiérrez o Boff, era que tradicionalmente habia predominado
unz intexpretacién torcida del cristianismo, que se identificaba con los intereses de Ja clase capitafista. Sin
embargo, en su esencia, el cristianismo tenfa que colncidir con la causa de los oprimidos. Luego, entre
cristianisme y matxismo las diferencias era més bien superficiales, al menos desde el punto de vista de la -
causa de la fiberacién de estos tedlogos. Para todo lo cual fue necesario renovar ia interpretacion conservadons i
del cristianismo, de la que Matx mismao era un gjemplo.
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En segundo lugar, que esta liberacién animal se esfuerza por hacer de
los animales no humanos sujetos —ya sea ‘de intereses’ (como en Singer,
que, ademis, adopta como evidente la definicién de persona como ‘cosa
pensante’ oftecida por Locke) 0 °de una vida' (Regan)--justo en momentos
en que la misma idea moderna de sujeto estd en crisis. La lucha contra
el especielsmo de este proyecto de liberacién no debe, en este sentido,
hacernos perder de vista que la critica a la categoria de especie, como
criterio ilegitimo de discernimiento moral, viene a sex reemplazado por
otro principio de ‘identidad’, a saber, €l del sustrato biologico de aquellas
funciones de que serfan capaces los individuos moralmente significativos.
Es decir, se limita a cambiar un principio de identidad {especie) por otro
(individuo funcionalmente capaz), pero sin poner en cuestion m el con-
cepto de sujeto (o de ‘persona’ modernamente pensada) ni, por otro lado,
el cientificismo tipicamente moderno que en ambos casos parece estar
operando como criterio de discernimiento. Con lo cual tenemos que,
por un lado y segin lo que afirmibamos reciép, esta liberacién animal
lucha contra aguella modernidad que cosifica a los animales, pero, por
el otro, la recupera en su proyecto de subjetivizacién de una vida cien-
ficamente cuantficable. sNo es contradictorio, sin embargo, pretender
liberar a quienes, al mismo tiempo, s¢ sujefa?®

Y tercero, estrechamente vinculado a lo anterior, que 10 se percibe
en los tedricos de esta liberacién animal una reflexién sistematica sobre
la moderna ‘imagen de mundo’ en la que se apoya la actual discriminacién
hacia los animales¢’. Porque la costumbre de relacionarlos de un modo
instrumental y discriminatorio con los animales forma parte del ‘modo
de vida’ —de origen griego, aunque adquiere su perfil critico en la época
moderna— en el que fodo aparece como disponibilidad para el uso, y no
s6lo los animales. Es por eso que, tal vez, habria que comenzar por cues-
tionar, mas ampliamente, esa moderna ‘vision de mundo’ —incluyendo su

& T esto tal vez lo que ha levado 2 algunos a hablar de los animales no como sujetos morales sine como
pacientes morales, dotados de sensibilidad ¢ inteligencia. Con lo cual, ademis, nos evitarfamos el problema
de como justificar la (in)existenciz de la libertad 2n o ‘nimales no humanos’, fundamento aftimo de
nuestra condicién de seres morales en sentido propio.

4 Pienso que la posicién de Tom Regan estd especialmente expuesta a este problema, Pues paga su tibera-
cionismo radical,nio se trata de aliviar el doloz o eliminatlo, a través del perfeccionamiento de las técnicas
de Wboratorio, por ejemplo, sino simplemente de desmontar el sisteme, Fs decir, no usar, nunca, a los
animales. ;Qué hacer con ellos, en ese caso? 40 se piensa que debiéramos diejarlos ‘libxes’, viviendo en et
“estado de naturaleza’, es decir, al margen de toda dispositivo de control, como de hecho no se hace ni

siquiera con los animales humanos?
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definicién de hombre, de mundo y de realidad - y, desde ahi, desprender,
en el sentido que sea posible, una nueva ética animal. Pues de lo contrario,
Pienso, corremos el riesgo de prohibir estas formas de discriminacién e
instrumentalizacion, evidentes en su caracter utilitario, pero posibilitar otras
quizas mas sutiles, pero igualmente injustas. ;O no es un trato objetivante:
—v, por lo tanto, injusto— el que se tiene con aquellas especies animales
—comeo también, por otro lado, con ciertos grupos humanos— a las que ya
DO se Mata para COMErnos sui Carne, o disponer de sus tierras, pero que sé
dispone de ellas en ‘reservar naturales’ para nuestra contemplacion, interés
futuro o, incluso, simplemente para poder contar con ellas?

5.4, Etapas de un proceso

Mis alld de estas acotadas observaciones criticas, resulta evidente, como
deciamos, que las razones aportadas por este movimiento de liberacién
a@al son importantes y debieran movernos a establecer una relacidén
distinta con los animales no humanos. O, al menos, a pensar sobre lo

cuestionable de algunas de nuestras actuales pricticas discriminatorias, Lo

mismo hay que decir de los cambios en el terreno de la praxis social y de .
las legislaciones que recogen esta nueva sensibilidad. Son cambios relati-

vamente periféricos, aunque no dejan de tener al menos una importancia

testimonial. La i{dea de esta liberacidn animal, en este sentido, también

tiene una historia social y legal a Ia que conviene prestar atencién, incluso

con el propésito de apreciar lo complejo que ha sido su lento desarrollo.

Se trata, en efecto, de un proceso —sobre todo el legislativo o normati-

vo— en ¢l que se entremezclan una serie de propodsitos e intereses cuya

armonizacion, la mayor parte de las veces, se alcanza al precio de alcanzar

resultados que no dejan satisfechos a nadie. O, como parece suceder con

la importante Declaracién universal de los derechos del animal, que aunque

expresa con relativa coherencia los intereses de los animales, no pasa de

ser una declaracion de buenas intenciones, pero inoperante,

Pese a todo lo cual, sin embargo, no dejan de ser momentos impor-
tantes, que es preciso tener en cuenta. Lo que sigue es sélo una seleccion
de aquella legislacién que, atn en su relativa inoperancia, marca un hito
en la historia de la liberacién animal. |

E122 de julio de 1822, la Cimara de los Comunes britanica promulga
la Martin’s Act,a primera ley nacional protectora de los animales aprobada
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por un Parlamento en el mundo. Poco después, en 1824, también en el
Reino Unido, se crea la primera sociedad antiviviseccién del mundo, la
Royal Society for the Prevention of Cruelty to Animals. En Frangia, a su vez,
en 1850 se promulga la Ley Gramont contra los malos tratos a los animales
domésticos.

Fl siglo x1x supone, en general, un descenso en el interés por una
consideracién humanitaria hacia los animales, que reflota sélo hacia los
afios cincuenta del siglo XX.

Asi, en el afio 1959, los investigadores Russell y Birch (en su obra
The Principles of Humane Experimental Technique, London, Methuen, 1959).
propusieron tres principios de la experimentacion humanizada, conocflda
como la norma de las tres erres, segiin la cual se debe “reducirlo mas posible
el ntmero de animales empleados, reemplazar en lo posible el material
animal vivp p(;r modelos experimentales alternativos y. refinar las técni-
cas, para minimizar el sufrimiento animal”’®. Ademas, en el afio 1975, el
tebrico australiano Peter Singer publica su Animal Liberation, un texto de
primera importancia para los movimientos a favor del reconocimiento
moral de los animales.

Todo lo cual trajo consigo, aun cuando fuera indirectamente, la pro-
mulgaci(")n de una serie de legislaciones més atentas a una relacion ‘]ust;a
con los animales. En 1985, por ejemplo, el Consejo de Europa promulgo
1a “Convencién europea para la proteccién de los animales vertebrados
usados con propésitos experimentales y cientificos”, asi como en ¢l afio
1986 la Comunidad Econdmica Europea aprobd la “Directiva para la
aproximacion de las leyes de los Estados miembros acerca de la protec-
cibn a los animales usados con fines experimentales y cientificos”; 0 en
el afio 1999, cuando en Nueva Zelandia se aprob6 la importante Animal

Welfare Act, cayo articulo 80 “prohibe expresamente, por prin-lera vez en
la historia, la utilizacién de hominidos como sujetos de experimentacion
salvo cuando dicho uso se realice en atencion a los intereses del propio
animal, o de la especie a la que pertenezca, y los beneficios obtenidos no
se vean superados por el dafio probable que se le vaya a infligir”®.

Con todo, lo mas importante en esta materia, en mi opin_ién, es la
Declaracién Universal de los Derechos del Animal, proclamada por las Naciones
Unidas €l 15 de octubre de 1978, en la que la defensa de los derechos

# SANCHEZ, M., en LACADENA (ed.) op. cit. Pig. 128
#  Citado por DE LORA, ap. cif. Pig. 29
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de los animales se presenta, explicitamente, como una prolongacion de
las luchas politicas gontemporéneas por la reivindicacién de los derechos
civiles de las minorias®. Se trata de un texto interesante, al que, ‘en todo
caso, los propios tedricos de la liberacién antimal no le prestan demasiada
atencién. Es importante tenerlo presente, en cualquier caso, al menos
por las siguientes razones. En primer lugar, porque permite apreciar
hasta qué punto ha avanzado la causa de la liberacién animal, al menos
en el plano tedrico y en el del derecho internacional. En segundo lugar,
porque permite apreciar los esfuerzos del legislador por conciliar diversos
intereses, a veces contripuestos; por ejemplo, no prohibe directamente la
experimentacién en animales ni su uso para beneficio humano (habla, de
hecho, de ‘animales de trabajo’ o de ‘animales criados para alimentacion’),
péro pone fuertes restricciones a su ejercicio.Y tercero, porque permite
apreciar las distintas sensibilidades presentes en el movimiento de libera-
cién animal, de modo que el discurso parece oscilar, en general entre el
utilitarismo v el deontologismo™. ' '

Me parece oportuno, por todo esto, cerrar estas breves consideraciones
relativas a la necesidad de establecer una nueva relacion con los animales
no humanos, citindola in extenso™:

#*  Es decir, como una forna de Jucha contra toda forma de discriminacién injustificada, es decir, basada
en el sexo, raza, religidn o especie a la que se pertenezca. Se trata, por lo tanto, de uno de los aspectos de
la hatalla contra el especieismo. No deja de ser interesante advertir, por lo mismo, que los movimientos
de liberacion de las minorfas discriminadas por razones de sexo (sexismo) o raza (racismo} —de las que
el movimiento de liberaci6n animal serfa una prolongacion- eran, sin embargo especieistas en el sentido
que lo gue buscaban era que todos los seres humanos fueran reconocidos come iguales (es decir, como
miembros de la especie humana) pese a ser, por ejemplo, mujer o negre; es decir, que todos ellos eran
portadores de ciertos derechos por el simple hecho de pertenecer a la especie humana. ’
No es el propdsito de esta nota analizar en detalle esta Declaracién, Me parece interesante observar,
sin embargo, un aspecto en particular: que el interés por liberar a los animales lleva a excluir todo wso
instriumental de ellos, como si de cosas se tratara, en evidente analogia con los seres humanos; de ahi que
se hable de que todo animal tene derecho a la existencia y al respeto (articulos 1 v 2). Y, sin embargo, al
misme tempo se establecen categoria de animales -como la de *animales de trabajo’ o "animales criades
-para la alimentacidn’- que parecen contradecir el caricter ‘personal’ de Jos mismos. Pues, sen qué sentido
un animal tiende derecho a Iz existencia y al respeto v, de consuno, por ¢jemplo, se lo puede ‘criar para
la alimentacién'? Aqui parece existiz una contradiccién, que se hace evidente si hacemos el cjercicio de
reemplazar ‘animal’ por ‘ser humano’ y ver qué pensariamos su dijéramos que todos los seres humanos
ticnen derecho a la existencia y al respeto, pero al mismo tiempo afirmiramos que existen seres huma-
n0s que son criados para la alimentacién. En otras palabras, resulta evidente que en Ja Declaracidn se
entremezclan posiciones morales que, segfin hemos visto, son tedricamente alternativas.

Parz una presentacién sinéptica de la historia de esta Declaracion, y otros docummentos andlogos, asi como
de las dificultades para ponerla plenamente en vigencia, cfie DE LORA, op. cit. ¥ GONZALEZ, L.‘El
derecho fente a los animales’, en LACADENA, op. cit. Pigs. 81-108, con especial énfasis en la situacion
espafiola.
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5 5. Anexo. Declaracién Universal de los Derechos del Animal™
Predmbulo

Considerando que todo animal posee derechos,

Considerando que el desconocimiento de dichos derechos ha con-
ducido y sigue conduciendo al hombre a cometer crimenes contra la
naturaleza y contra los animales,

Considerando que el reconocimiento por parte de la especie humana
de los derechos a la existencia de las otras especies animales, constituye el
fundamento de la coexistencia de las especies en el mundo,

Considerando que el hombre comete genocidio y existe la amenaza
de que siga cometiéndolo,

Considerando que ¢l respeto hacia los animales por el hombre estd
ligado al respeto de los hombres entre ellos mismos,

Considerando que la educacion debe ensefar, desde la mfancia, a
observar, comprender, respetar y amar a los animales,

Se proclama lo siguiente:

Articulo 1° :

Todos los animales nacen iguales ante la vida y tienen los mismos
derechos a la existencia.

Articulo 2°
a) Todo animal tiene derecho al respeto.

b) El hombre, en tanto que especie animal, no puede atribuirse el de-
recho de exterminar a otros animales o de explotarlos violando ese
derecho. Tiene la obligacién de poner sus conocimientos al servicio
de los animales. _ N B

c) Todos los animales tienen derecho a la atencién, a los cuidados yala
proteccién del hombre. . '
Articulo 3°

a} Ningfin animal serd sometido a malos tratos ni a actos crueles.

b) Si es necesaria la muerte de un animal, ésta debe ser instantinea,
indolora y no generadora de angustia.

T Este texto definitivo de I Declaracién Universal de los Dereclios del Animal ha sido adoptado por la Liga
Internacional de los Derechos del Animal v las Ligas Nacionales afiliadas tras la 3° reunién sobre los
derechos del animal, celebradas en Londzes del 21 al 23 de septiembre de 1977. La declaracion procla-
miads el 15 de octubre de 1978 por la Liga Internacional, Jas Ligas Nacionales y las personas fisicas que
se asocien & ellas, fue aprobada por la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién la Ciencia
v1a Cultura {UNESCO}, y posicriormente por la Organizacién de Jas Naciones Unidas {ONLI).
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Articulo 4°

a) 'Todo animal perteneciente a una especie salvaje, tiene derecho a vivir
libre en su propio ambiente natural, terrestre, aéreo o acuitico y a
reproducirse.

b) Toda privacién de libertad, incluso aquella que tenga fines educativos,
es contraria a este derecho.

Articulo 5°

a) Todo animal pertenecierite a una especie que viva tradicionalmente
en el entorno del hombre, tiene derecho a vivir y crecer al ritmo y en
las condiciones de vida y de libertad que sean propias de su especie.

b) Toda modificacién de dicho ritmo o dichas condiciones que fuera
impuesta por el hombre con fines mercantiles, es contraria a dicho
derecho.

Articulo 6°

a) Todo animal que el hombre ha escogido como compafiero, tiene
derecho a que la duracidén de su vida sea conforme a su longevidad
natural.

b} El abandono de un animal es un acto cruel y degradante.

Articulo 7°

Todo animal de trabajo tiene derecho a una limitacién razonable del
tiempo e intensidad del trabajo, a una alimentacion reparadora y al reposo.

Articulo 8° -

a) La experimentacion animal que implique un sufrimiento fisico o
psicolégico es incompatible con los derechos del animal, tanto s se
trata de experimentos médicos, cientificos, comerciales, como toda
otra forma de experimentacion.

b) Las técnicas alternativas deben ser utilizadas y desarrolladas.
Articulo 9°
Cuando un animal es criado para la alimentacidon debe ser nutrido,

instalado y transportado, asi como sacrificado, sin que de ello resulte para

&l motivo de ansiedad o dolor.

-~ Articulo 10°

a) Ningtn animal debe ser explotado para esparcimiento del hombre,

b) Las exhibiciones de animales y los especticulos que se sirvan de ani-
males son incompatibles con la dignidad del animal.

Articulo 11*
Todo acto que implique Ia muerte de un animal sin necesidad es un
biocidio, es decir, un crimen contra la vida.
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b}

Articulo 12°

Tod,_o acto que implique la muerte de un gran ntimero de animales
salﬁéjes es un genocidio, es decir, un crimen contra la especie.

I.a contaminacién y la destruccién del ambiente natural conducen al
genocidio.

Articulo 13°

Un animal muerto debe ser tratado cen:respeto.

Las escenas de violencia en las cuales los animales son victimas, deben
ser prohibidas en el cine y en la television, salvo si ellas tienen como
fin el dar muestra de los atentados contra los derechos del animal.
Axticulo 14°

Los organismos de proteccién y satvaguarda de los animales deben
ser representados a nivel gubernamental.

Los derechos del animal deben ser defendidos por la Ley, como lo
son los derechos del hombre.

CapfTULO 6
RESPONSABILIIDAD SOCIAL EMPRESARIALY_

ETICA DE LOS NEGOCIOS

RENALINA CHAVARRI

6.1. Antecedentes generales

La complejidad e interdependencia de los conflictos ambientales, sociales,
politicos que aquejan a paises de economias emergentes en el concierto
internacional tienen en la mayoria de los casos (India, China, Sudafrica,
México, Brasil y Chile, entre otros) aigungs caracteristicas comunes entre
ellas, y tal vez, la mis evidente es una pésima distribucion del ingreso
que se refleja en una brecha creciente entre ricos y pobres siendo estos
altimos la mayoria de la poblacién. Por lo tanto, la denominacion “eco-
nomia emergente” v no paises o sociedades desarrolladas define muy
bien la existencia de un modelo econdmico que presiona la esferas de
“lo politico™ y “lo social” enmarcado en las caracteristicas del “novisimo”
capitalismo de fines del siglo veinte'. '

En este escenario, y frente a los desafios que impone la globalizacidn
de los mercados, la empresa, en tanto organizacién de personas con dife-
rentes objetivos e intereses, asume un particular protagonismo en la ma-

" nera como se acomoda a los actuales paradigmas cientificos, tecnologicos,

politicos, culturales vy sociales. Segin algunos expertos, la competencia,
la confianza, la credibilidad, pero también una opinién pablica cada vez
mayor, exigente y critica, ejercen “una presidén ascendente que incide
crecientemente en las actitudes, en los criterios vy en los valores con los
que las empresas rigen su actitud”2.

6.2. La cuestién de los valores en las empresas chilenas

No existe hasta ahora ningn estudio que ofrezca la posibilidad de acer-
carnos desde una mirada analitica al desempefio ético de las empresas

' AGACING,Rafael. Documento de trabajo “Cince Eatacones “Virtuosas™ del Modelo Brondmice y arfentaciones
pra uha Nueva Polftica Beondmica’ . Economista € Investigador del PET Santiago de Chile,
[ZQUIERDO, Gabine. “Entre ¢l fragor y el desconcierto. Economia, ética y empresa en la era de la
globalizacion”. Minerva Ediciones. Madrid. Espaiia. 2000.
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chilenas a excepcién del documento en el cual basamos este articulo.
Sin embargo, es posible plantear que a partir del siglo X1X las incipientes
empresas locales y aquellas extranjeras instaladas fruto del primer auge
exportador chileno y de las fortunas obtenidas resultantes del comercio de
granos, minerales como el estafio, plata, ferrocarriles y la banca realizaron
importantes donaciones dentro del tradicional concepto de filantropia o
beneficencia privada prevaleciendo la Iogica de la caridad en detrimento
de la justicia o transformacidn social de la poblacion chilena.

La creacidn de museos, universidades, hospitales, establecimientos
educacionales y otros espacios pfiblicos forman parte de un enorme
legado de Ia filantropia empresarial de aquella época. La ausencia de un
estado garantizador de derechos, deberes v responsabitidades asi como la
debilidad de las organizaciones y actores sociales no impidieron laicizar
1a beneficencia dotindola de tintes liberales y progresistas provenientes,
principalmente, del continente europeo’.

La llegada del siglo xx traeria grandes cambios para el desempefio de
las empresas en Chile, entre ellos el surgimiento del Estado que ltevaria
implicito su intervencién en la economia y en la propiedad de las mismas;
las conquistas laborales y sociales, el surgimiento de los sindicatos y sobre
todo el desarrollo de partidos politicos cumplirfan un papel de cintas
transportadora entre los intereses ciudadanos y del Estado.

Mientras, que la cultura de las organizaciones empresariales pablicas
no sblo se reflejé en el cumplimiento de los objetivos comerciales para las
cuales fiueron creadas sino por su caricter “estatal” la misién era generar
riqueza “para el bien comiin”. Esta aspiracion se extenderia mis alld de
sus fronteras fisicas a través de nociones como “la familia ferroviaria”,
“la familia bancaria” o “familia minera” indicaban no sélo un sentido-de
pertenencia a una organizacién con dichos atributos de parentesco (be-
neficios, contencidn, solidaridad o espacio de conflictos) o, de tradiciones
arraigadas envueltas en una “forma de ser”, sino también, dichos senti-
mientos de pertenencia e identificacion apelaria a las bases fundamentales
de 1a identidad de la empresa en cuestién. En el fondo, dicha identidad
se materializaba por la existencia de valores que eran compartidos por
los miembros de esa comunidad empresarial, por ejemplo, la honradez, la
lealtad, el respeto v la confianza se trasladaba de generacién a generacion

3 TEIXIDO, Soledad y CHAVARRI, Reeinalina. “La accién filantrdpica como un elemento de la Res-
ponsabilidad Social: El caso chileno”. Ediciones PROhumana, Santiago de Chile. 2000.
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de empleados y, en muchas ocasiones, transmitidas de padres a hijos cuando
estos dltimos ingresaban a trabajar a la empresa. De lo anterior es posible
entender por qué en algunos casos estos valores se extendian mas alld de
sus instalaciones por encontrarse la empresa inserta en localidades donde
no sélo era la principal fuente de empleo sino también un espacio que
estimulaba la movilidad social de sus habitantes y empleados.

6.3. Privatizacién y transformacién en la cultura empresarial

Hasta los afios setenta, identidad y valores de la empresa eran propios
de un modelo de economia con un nivel de industrializacién bajo,
agricultura tradicional y los rasgos propios de una sociedad tradictonal
conservadora. La transformacidén del sisterna econdmico existente hacia
un modelo neoliberal y capitalista acaecido en el afio 1974, ademas de
posibititar el ingreso de capitales e inversores extranjeros trajo apargjado
nuevas visiones sobre la forma de hacer negocios. Dicha transformacion,
ejercida e impulsada por un régimen militar tuvo un fuerte impacto en
las empresas locales, quien debieron enfrentar la irrupcién de un modelo
econdémico basado las exportaciones de commodities agricola, minero,
forestal v pesquero, junto con el aumento de las inversiones externas y
de las exportaciones. La crisis de 1982 vendria a debilitar la supervivencia
de las empresas nacionales en detrimento de las grandes empresas y la
flegada de las multinacionales. Bsto iltimo tendria una gran incidencia
en la nueva cultura corporativa que se instalarian en las empresas extran-
jeras. Nuevos estilos de liderazgos, requerimientos profesionales y valores
serian los aspectos mis distintivos de esta primera etapa de internaciona-
lizacién de la economia chilena. El concepto “eficiencia”, “beneficios™y
“maximizacién de los resultados” serian la punta de lanza en este nuevo
espiritu empresarial los cuales tuvieron un importante impacto en otras
dimensiones de la vida social chilena, especialmente de quienes veian en
esto una suerte de oportunidad para su movilidad social®. Sin embargo,
las medidas econdémicas adoptadas para solventar la crisis que asolaba al
pafs dejaron grandes costos sociales y grandes brechas en la distribucion
del ingreso. ;

4 Un reciente estudio revela que la elite empresarial chilena proviene de 10 colegios, 2 carreras y 2 univer-
sidades (Revista Capital} ver en estadio NUNEZ, Javier.“ NI Gonzdlez Ni Tapia; Clasismo vs. Meritocracia
en Chile”. Departamento de Economia, Universidad de Chile, 2004,
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Es frecuente seftalar que en Chile “hubo una revolucién empresa-
rial, un cambio radical que colocd a los empresarios en el centro de la
escena. Ello no significa en modo alguno que ellos fueron los lideres del
proceso. El desarrollo posterior del pais, fuerte crecimiento econdmico
con alta concentracién del ingreso, ha demostrado que ellos si fueron
los beneficiarios™ en ese sentido, la misma autora sefiala que en actual
contexto econdmico chileno no hay historia ni valorizacién de una tra-
dicién donde entre otras caracteristicas existe poco interés por negociar
con otros, especialmente con los trabajadores y escaso compromiso con
las necesidades profundas de nuestra sociedad.

No obstante, a fines de 1990 se empieza a desarrollar en Chile la
reflexién y difusién sobre el concepto de “responsabilidad social de las
empresas” que existia en otras latitudes y solo desde comienzos del 2000
se ofrecen las primeras reflexiones locales sobre la ética de los negocios
v de las organizaciones. Cinco afios mis tarde, 2 no logra constituirse
en un campo de estudio definido a excepcién de algunos programas de
postgrado muy acotados y de la creacién del Centro de Etica Aplicada®.
Cualquier intento por aumentar el conocimiento tedrico y empirico
sobre el mundo de la empresa tiene mucha trascendencia para un pas
como Chile en la actualidad porque actualmente posee una de las eco-
nomias emergente mds dinimicas y abiertas de la region junto con una
gran desigualdad en la distribucién de los ingresos.

Hoy nadie duda de que el comportamiento de la empresa si tenga
un valor moral, en tanto, posibilita una dinidmica transformadora de los
pilares sobre los que se sostiene el actual modelo econémico donde la
persona humana queda supeditada a los vaivenes del mercado.

De lo, anterior, la filésofa espafiola Adela Cortina sefiala que “una
empresa éticamente impecable, es decir, 1a que persigue los objetivos por los
que una empresa exjste (satisfacer necesidades humanas) se caracteriza por
la agilidad e iniciativa, pot el fomento de la cooperacidn entre sus miembros,
ya que a todos mueve un interés comiin, por la solidaridad en alza, por el
riesgo razonable, por la corresponsabilidad. Pero todo dentro de un marco
de justicia social..”. ‘

5 Para una mejor camprensidn sobre el rol social de ¢l papel de los efnpresarios chilenos como agente
de cambio ver MONTERO, Rosa: “:Son los empresarios agentes de camblo institucional?: Leccicnes del caso
chileno”. Instituciones y Desarrollo, Septiembre. 1999,

§ i elafio 2002 se cred ol Centro de Estudios de Etica Aplicada en la Facultad de Filosofia y Humanidades
de la Universidad de Chile,
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Uno de los aspectos més importantes que nos propone la ética aplicada
a los negocios es que, la empresa y la actividad empresarial, como accién
humana deben asumir el protagonismo que les corresponde en relacién
a 13 ética. Para ello resulta esencial que los directivos tomen decisiones
asurniendo que no existen certezas absolutas y por ende es esencial inte-
grar la ética en la direccién de las empresas.

La distincién entre ética empresarial y Responsabilidad Social Em-
presarial es difusa. Para algunos autores, como Joseph M. Lozano, “la
responsabilidad ética es social, en la medida que la sociedad espera que la
empresa actlie en el marco de determinados valores socialmente recono-
cidos™. Asi las cosas podriamos sefialar que, la gestion ética es un proceso
reflexivo que desplaza la responsabilidad de los individuos a la de una
organizacion tan compleja y dinamica como lo es la empresa.

6.4.La ética de la empresa en Chile: Una vista panoramica

6.4.1. Alcances y resultados parciales de la encuesta

Entre los resultados se puede observar que un 36% de los entrevistados
asume los preceptos de la responsabilidad social porque es “la forma que
permite desarrollar el negocio” mientras que un 25% indica que su moti-
vacion principal es tener un buen desempefio étco. Las otras motivaciones
que llevan a asumir la responsabilidad social es por razones estratégicas
(15%) y razones de rentabilidad comercial (12%) y, finalmente, “porque
es ventajoso? (12%).

Una economia como la chilena hace necesario tener una buena ima-
gen frente a los inversionistas, clientes y consumidores nacionales pero
también del exterior. En este sentido Jos empresarios —principalmente
aquellos que exportan sus productos al exterior- empiezan a entender
que la &tica de sus empresas es un capital muy importante al momento
de hacer negocios.

Frente a lo anterior, los resuitados de la encuesta sefialaron que las
principales pricticas que asumen sus empresas para orientar éticamente
la responsabilidad social es adoptando un modelo de gestién (18,5%) el
cual deberia ser incorporado en fa estrategia del negocio; mientras que, un

s

7 LOZANG,Joseph M. “Btica y Empresa”. Trotta. Madrid. 1999.
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17,8% optd por “sistemas de gestién”. Sélo un 16,9% de los ejecutivos(as)
sefialé que los “codigos de ética” son una prictica frecuente en las decisio-
nes asumidas en sus decisiones empresariales. Otras pricticas mencionadas
que conducirian a integrar la ética en sus empresas es invertir responsa-
blemente {14%); realizar donaciones o acciones solidarias a organizaciones
sin fines de lucros y oNas (11,7%). Mientras que, crear Comités de itica
(9,6%); elaborar Informes de Sostenibilidad {5,4%} y apostar por “etiquetas
sociales y ecoldgicas” (6,0%) son las menos mencionadas siendo éstas los
mecanismos mias utilizados por empresas que asumen verdaderamente la
ética dentro de la gestién empresarial. Lo anterior, se refuerza con que el
55,2% de los entrevistados sefiala no tener codigo éticos en la empresa
que hidera, sin embargo, un 73,1% de la cifra anterior cree que seria in-
teresante incorporarlos en la gestion de su empresa.

Mientras que, para las empresas que sefialan tener un Codigo Etico,
cerca del 80% dice estar de acuerdo en tener una politica de regalos,
atenciones y reconocimiento a sus clientes, sin embargo este aspecto tan
importante aparece sblo como una aspiracién manifiesta. Fsto altimo se
relaciona con aquel resultado que plantea que la empresa frente a situa-
ciones de conflictos éticos un 61,3% utiliza procedimientos de gestion
tradicionales en detrimentos de cédigos o comités éticos.

Uno de los problemas mis frecuentes a los cuales muchas empresas se
ven sometidas son los denominados “conflictos de intereses” por parte de
fos ejecutivos de las empresas, especialmente —dird un entrevistado— “de
aquellas que cotizan en bolsas™. De las respuestas ofrecidas se desprende
que sblo el 22% de los entrevistados estan de acuerdo en que han tenido
conocimiento en su empresa de conflictos de intereses contra un 78%
que estin poco o nada de acuerdo en esta aseveracion. o

Entonces, frente a la escasa incorporacion “institucionalizada” de la
ética en las empresas encuestadas, entonces, es necesario preguntarse ¢como
evalfian las empresas su adhesién o compromiso con la responsabilidad
social? De los resultados obtenidos un 31% seflala que deberfa ser a traves
de una norma tipo ISO% un 18% cree que la mejor manera de evaluar es
a través de documentos fexibles; auditorias especificas (16%) y, el mismo
porcentajes de encuestados sefiala que la mejor forma de evaluar su res-

% Tp el momento de escribir este artfcalo se encuentra en pleno proceso de disefio la Norma ISO 26000
que es liderada en Chile por el Instituto Nacional de Normalizacién (INN] y se espera que esté lista
cerca del 2010,
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ponsabilidad social es elaborando reportes sociales y un 14% nombra los
acuerdos globales, entre otras respuestas.

Por tiltimo, en lo que existe casi un pleno acuerdo (97%) es que las
empresas en la actualidad son mas competitivas si gestionan Eticamente sus
negocios y un 95% sefiala que si son valoradas por la comunidad {clientes,
consurnidores v agentes locales) ellas son mds competitivas.

Uno de los temas mis polémicos en Chile es Ia relacidn que existe
entre las grandes empresas multinacionales con las empresas medianas y
pequefias que actfian como sus proveedoras de servicios o suministros,
Uno de los-temas mis polémicos es el retraso en los pagos y el uso de
mano de obra infantil en algunas empresas, la cual se encuentra protegida
no sélo por acuerdos globales sino también por la normativa nacional, sin
embargo, se encuentra escasamente regulada y fiscalizada en Chile. Es asi
como los encuestados advierten que respecto a la existencia de mecanis-
mos que permitan a la empresa detectar que sus proveedores no utilicen tmano
de obra forzada ni explotacién infantil, un 56% de los entrevistados(as) dijo
estar bastante o totalmente de acuerdo en que su empresa posea dichos
mecanismos para evitar pricticas hoy prohibidas en el mundo. Sin embargo,
existe un 44% de los ejecutivos(as) que esti poco o nada de acuerdo con
incorporar estos mecanismos, cifra que no deja de ser significativa por la
envergadura de las causas y consecuencias del trabajo infantil®.

Al inicio de este documento se aludia al sentido de pertenencia e
identidad con la empresa que asumian los trabajadores de las empresas chi-
lenas y que, por razones de los cambios economicos nacionales y globales
estos lazos debieron cambiar. Hoy casi todas las empresas deben realizar
enormes esfuerzos e invertir grandes cantidades de recursos para integrar
a los empleados a la cultura corporativa. Los significados y derivaciones
de este terma no son objeto de este documento, sin embargo, ¢s necesarto
sefialar que esta “baja intensidad” del vinculo empresa-trabajador obede-
ce tanto a los nuevos perfiles y requerimientos técnicos v profesionales
pero también a las formas y procedimientos que utilizan las empresas
para alcanzar més y mejores resultados. Para saber si las empresas tienen
una politica de contratacién uniforme, iransparente y basada en criterios objetivos
practicamente el 90% de los gjecutivos plantea estar ““de acuerdo” o “muy
de acuerdo” en la existencia de estas politicas prevaleciendo la respuesta

¢ Flcaso NIKE es uno de los casos mis emblemiticos en los filtimos tiempos pero oo estin ajenos sectores
como lz agricultura tradicional y las empresas magnitadoras.
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afirmativa de las grandes empresas (47%); mediana {30%); pequeiia (20%)
y Ia microempresa con un 2%. Para el caso de las empresas de tamafio
pequefio y mediano el porcentaje acumulado (50) es alto probablemente
debido a que en este tipo de empresas 1o se considera injusto que las
relaciones familiares influyan en la manera como se¢ contrata a sus em-
pleados, por ejemplo.

En relacién con el aparato estatal un 96,7% de los gjecutivos(as) chi-
lenos entrevistados tiene la percepcién de que su empresa cumple con
todas las obligaciones hacia la administracion del Estado y que dichas
relaciones son transparentes (84,7%), especialmente porque la empresa
cuenta con upa politica en cuanto a invitaciones de funcionarios péblicos
a actos, certimenes y cumplen las leyes.

Finalmente, haciendo un poco de proyeccién tespectos al futuro de la
&tica empresarial y de la responsabilidad social y sobre cuénto incidira en la
empresa chilena la implementacién de los recientes acuerdos -c’omermazles
con Estados Unidos v €l Acuerdo Comercial y de Cooperacion suscrito
con la Unién Europea el 66,7% de los entrevistados cree que la firma de los
TLC con EEUU y la Unién Furopea traerén cambios en la gestién ética de
las empresas frente a un 23,5% que no lo cree ast y un 9,8% que lo ignora.
De los entrevistados que respondieron afirmativamente a la aseveracion, el
56% pertenece a la Industria manufacturera, seguidos del 15% pertenecien'te
al rubro Transporte y Cornunicaciones, el 11% perteneciente al Comercio
por mayér y menor y el 18% restante se dispersa entre los otros rub_roa;. Lo
antérior confirma el hecho que las empresas que intercambien bienes y
servicios con mayor valor agregado son las mis concientes de que dichos
acuerdos incidirdn en la manera en como desarrollan sus negocios.

6.5. Comentarios finales

La empresa chilena ha transitado en los @ltimos dos siglos entre profun-
das transformaciones politicas y econdmicas acaecidas en el pais que han
ido modificando la organizacién empresarial en términos de gestidn,
liderazgo, valores, procedimientos y respeto a la dignidad de las personas.
No obstante, después de diez y siete afios de recuperada la democra-
cia parece abrirse espacios més fértiles y pasos mis firmes para que las
transformaciones de las empresas puedan ser completadas. La llegada de
reflexiones, que hoy son parte de la agenda global, como la ética en los
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negocios y la responsabilidad social han llegado a Chile para quedarse.
Algunos esfuerzos locales como también casos especificos en estas mate-
rias han permitido que la empresa chilena no pueda ni deba estar ajena a
ellos. Recientes conflictos ambientales; casos de coima v de corrupcion,
maltrato psicol6gico y moral a trabajadores por parte de jefes, trabajo de
nifios en supermercados junto a esfuerzos de otras tantas empresas en
acuilar e integrar en sus procesos productivos y de gestién los contenidos
de la ética empresarial ofrecen un panorama alentador.

Sin embargo, como una manera de saber en qué etapa de madurez se
encuentran las empresas en la gestién de la responsabilidad social dentro
de una perspectiva ética, la encuesta realizada en el afio 2004 v sobre la
cual s¢ basa este documento nos muestras que atin la ética se entiende en
el plano del “deber ser” y ello offece un amplio campo de exploracién
y de.nuevos estudios y apoyos que apoyen a las empresas a mejorar sus
procedimientos en materia ambiental, social v ética.

En ese mismo sentido, se observa que los ejecutivos y presidentes entre—
vistados tienen muy clara Ia necesidad de que ética y negocios coexistan, no
obstante, la rentabilidad y las razones del negocio siempre acaban dominando
sobre el cotidiano existir de fas decisiones finales que estos adoptan. Un
aspecto llamativo que confirma los anterior lo podemos observar en aquella
pregunta que se refiere a la necesidad de que las empresas cuenten con
politicas que impidan el trabajo infantil donde un 44% de los entrevistados
dice no estar de acuerdo en contar con dicho procedimiento como forma
de eliminar cualquier forma de maltrato o abuso laboral en nifios. Lo mismo
puede hacerse extensivo a la inexistencia de mecanismos tan basicos como
Cédigos éticos, Comités Eticos v algunos que atafien a la verificacién de
procesos productivos realizados ética, social v ecolégicamente.

Por dltimo cabe sefialar que la escasa “institucionalizacién” de la ética
¥ la responsabilidad social en las empresas encuestadas ofrecen un amplio
marco de actuacién en el campo de nuevos estudios, casos y aplicaciéon de
herramientas, pero también un espacio de colaboracién conjunta entre
expertos y quienes gestionan las empresas. En este altimo sentido, ofrece
un terreno muy fértil para posteriores analists del desempefio ético de
las empresas en Chile y algunos estudios comparativos. Lo anterior exige

la creacién de equipos multidisciplinarios de expertos en ética aplicada,
gestibn empresarial, sociblogos, psicblogos organizacionales y otras pro-
fesiones afines en este campo de trabajo y de apoyo a las organizaciones
empresariales locales.
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Carituro 7
ETICA APLICADA COMQ USO PUBLICO DELA
RAZON

Marfa JosE Lopez.

7.1. Introduccién. Algunas cuestiones pendientes

Afin nos falta tiempo y real perspectiva para evaluar el significado y al-
cance de lo que se ha venido a Ilamar el giro aplicado o giro prictico de
la filosofia contemporinea'.Y es que por mucho que la bioética, la &tica
de la empresa, la ética del medio ambiente, la &tica de las profesiones, y
otras, respondan a una necesidad real de las sociedades contemporaneas
y alcancen ya en los Gltimos afios un inmenso despliegue, eso 1o las deja
libres de criticas y cuestionamientos de fondo.

El verdadero estatus de aquel cuerpo de preocupaciones, teorias y
métodos que llamamos ética aplicada sigue siendo una cuestion pendiente.
Cuestién que no podemos abandonar si prétendemos avanzar verdade-
ramente en la construccién de un saber de contundencia y un hacer en
coherencia. No vaya ser que, como le sucedié al decimondnico doctor
Frankenstein, el remedio vaya a ser peor que la enfermedad y la creatura
resulte ser el monstruo que termine por destruir aquello que queriamos
revitalizar. Que la ética aplicada venga a ser algo asi como la agonia final
de la vieja &tica filosofica.

Como sefiala Kettner?, existen al menos tres grandes dilemas estruc-
turales que los estudios de ética aplicada presentan hoy en dia. El primero
de estos dilernas se réfiere a la relacién entre teoria fundamental y con-
cepeidn de la aplicacién y puede resumirse en la pregunta: cdmo ir desde la
tarea de fundamentar éticamente de forma universalmente vinculante determinados
puntos de vista morales, a la tarea de aplicar tales principios a problemas y cam-
pos concretos. Frente a esta disyuntiva habria dos posiciones extremas que
plantearfan los limites del dilema. Por un lado, la posicién que enfatiza
la autonomia de la ética aplicada, como cuerpo teGrico nuevo, mais que

! CORTINA,Adela. “E quehacer pitblico de las éticas aplicadas”, en“Pazbn piblica y éticas aplicadas” Tecnos.
Madrid. 2003. Pag.13.

3 ERTTNER, Mathias. “Tes dilemas estructurales de la ética aplicada”. En CORTINA, A. Op. dif. Pigs. 145-
157.
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nuevo deberfamos decir ecléctico, que incorpora de manera novedosa
conteridos de las distintas fundamentaciones éticas tradicionales y nue-
vos principios. Este modelo aspira a reemplazar a la teoria fundamental,
juzgindola como ineficaz o demasiado poco prictica.

Por otro lado, estd la posicién que se decanta por la dependencia,
segtin la cual la ética aplicada es s6lo la prolongacion Iogica de una teo-
ria fundamental concreta, pero que ha sido dirigida hacia problemas de
campos especificos que reclaman-orientacion meral.

Evidentemente en ambas posiciones surgen nuevos problemas, la
perspectiva que se afinca en la autonomia de la ética aplicada, intenta
abstenerse de una filiacién tedrica Gnica, pero esta posicién ya supone
negar su suptesta autonomia y adscribir acriticamente a una perspectiva
pragmitica bajo la forma de una teorfa de la aplicacién de conocimientos
y por tanto de una serie de estrategias y métodos de aplicacion.

Por otro lado, la posicion dependiente desconoce las diferencias entre
fundamentacién y aplicacién de una norma. Esto hace que en esta pers-
pectiva se pase de un discurso especulativo que intenta fundamentar, a un
discurso prictico que intenta solucionar impasses éticos concretos, sin una
mediacidn, sin un discurso intermedio que permita enlazar teoria y practica.

El segundo dilema segtin Kettoer es el de ednio asumir la fundamentacion
misma. Es decir, toda ética aplicada que acepte una dependencia de las
éticas fundamentales, quiéralo o no debe enfrentarse al grave problema
de la fundamentacién. En este sentido, la ética aplicada no seria un atajo

" tedrico que nos permitirfa vadeat sin atravesar el espinudo tema de la
fundamentacion ética.

Los dos extremos de respuesta frente a esta cuestién son: fa posicién
relativista segtn fa cual el trabajador de las éticas aplicadas debe justifi-
car Ia teorfa moral en la que se apoya, defendiendo su preponderancia
sobre otras, como también enfrentando criticamente a las demés teorias.
Surgen asi las éticas aplicadas en plural que desde diferentes enfoque ga-
nados a lo largo de toda la historia de Ia ética, se enfrenta ahora también
a una dimensi6én de aplicacién. En esta posicidon como parece obvio, los
problemas se multiplican porque ademis de las cuestiones relativas a la
aplicacién debemos enfrentar la cuestién de la fundamentacién y nada
nos dice que, la éticas aplicadas puedan ir mis alld en este campo de lo
que han ido las éticas fundamentales que las sustentan.

Por otro Jado estarfa Ia perspectiva que el autor llama cinica segiin Ia
cual, teniendo 2 vista casos concretos la €tica aplicada sélo puede explicar
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como deberia comportarse en cada caso un deontélogo, un utilitarista,
un contractualista, en caso de que tuviera razén. Es decir, usando esa
teorfa sin considerar el problema fundamentacién y las criticas que esta
puedan surgir. Esta posicién en realidad pretende eximirse de las molestas
exigencias de la fundamentacién.

Por altimo estaria el dilema del contenido ideolégico, segiin el cual,
la ética aplicada debe hacer en cierfo sentido cargo de los problemas morales con-
re_mporéneos, y puede adoptar las posiciones extremas de la grandiosidad
v de la resignacion.

Seglin la primera posicidn, se asigna a la ética aplicada una exagerada
confianza, que supone superar la aparente inutilidad de la ética filosdfica
tradicional. Esta exigencia viene desde fuera de la sociedad que pide
respuestas a problemas muchas veces urgentes. Pero también, se origina
desde dentro, en la medida en 'que los especialistas en ética se identifican
con utopias de cambio y transformacién social,“al considerar la sobreexi-
gencia s6lo como un desafio atractivo para satisfacer en lo posible todas
las expectativas exageradas’™. Lo que en general lleva a olvidar que la ética
sea esta fundamental o aplicada no tiene poder sobre la situacion, sino que
es parte de la situacion, un componente més de ella, aunque podriamos
agregar, deberia aspirar a ser una de sus partes mds lacidas.

Este dltimo aspecto es el que olvida aquel otro extremo que es la
posicion de resignacidn: Esta perspectiva se queda en la simple acepta-
cién del status quo, reproduciendo sus categorias, instituciones y pric-
ticas sin aspirar a una transformacion significativa en ningan aspecto.
Esta posicidn se afirma sobre todo en el realismo que caracteriza a las
éticas aplicadas, entendido a su vez desde supuestos pragmaticos, que
le llevan a buscar siempre solucion a los problemas entre las acciones
posibles. Desde esta posicién la ética aplicada presenta el peligro de
un conservadurismo estructural. Es frente a este peligro que se hace
necesario y 1til recuperar un cierto concepto de critica, propio de un
ideal normativo, para resguardar los controles internos v las expectativas
externas de las éticas aplicadas.

Esta bateria de criticas y zonas oscuras que de ]a mano de Kettner
hemos presentado puede resultar una introduccién desalentadora al tema.
La ética aplicada reline casi todos los peligros que una reflexioén tedrica
y una concretizacién prictica esa teoria pueden presentar.

* Ibid. Pag. 155.
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principios que fundamentan la ética y una parte B,quenatadela aplicaciég,
de los principios mas especificos para la aplicacion a la vida cotidiana de
aquellos primeros principios descubiertos en Ia fundamentacion.
Pero por otro lado, la ética aplicada ha recibido la influencia de la expe~
riencia concreta, la que surge del desarrollo que desde hace al menos treinta
afios, principalmente en Estados Unidos, de comisiones y comités y toda
una serie de organismos que han buscando orientacién ética concreta desde
problemas concretos. Estas instancias han seguido un camino inverso: desde
Jos problemas y acuerdos de mixirnas, a los acuerdos de principios. Esta ¢s
por ejemplo la experiencia de las famosas comisiones presidenciales, que
dieron el primer gran impulso al desarrollo de la bioética en Norteameérica
-y que se convirtieron en un modelo para resolver cursos y aclarar principios
de accién sin necesidad de recurrir a teorfas fundamentadoras®.

Estas dos influencias de la ética aplicada que parecen incluso con-
tradecirse, la influencia deontolégica que sefiala una direccién deductiva
y la influencia pragmatica que sigue una direccién mis bien inductiva,
marcan dos almas que comviven dentro del desarrollo de la disciplina.
Otras formas de referir a esta doble naturaleza son por ejernplo, hablar de
una influencia europea ¥ una notteamericano incluso disciplinariamente
hablar de una concepcion més bien filosofica de la ética aplicada y otra
mas bien interdisciplinaria.

Para efectos de nuestro trabajo nos concentraremos en la concepcion
de ética aplicada que presenta Adela Cortina y que comparte con otros
autores espafioles, alcanzando un cierto desarrollo e influencia en los
campos de la bioética, la ética de la empresa y de los negocios.

Tendriamos que partir diciendo que Cortina, reconoce esta doble
alma. Por un lado, identifica la importancia de los principios ¢ inciuso
1a necesidad de continuar ¢l esfuerzo de bisqueda de fundamentacion
racional de la moral, de la mano de la ética del discurso®. Y por otro se
da cuenta de que el desarrollo histérico de la ética aplicada ha operados
al contrario, més bien desde abajo, desde las bases profesionales y cinda-
danas: “mis desde 1 base republicana que desde la monarquia del saber
filosdfico™.

" En lo que sigue no pretendo dar respuesta a estas cuestiones salvo
quizds parcialmente a la Gltima. Cémo la ética aplicada puede evitar la
grandiosidad tanto como la resignacidén y no caer en la exigencia exage-
rada, como tampoco en el conservadurismo estructural.

La posicion que intentamos defender es que la ética aplicada tal como
la presenta y desarrolla Adela Cortina, puede ser comprendida, y deberia
ser si se quiere evitar fa mala conciencia acritica, como un uso publico
de la razdn (Kant), que supone a la vez que forenta la existencia de un
espacio piblico plural y una opinién. pablica critica, lo que implica tam-
bién unos ciudadanos que sean capaces de pensar auténomamente.

Esto implica darle un caricter y un significado politico en sentido:
amplio, ala tarea y al quehacer de esta nueva disciplina. Es decir, compren- .
derla como un lugar de toma de decisiones, de deliberacién piblica y de-
formacion de fa voluntad y del bien comin, un lugar de preocupaciény -
construccidén de la res piblica. Este espacio no se realiza necesariamente a '
través de las instituciones del estado, sino que tiende a identiftcarse mds
bien, con las redes intermedias propias de la sociedad civil.

7.2. Qué podemos entender por ética aplicada

Antes de analizar el posible rendimiento que el concepto de uso pablico
de la razén puede tener para entender la tarea y el alcance delo quese ha
venido llamando éticas aplicadas, vale la pena detenernos en el concepto
de ética aplicada, aungue sea de una manera preliminar.

Pareciera que se tratara de aplicar, como sucede con el conocimiento
por ejemplo del médico o del jurista, un conocimiento tedrico que ya se
tiene,a un campo practico concreto. Reealizar a partir de eso que se conoce
abstractamente una incursion en el mundo real que pueda guiarse por
ese conocimiento tedrico previo. Como se trata de una ética, estariamos
ante la aplicacidén en un campo profesional o prictico especifico de unos -
principios que va se tienen, v va se encuentran fundamentados.

Esta idea de aplicaciéon puede verse reforzada por la influencia que en
algnnos ambientes de desarrollo de la disciplina ha tenido el deontologismo
filosdfico, K-O. Apel puede ser un ¢jemplo paradigmatico de esta orien-

i i ideli i i iz, Bethesda
i6 isting At 5 The Belmont Report: Bthical Principles and Guidelises for the Protection of Human: Subject of Research, s
tacion’. El antor dlsmngue entre una parte A de la ética que trata de los Md., The National Comission for the Protection of Fluman Subjects of Biomedical and Behavioral
Reesearch, 1978, ] )
& CORTINA,Adel:. “Btica aplicada y democracta radical”. Tecnos. Madrid. 2001, Pig. 169

4 APEL, Karl-Otto, “La transformacién de la filosofia”. Taurus. Madrid. 1985.Vol. 2. 7 Ibid. Pig 165.
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Una cuestién preliminar fundamental que nos aclara la autora es que
“Ja ética [en este caso ética aplicada] se las ve con el disefio del marco de
aplicaci6n, no con la aplicacién concreta, y con el esclarecimiento del
estatuto de ese marco” ®. En este sentido, su labor no es la de aplicar unos
principios generales ya dados, sino esclarecer como y bajo.qué criterios
o principios particulares deberfan ser considerados los principios gene-
rales en una situacion concreta. Su labor continta siendo la de esclarecer
principios y criterios de aplicacién y no aplicar, al menos no en el sentido
de implementar directamente.

Los principios generales en los que descansa la ética aplicada para
Cortina son los de Ja ética del discurso especialmente en su formulacion
apeliana. De ella se asumen principalmente el ideal de la comunidad de conu-
nicacion, come ideal regulativo, segtin el cual en las controversias éticas deben tomar
parte los afectados y ser considerados como interloutores vdlidos. Como también ef
principio de responsabilidad segim el cual tener ala vista los contextos concretos
y las consecuencias que se siguen de la realizacion del ideal de la comunidad
de comunicacién a un dmbito y en un momento concreto.

A nuestro juicio, podemos resumir la toma de posicién que Cortina
hace de la ética aplicada si nos concentramos en algunas hipotesis que
110s propone para comprenderfa’.

1) Elelemento distintivo de la ética aplicada no es siempre el uso de la
racionalidad estratégica, como podria pensarse desde una perspectiva
pragmatica. - ‘ '

2) La estructura de la ética aplicada no es ni deductiva ni inductiva sino
que tiene la circularidad de una hermenéutica critica. En los diferentes
campos encontramos tnos mismos principios éticos que se modulan
eso si de forma distinta en cada 4mbito. Este trabajo hermenéutico
supone un constante didlogo entre los dmbitos concretos y €l campo
ético discursivo, lo que también implica asumir una perspectiva y una
forma de trabajo interdisciplinar.

3) El procedimiento de toma de decisiones éticas o parte C de la &tica

“aplicada supone considerar: Actividades propias del 4rea y las metas
" de esas actividades. Los valores, principios y actitudes para desarrollar
¢l bien interno de esa praxis, asi como los valores y principios que

®  [bid Pig. 168.
*  Ibid Pig. 174,
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surgen de la modulacién del principio ético dialdgico. Por altimeo,
los datos de la situacién concreta, que deben ser lo mas exhaustivos
posibles. o

4) A pesar de considerar Ia ética discursiva como marco de coordinacidn
de la ética aplicada, Cortina reconoce que no es el Gnico modelo
que permite dar cuenta del fendémeno moral. Cree que es necesario
recurrir a distintas tradiciones de lo moral para responder a los dis-
tintos desafios &ticos que se presentan en los distintos problemas y a
las exigencias de cada ambito.

5) Asiy todo, los diferentes ambitos en los que se desenvuelve la ética
aplicada dependen en Gltimo término de valores compartidos por la
sociedad civil. En este sentido, Cortina propone considerar “la ética
aphcada como una suerte de ética civica, que se expresa en dmbitos

~-como fa medicina, la politica, la genética, o los negocios” . Se trata
asi de la expresién en los distintos ambitos de una ética basada en la
moral de minimos propia de una sociedad democritica y liberal. En
este aspecto se expresa la potencialidad democratizadora de la ética
aplicada, que puede cooperar en la creacidon de una ‘democracia au-
téntica’ o una democracia radical.

En la presentacién de estos rasgos llama Ia atencidn el Jugar que se le
asigna a la ética discursiva y a la vez la posibilidad o incluso la necesidad
de recurrir a otros paradigmas o modelos éticos. Se parte de la base de
que un sOlo modelo de ética es por si mismo incapaz de orientar las
decisiones de las distintas esferas: politica, econdmica, medica, ecologica,
etc. Hs por esto, que se hace necesario recurrir a diferentes modelos de
acuerdo con el momento v el problema especifico. Este eclecticismo ético
sin embargo, parece encontrar su punto de apoyo en una ética discursiva,
que funcionarfa como elemento coordinador, medio de coordinacién de la
aplicacién en las distintas actividades'.

Recordando el segundo dilema de Kettner, habria que decir quesila
ética aplicada tal como la entiende Cortina se fundamenta en un enfoque
discursivo, deberfa también intentar responder al desafio de la fundamen-
tacidn racional universal que se propone la perspectiva discursiva a través

© Ibid. Pag. 177.
B CORTINA,A. “El quchacer publico de lus éficas aplicadas™, en *Razdn piblica y éticas aplicadas”™. Op. dit.
Pig. 31
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de Ia pragmatica trascendental, como también, 2 las criticas que en este
campo las teorias discursivas han recibido. Seguramente es cierto, como
nuestra autora plantea que la fundamentacién no es la Gnica tarea de Ia
ética, sin embargo, habria que ver si es una tarea de la que la ética, sea
aplicada o no, puede prescindir.

Desde esta perspectiva la ética aplicada serfa una ética discursiva que
ha desarrollado una dimensidn de aplicacién, en los campos de Ia medi-
cina, la economia, los negocios, la biotecnologia, pero que se enfrenta a
las thismas dificultades de fundamentacién que su versién original. ;O es
que la aplicacion ha servido en algtin sentido para superar los escollos de
la fundamentacién? Si asi fuera serfa interesante saber como y por qué.

Por otro lado, cabria aclarar cuil es el significado de ese rol de co-
ordinacion de la &tica discursiva, y cémo puede entrar en diflogo con
otros modelos de ética cuyas fundamentaciones muchas veces parten de
visiones de mundo y de presupuestos completamente diferentes. Como
desde una matriz discursiva podemos utilizar un modelo aristotélico o
un modelo utititarista sin contradecir los propios supuestos del modelo
discursivo que funciona como marco. Habria que ver cuales son los Hmites
de permisividad que este mestizaje de modelos de ética bajo el marco
de la é&tica discursiva de verdad permite, como también, analizar hasta
qué punto es una perspectiva discursiva y no una posicién pragmatica la
que fundamenta v hace posible que esta coordinacién de verdad ocurra.
Lo que no es nada de raro considerando como yva hemos dicho, que Ia
pragmatica es una de las dos almas de la ética aplicada.

7.3. Btica aplicada y uso ptiblico de la razén

Segiin Cortina, el papel plblico de las éticas aplicadas consiste al menos en:

a} participar y fomentar instancias de deliberacién ptiblica

b) promover el uso piblico de la razdn

€) encarnar sus principios éticos en la vida cotidiana generando un ‘bien
piblico’™™.

Nos concentraremos en ¢l segundo de estos papeles, ¢l uso piblico de la
razbn y veremos cémo el analisis de Ia ética aplicada como use piblico

2 CORTINA,A. Ibid. Pag. 42.
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de la tazén, nos permite ver reaparecer los otros dos papeles. Comen-
zaremos presentando el concepto de uso piblico de 1a razdn en sus
fuentes kantianas, siguiendo la lectura de Arendt, como también, algunos
elementos de sus reactualizaciones en el pensarniento conternporineo
de Rawls y Habermas desde a lectura de Cortina. Luego, una vez que
hayamos hecho este recorrido, volveremos al campo de la ética aplicada
para intentar comprender en qué sentido puede considerarse un uso
plblico de la razdn.

7.3.1. Critica, publicidad y moderiidad en Kant

Recordemos que la tarea critica en Kant tiene €l caricter negativo de
purificar y limitar pensamiento y conocimiento. Criticar es asi destruir
los falsos conocimientos®, separar lo que conocemos de lo que pensa-
mos, lo que percibimos mediante los sentidos de lo que presuponemos
mediante la razén. ‘ :

Algo que ha pasado por el tribunal de la razén y que por tanto, ha
sobrevivido a la critica, es para Kant algo que esencialmente ha encontrado
sus lirnites, después de que estos han sido puestos a prueba. En este sentido,
critico es aquello que ha ganado sus limites y con cllos Ia posibilidad de
un fundamento cierto. ' '

En el 4mbito politico, para Kant la perspectiva critica se expresa en un
examen de la libertad v sus instituciones. Uno de los conceptos claves en
este campo serd el de publicidad. Tal como sefiala Cortina el concepto de
publicidad en los escritos politicos de Kant tiene un doble significado. Por
un lado, se entiende como principio de ordenacién juridica: en el sisterna
juridico moderno lo justo es lo que resiste la publicidad, toda méxima de
accidn que no soporta aparecer publicamente es inj usta'”, Esta es una idea
que rescata Arendt en su propio concepto de espacio piblico, al reparar
en la metifora de la “luz piblica”. Lo que sale y resiste la huz pablica es
aquello que es capaz de aparecer ante otros, de dejarse ver y desplegar asi
su existencia, cobrando legitimidad para la vida en comiin.

Pero volvamos a Kant, junto a ‘este concepto de publicidad como
fuente de legitimidad politica propiamente moderna, estd el concepto de

13 AR ENDT, Hannah. “Conferencia sobre la filosofia politica de Xant”. Paidés, Barcelona. 2003, Pig. 68.
4 CORTINA,A. “Cindadancs del munde”. Alianza. Madrid. 2003, Pig. 163.
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publicidad como método de ilustracién o como uso pablico de la razon.
Se trata del ejercicio de una forma de libertad especificamente politica
que expresa el proyecto formativo propio del proyecto ilustrado. En ; Qué
es la Dustracién? Kant nos dice: “Entiendo por uso piblico de la propia
razén el que alguien hace de ella, en cuanto docto, y ante la totalidad del
pliblico del mundo de lectores™, :

Estamos ante la libertad de hablar y publicar en el espacio piblico,
la libre y argumentada expresién de opiniones y puntos de vista en los
que el ciudadano ilustrado, considerindose miembro de una sociedad
cosmopolita, empefia su conocimiento v Ia experiencia privada que ha
adquirido en su particular campo de accién, en alimentar el debate sobre
cuestiones de relevancia piblica.

De esta manera, son los expertos en tanto lustrados los que tienen
el derecho y también la responsabilidad de criticar pblicamente a los
poderes piiblicos. Se trata de crear una especie de publicidad razonanie
que funciones como verdadera voz de la condencia del poder politico y
sus instituciones. Asi gracias al uso pfiblico de la razbn de los ciudadanos
flustrados, surge un nuevo poder que equilibra y media entre el poder
politico y Ia comunidad de ciudadanos®®, )

De esta manera, Kant comienza a disefiar el perfil de una comunidad,
la de aquellos doctos que cumplen esta funcién critica del uso piiblico de
la fazén. No se trata de una comunidad nacional o politica particular
sino la comunidad de todos aquellos que pueden opinar y razonar ade-
cuadamente sobre asuntos que son de interés comiin. La comunidad de
ciudadanos cosmopolitas que asumen tna perspectiva universal, general,
dird Arendt, no la perspectiva de sus intereses (privada), nila perspectiva de
su comunidad patticular (Estado), sino Ia perspectiva de todo ser racional
en tanto ciudadano cosmopolita.

En Ja medida‘en que este uso de la razon es posible, se supone la
existencia de esta comunidad general de ciudadanos cosmopolitas, que
coincidiria con aquel punto de vista imparcial que en la Critica del Juicio,
Kant llamari e] punto de vista de los espectadotes’”. La comunidad cosmopolita
también se relaciona con la idea de una repiblica de las letras, topico de
la época con el que se nombra a la comunidad de intelectuales y libre-

15 RKANT, Imumarmel. “3Qué es la flustracion?”
¥ CORTINA.A. Ibid, Phg. 164.
7 ARENDT, H. Op. Cit. Pig. 86.

170

pensadores de todo el mundo civilizado, quienes mediante una libertad de
pluma crean opinidn y hacen progresar a fa humanidad®.

Encontramnos aqui el germen de la idea de esfera piiblica y de opinién
publica, propiamente modernas que se estructurarian en torno a la idea
de uso pablico de la razdn. El espacio pablico es el lugar en el que una
comunidad de iguales, los ciudadanos, otorga legitimidad politica vy hoy -
dirfamos legitimidad al poder en general, mediante el despliegue de una
comunicabilidad y una racionalidad criticas que someten a examen a esos
poderes. Por otro lado, la opinién ptblica como el resultado de ese hablar
y deliberar juntos bajo la lengua comun de la razdn, tiene como tarea la
formacidén de opinién y la generacidon de nuevas ideas y posiciones que
supongan un avance para la comunidad humana mundial.

Pero estas ideas no quedan del todo comprendidas si no atendemos a la
manera en que el concepto de uso pitblico de la razén ha sido recepcionado
y transformado por la filosofia politica de Rawls v Habermas®,

Para Rawls,la idea de publicidad kantiana mantiene su doble vertiente:
como fuente de legitimidad politica, en este caso para unos principios de
justicia, y como uso piblico de la razdn, que en este caso se asume como
una exigencia moral para una ciudadania madura. Se trata del deber moral
de civilidad. Este deber moral se ejerce en la discusion pablica cuando se
esgrimen argumentos verdaderamente pablicos, es decir, que cualquicra
pueda razonablemente aceptar sin importar la concepcion particular de

V.
vida buena que tenga®.

De esta manera, el uso piblico de la razdn se convierte en herramienta
que revela y refuerza el consenso entrecruzado, que caracteriza a una socie-
dad liberal. Nos permite descubrir y reafirmar los valores compartidos,
aquella moral civica que sustenta a nuestra moral vivida y que permite la
continuidad de Jas instituciones democraticas.

Desde esta perspectiva el uso piblico de la mzdn seria una manera de
preservar los consensos morales compartidos, e incluso una manera de
cuidar el espacio publico, haciendo que la moral compartida salga a la
luz v se vea reforzada. En la misma linea, Arendt dirja que la delibera-

“Por lo tanto la libertad de pluma es el dnico paladin de los derechos del pueblo. (...} las pluinas se limitan
ademds mutaamente por st mismas con objeto de no perder su libertad”. En torno al tdpico “Tal vez eso
sea correcto en teoria pero ne sirve para la prictica”. Ver KANT, 1. “Teorda y Prictica” Tecnos, Madrid.
1993, Pag.46.

Seguimos la lectura de CORTINA, A “Ciudadanos del mundo™. Op. Cit. Pags. 165-175.

2 Ver RAWLS, Jobti. “Liberalismo politico”. Segunda parte, Conferencia VL La idea de una razon piblica,

Pags. 247- 290.
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cion ptblica y en general el ejercicio de la politica en el espacio publico,
entendida como preocupacidn por lo phblico, cumplen la funcién de
cuidar el mundo, en tanto nos permite preservar el espacio pablico, aquel
espacio entre los ciudadanos, que nos une y nos separa, horizonte que da
sustento a la idea de una vida comiin y propia.

Por otro lado, para Habermas® el uso ptiblico de la razdn tendria su
expresion en Ja opinidn piblica y su funcién critica. Esta opinién de-
termina la formacién de la voluntad comiin, crea poder comunicativo
que influye en las insticuciones v legitima el poder politico. Habermas
recupera el caricter critico del uso plblico de la razdn kantiano, en tanto
la opinidn poblica se convierte en el drgano decisivo de una sociedad
moderna. Se trata del espacio libre en el que es posible el examen al
poder v en el que la formacién de una voluntad comiin no manipulada
sea en principio viable.

Es esta posibilidad de publicidad critica que todavia conservaria al
menos normativamente la opinion pablica contemporinea, resulta ser un
elemento central en la fundamentacién de una teoria deliberativa de la
democracia que le mismo Habermas emprende.

7.3.2. Comunicabilidad y Autonomia

Recordemos que para Kant existe una comunicabilidad general de nuestro
conocimiento, de los juicios puros y también de los juicios pricticos. Es
propia de nuestras facultades una disposicién natural a la comunicacién
que las determing®

En los escritos politicos, Kant se vuelve a encountrar con esta comu-
nicabilidad como vocacién natural de la humanidad y le asigna un papel
politico. El de permitir la libertad (de expresién) y promover la estabilidad
al convertirse en una fuente de orientacidon para ¢l gobierno®. En esta

2t

HABERMAS, Jirgen. “Historia y critica de la opinidn péblica”. Barcelona, Gustavo Gili, 1981, Ver
también HABERMAS, ]. “Facticidad y validez”. Trotta, Madrid. 2001.

2 KANT, Immanuel. “Critica de! Juicio”, Austral, Madrid, 2001, § 21, Pag. 176,

“Porque la intercomumicacién es una vocacién natural de la Humanidad, principaimente en aquello que
concierne al hombre en general; en consecuencia, esas sociedades serfan eliminadas si esta libertad se
propiciara.¥ ademdis, ;por qué otro medio podria el gobierno alcanzar los conccimientos que favorecen
su propia intencién esencial, sinc es dejando que se exprese este espiritu de libertad, tan digno de respeto
en st origen y en sus cfectos?” En torno al tdpice “Tal vez eso sea correcto en: teorda pero no sirve para
la practica” Ver KANT, I."Teoria y Prictica”. Op. cit. Pig. 46.
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misma linea Arendt nos dice que la razén humana no estd hecha para
¢l aislamiento sino para la comunicacion, no sélo siguiendo a Kant sino
también a Jaspers: la verdad es aquello que se puede comunicar™.

Para Arendt la 1mpa.rc1a11dad que se obtiene desde la perspectiva del
ciudadano cosmopolita en Kant, no s producto de la abstraccion espe-
culativa, resultado de una posicién superior sino que surge considerando
el punto de vista de los demds. Como dirfa Arendt, se trata del ejercicio
de una mentalidad ampliada que puede desarrollar la propia razén gracias
a esa base comunicativa que posee. Se trata de la capacidad de ampliar el
propio punto de vista al ponerse en el lugar de los otros. Como si nues-
tra razén pudiera visitar las perspectivas de los demds®.Para la autora no
estamos hablando de empatia en sentido psicolégico, sino de una forma
de pensar.extensivo que supera ¢l propio interés, y se pone en una posi-
cién general (mis que universal), teniendo a la vista la perspectiva y los
intereses de los otros.

En este sentido, va en Kant aunque el uso prblico de la razén siga siendo
una ocupacién solitaria, es decir, un ejercicio de la razén individual, no
se haya desvinculada de los otros. Se mueve en el espacio potencialmen-
te comunicativo de una razén que va de visita, o que puede realizar un
pensar extensivo hacia los otros, sus posiciones y perspectivas y por €so
dialoga v argumenta abriendo un espacio piblico comin.

Por (ltimo, como subraya Arendt, en Kant esta comunicabilidad de
base es un requisito para el desarrollo de un pensamiento auténomo. Sin
la critica del examen libre y pablico no es posible para los sujetos pensar
i formarse opiniones propias. Sin uso piblico de la razén el jSapere aude!
kantiano no tiene ninguna posibilidad de realizarse y permitir a los hu-
manos salir de la minoria de edad®.

De esta manera, el camino hacia la ilustracion de los ciudadanos y
las comumnidades, no s6lo es una tarea piblica, en tanto en ella se juega
el destino de la comunidad humana, sino que es también una tarea que
s6lo es posible emprender en el espacio piblico. Para que el ser humano
abandone los bastones y barandas que le ayudan a pensar y pueda final-
mente pensar por si mismo, necesita de ese espacio de iguales donde

2 AR ENDT, Hannah. “Conferencia sobre la filosofia politica de Kant™. Op. cit. Pig. 75.

3 Arendt compara esta capacidad de asumir el punto de vista de los demis con el derecho de visita que
Kant expone en La Paz Perpetua. Tbid. Pig. 84,

% RKANT, L“¢Qué es la dustracién?”
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poder efectivamente mostrar y ejercer su singularidad, esto es, desarrollar
su particular punte de vista, su autonomia. '

Ahora bien, lo interesante es que baja la perspectiva kantiana au-
tonomia y autorreflexién no coinciden. Hste pensar por uno mismo
no es resultado de un repliegue a la intimidad o de un cogito que bajo
el modo de la autorreflexion haga aparecer lo evidente en la intimidad
de uno mismo. Para decirlo mis ligeramente: nadie piensa por si mismo
en solitario, en su casa y frente a la estufa, como hizo Descartes. Todo lo
contrario, en este caso el pensamiento autépomo surge en ¢l didlogo, en
la plaza con otros. La autonomia alcanzada en el uso ptblico de la razon
presupone en este caso la apertura y el examen piblico. Presupone que
cada uno esté dispuesto v sea capaz de justificar lo que piensa y dice. Es
decir, sea capaz de dar razones ante los otros.

La autonomia aparece asi como una conquistaque estd al alcance de
los individuos que sean capaces de participar de la comunidad cosmopolita
de sujetos que exponen sus razones en plblico y asi hacen progresar a
]a humanidad. La ilustracién como proyecto central de la modernidad,
consiste justamente en emprender este camino hacia el desarrollo de los
individuos como seres autbnomos que va de Ja mano y es inseparable de
la apertura de un espacio piiblico libre y plural.

Para efectos de este trabajo vale la pena detenernos en esta relacion
entre racionalidad, publicidad, comunicabilidad y autonomia: La publi-
cidad se convierte en un requisito para la constitucién de la idea de lo
racional: La racionalidad es pliblica: debe argumentar y dar razones ante
los demis {uso ptblico de la razom), asi como lo piiblico es racional: es
aquello que debe estar bajo el constante escrutinio piblico que tiene que
soportar el examen de la luz pablica (criterio de legitimidad politica).
Asf, la modernidad politica, dicha en palabras de Kant consiste en el fin
de las sociedades secretas”. ‘

Por otro lado, Ja forma que asume lo pliblico es 1a de Ia universal co-
municabilidad. Una incesante conversacion en la que se expresan opiniones
y argumentos que més alli de sus logros y acuerdos concretos tienen la
capacidad de ilustrar, esto es, de formar a los seres humanos v generar uina
comunidad de opinantes y de personas que se preocupan por las cuestiones
de la vida comdn. '

@i ohediencia sin este espiritu de libertad es Ia causa que da lugar a todas las sociedades secretas”, KANT,
1. En torno al topico “Tal vez eso sea correcto en teoria peto no sirve para la prictica” Ver “Yeora y
“Practica”. Op. cit. Pag. 48,
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Por Gltimo esa racionalidad ptiblica y comunicativa que es via para la
ilustracién de los pueblos y de los sujetos conlleva el desarrollo de la auto-
nomia. La capacidad de pensar por si mismos y ser cada uno el verdadero
sefior o sefiora obedeciendo v siendo fiel al propio punto de vista.

7.4. Iitica aplicada como uso phiblico de la razdn

El abanico de conceptos que se desarrolla en los escritos politicos de
Kant en torno a la idea de uso pablico de la razén, y en algunas versiones
de sus seguidores contemporineos, nos parece que pueden ayudarnos a
profundizar en el estatuto de Ia ética aplicada desde la mirada de Cortina,
al menos en los siguientes aspectos preliminares:

—— En primer lugar, hay que considerar que la idea de ética aplicada que
Tos presenta la autora, insiste en distintas instancias en la existencia °
de un componente universal de la ética, o un momento de lo in-
condicionado®. En este sentido, al igual que la ética discursiva y que
el liberalismo rawlsiano, al menos en su primera etapa, conserva la
pretension de universalidad ética de la herencia kantiana. Que en el
campo de su pensamiento politico se traduce en ¢l proyecto de una
sociedad cosmopolita.

La ética aplicada, al menos en la versién de Cortina, parte de la
idea de que una ética de fundamento universal es posible y a la vez,
se propone su concrecién a través de una ética civica transnacional
que se exprese en acuerdos y procedimientos concretos®.

— Frente al campo de la ética aplicada, igual que el ciudadano cosmo-
polita kantiano hoy en dia el cindadano de a pie, como también el
experto, tienen la responsabilidad de discutir razonablemente sobre
cuestiones éticas controversiales a través de Ja opinidn pablica®™. En
ética aplicada es esta discusion la que opera muchas veces como media-
cién, entre la conciencia y la praxis de los ciudadanos y profesionales,
por un lado, y las decisiones y acciones del poder politico por otro,
las que terminan concretizindose muchas veces en cuerpos legales.

® Ve, CONILL, Jestis. “E cardeter hermenéutico y deliberativo de las étices aplicadas”, en CORTINA,A."Razbn
piblica y éticas aplicadas”, Op. cit. Pag. 139.

®  CORTINA,A. “El quehacer piiblico de las éticas aplicadas”. Tbid. Pags. 38-40.

“Desde la perspectiva que propongo en la deliberacién piiblica deben participar no sblo los sabios us-

trados (Kant), no sdlo los ciudadanos (Rawls), no sélo aquellas persouas que se orientan por intereses

universalizables (Flabermas), sino todos los afectados por las decisiones”, Ibid, Pag.37.
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— En ética aplicada parece especialmente importante el rol de los ex-
pertos o los doctos en un campo determinado, ya que se trata de
cuestiones éticas en ambitos especificos que muchas veces para su
sola discusién requieren aclaraciones técnicas o tedricas especificas
sin las cuales la discusién carece de aplicabilidad concreta. En este
sentido, sobre los expertos y los profesionales cabe la responsabilidad
de sentar las bases de una publicidad razonante:

—— Un significativo aporte de la ética aplicada frente a la ética tradicio-
nal, es justamente la forma de proceder de comisiones y comités y

el resultado que de tal procedimiento se obtiene. La forma es la que
siguiendo a la autora ya hemos llamado “republicana” y ¢l resultado
es el descubrimiento-construccién de una ética civica. Esta forma,
deliberativa y participativa, que establece acuerdos y hace aparecer
valores communes parece propia de un uso plblico de la razén en una
esfera piblica en la que se goza la capacidad de hablar opinar libre-
mente.

4
7.4.1. Etica aplicada entre moral civica e ideal normativo: hermenéutica
”
crifica

Para Cortina la ética aplicada cumple con el deber moral de la civilidad
(Rawls), reforzando aquellos acuerdos morales bisicos que conforman
la riqueza ganada por la tradicién democritico liberal y a la vez son su
sustento. Porque aunque en Rawls este deber moral de la civilidad es eso,
un deber moral v no un deber legal por lo que no es exigible a nadie,
no se comprende como una democracia liberal puede sobrevivir sin que
sus ciudadanos se comprometan en la preservacién y promocién de los
valores compartidos que la sustentan.

En este sentido para Cortina la ética aplicada es una ética civica, que
intenta fundamentar y aplicar una moral civica ya compartida en las actua-
les sociedades liberales democraticas. Como se trata de sociedades de este
tipo, es decir liberales, estariamos frente a una ética minima, que retine los
valores compartidos entre ciudadanos con distintas concepciones de ser
humano, distintos ideales de vida buena, v que a pesar de eso, comparten
un cierta visién de la convivencia que les lleva a considerarla fecunda’.

M CORTINA,A. “Etica aplicada y democracia radical”. Tecnos. Madrid. 2001. Pig. 196.
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Pero esta vision de la ética aplicada es todavia parcial. Tal como se-
fiala Cortina criticando la visién del uso pablico de la razén en Rawls,
aunque tiene la dimensién positiva de destacar Ja construccidén de la
vida en comfin supone ciertos valores compartidos, presenta también “el
inconveniente de ser conformista con lo que ya ficticamente existente,
como también de establecer una indudable primacia de la cultura politica
Tiberal frente a la cultura social, lo cual puede conducir a un imperialismo
politico liberal®.

Tl como sefala la autora, esta perspectiva liberal sobre el uso ptiblico
de la razén ha perdido ya la capacidad critica que el concepto tenia en
Kant. Con ¢llo, aparece como una perspectiva insuficiente como modelo
para pensar una ética aplicada. Si nos quediramos s6lo con:este punto de
vista, la ética aplicada correrfa el peligro de ser Gnicamente una ética de lo
que hay, que refleja los consensos que se imponen en una sociedad liberal
y olvida toda potencialidad critica de someter a esa realidad a examen.
Esta capacidad critica es justamente la que Cortina ve recuperada en la
teoria del discurso de Habermas.

Para Habermas la legitimidad politica en una democracia deli-
berativa se obtiene comunicativamente. Es decir, las autoridades, las
instituciones, el poder politico en general debe validarse en una esfera
piblica libre, a través de argumentos razonables, que lleven implicita
la consideracién de todos los interesados como interlocutores validos
para la discusién. En este contexto la opinion pliblica se convierte en
un espacio central del sistema democratico, ya que mediante la pu-
blicidad, permite que las distintas posiciones y sus argumentos tengan
un lugar de exposicidn y critica™. A través de la opinidn pablica es
asi posible informar a Ia cindadania, conectar los intereses de esta con
el poder politico y también validar las distintas. politicas, opciones y
a quienes las representan.

De esta manera, ¢l uso piiblico de la razdn se expresa en una opinion
plblica critica como fendmeno social elemental, que se convierte, como ya
era para Kant, en una especie de conciencia moral para el poder politico,
que sabe mediante esta opinién piblica lo que fodos pedian querer, es decir
tiene a la vista los intereses universalizables de la comunidad politica.

2 CORTINA,A. “Cindadmos del mundo”. Op. dt. Pg. 169.
% Ver HABERMAS, ] “Facticidad yValidex", Cap.VIII “Sobze el papel de fa sociedad civil y de la opinidn
piblica politica™. Trotta, Madrid. 2001. Pdgs. 407- 468.
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Fs en este punto en el que la fundamentacién discursiva de la &tica
aplicada alcanza a nuestro juicio su mayor importancia. Sila ética aplicada
se corresponde con un uso piblico de la razbn, que requiere una opinidn
piblica deliberativa y critica, que permite la construccion comunicativa
de un ideal normativo para contrastar la realidad. De esta manera, la etica
aplicada no se limitaria a recoger y formular los consensos existentes en
las sociedades liberales sino que al menos tendria la posibilidad de con-
trastar esos consensos v los procedimientos que les han dado origen con
la situacién ideal de comunicacién, seglin la cual, fodos los sujetos afectados
son interlocutores vdlidos y participan de una comunidad de comunicacion ilimitada.
Este cardcter normativo que aporta la fundamentacién discursiva de la
ética aplicada le permite la pretensién de que la ética vaya mds alld de la
presentacion sistemtica de un modus vivendi y que por esta via conserve
su caracter critico.

De esta manera la ética aplicada tendria la tarea no solo de presentar
los conflictos éticos, darlos a conocer y sacarlos a la luz phblica, para que
asi Ja comunidad real pueda evaluar y sopesar las distintas posiciones y
argumentos. Mediante ¢l recurso a la opinién piiblica, la ética aplicada
preservaria una instancia critica que le permitiria, tener ala vista la distancia
entre realidad fictica ¢ ideal contrafictico en el proceso de construccion
de una voluntad comn.

Desde esta doble perspectiva, como ética civica y como expresion
de la funcién critica de la Opinidn pablica, cobra a nuestro juicio su
importancia el caricter de hermengutica critica de Ia &tica aplicada. Esta
estructura no sdlo tendrfa un significado metodolégico que permitirfaala
ética aplicada incorporar procedimientos inductivos y deductivos, yendo
de los casos v la experiencia particular a los principios de una €tica civica

'y de estos principios volviendo a la experiencia, en una circularidad pro-
piamente hermenéutica. También a nuestro juicio, la ética aplicada puede
ser considerada una hermenéutica critica, en tanto su arquitectura interna
es a la ver fictica, en tanto ética civica y contrafictica, en su dimension
normativa obtenida criticamente.

Seria importante profundizar en este caricter de hermenéutica critica
y profundizar en la dimensién normativo-critica de la ética aplicada, para
evaluar hasta qué punto preserva verdaderamente el poder critico del
requisito de publicidad propiamente kantiano.
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7.4.2. Etica aplicada basada en la comunicabilidad y la antonomia

Como ya veiamos, el uso pliblico de la razén supone desde Kant una cierta
comunicabilidad. En términos generales, la existencia de una comunidad
de comunicacién de los ciudadanos cosmopolitas que tienden natural-
mente a poner en comun de sus conocimientos y con ellos cooperan en
el progreso de la humanidad completa. La ética comunicativa de Apel y
Habermas recoge la comunicabilidad como un rasgo central y reformula
el imperativo categdrico kantiano en t€rminos comunicativos.

Es evidente que si la ética aplicada tiene sus bases en la ética discursiva,
compartira también esta perspectiva comunicativa de la experiencia hu-
mana y de st uso phblico de Ia razdn. Cortina nos dice que los principios
basicos del la ética aplicada, que son aquellos que tienen en comin todos
1as 4mbitos de aplicacién, son el principio kantiano de que los seres huumanos
son Fines en S mismos y por otro lado, el reconocimiento de cada persona como
interlocutor vilido. Estos principios se modulan de distinta manera seglin
el 4mbito especifico en €l que nos encontremos™.

Ahora bien, Cortina parece aceptar que la parcialidad de los distintos
modelos éticos afecta también a su fundamentacién, por o que “inclu-
so al nivel de la fundamentacidn, es necesaria una complementariedad
entre ellas [las distintas tradiciones éticas]”®. Si esta complementariedad
tanto de fundamentos como metodoldgica es posible y necesaria para la
tarea de la ética aplicada, estarfamos, como ya hemos dicho frente a una
disciplina ecléctica, que como diria Arendt “se va de visita” hacia otras
perspectivas, en este caso hacia otros modelos éticos™. Volvemos a unas
preguntas ya planteadas ;Es posible una ética con una fundamentacién
de tales caracteristicas? ;En este contexto cudl seria el rol coordinador de
la ética discursiva?

Por otro lado, si la ética aplicada es una forma de uso publico de la
razdn, a través de ella también deberia ser posible promover la capacidad
de pensar por si mismo, fuera de toda influencia heterénoma. Desde esta
perspectiva, Ia ética aplicada serfa una herramienta de ilustracion de los
cii;dadanos y las comunidades, hoy dirfamos una herramienta para Ja ra-

*  CORTINA,A. “Ei quehacer priblico de la éicas aplicadas”. Op. dit. Pig. 31
* Ibid.

*  Avendt comparz esta capacidad de asumir el punto de vista de los demds con el derecho de visita que
Kantexpone en La Paz Perpetua. ARENDT, H.“Conferencia sobre la filosoffa politica de Kant”. Op. dit.

Pig. 84.
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dicalizacién de la democracia v el desarrollo de ciudadanos auténomos
que son capaces de construir sus propios juicios. Mediante la promocion
de Ia deliberacion razonante y de la discusidn argumentada, la édca apli-
cada puede hacer su aporte en la formacion de ciudadanos criticos, que
sean capaces de leer e interpretar por si mismo las realidades del mundo
global y mediatico que nos toca.

Por que como reconoce Cortina, “en las sociedades moralmente plu;
ralistas los ciudadanos se ven obligados a forjarse su juicio moral mediante
reflexién y atendiendo a la opinién phiblica”, La responsabilidad indivi-
dual de cada uno frente a los dilemas morales crece proporcionalmente a

la falta de respuestas uninimes y creencias compartidas. En una sociedad

pluralista, Ia polisemia moral exige sujetos con destrezas morales y dialé-
gicas mucho mas exigentes, que deben ser capaces de identificar intentos
de manipulacién, prejuicios ideologicos v toda suerte de componentes
acriticos o medidas de fuerza, que interfieren en la opinidn pablica, dis-
torsionando la discusién razonada sobre controversias éticas.

De esta manera, Ia ética aplicada como uso piblico de la razdn debe
poder cooperar en la exigente formacion que los sujetos morales necesitan
para circular eficazmente por Ia realidad moral v ser capaces de construir
una perspectiva personal sobre los asuntos morales que lo involucran.
Esto como ya hemos dicho supone la apertura y el desarrollo de instancias
de examen piblico. Presupone multiplicar las oportunidades en que los
sujetos estén dispuestos a justificar lo que se piensa y dice frente a otros,
descubriendo asi la propia posicién, el logar individual y por lo tanto, Ia
capacidad de pensar autdnomamente.

7.5.Tareas de la ética aplicada como uso pablico de la razén

El desarrollo de un punto de vista individual para pensar, es decir Ia auto-
nomta del pensamiento, asi como la emergencia de una moral civica y el
teforzamiento de una instancia critica para nuestros valores y principios,
son cuestiones que, como hemos ido viendo, sélo seran posibles en el
contexto de una esfera pablica deliberativa v una opinidn piblica critica.
Ambos elementos fundamentales para el efectivo desarrollo de un uso
phblico de la razdén y para la consolidacién de un sistema democratico.

¥ CORTINA,A. Op dt. Pig. 37.
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De esta manera, nos parece que la formacioén de una esfera pablica deli-
berativa y de una opinidn piblica critica, son tareas centrales en las cuales
la ética aplicada debe implicarse y que ademis hace confluir su proyecto
con aquel mas general de la profundizacién de los sistema democriticos
contemporaneos.

7.5.1. Una esfera piblica deliberativa

Recordemos que la esfera pablica es ese espacio que se da entre iguales,
y que les permite aparecer unos frente a otros en su propia diferencia o
singularidad (Arendt).

También puede ser considerado aquel espacio comiin donde los miem-
bros de una comunidad se encuentran a través de cierta variedad de medios
de comunicacién, para discutir asuntos de interés comim. (Habermas).
Justamente porque ¢l rasgo mis prop10 del espacio piiblico moderno es su
caricter mediado, ya que ocurre a través de los medios de comunicacién
y gracias a los distintos soportes tecnologicos de estos. Aunque en la esfe-
ra phblica los participantes sean diversos y no simultineos los medios, s
considera que entre ellos ocurre algo asi como un debate, una discusién
comin, que se Tnantiene por dias bajo distintos formatos y actores. En este
caricter mediado también resulta decisivo el paso de un discurso oral (la
plaza) a un discurso preferentemente escrito (prensa escrita).

Por otro lado, esta esfera paiblica implica Ja negacién del vigjo ideal
de un orden social unitario y no conflictivo. En este espacio, aparece de
manera evidente la diferencia. La unidad estaria dada por una controversia
siempre continuada y nunca definitivamente superada.

Como ya hemos visto, para cumplir el requisito de publicidad propio
de un Fstado moderno, en su doble acepcidn de fuente de legitimidad
politica y medio de ilustracién ciudadana, se hace necesaria una esfera
piiblica en la que se discuta y se genere una opinién publica.

La ética aplicada como uso piblico de la razén no puede desvincularse
de la construccién de un espacio pblico verdaderamente [ibre y abierto
a todos. En este sentido, una de sus principales tareas politicas, en un
sentido amplio, debe ser trabajar por la generacion 'y consolidacion de un
espacio ptiblico deliberativo. En esta tarea también se jucga la capacidad
de la ética aplicada de convertirse en una herramienta de radicalizacién
de la democracia.
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La generacidn de un espacio piblico deliberativo s6lo es posible si
esth abierto a todos los ciudadanos y grupos y en este sentido se garantizan
un minimo de igualdad en la capacidad de hablar, argumentar y ser es-
cuchado. ‘

También es necesario que este espacio ptblico no se identifique con
el poder politico, El estatuto extrapolitico parece esencial a la esfera pibilica,
ya que a través de esta independencia es posible desligarse, al menos en
parte del espiritu partidista. Por lo tanto, “la esfera piiblica capacita a la
sociedad para liegar a una conciencia comin, sin la mediacidn de la esfera
politica, en un discurso de la razén fuera del poder, que sin embargo es
normativo para el poder”™.

En el mismo sentido también es importante que no se identifique con
Jos demnis poderes (econdmicas, sociales, culturales, etc.) de una sociedad v que
los Jlimite, para que ninguno de ellos pueda influir de manera desmedida
en la formacién de una opinién piblica plural. Esto significa que, dice
Taylor siguiendo a Habermas, que: el poder tuvo que ser dowmesticado por la
razbn®.

Podemos pensar a manera en que ética aplicada como uso puablico
de la razén, puede cooperar en la formacioén de un espacio piiblico deli-
berativo siguiendo ¢l ejemplo de la bioética. Tal como muestra Cortina,
la bioética como ética aplicada en cierto sentido pionera ha desarrollado
la tarea de al menos:

— desarrollar en su propio dmbito procesos de deliberacion interdis-
ciplinares que pueden servir como modelos para la deliberacion
pﬁi)ﬁca.

. realizar declaraciones, actuaciones piiblica ¥ en general una labor de
“divulgacion tanto de los problemas morales como de las informaciones
y convicciones que han alcanzado en su drea, para asi impulsar una
opinién pihblica razonante.

__ Colaborar en la elaboracién de una ética civica transnacional que refina
los principales acuerdos en orientaciones y principios fundamentales
en su drea especifica. :

— Colaborar en la conformacion del caricter ético de las sociedades
a través de codigos, comités, auditorias, y otras intervenciones que

¥ TAYLOR, Charles. "Bl arguimento de la sociedad cvil”, en “Argumentos filoséficos”. Paidds. Madrid, Pig.
346,
®  Thid. Pag. 344,
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constituyen como dice Cortina, la fenomenizacién de la conciencia
moral de las sociedades.

— Colaborar en la forja del cardcter justo v prudente en su propio 4mbito
de accion y con cllo generar mas alla de su drea un bien piblico del
que pueden llegar a disfrutar todos los ciudadanos®.

7.5.2. Una opinién ptiblica critica

La consecuencia de un espacio plblico deliberativo es una opinjén piblica
que surge de la critica que trae consigo el debate. Este resultado, al que
“también debe aportar la ética aplicada, para ser una verdadera opinidén
piblica critica debe cumplir con algunas condiciones especificas:

-+ Bs necesario que cada uno de los encuentros que la generan, a través
de intercambios cara a cara o mediante medios de corunicacién,
sea comprendido por los participantes como formando parte de una
Gnica discusién que avanza hacia una resolucién comtn. Es deiy s
necesaria la autoconciencia de los participantes. J

— 'También es necesario que los participantes y sus encuentros. estén
constantemente interfiriéndose, aludiendo y recurriendo unos a
otros, rebatiéndose, afirmandose, de tal manera que se free una red en
movimiento, Esta red es la discusion, ‘

— Es importante también que los debates sean seguidos por lo pért_ici«—
pantes de manera critica, es decir, que aquello que se discute debe ser
enfrentado de rmanera controversial y no debe ser aceptado pasiva-
mente. De est2 manera la opinién que emerge no es sélo una suma
de perspectivas que puedan darse en la poblacién, sino producto de
una formacién critica de la opinién piblica. '

— Producto de este cardcter critico racional la opinion phblica adquiere
un valor normativo: esto quiere decir, se convierte en una opinién que
deberia ser escuchada por las autoridades politicas. Esto porque, segan
recoge Habermas de Kant, se trataria de una opinion ilustrada, pero

gdemas por motivos morales, ya que expresa la deliberacién comin y
racional del pueblo como soberano.

0 CORTINA,A. Op at, Pig, 41.
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7.6. Comentario Final

La ética aplicada no va a construir por si misma sociedades democriticas.
Ni nos va a convertir en seres deliberativos y auténomos, ni liberalizard
por si misma nuestro espacio pablico. Hay que cuidarnos, como ya decia
Kant tanto del escepticismo como del dogmatismo. O como decia Kett-
ner, la sobreexigencia es uno de los peligros graves que enfrenta la ética
aplicada. Ciertas versiones que sobreexigen a la ética,lo que ellano puede
dar, terminan siendo ideales dogmaticos que se olvidan que siernpre la
ética es una forma de reflexion sobre la realidad y no la realidad misma.

Pero esto tampoco significa que se trate de una reflexion que quede
fuera de la realidad, o que no tenga conexién con ella. Lo que pasa es
que los Hmites de la reflexidn ética no son los limites del mundo moral.
Cuando creemos que los primeros son los segundos estamos ante un
idealismo dogmitico, mientras que cuando identificamos sin mis los
segundos con los primeros estamos frente a un realismo escéptico, ambas
posibilidades resultan estériles. No sélo para la reflexién sino también
para la vida moral de las personas y las comunidades.

Para decirlo en términos de Kettner, la grandiosidad y la resignacion
como extremos del dilema ideoldgico que enfrenta hoy la ética aplicada
son posibilidades igualmente sesgadas y paralizantes.

Lo que si parece verdad que una ética que se pregunta no sdlo por
la fisndamentacién sino también por la operatividad de sus principios en
dmbitos concretos, una ética que reconoce una ética civica de base pero

no olvida su dimensién critico-normativa, una ética que vincula la co-

municabilidad con el desarrollo de la autonomia y que para ello requiere
de un espacio pablico libre y una opimién publica critica, puede hacer su
aporte, en la promocion de estructaras, pricticas e instituciones propia-
mente democriticas, en las que los ciudadanos tenga la oportunidad de
hacer un real uso piiblico de la razén. )
En este sentido, la ética aplicada es una oportunidad mds de revisar
las ‘viejas y las nuevas cuestiones éticas y sintonizar esa revisidn con el
proyecto politico de realizacién y profundizacion democratica.
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Cariruro 8
EDUCAR EN VALORES EN SOCIEDADESY
ESCUELAS PLURALISTAS

Ernesto Acumwa

8.1. Introduccidn

El presente trabajo se estructura en torno a la interrogante sobre si es
posible, v no solo deseable, educar en valores en contextos educativos
marcados por la diversidad y el pluralismo. Ta condicién de posibilidad
aqui esti planteada en un doble sentido: por un lado, desde el punto de
vista de los fundamentos teéricos y filosdficos de una accidn pedagogica
de esta naturaleza, y por otro, desde el punto de vista de su implementa-
cién practica, es decir, metodolégica y curricular.

Desde muy diferentes perspectivas tedricas y politicas se ha reconocido
2 la escuela como una institacion que transmite y forma en valores, Dicho
reconocimiento ha adoptado muchas veces la forma de una denuncia:
la escuela como reproductora de los valores hegeménicos y domirfantes;
mientras en otras ocasiones, se ha supuesto una capacidad pricticamente
ilimitada de la escuela para promover el cambio de los individuos y de la
sociedad. Tan dispares visiones han dado origen a perspectivas excesiva-
mente pesimistas o escépticas, por un lado, o exageradamente optimistas,
por otra, sobre ¢l rol de la educacion y de la escuela en fa conservacion
o transformacioén del sistema social. | '

Erente a ello nos situamos en una posicién que reconoce la condicién
reproductora de la escuela, pero que también ve en ella a sujetos capaces
de actuar con niveles importantes de autonomia y sentido critico, y con
la capacidad suficiente para revisar y reelaborar la tradicién y aquello que
se intenta de una generacién a otra transmitir a través de la educacién.
En este sentido, visualizamos la escuela como un espacio en tension entre
lo pasado y lo nuevo, entre la reproduccién v la critica, entre conserva-
durismo y cambio.

Las actuales sociedades, diversas ¢ interculturales, plantean a la edu-
cacién v a la escuela la necesidad de formar ciudadanos con una gran
capacidad de discernimiento ético y de didlogo, como condicion basica
para una convivencia armoniosa y democrética Como conjugar la exis-
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tencia de este pluralismo y diversidad con una accién pedagdgica en
valores, es ¢l desafio que motiva este trabajo. De qué manera salvamos,
primero a nivel de los fundamentos, una accién pedagdgica capaz de
respetar y trabajar con esa pluralidad, y por otro, de qué manera se puede
abordar de manera prictica este desaffo, es decir, con que contenidos y
herramientas metodologicas.

- En este contexto, nuestro trabajo comienza presentando criticamente
dos tipos de modelos de educacién: uno fundade en valores absolutos, y
otro, en la creencia de que todo valor es refativo y finalmente un asunto
de naturaleza subjetiva. La critica se funda en la incompatibilidad del
primero con una escuela pluralista, y del segundo, con la imposibilidad
de afirmar ciertos principios y derechos que consideramos universales.
En este sentido, se propone un modelo de educacién moral fundado en
una distincidén entre unos minimos y maximos eticos.

En segundo término, se propone una concepeion de la educacion
en valores como “construccién de la personalidad moral”, es decir, una
accién pedagdgica que junto con reconocer ciertos valores minimos
universales, persigue, como accién principal, la educabilidad de un grupo
de dimensiones de la personalidad, las cuales permitirian a los individuos
enfrentar de mejor manera las disyuntivas éticas y los desafios a la convi-
vencia en un marco de diversidad y pluralismo. Entre estas dimensiones
de la pergma]idad moral cabe mencionar el desarrollo del juicio moral,
la autonomia, la capacidad de didlogo vy el reconocimiento del otro.

En tercer lugar, se proponen alguias estrategias metodologicas para
abordar cada una de estas dimensiones de la personalidad moral. Entre
las principalescabe destacar la discusién de dilemas morales, la escritura
autobiografica, los ¢jercicios de construccion conceptual, los métodos so-
cioafectivos, etc. Se trata de demostrar que es metodolégicamente posible
abordar una tarea de educacién en valores, si existe la opcidn y la decision
por parte de las instituciones escolares y de los maestros.

En cuarto lugar, se realiza un acercamiento tedrico y normativo al
tema de cuales debieran ser las actitudes y conductas basicas del profesor
en ¢l aula frente a situaciones socialmente controvertidas o de valores
contrapuestos. Para ello, se proponen ciertos criterios de actuacién del
docente, en el cual se describen diversas variables y condiciones a tener
en cuenta, para que éste adopte posiciones mas “beligerantes” o “neutra-
les”, dependiendo de a naturaleza de los temas en controversia y de los
valores en juego.
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Finalmente se da cuenta del nuevo marco curricular chileno, especi-
ficamente de los Hamados Objetivos Fundamentales Transversales (OFT),
por constituir &stos el marco de legalidad y obligatoriedad en el cual se
debe emprender una tarea de formacién en valores.

8.2. Un modelo de educacién en valores fundado en una distincion
de “mintmos y miximos éticos”

Dentro de las maneras de abordar el tema de la educacién en valores
podemos distinguir, 2 lo menos, tres perspectivas: a} aquella concepcién
.que se funda en valores absolutos y en jerarquias valéricas preestablecidas;
b) una concepcidn de la educacién moral fundada en un relativismo
y subjetivismo valdrico y; ¢) una educacion en valores fundada en una
distincién entre minimos y miximos éticos.

En el primer caso, estamos ante una educacién en valores centrada en
una concepcidn religiosa del mundo o de una ideologfa particular. En ella
Ia educaciéon moral tiene como objetivo transmitir una determinada vision
del mundo, una jerarquia de valotes ya establecida, y una determinada con-
cepcidn de “vida buena”. Las formas pedagbgicas propias de esta perspectiva
son. una pedagogia transmisiva, la catequesis o el adoctrinamiento. Se trata de
una perspectiva de educacién moral legitima —nuestro ordenamiento consti-
tucional bajo el principio de la libertad de ensefianza reconoce la posibilidad
de fundar escuelas religiosas o ideoldgicas-, sin embargo, dicho modelo resulta
incompatible con una escuela plural, en Ia que conviven alumnos y alum-
nas que profesan distintas concepciones religiosas, ideoldgicas o culturales.

En el segundo modelo de educacién moral, estamos frente a una
concepcién que se funda en una visién relativista de los valores, es decir,
que considera que las opciones y el juzgamiento ético de una determinada
situacién dependen, en {(ltimo término, de las opciones individuales y
subjetivas de cada uno. En esta perspectiva no se reconoce la posibilidad
de establecer y fundamentar racionalmente ciertos juicios y preferen-
cias de valor. Adela Cortina ha denominado a esta posicién, siguiendo
a Max Weber, como “politeismo axiologico™. Si bien esta perspectiva
es compatible con una sociedad pluralista, en la medida que respeta ja
diversidad de posiciones y formas de vida, tiene la dificultad de que no
permite fundamentar una convivencia en comun basada en ciertos valores
v procedimientos compartidos. '
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Esta perspectiva de “politeismo axiolégico” se correlaciona, a su vez,

con una pedagogia centrada en la clarificacién individual de los valores,
en el autoconocimiento, y en la neutralidad pasiva del maestro frente a las
opciones y controversias de valor que se puedan presentar en el aula.
Una tercera posicidn, y en la cual queremos fundamentar nuestro
modelo de educacidén en valores, descansa en la distincién entre minimos
y maximos éticos. Es decir, se reconoce la existencia, por un lado, de un
conjunto de derechos, valores y procedimientos que debieran ser recono-

cidos de manera universal —ciertos minimos de justicia- y por otro lado,

un conjunto de valores que corresponden a proyectos de vida personales

de tipo religioso, politico o culturales, y que corresponden a determmadas ;

concepciones de “vida buena” o miximos éticos.

Esta distincion pensamos permite fundar una accién pedagdgica al
interior de una escuela plural y diversa, pudiendo distinguir entre aquellos
valores v procedimientos que debieran ser compartidos y exigibles para
el conjunto de los alumnos y alumnas, y aquellos valores y proyectos per-
sonales que entran en el imbito de lo legitimamente individual, y sobre
los cuales la escuela, como institucién, no podria tener una definicién
especifica, aunque si podria trabajar con ellas sobre la base de ciertas ac-
titudes y métodos que permiten abordar la pluralidad y controversias de
valor al interior del aula (volveremos sobre ello).

Este paradigma de educacion en valores también ha recibido la deno-
minacién de modelo “basado en la construccién racional y auténoma de

normas”. Enfatizando con ello, sus diferencias con el modelo de valores
- absolutos en el grado de autonomia que tiene el sujeto para construir
sus procesos valorativos y normas morales a través del ejercicio de una
racionalidad comunicativa. A su vez, marca su distancia con el “relattvismo
valorico” en el reconocimiento de que a través de la razon y el didlogo
es posible fundamentar ciertos principios v valores universales.

A continuacién se presenta un cuadro en el que se resumen los
tres modelos de educacién moral antes descritos, atendiendo al tipo de
fundamento que tienen a la base y el tipo de intervencidén educativa
predominante.
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Cuadro 1. Modelos de Educacién enValozes.

Educacidn en
valores absolutos

Fundamentacioén

Valores universales y absolutos
Regulacidn heterénoma de la conducta
Autoridad moral externa

Intervencién
educativa
predorminante

Pedagogia transmisiva
Adoctrinamiento

Concepeién relativista

Fundamentacién

Valores ligados a criterios personales, no
universalizables.

Sotucion de conflictos éticos en base 4
criterios subjetivos.

Intervencién
Educativa

Dresarrollar procedimientos y habilidades
de autocenocimiento vy clarificacién de
valores personales.

Actitud de neutralidad pasiva del educador.

Minimos éticos y

Miximos éticos

Fundamentacion

»  Comstruccién racienal y autdnoma de

normas

+  Construccién dialdgica de la personalidad

moral.

¢«  Dereches Humanos

Intervencion
Educativa

|+ Constructivismo pedagbdgico
+  Neutralidad activa o procedimental
»  Pedagogia de las dimensiones de la

personatidad: juicio moral, capacidad de
didlogo, autonomia

»  Proyecto Educativo Institucional y

atmostera moral de la escuela
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8.3. Una educacién en valores como construccidn de la
- personalidad moral

Si en el apartado anterior haciamos una distincién entre los tipos de
educacién moral segtn fa nacuraleza de los valores que estaban en jue-
g0, queremos ahora definir nuestra propuesta a partir de identificar un
conjunto de dimensiones de la personalidad moral gue, a nuestro juicio,
permiten a la persona desarrollar actitudes y competencias para enfrentar
de mejor forma las disyuntivas éticas asi como los desafios a la convivencia
que plantean las sociedades plurales.

Seguimos en esta direccién el trabajo de J.M. Puig para afirmar, por un
lado, la existencia de una “personalidad moral”, y por otro, la posibilidad
de su “construccién”, es decir, de su educabilidad.

Por “personalidad moral” entenderemos un conjunto de dimensiones
que en su singular organizacién constituye una forma de ser y de actuar
de una persona, mas o menos estable o constante ~aungue flexible y pex-
meable al cambio- frente a situaciones o dilemas, reales o hipotéticos, de
indole moral. De estas dimenstones de la personalidad moral destacaremos
bésicamente cuatro: a) razonamiento moral, b) autonomia, ¢} capacidad
de didlogo y d) reconocimiento del otro.

Fstas cuatro dimensiones de la personalidad moral se articulan entre
sf, v su desarrollo educativo simultdneo puede tener un efecto positivo
en la capacidad de los individuos para enfrentar con mayores grados de
complejidad y reflexividad temas éticos complejos. '

En efecto, alcanzar formas de razonamiento moral mis avanzado de
tipo convencional y posconvencional —objetivo de una pedagogia del
juicio moral-, encuentra su lugar de realizacién y validacién en un espacio
intersubjetivo através del didlogo. Solo en un didlogo sin coacciones es
posible que el razonamiento individual, pueda ir avanzando hacia la cons-
truccién de una norma, que sea,a su vez, capaz de dar cuenta de todas las
sensibilidades y argumentos de los potencialmente afectados por ella.

A su vez, razonar y argumentar en un nivel posconvencional, implica
haber alcanzado importantes niveles de autonomia. Poder desprenderse,
no sblo de los intereses propios mas inmediatos, sino también de ciertas
convenciones sociales o incluso de las leyes establecidas, cuando se ven
en peligro ciertos principios y valores universales. Por tanto, desarrollo
del juicio moral y la autonomia del sujeto se potencian y avanzan con-
juntamente.
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Por su parte, el reconocimiento del otro, si bien implicito en la idea
de didlogo ya esbozado, merece ser relevado de manera diferenciada por
su dificultad prictica y por su significado ético. N1 el desarrollo del juicio
moral ni la conciencia y voluntad de participar de un didlogo simétrico e
inclusivo, asegura el desarrollo de la capacidad de escuchar y ver al otro.
Una pedagogia de la sensibilidad moral frente a nuestros “puntos ciegos”
— v “sordos” - parece una tarea necesaria desde el punto de la construc-
cién moral del individuo.

A continuacibn revisamos algunas de las caracteristicas principales de
estas cuatro dimensiones de Ia personalidad morzal:

Juicto morar. De estas dimensiones de la personalidad moral, proba-
blemente la que ha merecido un tratamiento mas sistematico y profundo
es la que dice relacidn con el desarrollo del razonamiento o joicio moral.
Bajolas propuestas de Piaget y particularmente de Kolhberg la educacién
moral debiera ser entendida como aquella intervencidn pedagogica cuya
finalidad es que el educando avance hacia estadios del desarrollo moral cada
vez mis complejos, es decir, de tipo convencional y posconvencional.

Por “juicio moral” entenderemos aquella operacién cognitiva por la
que la persona decide cudl o cuiles de sus valores debe prevalecer sobre
otros cuando estin en conflicto. Ello implica una estructura de razona-
miento que permita distinguir que algunos valores preceden a otros y a
la vez la capacidad de sopesar que ciertos derechos y exigencias en una
situacién de conflicto moral son mas “adecuados” que otros. Lo “adecua-
do” o “mejor’” aqui esta dado por el nivel de generalidad y universalidad
que puede alcanzar un determinado razonamiento y la a:rgunientacién
que estd a la base de éste.

Kolhberg plantea la existencia en las personas de una secuencia de
sets estadios del desarrollo moral. Dichos estadios del desarrollo moral,
al igual que los estadios del desarrollo cognitivo de Piaget, pretenden ser
universales, invariante en su desarrollo, cualitativamente diferenciadas
entre s, e integrados jerirquicamente en. su desarrollo.

Los niveles vy estadios del desarrollo moral segtin Kolhberg serian: .
a. Nivel Precovencional:

Estadio 1. Moralidad heterénoma. Una moral que cuya dinamica

basica es evitar el castigo y las amenazas externas.

Estadio 2. Se persigue un beneficio personal immediato. Los fines
morales son de tipo instrumental y de intercambio.
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b. Nivel Convencional:

Estadio 3. Una moral de grupo, mterpersonal Hacer el bien sobre la
base de convenciones sociales parciales (ser un “buen hijo”, “buen her-
mano”, etc.). No hay todavia una idea de “sistema social”.

Estadio 4: La moral del “sistema social”. Seguir lo que dicen las leyes
v las instituciones constituidas. '

¢. Nivel postconvencional o de principios:

Estadio 5: Moral del contrato social y de los derechos individuales.
Detras de las leves y de las instituciones existen acuerdos previos basados
en principios de utilidad, de tipo historico y/o asociado a derechos in-
dividuales. “Tl mayor bien para el mayor niimero posible”.

Estadio 6: Moral de los principios éticos universales. Razonar y actuar
seglin principios universales de justicia: igualdad de derechos humanos
y respeto a la dignidad de la persona. Capacidad de anteponer estos
principios universales, en determinados casos, a las leyes vigentes, y a los
principios de utilidad y contrato social que sustentan a la sociedad.

Avutonomia. Bl desarrollo de la autonomia constituye un proceso muy
significativo en la formacién moral de una persona, y es condicion para
poder enfrentar con libertad la reflexién y deliberacién sobre temas éticos
complejos. La educacién en valores debe generar procesos en los alumnos
que permitan a &stos tender hacia la autonomia, asumiendo la dificultad
que tienen las personas para liberarse de los fuertes condicionamientos
internos —provenientes del propio aparato psiquico (dinimicas incons-
cientes)- como de los diversos condicionamientos externos (economicos
y socio-culturales). .

Se trata de llevar a cabo, a pesar de todos los pesares y de las con-
tundentes criticas a la autonomia de la conciencia, la tarea propuesta por
Kant de tener valor y decisién para servirse del propio entendimiento y
erigirse en guia de si mismo. .

Desarrollar la autonomia de una persona implica trabajar pedagogica-
mente ¢l autoconocimiento. La pedagogia no es una terapia, péro puede
aportar a que las personas generen un proceso de autorreflexion. Ayadara
instalar en el alurmno la funcién del pensar sobre sus propias dinamicas de
personalidad, sus sentimientos, su entendimiento y conducta contribuye
a que éste vaya alcanzando grados crecientes de autonomia.

También se ha asociado al desarrollo de la autonomia el mejoramiento
del autoconcepto y de la autoestima. S6lo alguien gue es capaz de sentir-
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se valioso puede enfrentar las presiones externas, y abordar con libertad
decisiones dificiles asi como sostener, cuando sea necesario, posicionés
minoritarias.

Por Gltimo, se reconoce como parte del proceso hacia la autonomia
el desarrollo de la capacidad de autorregular Ia conducta. Es decir, de
ser capaz de expresar conductualmente aquellas posiciones y deseos que
verdaderamente nacen de convicciones libremente adoptadas. Auto-
rregulacién no como represion o inhibicidn sino como ejercicio de la
libertad personal.

Didroco. Dentro del desarrollo de la personalidad moral la autorre-
flexidn sobre el lenguaje, v particularmente sobre el didlogo, constituye
un aspecto esencial. Es a través del didlogo donde los sujetos deben buscar
validar sus ideas, enfrentindose argumentativamente.

El didlogo —con otros y consigo mismo— es el Ginico lugar en que los
hormbres pueden averiguar si sus necesidades e intereses subjetivos pueden
defender intersubjetivamente como exigencias, o bien deben permanecer
en el terreno de lo subjetivo. Si una necesidad posee base argumentativa
suficiente como para plantearse como exigencia (objetiva), es que puede
pretender con todo derecho convertirse en fundamento parauna norma
moral plblica. Precisamente porque el didlogo constituye la piedra de
toque para que los hombres podamos calibrar la objetividad de nuestros
deseos, quien se interese por averiguar qué es lo cofrecto no puede acudir
a la argumentacion anteponiendo sus intereses ‘subj etivos, sino buscando
desinteresadamente el acuerdo en virtud del cual podri conocerse a si
mismo desde el punto de vista moral.

Contenidos bisicos de una pedagogia del didlogo son distinguir
aquellos discursos orientados de manera estratégica o al éxito, de aque-
los que estan orientados al entendimiento. Pero fundamentalmente, una
pedagogia del didlogo, bajo esta perspectiva, dice relacion con ensefiar
a argumentar y reconocer mejores argumentos que otros, Para ello es
necesario adentrarse en el conocimiento del “principio del discurso”, y
especificamente en los criterios de universalidad, imparcialidad y solida-
ridad que deben estar a la base de un proceso argumentativo en el plano
de lo ético. Cuando hablamos, por tanto, aqui de ensefiar a dialogar nos
estamos refiriendo basicamente a ensefiar a argumentar en el marco de
los parametros de Ja “ética discursiva”.

La pedagogia del didlogo se vincula, a su vez, con ¢l aprender a cons-
truir normas frente a disyuntivas éticas y/o de convivencia.
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RECONOCIMIENTO DEL 0TRO. El desarrollo de esta dimensién de la
personalidad moral resulta decisivo. Se trata de pedagogizar el “escuchar”
v “ver” al otro en su diferencia y reconocerlo como interlocutor legiti-
mo. |

Escuchar es un acto sutil y complejo. Debemos, en primer término,
diferenciarlo del simple ofr, que es un captar factico de las palabras. Es-
cuchar es un oir tratando de aprehender el sentido de lo que nos quiere
transmitir nuestro interlocutor. Es poder desciftar los contextos de las
palabras y oraciones, el significado de los énfasis y entonaciones y, atin
mas, intentar acercarse a aquel fondo u horizonte de vida del cual surgen
las palabras de quien tenemos delante nuestro. En el escuchar —mis que
en el decir- eésta la posibilidad de captar lo diferente, lo otro:

Aristételes atribuye la primacia al oido. En efecto, nuestro oido puede
ofr el lenguaje v, merced a ello, no slo puede dar a conocer la mayor parte
de las diferencias, sino, en suma, todas las diferencias posibles. Esta univer-
salidad del oido llama la atencién sobre la universalidad del lenguaje.

Aungue resulte obvio afirmar que para dialogar resulta imprescindible
escuchar a nuestro interlocutor y también ser escuchado, no lo es tanto
si analizamos y tomamos conciencia de las dificultades que este proceso
tiene dentro de una situacién dialogica. '

Una primera dificultad, parece provenir del fenémeno comunicativo
propiamente tal, de la manera como vamos seleccionando aquello que
vamos escuchando. Nuestra capacidad de atencién y retencién suele ser
litnitada y parcial. Al respecto resulta iluminador considerar la “teoria de
la relevancia” de Sperber y Wilson proveniente de la pragmitica formal,
pues ella entrega algunas pistas importantes sobre la manera como vamos
seleccionando los aspectos de la comunicacién del otro, lo que vamos
registzando, y aquello que, en definitiva, va ingresando o siendo expulsado
de nuestro campo atencional y comprensivo.

En segundo término, conspira contra el acto de escuchar, una dimen-
sién propiamente moral del fendmeno. Se requiere tener una valoracion
del otro como un “otro legitimo™ y ser capaz de empatizar y de valorar
las sensibilidades y razones de nuestro interfocutor en cada momento. En

este proceso no siempre esta nuestra voluntad a disposicién, sino también

se suclen producir procesos de negacién de indole mds inconscientes,

de simplemente no “ver” a nuestro interlocutor real o potencial, de no
aceptarlo en su “otredad”, sino sélo como proyeccién de nuestras pre-
concepciones sobre el lugar del cual éste proviene.
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"...somos nosotros los que decidimos cémo es el otro, qué es lo que le
falta, qué es lo que necesita, cudles son sus carencias y sus aspiraciones.Y la
otredad del otro queda como reabsorbida en nuestra identidad y la refuerza
atin mds; la bace, si cabe, mis arrogante, mas segura y mds satisfecha de si
misma. Desde ese punto de vista el loco confirma y refuerza nuestra razén
(nos hace sentirnos atin maés satisfechos de nuestra razén), el nifio nuestra
madurez, el salvaje nuestra civilizacién, el marginado nuestra integracion,
el extranjero nuestro pais v el deficiente nuestra normalidad”,

Por su parte, Echeverria propone cuatro “dominios de observacién”
para un escuchar efectivo. Su propuesta resulta particularmente interesante,
por las posibilidades que ofiece para ser adaptada pedagégicamente. Estos
dominios de observacion serfan: a) el contexto de la conversacién; b) el
estado emocional de la conversacién; ¢} nuestra historia personal, y; d)
nuestro trasfondo histdrico. '

8.4. Propuestas metodoldgicas para una educabilidad de las dimen-
siones de la personalidad moral.

En un comienzo sefialibamos que al analizar las condiciones de posibilidad
de una educacién en valores en sociedades y escuelas pluralistas, se trataba
por un lado, de dar cuenta de los fundamentos tedricos v filoséficos de
ello; pero también, de sus posibilidad pricticas, es decir, metodologicas.

La educacién moral, en este sentido, ha venido desarrollando un
conjunto de metodologias, que permiten al profesor abordar de manera
prictica en el aula esta tarea. A continuacién sefialamos algunas de las
principales de estas metodologias, relacionindolas con aquellas dimen-
siones de la personalidad moral cuya educabilidad favoreceria:

&.4.1. Discusion de dilemas morales

Los dilemas morales son breves narraciones que plantean un conflicto de
valores. Historias cortas que se refieren a hechos problemaiticos; es decir,
a situaciones que presentan una disyuntiva de valor que no tiene ficil
arreglo porque es necesario optar entre valores positivos v muchas veces
igualmente deseables. Por lo tanto, se trata de situaciones que no ofie-
cen una solucién Ginica ni muchas veces totalmente satisfactoria; lo cual
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obliga a los alumnos a reflexionar, argumentar y justificar con razones la
alternativa que les parece mas justa.
Los criterios de juicio que conducen a los sujetos a inclinarse por

una u otra opcidn y a dar argumentos a su favor dependen —dentro del

marco tebrico de Kolhberg— del nivel de desarrollo del razonamiento
moral en que se encuentran las personas que participan en la discusion.
Parece ampliamente aceptado que la discusién sisternitica de dilemas

morales favorece el paso de un estadio moral al siguiente. Para que haya

progreso en el juicio moral de los individuos previamente deben experi-
mentar cierto grado de conflicto cognitivo de indole moral que rompa la
seguridad de sus juicios. De este modo, se ven obligados a buscar nuevas
razones y criterios de razonamiento que permitan solucionar el conflicto
planteado y devuelvan la seguridad en el propio juicio moral. Al resta-
blecer su equilibrio cognitivo en el dominio moral, se suele conducir a
un nivel superior de juicio. En sintesis, la discusién de dilemas morales
pretende crear conflicto ¢ mncertidumbre en cada alumno y entre ellos,
asi como ayudarles a restablecer el equilibrio en un nivel superior de
juicio moral.

Existirian diversos tipos de dilemas morales: a) los dilemas hipotéticos,
que serian problemas que presentan un conflicto entre derechos, intereses
y responsabilidades personales, pero enmarcados en situaciones abstrac-
tas, sin referencia a tiempo, lugar y personalidad de los protagonistas; b)
dilemas a partir de hechos ocurridos en la vida real, por gjemplo de tipo
histdrico, donde se plantea un conflicto claramente documentado y con
una solucidon conocida y; ¢} dilemas sobre vivencias personales referidos a
la propia vida de los involucrados. Estos Gltimos tienen como ventaja que
aseguran la implicacién personal de quienes discuten, aunque a veces esa
misma cercania acarrea también serias dificultades y trabas emocionales.
También estin los dilemas redactados por los propios participantes a partir
de sus expertencias de vida (siendo una variante de la anterior, permite
asegurar el maximo de interés y motivacion de los participantes).

Una actividad de discusion de dilemas morales consta generalmente
de cuatro pasos: a) presentacion del dilema, b) adopcidn de una primera
postura personal y primera discusién con los comparieros, ¢} discusion
del dilema en pequefios grupos, d) nueva reflexién individual sobre el
dilema y su discusién en grupos mis amplios.
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8.4.2. Ejercicios autobiogtdficos

Se puede ubicar el origen de este método en el dmbito de la literatura.
También se ha usado én el campo de Ia psicologia, y més recientemente
ha sido recogido por la educacién moral.

s un método que contribuye al desarrollo de la identidad personal,
en tanto ayuda a entender el pasado de la persona como también sus
aspiraciones hacia el futuro. En este método no importa tanto la verdad
histérica como la verdad narrativa, esto es, Ja manera como la persona,
en el presente, es capaz de reconstruir y darle un sentido a lo que ha sido
su vida.

La forma concreta que adquiere el uso de la autoblograﬁa en educa-
cién moral es a través de los “grupos de trabajo de autobiografias guladas
Se trata de unir dos momentos: por un lado, la creacion personal ¢ intima
de la autobiografia v, postenormente el comentario y la elaboracion

colectiva.

8.4.3. Clarificacién. de valores .

Se trata de un método de educacién moral asociado a la corriente de

pedagogia moral conocida bajo ¢l nombre de * ‘clarificacién de valores™.
Autores como L. Raths, M. Harmin, y S. Simon son algunos de sus ex-
ponentes mas representativos.

El principal objetivo de este método es facilitar la toma de concien-
cia de los valores, creencias y opciones vitales de cada persona. No se
trata de ensefiar un determinado sistema de valores, sino de facilitar el
desarrollo de los procesos personales de valoracién. Cada sujeto debe
escoger y construir los valores que quiere hacer suyos 'y debe hacerlo de
acuerdo a criterios y preferencias personales. La accién del educador estd
circunscrita a estimular este proceso de valoracién de los alumnos para
que éstos lleguen a darse cuenta de cuiles son realmente sus valores, y
puedan sentirse responsables y compromeudos

Bajo esta perspectiva los valores son “guias de conducta” que actian
cuando el sujeto debe enfrentarse a situaciones complejas. El modelo de
“clarificacion de valores”, al no promover valores especificos y centrarse

- en el proceso de valoracién de cada individue ha recibido la critica de

sustentarse en un “relativismo moral”. No obstante también puede ser
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entendido como uno de los métodos de educacion moral mis respetuosos

con la capacidad de cada persona y comunidad para encontrar sus propias

respuestas a los conflictos de valor. También implica, asumir, con todas
sus consecuencias, la existencia de respuestas plurales para situaciones
valéricas controvertidas. '

Fxisten diversos ejercicios de “clarificacién de valores”. Algunos de
éstos son: _

—— Preguntas clarificadoras: estrategia pedagdgica tendiente a cuestionar las

‘opiniones de los alumnos, sus deseos, motivaciones, etc., con. el objeto
de que éstos puedan definir con mayor argumentacion sus posturas
valoricas.

— Frases inacabadas y preguntas esclarecedoras: Se trata de hojas con frases
inacabadas que los alumnos deben completar. Por lo general las frases se
presentan en primera personay tienen como objeto ayudar al alumno
a clarificar sus pensamientos, deseos, motivaciones, apreciaciones, etc.

~— Hoja de valores o preguntas clarificadoras sobre un texto: Se les presenta a
Jos alumnos un texto, acompafiado de una serie de interrogantes para
motivar el debate y la reflexion.

— Dindmicas y~efercicios expresivos: conjunto de actividades tendientes a
que el alumno exprese sentimientos, Motivaciones, valoraciones, etc.
Por ¢jemplo: redaccién de poesias, autobiografias, dibujos, represen-

taciones, trabajos audiovisuales, fotografias, etc.

8.4.4. Ejercicios de role playing

Se trata de un juego de dramatizacién donde dos o mis personas repre-
sentan un breve episodio en el que se simula un problema de relaciones
humanas. de indole moral; y cuyo objetivo es facilitar el desarrollo de
la capacidad de ponerse en el lugar del otro para comprenderlo, salirse
de s mismo y conseguir una mejor percepcion de los conflictos de va-
lor en juego. Cédmo lograr esa percepcion mis ampliada de la realidad
dependerd de la disposicion de la persona para adoptar otros puntos de
_vista personales y sociales. El role playing facilitaria dicho proceso. Como
sefiala J. M. Puig, “... la estructura de la sociedad y de la moralidad de-

pende de la relacién entre el propio yo y el yo de los demas individuos.

Por lo tanto, en la capacidad de asumir la posicién del yo de los demis
reside una de Jas condiciones prioritarias para la correcta resolucion de
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los conflictos sociales y morales. La posibilidad de reconocer ¢l punto de
vista en que se sitGan los demas es imprescindible para lograr un com-
portamiento correcto en el dmbito moral. Asi pues, ¢l desarrollo del role
taking o capacidad para asumir roles serd una de las finalidades basicas de
la educacién moral”. ‘

Una actividad de role playing contempla 4 pasos: a} Creacidon de un
clima de conflanza y participacién dentro del grupo; b) preparacion de la
dramatizacién y asimilacién de roles (el educador debe explicar con clari-
dad las normas y pasos que se seguirdn); c) realizacion de la dramatizacién,
y d) andlisis de la dramatizacidén v debate de sus aspectos mds interesantes.
Existen, a lo menos, tres modalidades de role playing: a) la conferencia
de prensa; b) el role playing de pizarra”; v c) la resolucién de conflictos.

8.4.5. Ejercicios de construccién conceptual

Este método se funda en la constatacidon de que los valores y la capaci-
dad de valorar serd mis profunda y compleja dependiendo del grado de
profundidad que sobre los conceptos implicados maneje la persona. Se
trata de promover una reflexion critica y un proceso de construccién de
aquellos conceptos implicados en situaciones morales.

Resulta pedagdgicamente Gtil interpelar y contrastar a las personas
sobre la manera como entienden y definen ciertos valores de aceptacidén
tan generales v universales como la libertad, la justicia, la igualdad, la paz.
Al llevar a los educandos a la tarea de tener que definir conceptualmente
estos valores, o bien, los conceptos a ellos asociados, se observa una gran
disparidad de opiniones y criterios. Los ejercicios de construccion con-
ceptual contribuyen a enriquecer ¢l nivel de informacién y de reflexion
sobre los valores, sus usos posibles, v jerarquias.

 Los ejercicios de comprension conceptual signen basicamente tres
fases: a) explicacion (introducir al alumno en el significado del concepto
analizado), b) identificacién (anilisis del concepto en situaciones pro-
blemiticas v vivenciales del alumno), v ¢) modelado (o construccion del
concepto propiamente tal).

Se recomienda usar una hoja de trabajo con preguntas dinamizadoras
tales como: consecuencias que acarrean los valores que se estan analizando,
problemas que pueden provocar, identificacion de los conceptos opuestos
o contradictorios, etc.
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8.4.6. Métodos socio-afectivos

Estos métodos estin orientados a construir experiencias simuladas, pero
lo mas reales posibles, que permitan a los alumnos vivenciar ciertas ex-

periencias morales relevantes. En este sentido su objetivo bdsico en sen-

sibilizar moralmente y facilitar la experimentacién de los sentimientos y
realidades del otro.

Estos métodos se han construido sobre la base de una critica a aquellas
perspectivas que enfatizan un acercamiento excesivamente cognitivo e

intelectual a los fendmenos morales. De lo que se trata es de conjugar -

ambos procesos

Cuando lo cognitivo y lo afectivo quedan vinculados por la actividad

del sujeto se dobla su eficacia y persisten en la memoria sus logros. La
mera sensacién emocional puede ser muy fuerte, pero tiende a diluirse
cuando no va acompafiada de un proceso de reflexién v de valoracién
moral. Asimismo, l2 mera informacién o el juicio moral sobre una de-
terminada realidad tienden a quedar como ideas congeladas que acaban
por olvidarse cuando los sentimientos no aportan motivacién y algo de
pasion por tales ideas.

Los métodos socioafectivos promueven actividades como la simulacién
en la sala de clases de experiencias de discriminacién, o bien, de expe-
rimentacién Jo miés real posible de situaciones de discapacidad. También
caben dentro de estas metodologias las experiencias de voluntariado.

Cuadro 2. Dimensiones de la personalidad y metodelogias asociadas a Ia educabilidad de &stas.

Dimensiones de la personalidad moral .
Estrategias metodologicas

Discusion de dilemas morales; ejercicios de cons-

Desarrollo del juicio moral .
truccidn conceptual

]_f)e_sarro]lo de la.Autonomia {autocono- | Ejercicios autobiogrificos; ejercicios de clarifi-
cimiento, autoestima, autorregulacién) | cacidén de valores

Capacidad de didlogo Discusién de dilernas morales; Ejercicios de cornu-

mieacion; rol playing

Reconocimiento del otro ,
Métedos socio-afectivos; rol playing
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8.5. El profesor y los valores controvertidos: neutralidad y belige-
rancia en el aula

En este apartado queremos hacer algunas consideraciones sobre el rol del
profesor en el aula ante temas social y valéricamente conflictivos. Se trata
de aportar criterios para poder definir cuiles debieran ser las actitudes y

“conductas del profesor frente a tales situaciones.

Asumir como material de Ia educacién moral temas socialmente
conflictivos tiene, ciertamente dificultades, pero a su vez es una opcion
pedagdgica que permite dar més vitalidad al proceso de aprendizaje moral,
al dejar entrar al aula los problemas reales de la sociedad.

Ha sido, histérica&nentc, una larga discusion el tema de cual debe ser
la actitud mis correcta del maestro frente a los problemas valdricamente
controvertidos; hasta qué punto el maestro debe comprometer y expresar
sts propios juicios de valor, o si bien debe adoptar una actitud prescin-
dente. Esta dificultad se ha zanjado, muchas veces, por la via de soslayar
los temas valéricamente conflictivos en la escuela, perdiéndose con ello
un material muy valioso, para trabajar la educacién moral de upa manera
mis significativa y motivadora.

La experiencia indica que hay situaciones en el aula en que el maestro
debe intervenir y posicionarse, pero también que existen otras ocasiones
donde el maestro no debe ser tan explicito y categdrico en sus juicios
de valor. Siguiendo €l planteamiento de Trilla definiremos estas actitudes
bésicas como “beligerancia”y “neutralidad”. Por “beligerancia” entende-
remos aquella actitud y/o conducta que ante un conjunto de opciones
de valor respecto de un objeto existente apoya a una de ella por encima
de las demés, y por “neutralidad” aquella actitud y conducta en la cual

el profesor no apoyara a ninguna en particular. Dentro de las actitudes y
conductas de neutralidad distinguiremos entre una “pasiva” y una “activa”
o “procedimental”. Esta Gltima —la neutralidad activa o procedimental- es
particularmente importante, porque implica un modo de actuacién del
profesor, en el cual si bien éste no explicita una posicién en particular,
adopta una accidén activa a favor de que se expresan las distintas visiones
y posiciones en controversia.

;De qué depende que el profesor adopte una posicién beligerante o de
neutralidad activa o procedimental segiin este planteamiento? Basicamente
la naturaleza de los valores en juego, por un lado, y ciertas consideraciones
sobre el alumno y profesor, por otro.
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Sobre el tipo de valores involucrados, se propone distinguir, en primer
término, entre aquellos valores compartidos (Valores A} y aquellos valores
no compartidos; diferencidndose estos Gltimos entre aquellos que son
contradictorios con A {contravalores o valores tipo B) y aquellos que no
siendo contradictorios con A no son compartidos {Valores tipo C).

Por valores compartidos, o tipo A, se entenderd a todos aquellos
valores que, en el contexto social que se considere -sociedad, nacion,
comunidad-, se aceptan de¢ manera generalizada como deseables, por
ejemplo, los valores expresados en las Constituciones Democraticas o en
la Declaracién Universal de Jos Derechos Humanos. Los valores tipo B
son aguellos que no sblo no gozan de una aceptacién generalizada, sino
que se perciben en el contexto social como antagbnicos a los anteriores;
serian, pues, contravalores (aquellos que niegan, por ejemplo, los derechos
humanos fundamentales). Y los valores tipo C, serian aquellos que no
siendo extensamente compartidos se considera legitimo que individuos
o grupos los puedan tener como propios. En este Gltimo caso, estamos
frente a distintas jerarquizaciones de valores deseables, a una comprension
distintas de determinados heclios y fendmenos, etc. '

Esta clasificacién de valores permite dar algunas indicaciones normati-
vas mas precisas sobre las circunstancias educativas en que se deberia actuar
con “neutralidad” o “beligerancia” en situaciones valéricamente contro-
vertidas en el aula. A grosso modo, lo que se propone es reconocer como
una actitud legitima del educador una beligerancia positiva —respetuosa
y dialégica, por cierto- frente a los valores de Tipo A y una beligerancia
negativa hacia los valores de tipo B. Mientras para los valores de Tipo C
se propone una neutralidad procedimental o neutralidad activa.

Cuadro 2. Tipos de valores en juege y aplicacién de criterios de beligerancia y neatralidad

Valores compartidos A Beligerancia positiva
Valores no compartidos

Contradictorios con A (contravalores) B Beligerancia negativa

Ne contradictorios con A C Neutralidad procedimental

De este esquema vale la pena profundizar en lo que entenderemos por
una “neutralidad procedimental” o “activa”. No se trata, por cierto, que
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el maestro no tenga un juicio de valor sobre un determinado tema con-
flictivo —asunto por lo demds imposible- sino que asuma en términos
metodologicos una actitud que ponga entre paréntesis sus propias opi-
niones facilitando con ello que los alutmnos puedan desarrollar sus propias
posiciones y juicios de valor. De alguna forma, lo que se propone es que ¢l
maestro contribuya a mantener “escenificado” el conflicto y que favorezca
el desarrollo del tema, reflexién y maduracién por parte de los alummnos,
sin el peso moral que significa la opinién del maestro.

Para ello se propone tres 4mbitos de aplicacién de esta “neutralidad
procedimental” o “activa™: a) Que el profesor presente, con la mayor ob-
jetividad posible, las opciones enfrentadas y las razones de unos v otros
(neutralidad narrativa); b) Que el profesor proporcione a los alumnos las
fuentes de informacion a través de las cuales éstos pueden profundizar en
eltema (neutralidad selectiva); y ) Que el profesor contribuya a organi-
zar actividades para que los alumnos puedan confrontar sus posiciones y
argumentos (neutralidad organizativa).

Cuadro 4. Tipos de neutralidad procedimental.

OBJETO CONTROVERTIDO

OPCION X NEUTRALIDAD INARRATIVA ALUMNO
Explicacion del profesor

OPCIONY NEUTRALIDAD SELECTIVA O
Seleccién de las fuentes por el profesor

OPCION 7. NeuTRALIDAD ORGANIZATIVA GRIUPO DE
Mediacién organizativa del profesor CLASE

Ademis del tipo de valores en juego, se sugiere otros factores a tener en
cuenta para definir una posiciéon comprometida o neutral de parte del
profesor, en situaciones valéricamente controvertidas, relativas a la posicidn
y caracteristicas del alumno, del profesor v de la relacidn entre éstos.

En primer término, tener presente la edad de los alumnos v, con ello,
la capacidad de comprension y de autonomia moral que éstos tienen.

En segundo lugar y, asociado a lo anterior, se debe tener en cuenta el
grado de dependencia emocional que los alumnos tengan del maestro:
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a mayor dependencia emocional menor deberi ser el grado de expre-
sidn valorativa por parte del maestro, tratindose de temas socialmente
conflictivos; de lo que se trata es que el maestro favorezca en cada mo-
mento el desarrollo de la autonomla para pensar y enjuiciar por parte
del alumno.

En tercer lugar, se deberi tener en cuenta ¢l grado de compromiso
emocional que un determinado tema conflictivo presenta para los alum-
nos: si se trata de un tema de un fuerte contenido emocional para uno o
varios alumnos el maestro debera ser especialmente cuidadoso y procurar
no herir susceptibilidades y sentimientos legitimos.

En cuarto término, el grado de compromiso emocional que para el
propio maestro tiene el tema: deberd procurar ser capaz de diferenciar su
propic compromiso emotivo y la realidad plural que debe enfrentar en el
aula. El maestro debera ser capaz de mantener un grado de objetividad,
independiente de sus propias preferencias personales.

8.6. Objetivos Fundamentales Transversales (orT): legalidad vy obli-
gatoriedad de la formacién en valores en las escuelas chilenas.

En este apartado, nos proponemos hacer una breve exposicidn sobre el
tema de la formacién en valores en el marco de los actuales marcos cu-
rriculares de la educacidén chilena. La razdn de ello es que dicho marco
constituye —con sus aciertos e insuficiencias- el marco de legalidad para
impulsar una formacién en valores en la escuela. Ello es importante de
recalcar, pues, los objetivos curriculares ético-valoricos son de tipo obliga-
torio, al igual que los restantes Objetivos Fundamentales del curriculo.
Durante la década de los 90 se transformaron los marcos curriculares
de la educacion basica (1995) y media (1998} en Chile. A comienzos del
2000 esta reforma curricular alcanzé también Ia educacién parvularia.
De esta forma se configuré una actualizacién curricular, que, por un
lado, contempla una puesta al dia de los contenidos y tipos de saberes y ha-
bilidades que la escuela debe transmitir en términos de una sociedad donde
estd en marcha una revolucién cientifico-técmica de gran envergadura v,
por otro, la necesidad de abordar de manera mais explicita el desarrollo
moral de las nuevas generaciones, particularmente en su capacidad de
discernimiento ético, de didlogo v de construccion de una identidad, en
sociedades cada vez mas interrelacionadas, abiertas y plurales. Se reconoce

204

como motivacidén de base la existencia de una realidad mds cambiante
y con menos certezas, frente a lo cual la educacién debe recuperar su
capacidad para producir sentidos y capacidades para discernir éticamente
frente a los conflictos de valor que Ia sociedad contemporinea plantea.

.. la educacién requiere, mas que antes, contribuir a la formacién
de sentldos y de personas moralmente s6lidas, con identidad y capacidad
para juzgar y discernir ante conflictos de valores mis complejos que los
del pasado™.

Seva colnﬁgura.ndo asi una estructura curricular, que bisicamente, se
divide, por un lado, en los Objetivos Fundamentales Verticales , para los
sectores de aprendizaje tradicionales los que son actualizados de manera
significativa tanto en sus contenidos como en sus denominaciones (asig-
natura de Castellano, da un giro “comunicativo” bajo Ia nueva denomi--
nacion de “Lenguaje y Comunicacion”; se amplia a 10 afios la formacién
general comin quedando sélo para los dos afios fimales la educacion media
la formacién técnico profesional; etc.), y, por otro lado, de los lamados
Objetivos Fundamentales Transversales (0FT), en los cuales se agrupan
un conjunto de objetivos de tipo formativo en las dreas de la afectividad,
cognicion, del conocimiento del medio natural y social, y ético-valéricos.
La inclusion de los OFT representa una transformacién importante, en la
medida, que hace explicito el desafio de la escuela de hacerse cargo de
la formacién integral de los alumnos y alumnas. Ciertamente siempre la
escuela chilena ha jugado un rol en la formacién valérica de los nifios y
jévenes, sin embargo, la novedad, es que por primera vez ello se hace de
manera mis explicita, y mis importante ain, se propone metodologica-
mente trabajarlos como parte integral del conjunto del curriculo.

A continuacidn se presenta un cuadro resumen de los OFT seglin el
nuevo marco curricular de basica y media. El mérito de este cuadro es
no sélo identificar y describir las dreas y temas comprendidos tras los
OFT, sino también intentar identificar los conceptos, habilidades, actitudes
y valores que estin detris de cada uno de ellos, contribuyendo de esta
manera a facilitar la operacionalizacién de éstos.

Dado que los OFT no tienen una ubicacién especifica dentro del curti~
culum, sus posibilidades de tratamiento son bastante amplias, planteindose
la posibilidad de abordarlos, tanto a través de los sectores y subsectores
de aprendizaje como en lo que refiere a la institucionalidad y atmosfera

moral general de la escuela.
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Cuadro 5. OFT segin el nuevo marco curricular chileno y conceptos, habilidades, actitudes y

valores asoctados a ellos.

nv - i .
Comprension y o Actioudes y
OFF A bilidad
Dimensién Conceptos Hal es alores
+ autoconocintento
* comunicativas * autoestima

Crecimiento y
autoafirmacién § Afectiva
personal

+ Conocimiento de st
mismo

+ Cuidado de si mismo

+ observacitn y reflexion
* argumentativas

+ de empata

+ de servicio

+ de autorreflexion

» sentido comunitario

+ amor y amistad

» valoracién del cuerpo

» sentido de tmascendencia

* COMUNICALivas

., | vdeanidlisise e
« Estrategias de resolucion internretacion » actitud investigativa
Desarrollo del | Intelectual- de problemizs vde lecturap * perseverancia y
i iti -, . rigurosidad
pensimiento | COgOSILv s + cbservacion y reflexion | Hew
+ Metodologfas de + aroumentatives + criticidad
Ivestigacion. g -, » refiexividad
» resolucién de
problemas
9 + Justicia
v de antorrefexidn Jusac
+ Aprender a valorar « cociales + pluralismo
b + Agtonomia : p . « hien comiin
itn tico- ’ + de servicio
I,:?Imw velomati * Derechos Humanos « comumicativas * TEspeto
orativo . .
ctica : « Tolerancia vy No . + tolerancia
L + resclucion de -
2 discriminacion roblemes » diversidad
P + solidatidad

Lapersonay | Convivencia
siL EROIno social y
democracia

* Democracia y ciudadania

* Medio ambiente

» Historia y cultura

* Universal

» Actualidad nacional e
internacional

* Globalizacién

» Amor y sexualidad

* Familia

* copumicativas

* sociales

+ obsetvacitn y reflexin
* argimentativas -

+ de tzabajo en equipo

* respeto mufio

* civisme

+ identidad nacionat

+ democracia

» solidaridad dignidad

« iniciativa y creatividad

cuela, inspirada en el respeto a los derechos de las personas, el didlogo,
Ia aceptacion de la pluralidad y diversidad, v la democracia. Sin este
contexto general de la escuela —expresado en su Proyecto Educativo
Institucional- resulta poco viable una accién pedagdgica en valores
como la aqui descrita.

Oportunidades curriculares en los diferentes sectores v subsectores de
aprendizaje. Los OFT pueden hacerse manifiestos mediante flos planes
y programas de estudio, actividades, materiales, etc. de cada sector y
subsector del curriculo. En este sentido constituye un gran avance los
llamados “mapeos curriculares” preparados por el MineDuUC, los cuales
consisten en tomar diversos temas ético-valéricas —ciudadania, cuidado
de si, sexualidad, etc.— e identificar en el curriculo, de primero béasico
a cuarto medio, en qué niveles y sectores y subsectores del curriculo

puede ser trabajado cada oFT.

Profesor jefe. Asi como el rol de todos los profesores son relevantes
en un concepto de transversalidad, dado que todos ellos tienen la
obligacion de incluir en sus respectivos sectores v subsectores de
aprendizaje los oFr, una figura clave en la formacién moral de los
alumnos lo constituye ¢l profesor-jefe. Este es quien leva una rela-
c1én mis personal con los alumnos, con las familias y apoderados, y
quien debe administrar todos aquellos microproblemas morales que
cotidianamente ocurren en una sala de clases. El compromiso del
profesor jefe con los 0Fr v la educacién en valores resulta decisiva.
Actividades ceremoniales. La escuela es una institucion particular-
mente llena de rituales v ceremonias: el comienzo de la semana, las
efemérides, ¢l fin de aflo, el término de los ciclos escolares; etc. Mirar
cada uno de esto espacios ceremoniales e impregnarlos de valores
constituye también un espacio para el desarrollo de los oFrL.
Convivencia escolar y disciplina. La atmésfera moral de la escuela y
el clima emocional constituye una variable critica para el desarrollo
de una formacién en valores. En este contexto, las normas de con-
vivencia escolar ~o el llamado reglamento de disciplina— constituye
un instrumento decisivo en la formacién moral. Se debe propender

a desarrollar un proceso de construccidn colectiva de las normas,
donde se fijen derechos, deberes y formas justas de resolucién de los
conflictos, de tal forma que las normas tengan sentido y sean asumidas
por todos.

Consecuentemente con lo anterior, los OFT estin presentes y pueden

trabajarse, a lo menos en los siguientes espacios dentro de la escuela’

a. El Proyecto Educativo Institucional. La formacién en valores que
pueda realizarse en el aula, para ser eficaz vy consistente, debe estar en
correspondencia con una organizacién y atmésfera moral de la es-
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La implementacién en la escuela de los oFT no ha estado exenta de
dificultades. Como lo sefiala una reciente investigacion del Programa -

Interdisciplinario de Investigacién en Educacién (PIEE) existe una baja
comprensién por parte de los maestros de los oFT v de la manera como

trabajarfos en el aula. La tendencia predominante es a asimilarlos a su
tradicional prictica docente sin recoger los aspectos novedosos y de in-
novacién que éstos tienen. Exdste mucha confusidn conceptual v no se

reconocen herramientas metodologicas para su implementacion. Tampoco,
4 juicio del pIEE, ha existido nna adecuada informacién y preparacién de
los maestros en los OFT, a través de los programas de Perfeccionamiento
implementados por el Ministerio de Educacién.

8.7.A modo de sintesis y conclusion

Vivimos en sociedades abiertas, marcadas por su diversidad y pluralidad.
Sociedades en las cuales se ha hecho cada vez mas necesario reflexionar
y decidir sobre disyuntivas éticas de diversa indole. En este trabajo nos
hemos interrogado por las posibilidades que existe de asumir, desde la
pedagogia, un proceso de formacion moral de la persona y del ciudadano,
que tenga en la base esta realidad plural y diversa.

Para ello, hemos buscado un modelo de educacién moral, cuyos
fundamentos permitan asumir este desafio. En este proceso nos hemos
distanciado de modelos que se fundan en valores absolutos por su in-
compatibilidad con escuelas plurales o de un subjetivismo moral que
desconoce la posibilidad de fundamentar ciertos valores v principios de
manera universal. Para ello, hemos propuesto una educacién moral fundada
en una distincién entre minimos y maximos &ticos.

Posteriormente, hemos profundizado dichos fundamentos en la
perspectiva de entender la educacidén en valores como un proceso de
construccion de la personalidad moral. Es decir, hemos reconocido
ciertas dimensiones bisicas de la personalidad —juicio moral, capacidad
de dialogo, autonomia y reconocimiento del otro— lag cuales serian
susceptibles de desarrollar a través de una accidén pedagdgica. Estas
dimensiones de la personalidad moral nos parece que constituyen un
minimo comin a diversas propuestas de “vida buena”, y permite preparar
a las personas para vivir y convivir en escuelas, y luego en sociedades,
abiertas y plurales.
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En este camino nos ha parecido necesario dar cuenta de algunas
metodologias basicas para abordar la tarea de una educacién en valores,
relacionando dichas metodologias con las diversas dirmnensiones de la
personalidad moral. Con ello hemos querido dar cuenta de la viabilidad
practica que la formacién en moral tiene en la escucla. Junto con ello
nos ha parecido necesario sefialar algunos criterios o algunas actitudes
basicas del docente, para poder abordar situaciones social y valoricamente
controvertidas en el aula.

Por filtimo, hemos presentado los llamados Objetivos Fundamentales
Transversales del curriculo, los que constituyen el actual marco de legali-
dad para trabajar en la escuela una formacién en valores. Una propuesta
como la realizada pretende contribuir a profundizar la reflexién acerca de
los fundamentos tedricos v practicos de una accidén pedagbgica en este
4mbito. Ello resulta especialmente significativo en la medida que recientes
investigaciones vienen a mostrar que en ¢ste sector curricular existen bajos
niveles de-asimilacién e implementacién por parte del profesorado.




Carituro 9
ETICA DE LA INVESTIGACION EN SERES
HUMANOS, SOCIEDAD Y DESARROLLO. MAS
ALLA DE LAS NORMATIVASY LA ACCION DE LOS
| COMITES DE ETICA

Marcrra FErreR

9.1. Introduccién

En este articulo discuto algunas consideraciones éticas basicas de la inves-
tigacién en y con seres humanos, y como esas consideraciones se vinculan
a las condiciones socioeconémicas, politicas y culturales de la sociedad en
que deben ser examinadas'. $i bien contamos con consensos importantes
respécto del tema, materializados en distintos documentos internacionales y
sus traducciones nacionales, la evaluacion é&tica de fa investigacién no opera
en el vacio. Por el contrario, se ve influenciada por las condiciones sociales
en que se realiza: la existencia de normativas, reglamentos o checklists no
garantiza, por si sola, que la investigacion que se realiza respete tales reque-
rimientos. Esto sita la reflexion respecto de la ética de la investigacion,
como de su actividad practica, en la esfera de preocupaciones mas globales,
referidas a la democracia, €l desarrollo v la justicia social.

El documento estd divido en dos partes. En la primera parte aludo a los
requerimientos éticos esenciales que deben respetar las investigaciones en v
con seres humanos, los cuales han sido definidos producto de diversos consen-
sos sobre el tema, alcanzados en distintas épocas. Definidos y analizados estos
requerimientos, en la segunda parte discuto la importancia de la sociedad y
el desarrollo como condiciones estructurales que favorecen o limitan la apli-
cacién de cualquier requisito ético de la investigacion, independientemente
de su reconocimiento formal o legal, como de la propia evaluacion ética.

9.2. :QQué hace que una investigacion sea considerada ética?

La pregunta jqué hace que una investigacion sea considerada ética? remite a
cuales son los principios, criterios o requerimientos que una investigacion

1 Fste documento se basa en ¢l documento “Perspectivas Etico-Sociales de la Investigacion en Seres Hu-
mianos”, elaborado por la auterz como apuntes de clase v no publicado.
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debe satisfacer para que sea considerada ética y, por tanto, aceptable y
deseable de realizar en un momento determinado. Como cuerpo orga-
nizado de conocimientos y de practicantes, esta reflexion es propia del
siglo xx y del actual. El siglo xx mostr6 descarnadamente las atrocidades
que los investigadores pueden cometer en contra de otros seres humanos,
en nombre de la ciencia. Por su caricter masivo y su crudeza, pero sobre
todo por su estimulo y proteccién desde ¢l Estado, los crimenes de los
investigadores nazis son sin duda los mis difundidos y mencionados. Sin
embargo, es sabido que estos abusos no son los primeros ni han sido los
filimos. El siglo X1 supo de varios casos en los que respetables cientificos
experimentaron con pobres, huérfanos, vagabundos, o dementes, pero
también incluso con ellos mismmos o sus hijos? la segunda mitad del siglo
XX fue testigo de investigaciones tan cuestionables como Tuskegee, Wi-
llowbrook o los diversos experimentos con material radiactivo realizados
entre los afios 40 v 70, que fueron revelados en el informe “The Human
Radiation Experiments: Final Report of the President’s Advisory Committee”
entregado al Presidente Clinton en 1996°. Paraddjicamente, todos estos
casos son posteriores a la Segunda Guerra Mundial, se desarrollaron pese
a la existencia del Cédigo de Ntremberg y de otros documentos inter-
nacionales, y tuvieron lugar en los Estados Unidos, el pais que lider6 los
juicios de Nfiremberg y la redaccién del Cédigo. Més afn, en el mismo
informe sobre los experimentos con material radiactivo se sefiala que
tales experimentos, financiados por el gobierno de los Estados Unidos y
muchos de ellos realizados en secreto, violaron el Codigo de Nuremberg,
particularmente el requisito del consentimiento informado*. Evidente-
mente, y tal como discuto en la segunda parte de este documento, los
codigos, leyes o reglamentos no garantizan, por si solos, que los principios
éticos en investigacién en seres humanos sean respetados.

Formular la pregunta jqué hace que una investigacion sea considerada
ética? en vez de ;qué hace que una investigacion seq ética? lleva implicito
el reconocimiento de un juicio. El caricter ético de una investigacion es
rnateria de discusién, analisis y evaluacién. Una investigacidn no es ética

*  KATZ,]. Experimentation without Restriction. En “Experimentation with Human Beings”. Russell Sage
Foundation. New York. 1992. Pigs. 283-292.

3 LEMMENS,T. In the Name of National Security: lessons from the final report on human radiation experiments.
Furopean Journal of Health Law. 6:7-23. 1999,

4 DICKENS, B. “Vilnerable persons in biomedical research: 50 years after the Nuremberg Code”, en
International_Journal of Bioethics, Vol. 10,N° 1-2. pigs. 13-23, 1995.
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per-se, sino que lo es en funcién de determinados criterios que incluso
pueden variar en el tiempo. Por ejemplo, seghin el Céodigo de Naremberg,
s6lo las personas mentalmente competentes podian ser sujetos de inves-
tigacion, cuestidén que fue ampliada en la Declaracién de Helsinki hacia
las personas con discapacidad mental y los menores de edad, mediante la
introduccién del consentimiento del representante o tutor legal.

No sélo los criterios que permiten determinar que una investigacion

‘es ética varfan a través del tiempo, sino también esos mismos criterios

pueden ser interpretados o ponderados en forma diferente. Una investi-
gacion puede ser considerada como “ética” por algunas personas y como
“no ética” por otras. En definitiva, la evaluacién ética consiste en un juicio
realizado por seres humanos, que viven en determinados contextos socioculturales
¢ histbricos, que inciden en dicho juicio.

Institucionalmente, el juicio es efectuado por los miembros de los
comités de ética. Sin embargo, este juicio puede ser realizado también

‘por ¢l conjunto de los miembros de la sociedad a la cual pertenecen

estos miembros, abriendo el campo al cuestionamiento de las decisiones
y el debate &tico. Mis atn, los miembros de los comités de ética no son
ajenos a las sociedades donde viven: sus juicios estin inevitablemente
influenciados por su posicién en la sociedad. Esto abre la discusion res-
pecto de la representatividad de los miembros de los comités de ¢tica,
o su democratizacién. Considerando estos aspectos, la siguiente seccién
discute los principales documentos internacionales que entregan los
criterios para emitir y, fundamentar el juicio ético sobre la investigacibn
en seres humanos.

9.2.1. Los documentos internacionales

Tres son los documentos internacionales mis importantes en materia de
ética de investigacién: el Cédigo de Niiremberg, la Declaracion de Hel-
sinki y las Normas del Consejo de Organizacioncs Internacionales de las
Ciencias Médicas (croms). Junto a estos puede mencionarse también el
Informe Belmont. Si bien este informe no es un documento internacional,

ha tenido una influencia innegable en la ética de Ia investigacién a mvel_

mundial, y en pa.rtlcular en ¢l desarrollo de la Bioética.

Estos documentos son producto de determinadas condiciones h.lStO-'

ricas, caracterizadas en gran parte por la existencia de escindalos referidos
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a investigaciones no éticas®. Por ello, los énfasis que pone cada uno son
distintos, tal como resumo brevemente a continuacion.

9.2.1.1. Er CODIGO DE NUREMBERG

El Cédigo de Niremberg de 1947 marcé el principio de la construccion

moderna o re-construccién de las regulaciones éticas contemporanea en

ética de investigacidon en seres humanos®. Originado como respuesta a

los: experimentos realizados por los médicos nazis, tuvo como objetivo

primordial proteger a los vulnerables de abusos cometidos en pos de
objetivos cientificos. Consecuentemente, €l Codigo enfatiza:

a) lalibertad de las personas mentalmente competentes para decidir par-
ticipar en una investigacion, lo que expresa al comienzo del parrafo 1
el consentimiento voluntario del individuo es absolutamente esencial’;

b) la calidad cientifica de la investigacidn, incluyendo una adecuada
relacién riesgos-beneficios potenciales; y

¢) Ila formacién cientifica y de liderazgo del equipo de investigacion.

Aspectos no contemplados por el Cédigo de Niremberg son la inclu-
sion de personas con limitaciones para dar su consentimiento, como los
nifios o los deficientes mentales, y la necesidad de rg:ah'zar una evaluacién
independiente. Esto se explica por las condiciones historicas en que se
redacta ¢l Codigo: los abusos cometidos por los médicos nazis a personas
vulnerables, v la creencia de que la ciencia v los cientificos pueden auto-
regularse, amparada en una supuesta neutralidad valorica de Ja ciencia y

los cientificos. Afios mis tarde, estos aspectos serfan reformulados en la -

Declaracién de Helsinki, etaborada por la Asociacién Médica Mundial.

9.2:1.2. La DeCLARACION DE HELSINKT

La Declaracion de Helsinki fue formulada por la Asociacién Médica Mun-
dial en 1964, con el objetivo de ampliar el Codigo de INGremberg y abarcar
algunos aspectos no tratados por éste. Las principales contribuciones de

*  EMANUEL, . WENDLER, D. KILLEN, J. and GRADY, C. What makes clinical research cthical?
“JTAMA’ 2000; 283: 2701-2711.

¢ DICKENS, B, Code of conduct and Ethical Guidelines, en “Encyclopedia of Live Support Systems”,
UNESCO: EOLSs. 2002,

7 Céddige de Niremberg, 1947, Disponible cn http:/ /wwwuchile.cl/bioetica/doc/nurem.htm
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la Declaracién de Helsinki, en relacién al Codigo de Nitiremberg, son la
introduccién de un Comité de Evaluacidon Independiente y la inclusidén
de personas con limitaciones para dar su consentimiento, contenidas en
los principios 13 y 24-25 de la version 2000, respectivamente.

La Declaracion de Helsinki corresponde a un conjunto de pautas que
los médicos deben respetar al realizar investigacion, y ha sido revisada en
6 ocasiones: 1975, 1983, 1989, 1996, 2000 y 2008. A esto se suman las
aclaraciones a los parrafos 29 y 30, efectuadas en los afios 2002 y 2004,
respectivamente®, ‘

Si bien reconocida e invocada por la comunidad cientifica y por las
legislaciones o normativas de los paises que cuentan con ellas, el aspecto
més controversial y no resuelto de la Declaracién de Helsinki en su version
del afio 2000, es el parrafo 29, cuya nota aclaratoria, incluida el afio 2002,
legitima la utilizacién del placebo incluso en los casos en que existe un
método preventivo, diagndstico o terapéutico de eficacia comprobada.
Esto ha centrado la discusidn en la cuestion del doble estdndar, uno para
los paises desarrollados, y otro para los paises en desarrollo®.

Reecientemente, en la reunidén del Consejo de la Asociacién Médica
Mundial realizada en Berlin en mayo de 2007, se aprobd comenzar una
nueva revisién de la Declaracién, y presentar las enmiendas propuestas a la
Asamblea General que se efectuard en Corea en octubre del afio 2008, La re-
vision comenz6 con una consulta pblica mediante internet y contempla un
calendario de varias etapas sucesivas'®. Probablemente, las materias mas con-
troversiales seguirin siendo la cuestion del doble estindar y la extension de
los beneficios de la investigacion, contenida en la nota aclaratoria del parrafo
30. Estos mismos aspectos han sido controversiales en las Normas croms.

9.2.1.3. Las NORMAS CIOMS

Las Normas cioms fueron formuladas en 1982 con el proposito de
especificar la aplicacidén de la Declaracién de Helsinki en los paises en
desarrollo. Han sido objeto de dos revisiones, en 1993 y 2002.

En rigor, se habla de la versién 2004, por incluir la Nota aclaratoria del pirrafo 30.

Véase el texto complete de la Declarecién en el sitio de la Asociacion Médica Mundial, hetp://www.

wma.net/s/policy/b3.htm

®  Veéase por ejemplo: UK Nuffield Council on Bicethics, The ethics of reseatch related o health-care in developing
countries, 2002. Dispenible en http://wwrw.nuffieldbicethics.org/ publications/pp_0000000013.asp

*  Lamodalidad de discusién y calendario se encuentra en http://wwwiowma.net/s/ethicsunit/ helsinki htm
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Comparada con la revision de 1993, la version del ano 2002 amplia
el nimero de pautas de 15 a 21, aunque la diferencia corresponde mas
bien a una ampliacién de pautas anteriores que a nuevas pautas'’.Algunas
modificaciones incluyen:

a) inclusion de la pauta 1: justificacién ética y validez cientifica de Ia
mvestigacion;

b) mayor definicidn de las funciones y constitucion de los comités de
ética, incluyendo el monitoreo (pauta 2);

¢) la afirmacién de que el pais en el que se desarrolla la investigacion
debe evaluar no sélo en térnunos éticos, sino también en relacidn a
las prioridades y necesidades locales (pauta 3);

d) inclusién de una pauta especial para las mujeres como participantes
en investigaciones (pauta 16);

¢) inclusidn de la obligacién ética de los investigadores y de los paises
patrocinantes de fortalecer la capacidad para la investigacion biomédica
v la evaluacién v monitoreo clentifico y ético en los paises en que se
desarrolla la investigacion {pauta 20);

f) amplia la informacién que los potenciales participantes deben recibir
como parte del consentimiento informado (pauta 5);

g) establece la obligacidn ética de los patrocinantes de proveer atencidn
de salud en los aspectos relacionados con la seguridad de la investi-
gacidn, los dafios asociados a la participacion, v el hacer accesible los
productos o intervenciones benéficas resultantes;

h) entrega un listado de aspectos que deben ser incluidos en los proto-
colos, a objeto de reflejar las pautas (anexo).

Aligual que en el caso de la Declaracién de Helsinki, las Normas croms
2002 tenen aspectos controversiales v no resueltos, de discusion ple-
namente vigente. En particular, Ia pauta 11, referida a la eleccion del
control en los ensayos clinicos, refleja la falta de consenso pues incluye
dos posiciones hasta ahora irreconciliables: los defensores de un estindar
global o Gnico, y los defensores del doble estandar.

1 Fa version del afio 2002 esti disponible en el sitio web de CIOMS: http://www.cioms.ch/frame_spa-

nish_texthim
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9.2.1.4. Ex InForME BELMONT

Durante la década del 70 se produjo una serie de denuncias piiblicas sobre
investigaciones de cuestionables caracteristicas éticas realizadas en Estados
Unidos. Especial énfasis fue puesto en el estudio Tuskegee'. Como res-
puesta, el Congreso de Estados Unidos cred la Comision Nacional para la
Proteccién de los Sujetos Eumanos de la Investigacién Biomédica y Conductual,
comisidon que termind su trabajo con la entrega del Informe Belmont
en 1979,

El Informe Belmont establece 3 principios éticos que debieran orien-
tar el desarrollo de investigaciones en y con seres humanos: respefo por
las personas, beneficencia y justicia. El principio de respeto por las personas

se entendié como respeto por la autonomia y proteccién de quienes

tienen limitaciones para el ejercicio de su autonomia. El principio de
beneficencia aludié a no causar dafio y buscar una maximizacion de los
beneficios potenciales y una minimizacién de los riesgos. El principio de
justicia se definié como una justa o equitativa distribucién de Jas cargas
y de los beneficios de la investigacion, entre los sujetos y las poblaciones
participantes.

Cada uno de estos principios implica ciertas aplicactones pricticas o
de procedimiento. El mis conocido, pero claramente no el Gnico ni el mas
importante, es el de consentimiento informado, que responde a la aplicacion

_del principio de respeto por las personas.

Publicado el Infofme Belmont, algunos autores vieron en los tres
principios cierta ambigiiedad conceptual: el principio de respeto por las
personas podia entenderse como respeto por la autonomia o por las per-
sonas en tanto agentes morales; el principio de beneficencia combinaba
sin cuestionamiento la obligacién de hacer el bien con la biisqueda de la
disminucion del dano®. Esto llevd a Beauchamp y Childress'* (1999) a
desarrollar los principios elaborados en el Informe Belmont para concluir
con el clisico “Principios de Eifica Biomédica”, publicado a principios de

La investigacidn Taskegee file realizada en Alabama y consistié en estudiar la historia natural de la sifilis,
en 400 personas negras durante un periodo de cuarenta afios, entre 1932 y 1972. Los participantes no
fueron informados de su enfermedad, ni tampoco se les tratd con penicilina cuando estuvo disporible
(1946). Los investigadores publicaron 13 articulos en revistas cientificas de importancia y la investigecién
se detuvo sdlo por presion de la prensa y la opinidn piblica, en 1972,

B MESLIN, E. et al. Princplism and the Ethical Appraisal of Clinical Trials. Bioethics; 9(5): pp. 399-418.
1995. ' :

4 BEAUCHAMET, y CHITLDRESS, . Principios de Etica Biomédice. Masson S.A. Barcelona. 1999.
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los afios ochenta. El texto define y analiza los 4 principios clasicos de la
bioética nortéamericana —autonomia, beneficencia, no maleficencia y
justicia—, tanto en el 4mbito de la ética clinica como en el de la ética de
a investigacion. ‘

Aungque propios de la bioética norteamericana, estos principios son

reconocidos a nivel mundial v han sido incluidos en las regulaciones o
legislaciones de otros paises. Una manifestacion recurrente es el excesivo
énfasis que se le ha entregado al consentimiento informado, que en mu-
chos casos se entiende como expresion del principio de autonomia y no
del principio de respeto por las personas. En esto es importante destacar
Ia necesidad de sensibilidad cultural o sensibilidad hacia el contexto en la apli-
cacién de los principios. Por ejemplo, se puede reconocer el principio de
respeto por las personas, entendiéndolo de dos maneras. Por una parte,
asegurar que las decisiones de las personas son informadas y tomadas en
aislamiento, libres de influencias externas o conflicto de intereses. Por
otra, asegurar que las personas permanecen libres de actuar en formas
que demuestran su colectiva interdependencia con sus familias, comuni-
dades v la sociedad en su conjunto®®. Esto implica reconocer ¢l principio
de autonomia, pero no confundir autonomia con individualismo®®, sino
entenderlo en el sentido de asegurar que las personas son agentes morales
con capacidad para tomar decisiones informadas en forma individual, o
en consulta que incluya a otras personas significativas para ¢lla.

Habida cuenta de la necesidad de sensibilidad hacia el contexto en la
aplicacién de los principios de la bioética, una de las principales utilidades
de los principios es definir expectativas y comportamientos asociados a
esas expectativas, entregando parimetros de didlogo para la resolucién
de casos concretos. Los principios han inspirado la formulacién de un
conjunto de requisitos éticos de la investigacién en seres humanos, los
que se discuten en la siguiente seccion.

9.3.Los requisitos éticos de la investigacién en 'y con seres humarnos

Los distintos documentos nacionales o internacionales han formulado una
serie de requerimientos éticos, a veces coincidentes y otras veces com-

15 GOSTIN, L. “Tnformed consent, cultural sensitivity and respect for pessons”. JAMA, Volume 274{10).
September 13, 1995. (pages §44-845). 1995.
18 LOLAS, E Bioética. Editorial Universitaria. Santiago, 1998,
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plementarios. Enmmanuel], Wendlery Grady" (2000), en su muy conocido

y citado articulo ;Qué hace que una investigacién clinica sea ética?, plantean

una muy bien elaborada sistematizaciéon propositiva de las regulaciones
éticas nacionales e internacionales, identificando los elementos comunes
o complementarios. Sobre esta base, los autores formulan siete requisitos
que son consistentes con estas regulaciones, pero que en copjunto no
han sido formulados explicitamente por ninguno de estos documentos.
Con esto, pretenden entregar un marco de analisis coherente y racional,
mediante el cual los comités de ética puedan verificar que las propuestas
clinicas de investigacidn son éticas. Desde mi perspectiva, estos requisitos
pueden ser aplicados no sdlo a las propuestas clinicas de investigacion,
sino también a la investigacion en ciencias sociales, social en salud y, en
general, a todas las investigaciones realizadas en y con seres humanos,
¢onsiderando las particularidades de cada caso.

Los siete requisitos éticos identificados son: valor, validez, justa selec-
cién de los participantes', favorable relacién riesgo-beneficio potencial,
evaluacién independiente, consentimiento informado, y respeto por los
participantes. Describo brevemente cada uno de ellos a continuacion.

Valor

El primero de estos siete requisitos es ¢l valor social, cientifico o clini-
co. Para ser ética, una investigacién debe tener un impacto positivo y
significativo en la sociedad en la que se desarrolla, ya sea mejorando las
condiciones de salud de la poblacién o generando nuevo conocimiento
que puede provocar ese Irpacto, aungue no sea aplicable en lo inmedia-
to. Los fundamentos éticos de este requerimiento son el uso responsable
de recursos limitados y evitar la explotacién. En definitiva, someter a los
seres humanos a alg(in riesgo y gastar recursos en investigacion, se justifica

7 EMANUEL, EWENDLER D. and GRADY, C. Op. cit.

8 Tos autores sc refieren a los “sujetos™ y 110 a los “participantes”, concepto que utilizo en este documento.
Una critica frecucnte al concepto de “participantes” es qae no discrimina rales, pues todos “participan”
en la investigacién: los mvestigadozes, Jas personas que reciben la intervencién, personal administrativo,
etc. Si bien esta critica es hasta cierto pumto acertada, los conceptos ¥ sus definiciones son consensuales.
En ausencia de un concepto mas acertado, me parece mis adecuado utilizar el concepto de“participante”

“en vez de “sujeto”, pues otorg 2 les personas un papel més activo y protagénice en la nvestigacidn.
Participante es, en este texto, los también denominados “probandes”, “sijetes” o quiénes “reciben” di-
rectamente la intervencién.
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sélo en los casos en que el conocimiento que se pretende lograr tenga -,
reales posibilidades de impactar positivamente a la sociedad en la que se |

desarrolla la investigacion.

Validez

El segundo requisito es el de la validez cientifica. Para ser ética, una
investigacién debe utilizar una metodologia validada y aceptada por la
comunidad cientifica. Esto también se fundamenta en el uso responsable
de recursos litnitados y evitar la explotacidon: exponer a los seres humanos
a alghn riesgo, como también gastar recursos en investigacion, se justifica
solo en los casos en que existe una posibilidad real de obtener algin be-
neficio, ya sea personal o social. El conocimiento cientificamente valido
es el (inico que puede otorgar un beneficio.

Justa seleccién de los participantes

El tercer requisito es el de la justa seleccion de los participantes en la
investigacién. Para que una investigacién sea ética, la seleccion de los
participantes debe basarse en los objetivos cientificos de la investigacién,
y no en la desigualdad social. De lo contrario, los grupos socioecondmicos
mis bajos de la sociedad son mas susceptibles de incluir en investigaciones
de mayor riesgo —cuyos beneficios la mayoria o todas las veces son reci-
bidos sdlo por los grupos mas acomodados— mientras que los grupos mis
acomodados son incluidos en investigaciones de menor riesgo y mayor
beneficio potencial. El fundamento ético de este requisito es la justicia.

Favorable relacion riesgo /beneficio potencial

El cuarto requisito es el de la favorable relacién riesgo/beneficio poten-
cial”®. Para que una investigacidn sea €tica debe minimizar los riesgos y

¥ Como bien sefialé Robert Levine hace mis de 15 afios, es imposible realizar un balance de riesgos v

beneficios; es sélo posible realizar un anilisis dafio-beneficio. Bl término “riesgo™ significa probabilidad de
daiio, mientras que el de “beneficio” no tiene implicita una probabilidad. Cuande se discute la prebabilidad
de beneficio se refiere a la probabilidad de benefizio potencial, Por ello, el términe “beneficia” es peralelo a
“dafio” y el de “riesgos” lo es a “beneficie potencial” . Véase LEVINE, R Eihics and Regulation of Clinical
Research. Utban & Scwarzenberg, Baltimore-Munich. 1986.
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aumentar los beneficios potenciales para los participantes. Ademis, los
beneficios potenciales para los participantes y la sociedad deben ser pro-
porcionales o superar a los riesgos. Es este por clerto un tema complejo,
puesto que los riesgos corresponden a probabilidades mientras que los
beneficios tienen una probabilidad desconocida en la mayoria de los
casos?. Los fundamentos éticos de este requisito son no-maleficencia,
beneficencia y evitar la explotacion.

Evaluacién independiente

El quinto requisito es el de Ja evaluacién independiente. Para que una -
vestigacion sea ética debe ser evaluada por personas sin mingtna clase de
vinculacién con la investigacién. Los fundamentos éticos de este requisito son
adecuada rendicién de cuentas piiblicas y minimizar los conflictos de intereses.

Consentimiento informado : :

El sexto requisito es el del consentimiento informado. Para que una
investigacién sea ética los participantes deben dar su consentimiento
voluntario e informado tanto para ingresar a la investigacién, como para
mantenerse en ella. Bl fundamento ético de este requisito es el respeto
por la autonomia.

Respeto por los participantes

El séptimo y ltimo requisito es ¢l de respeto por los sujetos participantes.
Este requisito tiene sus fundamentos éticos en la necesidad de respetar la
autonomia y el bienestar de los participantes. Por lo general, este requisito
se enfatiza s6lo hasta el proceso de obtener consentimiento, situaciones
en que la investigacién serfa no ética —a pesar de que su protocolo fue
evaluado como ético. " '

Ia idea que subyace a este requerimiento es que el respeto por los
participantes debe estar antes, durante y después de que la investigacion se
realice. En términos concretos implica: a} oftecer la posibilidad de retirarse;

N Para un andlisis de este tema véase LEVINE, R. Op. cit. Capitulo 3: “Balance of Harts and Benefits™.
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b) proteger la confidencialidad de Ja informacion; c) informar sobre riesgos
y beneficios descubiertos durante la investigacion; d) informar sobre los
resultados; v €) vigilar continuamente el bienestar de los participantes.

Estos siete requisitos, dicen los autores, estin planteados en orden
cronoldgico v corresponden a distintas etapas de la investigacion. Los
primeros cuatro estin relacionados con la etapa de disefio, el quinto con
la etapa de la evaluacion del disefio propiamente tal, y los dos tltimos
con la etapa del monitoreo, fase que, por distintas razones, generalmente
¢s olvidada o relegada a segundo plano dentro de las actividades de los
comnités de ética.

Los autores afirman que todos los requisitos implican sdlidos funda-
mentos éticos y debieran estar siempre presentes, excepto la evaluacién
independiente y el consentimiento informado, que son mas bien reque-
rimientos de proceso que pueden o no existir. Esto significa que pueden
ser reemplazados por otros procedjmiéntos, en tanto estos procedimientos
respeten los fundamentos éticos que los respaldan. Por ejemplo, Jos autores
sefialan que la voluntad de una persona de participar en una investigacion
puede ser obtenida mediante directivas avanzadas para la investigacion, en
vez del consentimiento informado; el consentimiento informado puede
estar ausente de investigaciones sobre situaciones de emergencia que im-
plican riesgo vital, cuando la persona estd inconsciente y no hay familiares
que puedan dar el consentimiento en ese momMento. No entregan ejemplos
de procedimientos alternativos a la evaluacion independiente.

" Los requerimientos tienen caricter universal, todos debieran estar
presentes y deben ser analizados en funci6n del contexto en el que se
deéarrolla Ia investigacién. Por ejemplo, la modalidad para pedir consen-
timiento informado puede variar en las distintas culturas de acuerdo a su
cercania con la documentacién escrita, las valoraciones sociales de ella, los
niveles de alfabetizacion; la relacion riesgo/beneficio potencial es distinta
en distintos contextos ¥ grupos. '

Los requisitos responden a valores/principios que son reconocidos
aniversalmente. Por ello, las discusiones respecto de protocolos de inves-
tigacion se refieren a la aplicacién prictica de los principios ¥ no a los
principios en si mismos. En otras palabras, disponemos de un marco de
consenso sobre el cual operar, discutir y tomar decisiones. 51 bien este
panorama es muy alentador y se ha transformado para algunos en un
checklist de facil y por lo mismo tentadora aplicacion, es evidente que las
discusiones no se dan el vacio, y que el andlisis y cumplimiento de los

'
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requisitos plantea diferentes condiciones segin sea el contexto-en que
se desarrolla la investigacién. En especial, los paises en desarrollo: deben
enfrentar una serie de complejidades al momento de analizar cada uno
de los requisitos. Basindome en mi experiencia de trabajo en el area, las
mas importantes para cada requisito son las siguientes.

La evaluacién del valor social, cientifico o clinico suele estar ausente
o ser dificil de incluir en la prictica. Esto es particularmente observable
en los protocolos de la industria que estdn destinados a enfermedades del
Primer Mundo, o a la producciéon de medicamentos yo también®, pero
incluso se observa en los protocolos nacionales. Aunque los miembros de
los comités sean conscientes de la importancia del valor social, muchas
veces relegan este requisito bajo argumentos, un tanto ingenuos, como
“todo progreso dentlfico a la larga es siempre bueno™ o “en tinos afios nosotros
también nos beneficiaremos de estos resultados”.

La cuestion anterior puede ser vista como una debilidad de los comités
 no del requisito mismo. No obstante, hay otras cuestiones relacionadas
con esta debilidad que complejizan la evaluacién del requisito. Una de
ellas es la propia definicién de valor social, o el criterio mediante el cual
se define que una investigacién tiene “valor”. En la medida en que los
paises no han definido una politica ni prioridades de investigacién, como
ocurre con la mayoria de los paises en desarrollo, se carece de un refe-
rente o pardmetro con el cual contrastar un protocolo especifico. Esto se
ve agravado por la inexistencia de bases de datos piblicas que permitan
conocer la investigacion que se estd desarrollando, lo que permitiria evitar
duplicaciones innecesarias, o realizacién de investigaciones sobre temas
que estin siendo profusamente estudiados. Por dltimo, el valor social se
conecta con el derecho a la salud: jes que acaso las personas que sufren
enfermedades de escasa prevalencia pueden ser relegadas a segundo pla-
no? Ciertamente, €l valor social no alude a cubrir s6lo las necesidades
de las mayotias —aunque este es un criterio importante al momento de
priorizar los recursos piiblicos para la investigacién. El valor social alude
a que las investigaciones aborden los problemas de salud del pals, y que
los resultados o productos de la investigacién puedan ser utilizados o
beneficien directamente a las poblaciones a las cuales pertenecen quienes
participan en los protocolos. Este es un asunto controversial y parte de las

2 ANGELL, M. La verdad acerca de 1a industria farmacutica, Cémo nos engafia y qué hacer al respecto. Editorial

Norma, Bogoti. 2006.
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principales discusiones sobre la ética de la investigacién y se manifiesta,
como sefialé en la primera parte de este documento, en los desacuerdos
respecto de las Declaracién de Helsinki y las Normas cioms.

Al igual que ¢l valor social, el requisito del valor cientifico también
presenta complejidades para los paises en desarrollo. La mayor parte de
los protocolos multicéntricos son elaborados en los paises desarrollados
con escasa o nula participacién de los investigadores de los paises en de-
sarrollo. Nuestros investigadores se transforman en recolectores de muesiras,
cuyo disefio, anilisis y publicacién es realizado por los investigadores del
Primer Mundo.

En el mismo sentido, la desigualdad social y 1a falta de acceso a la salud,
miés propia de los paises en desarrollo que los desarrollados, complejiza la
evaluacién del requisito de justa seleccién de los participantes, pues muchas
veces la participacidén en un protocolo representa el tnico medio de acceso
a los servicios de atencién de salud. En estas condiciones, los miembros de
los comités se ven enfrentados a ponderar el principio de respeto por las
personas (asegurar la participaciéon voluntaria) y el de beneficencia (hacer
posible que la persona reciba atencién de salud}. Esto también complejiza
la evaluacién riesgo-beneficio pues muchas veces se entiende como be-
neficio recibir atencion de salud, cuidados o procedimientos especiales, en
circunstancias de que son requerimientos del protocolo.

Aligual que los anteriores, el requisito de la evaluacién independien-
te tiene mayores dificultades de aplicacién en los paises en desarrollo,
producto de uha menor institucionalizacion de la evaluacidn ética de la
investigacién, que se expresa en un menor nimero de comités de ética,
de personas calificadas para integrar dichos comités, como también de
menor democratizacidn en su composicion, lo que es mas visible en aque-
llos paises con democracias menos consolidadas. En el mismo sentido, el
proceso de consentimiento informado se enfrenta con dificultades tales
como bajas tasas de alfabetizacion, de comprension de los formularios, y
los confiictos suscitados por el consentimiento individual versus el co-
munitario, No obstante, problemas similares referidos a la alfabetizacién
o dificultades de idioma han sido reportados también en paises desarro-
liados, en especial con poblaciones pobres o migrantes®. Por @iltimo, el

2 ZORRILLA, Sergio. FERRER, Marcela. HEVIA, Adriana y SALINAS, Rodrige. Descripadn de los sis-
temas de regrlacion ética en los paises implicades. Andlisis Global y Comparativo. Proyecto EULABOR.. 2006.
Disponible en htip://www.culabor.org/
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requisito del respeto por los participantes antes, durante y al término de
la investigacion esti condicionado por las condiciones globales de justicia,
democracia y respeto a los derechos humanos de cada sociedad particular.
Sociedades que carecen de condiciones minimas de respeto a los derechos
humanos de Ja poblacién dificilmente tendrén sistemas institucionalizados
de proteccién de las personas que participan en investigaciones.

Las complejidades de la ética de la investigacion en los paises en
desarrollo v sus diferencias con los paises desarrollados es un tema de
amphia discusién, sobretodo en el contexto de la investigacion colabora-
tiva internacional. Por ello, aunque basados en razones distintas a las que

yo expuse mas arriba, las complejidades de los requisitos éticos en los

paises en desarrollo han sido elaboradas recientemente por Emanuel, E;
D. Wendler; ]. Killen and C. Grady®. Afirmando que las posibilidades de
explotacién son mayores en Jos paises en desarrollo, los autores agregan
un nuevo requisito y especifican las particularidades de los siete previos,
afirmando que un marco con principios globales y puntos de referencia
especificos —o benchmarks—, puede contribuir a disminuir la explotacion
en los paises en desarrollo.

El nuevo requisito es el de asodacién colaborativa entre los investiga-
dores v patrocinadores de los paises desarrollados, y los investigadores,
responsables de politicas piiblicas y comunidad de los paises en de-
sarrollo. El requisito contempla seis benchmarks, incluyendo: asociarse
con investigadores, formuladores de politicas y comunidad; compartir
responsabilidades para determinar la importancia del problema de salud
y evaluar el valor de la investigacidn, como también en ¢l planeamiento,
implementacién e integracién de la investigacidn en el sistema de salud;
respetar los valores, cultura y tradiciones de la comunidad; asegurar que
los participantes y la comunidad reciban los beneficios de la investigacion;
y compartir de manera justa los beneficios financieros y otros beneficios
de la investigacién.

Los autores formulan también benchmarks especificos para los res-
tantes sicte Tequisitos, que se convierten en un nuevo checklist para la
evaluacién ética de los protocolos, que por su simplicidad puede tentar
a muchos. Analizar cada uno de estos benchmarks escapa a mis propositos

2% EMANUEL,E, WENDLER, D, KILLEN, . and GRADY, C.What makes clinical research in developing
countries ethical? The Benchmarks of ethical research, The Journal of infections Diseases. 2004; 189: pp.
930-937.
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en este documento. Basta con mencionar que, si bien representa tin avan-
ce reconocer particularidades de los paises en desarrollo, los autores no
consideran una cuestién central que ya he planteado en este documento:
los 8 requisitos y sus 31 benchmarks no operan en un vacio. El respeto a
la ética de la investigacién no se asegura sdlo con el establecimiento de
consensos o principios generales, o su traduccion en checklists, por mds
aplicables que éstas parezcan. El respeto de los requisitos éticos depende
de las condiciones en que estos principios son aplicados, es decir, del
contexto sociocultural, econdémico y politico.

Fl analisis de Ia situacién de la bioética en América Latina, en la cual se
integra y le da soporte la ética de la investigacidn, puede ayudarnos a flustrar
esta relacion. Un diagnostico efectuado por la Unidad de Bioética de la Orga-
nizacién Papamericana de la Salud {ops/ oms), presentado por el Dr. Roberto
Mancini en la celebracién de los 10 afios de la Unidad, realizada en enero
de 20042*, clasifica los paises de América Latina y el Caribe en tres niveles
de desarrollo de la bioética: mayor, intermedio, e incipiente. Los indicadores
utilizados son los siguientes: Centros de Bioética; Profestonales integrados a
la red; Comités hospitalarios; Comités de evaltacion ética~cientifica; For-
macién de pregrado; Formacién de postgrado; Publicaciones; Cursos, con-
gresos y jornadas; Comision Nacional; Legislacién y normativas regulatorias.

Utilizando estos indicadores y tomando sélo los paises de América
Latina, los resultados son los siguientés (Tabla 1):

Tabla 1: Nivel de desarrollo de la Bioética en paises de América Latina segiin OPS-OMS,

afio 2002
Nivel de desarrollo de la Bioética
Mayor Intérmedio Incipicnté
Bolivia
Argentina Costa Rica
Brasil Ecuador El Salvador
Colombia Panama Guatemala
Chile Perii Honduras
Cuba Repiiblica Dominicana Nicaragua
Meéxico Uruguay Parzguay
Venezuela

Fuertie: Mancini, R, 2004, Algunas investigaciones sobre la situacidn actual de Bioética en América Latina y el Caribe,
% Véase htep://wwwbioetica.ops-oms.org/E/ celebra.htm
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Si comparamos €l nivel de desarrollo de la bioética con el nivel de desa-
rrollo promedio de los paises de cada categoria, encontramos que los paises
de mayor desarrollo relativo tienen un desarrollo mayor de la bioética,
El Grifico 1 muestra esta relacidon, utilizando ¢l promedio obtenido por
cada grupo de paises en el valor del Indice de Desarrolio Humano para
el afio 2002, del Informe sobre el Desarrollo Humano®.

- América Latina: Valor Promedic en el indice de Desarrollo
Humano segiin Nivel de Desarrolio de la Bioética

0,85
0,80
i 9,75

+ Valor IDH
- 0,70

0,65

0,60

Mayor Intermedio Incipiente

Niwvel de Desarrollo de 1a Bioética

Fuente: Flaboracior propia sobre la base del Diagndstico Regional OPS-OMS y ¢l Informe de Deserrolle Humanoe (PNUD, 2604).

. Como se observa en el Grafico 1, los paises que tienen un mayor de-

sarrollo de la bioética en América Latina, de acuerdo a la clasificacidn
OPS-OMS, tienen un mayor desarrollo relativo promedio segn el Indice
de Desarrollo Humano del pNUD. Esta cuestion, que debiera sorprender
s6lo 4 unos pocos, muestra que la ética de la investigacion, tanto en su
reflexién como en su practica, va mas alli de la definicidn de requisitos y
sus correspondientes benchmarks. Esta intimamente condicionada por las
caracteristicas de cada sociedad v su nivel de desarrollo.

9.4. Etica de la investigacion, sociedad y desarrollo

Como hemos visto, aunque exista acuerdo sobre los requerimientos o
principios éticos fundamentales, y éstos sean plasmados en reglamentos,
normativas o leyes, el contexto sociocultural, econdmico y politico tiene
una importancia fundamental. En otras palabras, la existencia de regla-

*  pyup, “Informe sobre ¢ Desarrollo Humano 2004. La tbertad coltural en <l mundo diverso de hoy”,
Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo, PNUD. Ediciones Mundi-Prensa. 2004,
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mentos, normativas o legislacién es condicién necesaria pero no suficiente
para asegurar que las investigaciones en seres hurnanos respeten ciertos
requerimientos éticos. El contexto sociocultural, econémico y politico
necesariamente potencia o interfiere el trabajo de quienes estan encargados
de realizar las evaluaciones éticas, o sea, los miembros de los comités de
ética. Bl contexto tiene también un rol fundamental en hacer de la ética de
investigacién un saber y una prictica que no sea privativa de los comités
de ética de la investigacidn, sino que también incorpore a la comunidad de
investigadoras e investigadores, y a la poblacién en general, que es 1a que en
Gltimo término debiera ser beneficiada por las actividades de los comités de
ética de la investigacion y de los avances de la investigacion cientifica.

El contexto sociocultural, econdmico y politico no sblo es determi~
nante para potenciar la &tica de la investigacion. También lo es en relacién
ala determinacion de las agendas de investigacion y a la utilizacién del co-
nocimiento emanado por las investigaciones v su difusién. La constatacion
de que el 90% de la investigacion en salud estd destinada a las enfermedades
que afectan al 10 % de la poblacién mas rica del mundo, conocido como
el “10/90 ¢AP”*, no hace mis que evidenciar esta situacion.

El mejor e¢jemplo, o el ejemplo mis citado en la literatura para

ilustrar que las regulaciones no aseguran por si solas una conducta ética -

en investigacion, es Alemania previo a la Segunda Guerra Mundial. El
gobierno alemin elaboré en 1931 un documento para la regulacién
ética de la investigacidon en seres humanos®, Segtin algunos autores,
este documento puede ser considerado incluso mis comprensivo que el
Cédigo de Niiremberg® Existian ademis otros codigos para la investi-
gacién médica aplicables en Alemania, en otros paises europeos y en la
Unibn Soviética, elaborados a principios de los afios 30 e incluso con
anterioridad®. Todos estos documentos no fueron obsticulo para que
los médicos nazis perpetraran los crimenes juzgados en los tribunales
de Naremberg.

2% Global Forvm for heelth research. The 10790 Report on health research 1999, Geneva: Global Forum

for health research. 1999,

SASS, HM. Reichsrundschreiben 1931: Pre-Nuremburg German regulations concerning new therapy and buman

experimentation. Journal of Medicine and Philosophy 1983; 8: 99-111. 1983.

% PRERLEY $, FLUSS S5, BANKOWSKI Z, SIMON E The Nuremburg Code: An International Qverview. In:
G?orgc J. Annas and Michael A. Grodin (eds.). “The Nazi Doctors and the Nuremburg Code: Human
Rights in Human Experimentation”. New York: Oxcford University Press. 1992.

®  DICKENS,B. Op. cit.
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El ejemplo de Alemania muestra que las actividades para proteger
los seres humanos de abusos en la investigacién requueren un soporte en
la sociedad civil y el gobierno, junto a favorables condiciones sociales,
politicas y econdmicas. En esto existen al menos dos cuestiones eviden-
tes que estan interrelacionadas. Primero, las sociedades que no respetan
los derechos humanos “basicos”, tales como ¢l derecho a la vida y a las
libertades fundamentales, dificilmente van a preocuparse de proteger a las
personas de los abusos cometidos en investigacion. Por ello, el interés en
la &tica de la investigacion serfa mis propio de sociedades democriticas
que de sociedades autoritarias, especialmente por la importancia de la
sociedad civil y del rol que s¢ les asigna a las personas en tanto ciudadanos
activos y participes, con derecho a ser informados. Segundo, Jas inequida-
des sociales v econdmicas, entre ellas la inequidad en salud, incrementan
las posibilidades de abuso o explotacién de las personas, ya sea a nivel
de la investigacién nacional como de la colaborativa internacional. Las
evaluaciones éticas parecieran no tener sentido cuando la participacidon
en una investigacién es la tinica forma de recibir atencion de salud: el
requisito de voluntariedad del consentimiento informado es imposible de
cumplir, pese a que la persona “firma” un consentimiento “voluntario™.
Esta forma de coercién, que Tleva a Ia explotacién, no s6lo esta fuera del
smbito de accién de los comités de ética, sino que incluso implica una
tensién entre el principio de beneficencia y el principio de autonomia
o respeto por las personas.

9.5. Cultura de ética de la investigacion

Pensando en la ixnpoftancia del contexto sociocultural, econdmico y
politico, Jim Lavery™, en un documento presentado a la Comisién sobre
Macro-Economia y Salud de la oms, plantea que una cultura de conducta
ética de investigacion, es decir, lo que gente hace, cémo lo hace y los
significados y compromisos morales sobre los que se basan las acciones
de ética de la investigacién tienen tres dimensiones generales: el ambiente

30 Lo mismo podifa decirse en aquellos casos donde no existe oura para la enfermedad. Sin embargo, la
naturalera de ambas formas de coercién es absolutamente diferente: Iz carenciz de atencidn de salud es
producto de la desigualdad social; la carencia de tratamiento ¢s producto del avance cientifico.

3 LAVERY,]. A Culture of Ethical Conduct in Research: The Proper Goal of Capacity Building in Tnternational
Research Bthics World Health Organization, Commission on Macroeconomics and Health, CMH Working
Paper Series, Paper No. WG2:5, 2002.
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humano, el politico y el contexto de desarrollo. Esta cultura estimularia a
actuar éticamente en todas las actividades relacionadas con la investigacidon
en v con. seres humanos. '

El ambiente humano es el espacio de las acclones ¢ iniciativas humanas.
Se refiere al conocimiento, experiencia, comportamiento, actitudes, valo-
res, expectativas, confianzas y convicciones —y cdmo éstas son percibidas
por el resto de la sociedad.

El ambiente politico es €l espacio politico a nivel institucional, regional
y local. Corresponde a las regulaciones, oportunidades educativas y de
capacitacién, politicas piblicas e institucionales, rendicién de cuentas
plblicas y otros mecanismos que orientan el ambiente humano.

El ambiente humano y el ambiente politico se influencian mutua-
mente v en conjunto dan origen a los valores y a las pricticas de inves-
tigacién acordes con esos valores. Ambos son influenciados por la parte
mis importante vy la menos visible, que es el contexto de desarrollo. Este
se relaciona con el grado en que las libertades fundamentales son entre-
gadas v protegidas en la sociedad —y c¢émo esas libertades potencian el
ambiente politico y humano.

Esbozando este marco, Lavery plantea que el ambiente politico y el
ambiente humano que potencian una cultura de ética de investigacidn
tienen mayor probabilidad de ser efectivos en sociedades que han alcan-
zado un “adecuado” nivel de desarrollo. El autor no especifica cudl es este
“adecuado” nivel de desarrollo, pero afirma que pyede ser entendido en
términos de los planteamientos de Amartya Sen® como ampliacién de
las libertades de las personas, aquellas capacidades humanas para alcanzar
estados y quehaceres valiosos para las personas

'Las ideas centrales del enfoque de Sen sobre el desarrollo se pueden
resumir, para objetos de la discusion en este documento, de la siguiente
manera: a) la libertad es un medio y un objetivo del desarrollo; b) exis-
ten libertades instrumentales que permiten que las personas alcancen las
libertades constitutivas, que se refieren a desarrollar capacidades elemen-
tales para no sufrir privaciones de alimentacidn, mortalidad prematura o
enfermedades prevenibles; de la capacidad para leer, escribir y calcular,
del disenso v la participacidén politicas, y similares; c) las libertades instru-
mentales son oportunidades y derechos ofreciglos por la sociedad a través
de los sistemas ccondmicos, politicos y sociales; d) existen 5 libertades

32 'SEN,A. Development as Freedom. First Anchors Book Edition. 2000.
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instrumentales de importancia fundamental para que las personas desa-
rrollen sus capacidades basicas: libertad politica, facilidades econdmicas,
oportunidades sociales, garantias de transparencia y seguridad protectora;
e) estas libertades estdn interrelacionadas; y f) el desarrollo es el proceso
de expansion de estas libertades, por lo que su evaluacion debe realizarse
en funcién de cada una de estas libertades.

Considerando este marco, Lavery afirma que cada libertad instru-
mental favorece el desarrollo de una cultura de ética de la investigacién.
Su explicacion es la siguiente:

Libertades Polfticas

Se refieren a las oportunidades y derechos politicos manifestados en:
oportunidades para elegir lideres y determinar cémo deben actuar; ca-
pacidad para revisar y criticar autoridades; libertad de expresion politica
y de prensa; oportunidades para el didlogo, disenso y critica politicos, y
similares. En sintesis, las caracteristicas asociadas a las democracias en su
sentido amplio.
Cuando estas libertades existen, la ética de investigacion se ve favo-
recida porque permite, al menos:
¢ Establecimiento de equitativa representacion en los comités de ética
de la investigacién, incluyendo la participacion creciente de pacientes
y poblacién en general
¢ Revisién y solicitud de cambios a los protocolos de investigacion,
independientemente del status del investigador
® Aceptaciéon de la autoridad y legitimidad de las decisiones de los
~ comités de ética, incluyendo mecanismos apropiados de apelacion
¢ Autoridad para imponer sanciones o penas a quienes no cumplan con
la normativa vigente '

Facilidades Bcondmicas

Se refieren a las oportunidades que las personas tienen de utilizar los recur-
sos econdmicos para ¢l consumo, distribucioén ¢ intercambio, incluyendo
la distribucién de los bienes al interior de la sociedad.

Cuando estas libertades existen, la ética de investigacion se ve favo-
recida porque permite, al menos:
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¢ Recursos para desarrollar actividades de ética de la investigacion

¢ Recursos para asegurar proteccion por posibles dafios junto con una -

apropiada rendicién de cuentas phablicas
¢ Lasociedad civil es potenciada por los recursos econémicos

Oportunidades Sociales

Se refieren a las oportunidades que las personas tienen para acceder a la
salud, educacién y otras oportunidades relacionadas que influencian Tas
libertades substantivas de las personas para vivir mejor. Estas no sélo son

importantes en términos de la vida individual, sino también para tener .

una participacidén econdmica y politica més efectivas.
Cuando estas libertades existen, la ética de investigacién se ve favo-
recida porque permite, al menos:
¢ Oportunidades para la educacion en distintas disciplinas
¢ Oportunidades significativas para que las personas formadas en ética
de investigacion obtengan un empleo
¢ Poblacién de trabajadores saludables

Garantias de Transparencia

Se refieren a las garantias que favorecen la apertura y confianza entre
los miembros de la sociedad, las cuales tienen un rol instrumental para
prevenir la corrupcidn, la irresponsabilidad financiera y los acuerdos
fraudulentos o secretos.
Cuando estas libertades existen la ética de investigacion se ve favo--
recida porque permite, al menos:
¢ Independencia de los comités de ética de indebida influencia personal
o institucional

4 Altos niveles de confianza en las pricticas de transaccién y de acuerdo
sociales ‘

Seguridad Protectora

Se refiere al esquema de arreglos sociales e institucionales para prevenir
serio dafio en la poblacién, esto es, vivir en condiciones de miseria ex-
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trerna, en algunos casos conduciendo a hambrunas y muerte. Esto incluye
arreglos institucionales fijos tales como beneficios para los desempleados
y subsidios al ingreso de los indigentes, asi como también programas de
emergencia para la provisiéon de alimentos o de empleos en situaciones
criticas. '
Cuando estas libertades existen, la ética de investigacién se ve favo-
recida porque permite, al menos:
¢ Mecanismos y autoridad para limitar la exposicion a los riesgos
¢ Autoridad para cambiar o terminar investigaciones que impliquen
indebido riesgo ‘
& Mecanismos para asegurar que las personas son libres de determinar
sus limites personales de riesgo

Fl planteamiento de Lavery puede ser sintetizado en tres ideas centrales.
Primero, las normativas o regulaciones éticas son.necesarias pero no
suficientes para asegurar una conducta ética en investigacién en seres
humanos. Segundo, el desarrollo de una cultura de conducta ética en
investigacién requiere, ademas de regulaciones y de personas calificadas
para interpretarlas y aplicarlas, de un adecuado ambiente sociocultural,
econémico y politico. Esto permite situar a la ética de la investigacion mis
alli del trabajo de los comités de ética de la investigacion, incorporando
2 la comunidad de investigadotes y a la poblacion en general, lo que a su
vez fortalece el trabajo de los comités. Tercero, una cultura de conducta
ética en investigacidn tiene mds probabilidades de ser desarrollada en
contextos de mayor desarrollo relativo, entendiendo el desarrollo desde
una perspectiva integral y no solamente como crecimiento econdmico;
desde la perspectiva de ampliacién de las libertades que posibilitan el
desarrollo de las capacidades humanas. ,

Entre las utilidades del enfoque de Lavery, tres me parecen especial-
mente destacables. Primero, posibilita identificar indicadores para cada
libertad v evaluar el desempefio de los paises en ética de la investigacion
en funcién de estos indicadores. Mas alld de la medicion en s1 misma,
esto tiene el valor de permitir ejercer presién a los paises por mejorar su
posicién relativa en estos indicadores —o sea introducir mejorias en sus
sisternas—, en la medida en que estas dimensiones son consideradas como
importantes dimensiones del desempefio de los paises en el contexto
mundial. Esto es similar al papel que cumple el Indice de Desarrollo
Humano, que también tiene su fundamentacion tebrica en Amartya Sen.
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Segundo, y més importante, el enfoque entrega una guia para que los
propios paises disefien y evalfien intervenciones orientadas a fortalecer
Ia ética de investigacidm, en un marco que va mds alla de poner el énfasis
en los aspectos legales o normativos —o incluso en la constitucion de
los mismos comités de ética. Esto permitiria desarrollar una cultura de
conducta ética sustentable, Tercero, el enfoque permite mostrar que el
problema del desarrollo y la equidad no son ajenos a la ética de investi-
gacidn. Esto implica reconocer que los esfuerzos orientados al desarrollo
inciden en la ética de la investigacion. Participar en estos temas es por
ello también un desafio ético y como tal una tarea de la bioética. La ta-
rea consiste en incorporar los problemas de justicia, equidad y desarrollo
como ambitos propios de reflexién y de quehacer de la bioética, y de la
ética de la investigacion. ‘

9.6. Reflexiones finales

Contamos con consensos importantes, aunqgue también con importantes
disensos v temas no resueltos, respecto a los requisitos basicos de la inves-
tigacién en y con seres humanos, que se expresan en distintos documentos
internacionales y sus traducciones nacionales. Sin embargo, la evaluacion
ética estd influenciada por las condiciones sociales en que se realiza: Ia
existencia de normativas, reglamentos o checklists no garantiza, por si sola,
que la investigacién que se realiza respete tales requerimientos.

. Reconocer que la ética de la investigacién va mas alld de las normativas,
de Ja accidn de los comités de ética o de una cuestidn de procedimiento,
o reconocer su dependencia de la sociedad y su nivel de desarrollo, es
reconocer que la ética de la investigacion es producto y creacion humanos.
Como todo producto humano, se origina y expresa en un determinado
contexto social, econémico, cultural y politico. Esto no sélo es impor-
tante para analizar la prictica de la evaluacion ética de los protocolos
de investigacidn, sino también para la comprension de las agendas de
investigaci6n, v la difusién y utilizacién del conocimiento generado
por esas investigaciones. Por ello, para avanzar en el respeto a la &tica de
la investigacién se requiere ir mucho mas alld de la propia comunidad
clentifica y de quienes trabajan en ética de la investigacion. Se requiere
también conectar la reflexion v la prictica con cuestiones més globales,
relacionadas con la democracia, el desarrollo y la justicia social.
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Carfruro 10
DIMENSION ETICA DE LOS MEDIOS.
APRENDIZAJEY RESPONSABILIDAD ANTE
LA NATURALIZACION DEL DANO EN LA
COMUNICACION PUBLICA

Carros RIQUELME

10.1. Introduccién. Dimensién ética de los medios

El siguiente trabajo tiene sus antecedentes en una idea ya discutida acerca
de los medios! y de la responsabilidad que supuestamente les cabe en la
construccién v la mantencién de discursos que pueden ser entendidos
como enunciados morales, en contextos de conflicto intercultural®, A

partir de una lectura ético-politica, en la que se reconoce la importancia

que cobran los medios como dispositivos de reconstruccién permanente
de las relaciones intersubjetivas v las representaciones sociales y culturales,
afirmamos que los discursos e imigenes nunca son neutrales, que poseen
una materialidad y una intencionalidad que los convierte en enunciados
morales, por lo tanto, se instalan siempre como un imperativo en el imagina-~
tio social, definiendo un “cémo se debe” a través de la comunicacion.
El asunto que ahora queremos abordar es como potenciar una mayor
influencia de los medios de comunicacién social sobre la conciencia y la

visibilidad de los derechos por parte de los individuos y, de esta manera,

promover una mayor atencion al problema del eventual dafio® provocado a

Tas personas en la comumnicacién piblica, enfatizando un mayor compromiso

ético con la vida dafiada y promoviendo un aprendizaje de la posibilidad
de optar por “acciones que harfan distinto ¢] curso del mundo™.

! Entendemos medios, “en un sentidc estricto y restrictivo del términe, es decir, para designar los dispositivos
tecnol6gicos de produccién y recepcién de discursos™. Ver: VERON, E. “El cuerpo de las iméigenes™.
Ed. Norma, Bogotd. 2001,

T RIQUELME, Carlos, “La imager y el dafio: aspectos ético-politicos sobre la convivencia y los medios en contextos
interculturales” en Estudios de Periodismo y Relaciones Pfiblicas, Afio V, N"5: 43-50, 2005

* Asumimos una definicién moral de dafio como repeticién del suftimiento injusto, esto guiere decir que
¢l “dafio es, por una patte que la vida sea dafiada y que no deba serlo; por otra, 2 lo que hacernos, 2 tna
aceién que podria no haber ceurrido y no haber dafiade Ver: THIEBAU'T, Carlos. “De la tolezancia”.
Visor. Madrid. 1999. Cuando asumimos esta definicidn también estamos asumiendo la experiencia moral,
experiencia por I que “nos reconocemos y nos comuuicamos en las miltiples interacciones propias de
nna convivencia real” Ver: GIANNINI, Humberto. “Del bien que se espera y del bien gue se debe”.
Dolmen. Santiago de Chile. 1957,

¢ THIEBAUT, C. Op dit. Pig. 20
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Creemos gue los medios de comunicacién pueden constituirse en

un poderoso recurso para reinstalar pricticas como la tolerancia y el

reconocimiento mutuo en el ambito permanentemente conflictivo de
las relaciones sociales, donde abundan las dificultades de comprensién
entre los individuos, y una masiva produccién de estereotipos y mani-
festaciones etnocéntricas o xenéfobas que entorpecen los vinculos entre
las personas. ‘

Con el propésito de avanzar hacia la posibilidad de delinear un posible
uso ético de los medios, abordaremos algunos puntos que constituyen una
propuesta pedagdgica respecto de este asunto. Intentaremos mostrar que
en una sociedad hedonista, que exalta el cuerpo y la juventud, que facilita
la estigmatizacién y exclusién de las personas y que niega los derechos del
otro, siempre hay la posibilidad de no dafiar, de saber que todas las veces mi aceidn es
una accidn contingente que podria no haber ocurrido®. Para esto, propondremos, en
primer lugar, una definicién moral del concepto de dafie, y estableceremos
una lectura critica de aquello que consideramos que es su naturalizacién en los
medios; es decir, intentaremos mostrar ¢cémo, a menudo, dafiar puede llegar
a convertirse en algo “natural”, trivial y recurrente, y desprovisto de una
significacién moral en el discurso medidtico. En segundo lugar, trabajaremos
para definir una dinimica de aprendizaje del very el nombrar las injusticias,
para lo cual nos daremos a la tarea de establecer una particular estrategia
de convivencia, fiindamentada en la didictica elemental de algunos modos
posibles para ver y nombrar tales injusticias.

10.2. Naturalizacidén del dafio en los medios

Por lo general, cuando se habla de ética en los medios se piensa en la liber-
tad de expresién y la responsabilidad civil y moral de los operadores de
la informaci6n, que es lo que se vincula con ¢l asunto de la “obligacién
moral de investigar Jos hechos sin prejuicio v difundir las informaciones
sin intencion maliciosa™, y que recae tanto en los mismos medios como
en [os informadores.

Esta responsabilidad se establece a partir de la idea de que los ope-
radores del sistema de informacién pueden causar un dafio irreparable,

5 Ibid

¢ Resclucién 59(I} de 14 de diciembre de 1946 del primer pexiodo de sesiones de la Asamblea General
de Naciones Unidas. ‘
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por gjernplo, a quien se vea envuckto en una noticia falsa y calumniosa.
La liviandad con la que muchas veces los medios de prensa se prestan a
la calumnia v a la difamacién puede ser una de las causas mis graves de
dafio hacia las personas.

Pese a que ¢s esperable un compromiso ético del quehacer comuni-
cativo y que a quienes se desempefian en la gestion y Ia produccion de
la informacién piiblica se les podria exigir el cumplimiento de aquellos
objetivos establecidos en los codigos de ética profesional, reiteradamente
parece que la actividad de los medios y la profesién del periodismo se
inclinaran, més bien, por un pragmatismo y un materialismo alejados de
cédigos deontolbgicos estrictos como los que regulan normativamente
el respectivo ejercicio.

Si queremnos recurrir a un ejemplo, podemos pensar en la fuerte irrup-
cion del drea de reportajes o del periodismo informativo en los noticiarios
de televisidn, o en aquellos programas de ayuda social que, basindose en
el derecho a informar y la defensa de la libertad de expresion, instalan
discursos e imigenes en los que abundan la hiperrealidad y una repeti-
cién paroxistica del desastre: exhibir repetidamente el cuerpo abatido o
mutilado producto de un accidente, o el testimonio de quien revive a
causa de una cirugia “restauradora”, pareciera ser un acto de lealtad con
nuestro derecho a estar informados.

Si aceptamos que la informacion es un bien cuyo objetivo es servir al
derecho fundamental de saber y conocer’; v si,ademds, admitimos que es
un elemento fundamental para la comprensién y la reduccién de conflictos
morales puesto que contribuye a enriquecer nuestro universo interior
y nuestras opciones de vida, jcémo la entendemos cuando constatamos
que responde principalmente a la 16gica de lo nuevo, y mis atin, a la del
especticulo (show business) y la pura entretencién banal, y consigue que las
personas estén dispuestas a ver cualquier cosa, por mobrbida que ésta sea?
Parece claro que, en general, los medios de comunicacién han perdido
la tensién ética entre la exigencia de informar y el compromiso con la
informacién®. Esto ha legitimado la pregunta sinformados de qué asunto
y desde qué perspectiva?

" Como una de varias cuestiones vinculadas con la pregunta anterior,
parece pertinente referirse el debate que se suscita desde hace un tiempo

7 DELA MOTA, lgnacio, “Furcién social de I informacién”. Paraninfo. Madrid. 1988. Pig. 159
¢ BETTETINI, Gisnfranco y FUMAGALLIL Armando.“Le que queda de los medios”. Eunsa, Navarra.
2001,
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a propésito de las satisfacciones a menudo contradictorias del derecho ala

privacidad y la honra, por una parte, y la de la libertad de informar, por la
otra. Este verdadero “batirse a duelo” entre derechos, este enfrentamiento
de perspectivas con pretensiones de validez moral no es un asunto menor y
constituye parte de la centralidad del tema que acd queremos examminar.

. Podemos recordar en relacién con ello el incidente protagonizado
por el juez Daniel Calvo y periodistas de Chilevision en el afio 2003.
En la oportunidad, a propésito de la existencia de una red de pedofilia
que era investigada subrepticiamente por dicho medio televisivo, s¢ in-

trodujo una camara secreta en el despacho del magistrado que llevaba -

la causa y se revelé una conversacion privada entre el juez y Sebastian
Rodriguez, ex regente de un sauna gay, en la que quedaron en evidencia
aspectos delicados de la vida intima del personero {como, por ejemplo,
que frecuentaba el recinto). Posteriormente y como consecuencia de la
difusién de esta grabacién en television y en otros medios informativos,
se produjo el cuestionamiento del juez respecto de su integridad moral y
su competencia ¢ idoneidad para sobrellevar la investigacién. Finalmente
el magistrado fue removido de su cargo.

En este caso, aunque se reconozca la evidente preocupacioén del
canal de televisién por legitimar las fuentes y corroborar una noticia de
absoluto interés piblico, lo que se confirmd, por sobre todo, fue que los
procedimientos usados por los periodistas no fueron del todo correc-
tos, pues, ocultaron al magistrado las consecuencias que acarrearian sus
- propios dichos. Aquella persona que ingresé la cdmara al despacho del
juez y conversé con €1, bajo la idea de confidencialidad, también tenia la
calidad de denunciante. Asi, el procedimiento por el cual se obtuvieron
las imAgenes se situaba mas all de la tension ética exigida a los medios
en asuntos tan delicados y hacia que, finalmente, se dafiara gravemente la
dignidad personal del magistrado Daniel Calvo, mis por la difusion que
por el contenido. En sintesis, lo mis importante en todo este episodio
fue el primado del especticulo, del entretenimiento, siempre segin el
criterio de la noticiabilidad.

Por otro lado, alin persiste en nuestra retina historica el lamentable
especticulo, observado en primera fila, de la prolongada agonia con
resultado de muerte de aquella nifia colombiana atrapada y sumergida
hasta el cuello en el lodo, producto de una avalancha producida el 13 de
noviembre de 1985 en la localidad de Armero, Colombia. Omaira, mifia
de 13 afios, agonizb durante 60 horas en los televisores de millones de
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personas alrededor del mundo que contemplaron expectantes como los
equipos de rescate intentaban infructuosamente liberarla del barro.

;Cuéntas personas en el mundo presenciamos este duelo moral televisa—
do, en virtud del matrimonio permanente entre la cAmara v la catastrofe?
;Cuinta abundancia de emocionesy de manipulacién se congregd en un
noticiario que en vivo cubrid el tragico evento?

Con el tiempo hemos ido validando y convirtiendo en algo natural
este duelo, hemos ido aceptando la degradacién progresiva del significa-
tivo vinculo con la vida y la muerte que se produce en la economia moral
de la imagen.

Algo semcjante ocurre también con Ja manera desenfadada de in-
formar de algunos medios periodisticos que, amparados en el lenguaje
del humor v la liviandad coloquial, encubren un contenido de maltrato
y violacion de derechos, eludiendo de este modo Ja necesaria responsa-
bilidad &tica que concierne al acto de informar.

Quizas pocos recuerden cuando en ¢l afio 2005, en uno de los noticie~
1os de 1a televisién nacional, 24 Horas en particular, una novel corresponsal,
en pleno ambiente preelectoral, calificd al intento fallido del d%rigen.te
mapuche Aucin Huilcaman por inscribir su candidatura presidencial
—rechazada por no cumplir con la cantidad de firmas requeridas— como
“yna tictica de indio picaro”. Suponemos que pocos s¢ acordarin de esta
peculiar forma de prejuzgar la carrera politica de una persona, pues, nadie
nunca reaccioné en contra de aquella expresion xendfoba en el canal de
“todos los chilenos”™.

E] duclo entre la cimara, por un lado, que registra con “neutralidad”
la vida dafiada, v la catdstrofe, por otro, que nos provoca con st esponta-
neidad y escapa a nuestro dominio, inevitablemente nos obliga de nuevo
a preguntar: “;informados de qué y desde qué perspectiva?”’

Resultaria a primera vista coherente admitir gue tras el deber de infor-
mar se encuentre aquel imperativo que mMeNcionaramos en un comienzo
v que lleva a Jos medios a suponer que si saben cémo se deben hacer las
cosas, que es el que da ocasion para la emergencia del dafio moral en el
contexto de la produccién informativa. Sin embargo, no podemos hacer
s6lo 2 los medios responsables de esta situacion, pues, efectivamente como
afirma Luhmann, todo indica que los medios y sus tecnologias son una

9 B[ Chile de siempte”. Diario La Tercers, Santiago, Chile, 25 sept., 2006. Seccién Reportajes, Pég. 23.
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conquista evolutiva propia de todos nosotros, del mundo en que vivimos,

del sistema social*”. Entonces, cémo responsabilizarnos de nuestra propia
conquista es el asunto en cuestién.

- Nuestra sensibilidad se ha ido entumeciendo producto de Ja natura-
lizaci6n del dafio en los medios. Una violencia gratuita y excesiva queda
sostenida por un lenguaje especifico que la define y valida a través del
vinculo indisoluble que se establece cotidianamente entre catistrofe y
especticulo. Coincide con este diagndstico el periodista Daniel Scarlo
cuando dice que existe “un lenguaje con el que los medios tratan y definen
la violencia. Un lenguaje que ha sido puesto al servicio de una mentali-
dad que, o bien reproduce y genera una incapacidad para establecer una
relacién con el otro que no se resuelva en sometimiento o exterminio, o
bien tolera lo intolerable v nos ciega a las formas concretas de violencia
cotidiana”!,

Lo que hace exitoso el mencionado vinculo entre catistrofe v es-
pecticulo es la légica de lo nuevo, que propone “estimulos cada vez mis
intensos para un sujeto cada vez mds aburrido”2. Es la 16gica del ver mis
que del-comprender, que pone a lo moral en el registro de lo efimero,
de la seduccién y la diferenciacién marginal: moral de temporada, mini-
ma e intermitente’ y nunca en la posibilidad de comprometernos con
las acciones que harfan distinto el curso del mundo', Fsta 16gica tiene
como principio operante la seduccidén, un rasgo propio de las sociedades
contemporineas modeladas bajo la impronta del consumo®, que torna al
sentido de los actos algo meramente contingente y opcional.

Lo que descubre Scarlo del lenguaje de los medios, la relacién entre
medios y violencia, tal vez nos sirva para ubicar el lugar de la ética. Un
espacio desde donde verdaderamente se pueda reflexionar y analizar los
grandes conflictos morales.

Y Ver, LUHMANN, Niklas “La realidad de los medios de masas”. Anthropes, Barcelona. 2000,
SCARLO, Daniel, “La viclencia en los medios” en Revista de Cultura N°® 19 de junio de 2004,
SCHWARZBOCK, Silvia, “La catistrofe como especticulo™ en Revista de Cultura N° 18 de febrero
de 2006.

CUADRA, Alvaro. “De Ia cindad letrada a la ciudad virtual”. LOM. Santiago de Chile, 2003. Pigs, 42-
43, '

1 THIEBAUT, C. Op. cit.

B CUADRA, A, Op.cit., Pag. 43
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10.3. Escenificaciéon moral en los medios

En nuestras sociedades actuales la escena de Ia moralidad se representa a
través de la figura de un deber sin Dios: nuevos imperativos para una nue-
va moral, una “moral del tercer tipo”'¢, es decir, de la indiferencia. Esta
situacion estd caracterizada por la instalacién de un nuevo ethos pragmético-
escéptico, que “se ve reflejado en todos los niveles de la vida social ¢ in-
dividual, pero se muestra con singular nitidez en la escenificacién moral
que practican los medios de comunicacién”?.

Como un buen ejemplo de aguello podriamos considerar, tal vez, la
preocupacién mostrada por el conocido periodista’del canal ORF de
Austria que entrevistd a la nifia Natascha Kampusch, que estuvo duran-
te ocho afios secuestrada en la localidad de Strasshof, a muy pocos dias
de escapar de su cautiverio. El profesional justifico, posteriormente, la
entrevista afirmando que fue el momento més adecuado para realizarla,
en vista del inminente acoso que harian de ella los medios informativos.
Después de la entrevista exclusiva, donde millones de personas estuvieron
pendientes de sus preguntas, confesaba aparentemente preocupado: “la
mayoria opina que ahora hay que dejarla tranquila. Eso si, yo mds bien
tengo Ja sospecha de que ella no quiere que la dejen tranquila...”"®. En este
caso, el periodista no hacia més que poner en evidencia los tres criterios
bisicos para toda noticia internacional relevante: importancia, proximidad
y drama. Quedaba anunciada asi la verdadera ética en el tratamiento de la
informacion, dentro de los margenes de una escena: la noticia.

Al hacer una lectura critica de la naturalizacion del dafio en los me-
dios, tal vez debiéramos tener presente las palabras de Hannah Arendt
cuando afirma que “la capacidad de distinguir lo bueno de lo malo debe
tener algo que ver con la capacidad de pensar, entonces podemos exigir
su ejercicio a cualquier persona (ue esté en su sano juicio, con indepen-
dencia del grado de erudicion o de ignorancia, inteligencia o estupidez,

que pudiera tener”"’.

Entonces, al preguntarnos nuevamente jinformados de qué asunto y
desde qué perspectiva? debiéramos pensar y aceptar que la dignidad hu-

1 [IPOVETSKY, Gilles. “El creptisculo del deber”. Anagramz. Barcelona. 1994, Pig, 26.

¥ CUADRA, A Op.ct. Pag. 44

5 Diario Fl Metcurio, Santiago de Chile, 20 de sept., 2006, D-22,D-24,

% ARFENDT, Hannah, YEl pensar y las reflexiones morales”, en “De la historia a la accién”. Paidds. Barcelona.
1995, Pag, 114.
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mana sigue siendo nuestra responsabilidad. Seguramente en los medios no

habré intersubjetividad, pero las imagenes muestran la vida dafiada y soy -

yo el que tiene la responsabilidad de pensar en ella.Valorar la vida dafiada

exige sentirse vinculado a ese otro orden posible, en el que no acontecerd

el dafio®, en que impedimos la repeticion del sufrimiento injusto.

10.4. Del dafio en el Ambito de la mediasfera

 No podemos imaginar siquiera la posibilidad de volver a un estado an-
terior al de las redes medidticas de comunicacién, a un lugar en que la
marcha de las relaciones sociales no era controlada o disciplinada por Ia
informacién y el conocimiento, en el orden de los mass media. Es lo que
reconoce Victoria Camps al afirmar que “los medios de comunicacion
han llegado a ser la mediacién esencial de nuestro mundo. Todo pasa por
ellos. No es posible imaginar ningiin evento de minima importancia que
no haya pasado por el cedazo de los miedios de comunicacion”.

Bajo esa realidad, los medios de comunicacién junto con las lamadas
nuevas tecnologias? ejercen una poderosa influencia sobre las personas,
y poseen un innegable potencial pedagdgico que puede ser utilizado en
los procesos de ensefianza de los derechos humanos, proporcionando una
formacién plena que ayude a estructurar nuestra identidad y a desarrollar
las capacidades para participar en la construccion de la sociedad.

Mucho tiempo hace que existe la impronta de ilustrar al piblico en
el sentido de capacitarlo en el autogobierno, con lo que se lograria arti-
cular la proteccién de los derechos de las personas desde una teorfa de la
responsabilidad social. Es el caso del llamado periodismo explicativo, por
gjemplo, basado en la revolucién tecnolégica del mundo de las teleco-
municaciones y que tiene comio mision “ayudar al piblico a distinguir
entre lo verdadero y lo falso, colaborar en la digestién intelectual del

»  THIEBAUT, C. Op. dit.

2 CAMPS, Victoria. “El malestar de la vida piblica” Grijalbo. Barcelona. 1596. Pig. 150.

Cuando hablamos de medios de comunicacién de manera inmediata pensamos en dispositivos tecno-
légicos de produccién y recepcitn de discursos: periédicos, televisidn, radios, en fin, todas aquellos
canales o medios por los que nos comunicamos y por los que recibimas informaci6a. Sin embarge, no
se puede olvidar gue para que ellos existan de modo universal es necesaria la tecnologfa, es decir, todos
aquelios instrumentos que permiten la tzansmisién de contenidos y que actualmente se conoce como
Tecnologfas de Informacién y Comunicacién {TICs); dispositivos que capturan, transmiten y despliegan
datos e informacién electrénica y que apoyan el crecimiento y desarrolle econdsmico de la industria
manufacturera y de servicics,
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Jector mediante la exposicién de un contexto coherente dentro del que
las noticias singulares tengan una verdadera y adecuada significacion”®.

Nos inclinamos a creer que esta misién se ha ido materializando como
un hecho propio de la sociedad moderna, donde hemos ido en transito
por las discutibles mediasferas, espacios de imagenes y sonidos que nos
rodean (ecosistemas de los medios de comunicacién formado por las imdgenes del
cine, television, publicidad, revistas, eic. J#, que producen, cada una de ellos,
sus criterios de acreditacién de lo real y en los que la informacién ha ido
generando una nueva manera de ser y de gestionar el medio en el cual
se desenvuelve®.

De la grafosfera®, grafismos e imagenes estaticas, iambito donde se
privilegia la letra como reducto de la razén y que se constituye sobre la
imprenta, pasamos a la videosfera, imbito de régimen visual que determi-
pa la experiencia de la imagen en la vida actual, en donde lo que no es
visualizable no existe. '

Haciendo una lectura interesada, podriamos entender que desde la
dimensién de la grafosfera (antes de la televisién) ayudar al prblico a dis-
tinguir entre lo verdadero y lo falso se traducia en el arriesgado esfuerzo
por vincular una dindmica de aprendizaje del ver y nombrar las injusticias
de la sociedad moderna mediante al restringido acceso a la escritura y
Ta abstraccién. En este sentido Locke y Voltaire, entre otros, auguraban,
en sus ensayos sobre la tolerancia, el compromiso de un orden liberal
con la suerte de la vida dafiada a causa de la intolerancia y el fanatismo
religioso,

Locke estimaba la necesidad de despertar la reflexién y el posiciona-
miento critico de la ciudadania en vista de lo irracional que resultaba la
persecucion religiosa”. No se puede 1ocitar a una persona por medio de la
fiterza a seguir una religién, pues, la creencia para Locke, no esti sometida
a voluntad alguna, no puede ser impuesta. Este despertar solo era posible
mediante la materializacién del discurso sobre la tolerancia en un objeto

#  DE LA MOTA, L Op, cit. Pig 207

#  Para examinar estos conceptos que dan nombre al proceso por el cual nos hemos ido rodeando de
i imigenes y sonidos considérese DEBRAY, Régis “Vida y muerte de la imagen” Paidds. México. 1994,
Ver también: ALMELA, Ramén, Asco p realidad. “Minimental Statws Bxamination” [En linea] http://

www.criticarte.com/Page/file/art2005/ Asco ¥ R.ealidad heml

% SEVILLANG,Maria Luisa {Coord.}.“Tuevas tecnologias, medios de comunicacidn y educacién”, CCS.
Madrid. 1998. Pag. 19.

% DEBRAY habla del pasaje que va de una grafosfera a una logosfera para llegar a la videosfera. Para nusstro
propésito sdlo hemos definido grafosfera y videosfera .

7 Ver, LOCKE, John. “Carta sobre la tolerancia” Tecnos. Madrid. 19588,
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cultural (el libro) que ponia en cuestidon una sociedad diferenciada por .

aspéctos valéricos y religiosos importantes. Voltaire, por su parte, escribirfa
la historia del asesinato de Juan Calas acusado de parricidio. Con el fin de

asistir la vida dafada y tratando de apostar por una ciudadania que alejara
de su interés la intolerancia Voltaire pone atencidn en un acontecimiento
extraordinario que, segiin él, merecia la mixima atencién de su época-

y la posteridad. Aqui, la conjura del prejuicio y del abuso de la religion

que influyen en la pasién v fanatismo propio de la sociedad, se establece

mediante [a narracién de lo que fue el asesinato de Calas, cometido en
Tolosa por la espada de la justicia el 9 de marzo de 1762. Hay aqui una

exposicion dramitica del fanatismo religioso de la época, que desemboca

en la muerte injusta de un padre que es acusado de dar muerte a su hijo
por no profesar su misma religién y la expulsién de una madre y herma-
nos. Voltaire, problematiza a tal grado este caso haciéndolo pﬁbliéo, que
provoca, en torno a ellos, una conmocién profunda y general que impuso
a las autoridades de la Francia feudal una intervencidén reparadora®.

En la videosfera, por el contrario, asistimos a la evanescencia de seres
de palabra, en un mundo de imigenes v sonidos en que el libro serd un

objeto entre otros objetos culturales que “introducen mediaciones nue-

vas entre la cultura, el lenguaje v la comunicacién®. Lo caracteristico de
este universo de las comunicaciones, donde ahora se dan las relaciones
interpersonales, es que solo existe aquello que es visualizable, por lo que
como régimen visual, también se instala la presencia de lo que Debray,
]lama teorema dptico de existencia:lo que es, es visible. En pocas palabras, esto
significa que nuestros principios de visién son también de divisién, por lo
que, todo lo demis, es lo que “no hay que ver”. Finalmente, aquello que
“no hay que ver” se considerari no-ser, engafio visual o falso pretexto.
En este sentido la cleccidon intelectual de la verdad vy la eleccidn moral
de valor, quedan r<.3tm‘cedidas ante el teorema, pues, es €1“la piedra angular
que sustenta el edificio de nuestras creencias”™.

Del “yo comprendo” pasamos al “yo veo” en donde visualizar es ex-
plicar. A diferencia de la dimensién anterior las imigenes son accesibles
a t.odos, en todas las lenguas, sin competencia ni aprendizaje previo y el
sujeto es sujeto creyente: y el creyente sospecha de lo inobservable.

% Ver,VOLTAIRE. “Tratado de la tolerancia”. Critica. Barcelona. 1999.
¥ SEVILLANOG, ML. Op.it. Pig. 19.
®  DEBRAY,R. Op.df, Pig, 301
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;De qué modo acometer ahora la proeza de ayudar al piiblico a dis-
tinguir entre lo verdadero y lo falso, cuando nuestra realidad corresponde
a una imagen mediada del mundo? La estrategia, creemos, consiste en
restituirle el sentido moral al discurso, Jo que se traduciria en términos
concretos en la posibilidad de una dindmica de aprendizaje del very el
nombrar las injusticias en el imperio de la imagen.

10.5. El sentido moral de las imAgenes y el uso ético de los medios

Nuestra propuesta habla de un uso ético de los medios para promover
acciones que logren hacer distinto el curso de nuestras historias. Es por
esto que buscamos eransformar la influencia de los medios sobre la con-
formacion de los valores y actitudes de las personas ante las situaciones
de violencia y exclusién, desde la perspectiva de la generacion de un
compromiso ético, donde “compromiso ético” signifique que siempre
exista la posibilidad de no dafiary saber que todas las veces mi accidn es
una accion contingente que podria no haber ocurrido®.

Sostenemos esto porque hemos asumido que poseemos la capacidad
de pensar y por lo tanto de distinguir 1o bueno de lo malo.Y pensar, se-
ghn recordamos con Arendk, ¢oncebido como una necesidad de la vida
humana, no es un privilegio de unos pocos sino. una facultad presente
en todas las personas; por lo mismo, la incapacidad de pensar no es la
prerrogativa de los que carecen de potencia cerebral, sino mis bien una
posibilidad siempre presente para todos™.

Fsto hace que propongamos una didactica de los modos del ver y
nombrar el dafio. Es decir, nuestra intencién es ensefiar al nuevo modelo de
persona que s¢ instala en la aldea cosmica, aldea definida como creacion de
un ambito planetario global producto de la interdependencia electronica,
que #o hay en absoluto inevitabilidad cuando se estd dispuesto a contemplar lo que
estd sucediendoYa McLuhan nos sugeria que en un ambiente de informacién
eléctrica demasiadas personas saben demasiado las unas de las otras y por
ello estamos obligados al compromiso y ka participacidn, estamos irrevoca-
blemente envueltos en la vida de los demds y somos responsables por efla®.

% Una discusibn interesante en este punto la suscita la pregunta sobre si ¢s édcamende CoTrecto mostrar

imagenes de cuerpos de personas heridas o los cadiveres en desastres como la guerra.

- %  ARENDT,H. Op. dr. Pig. 135, ,
2 Ver, MCLUHAN, Marshall. “El medio es ¢l mensaje: un invenaric de efectos” Paidés. Barcelona. 1987,
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‘Fsta nueva persona que se identifica por su tendencia universalista,
el sentirse “ciudadano del mundo”, saliendo mis alld de los propios limi-
tes geogrificos y mentales, poseedor de una conciencia de implicacion:
acercamiento de la vida ajena a la propia”®, debe ser capaz de generar
en si y para los otros una conciencia critica que logre orientarlo frente
al “cémo se debe...” imperativo desde el cual se ordena al consumidor
de informacién. Si los medios nos dan qué pensar, entonces debemos
sentirnos responsables por ese quehacer. '

En relacién a aquella responsabilidad, debemos considerar, desde
ya, que la naturalizacién del dafio se establece por una organizacion
de imperativos emitidos por los mismos medios, desde alli se consagra
el imperio de la violencia en todas sus dimensiones. Asi, mas alld de la
teoria del aprendizaje por observacién que plantea el incremento de la
conducta agresiva, producto de los modelos y actos violentos observados
v escuchados en la television o radio, queremos en realidad problematizar
los modos de ver y escuchar a que estamnos acostumbrados y que insen-
sibilizan nuestras emociones ante los otros.

Nuestra lectura critica de la naturalizacién del dafio en los medios
se inclina por la idea de desarrollar una nueva didactica de los modos
del ver y nombrar el dafio®. Una didactica que ayude a fortalecer lazos
sociales v culturales a partir de un aprendizaje en base a una orientacion
reflexiva de la conducta que, a su vez, nos permita reconstruir de manera
comprensiva conceptos como folerancia y reconocimiento.

Una propuesta como ésta nos hard presente, como ya s¢ ha dicho,que
los discursos visuales, las imigenes, nunca son neutrales, no lo son por-
que poseen una materialidad y una intencionalidad que las convierte en
enunciados morales, por lo tanto, definen el “cémo se debe...”. Alinsistir

en este punto queremos rehabilitar nuestra voluntad de hablar sobre lo

moral como experiencia del dafio, es decir, tomar conciencia critica sobre
Ja materialidad de los discursos visuales en que las imigenes me estimulan,
me seducen, me entusiasman, pero también, en su perpetua repeticién, me
insensibilizan o, por lo menos, adormecen mi sensibilidad, haciéndome
creer que ella es cterna y homogénea. Como resultado retiramos la mirada

¥ BUXARRAIS, M® Rasz, “Los sedios de comunicacion y la educacién en valores” En “Bducacion Valores y
Democracia”, Madrid, Organizacién de Estados Ibervamericanos, OEL 1998, Pag. 251.

®  Esta propuesta; sobre todo en este capitulo, le debe mucho 2 las ideas de Carlos Thiebaut-tratadas en su
va citado libra Sobre la tolerancia. Carlos Thiebaut invita a hablar de una imagen que aprendo a “mirar”y
“sombrar” con un sentido moral.
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evitando lo insoportable de una imagen cien veces reiterada™. Con esto
lo rechazable pierde su estatuto de imposibilidad.

El sentido moral de las imigenes exige que aprendamos que en una
imagen repetida encuentra un lugar el movimiento de atraccién y repulsa:
el ver y la palabra que denuncia. En otras palabras, irénicamente me im-
pone la exigencia de ver, de aprender a ver lo que antes no veia. Debemos
recordar siempre que el rechazo proviene de ese movimiento entre el ver
el dafio (yo lo vi) y el nombrar aquel dafio (el jNunca mas!).

“Nuestra sensibilidad no es eterna ni homogénea. Siempre aprende

y atn aprende”™. ;No es acaso “ver y nombrar €l rechazo” lo que podria

aprender en una lectura critica de las imigenes que narran visualmente
la condici6én de pobreza de las circeles y campamentos o la desigualdad
en el acceso a los bienes mis sencillos? O mejor ;No es lo que debiera
asumir como un “siempre aprendiendo”, al leer toda imagen en que la
vida dafiada se adorne con motivos de indiferencia y costumbre?

Lo moral, entonces, “nace en este nombrar-lo que olvidamos que era
rechazable o lo que empezamos a percibir que lo es”**. Debemos ensefiar
en cualquier momento y desde cualquier lugar que la fuerza moral de las
imagenes, que nos entregan los medios o las redes de comunicacion, nos
debe situar en una estrategia dinimica de aprendizaje:

a) nombrar el menosprecio, la intolerancia, la injusticia nos Ileva a verlos
como el motivo y el impulso del rechazo;

b) “luego, clevamos ese rechazo y ese nombre a concepto, a razon, y
convertimos, especularmente, Jo repudiado en contraimagen”.

Esta estrategia nos permite hablar con propiedad de la responsabilidad en
la lectura de las imagenes. Las preguntas necesarias para esta dinimica son
;Cémo aprendemos a ver lo que antes no vefamos? ;Como percibimos
¢l dafio? Una vez percibido ;como lo nombramos?

Por de pronto, aprendemos a ver como dafio el dolor de la exclusion,
la negacién de reconocimiento a los individuos, aquello que Axel Hon-
neth llama, con toda propiedad, la experiencia del menosprecio sobre el
sentimiento que tengo de mi mismo con respecto a las capacidades y los
derechos que me corresponden™.

¥ THIEBAUT, C. Op. cit. Pig. 15

o Thid.

® - Ibid,

®  HONNETH, Axel. “La lucha por ¢l reconocimiente”. Critica. Barcelona. 1997, Pigs. 162 — 169,
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Lo que queremos demostrar aqui es que las imagenes cobran una
fuerza

moral reparadora cuando aceptamos que aprender a ver el dafio

y a nombrarlo como tal es una accién de rebeldia, de hucha por mostrar

que siempre hay la posibilidad de no dafiay, de saber que todas las veces mi accién

es una accién contingente que podria no haber ocurrido.

Carfruro 11
ECOETICA APLICADA A LA SALUD MENTAL"

SANDRA BAQUEDANO

11.1. La salud como recuperacién medicada de la enfermedad

Antecedidas por vastos estacionamientos, muchas farmacias han adquirido
hoy magnitudes colosales. Utilizan enormes vitrinas con afiches de medi-
camentos para fines comerciales. Tras los enormes cristales innumerables
pasillos exhiben los més variados productos. Una infinidad de articulos
y marcas preceden los estantes de medicamentos, que siguen siendo ad-
quiridos tras una barra por los vendedores farmacéuticos. La gente saca
niimero y mientras espera su turno hace alguna que otra maniobra en
¢l cajero automitico, escoge algln producto para dejarlo en el canasto, o
simplethente bebe o consume algo antes de ser atendido v salir luego con
las bolsas atestadas en ambas manos. Las modalidades de compra también
han cambiado: ahora no solo publicitan tarjetas y dias de Ja farmacia, sino
que ademéds los medicamentos pueden ser comprados por teléfono desde
la casa sin que tarden muchos minutos en dejarlos en la puerta del cliente.
Fste sistemna es evidentemente valido sélo para quienes viven en los sectores
seleccionados clasistamente por las cadenas farmacéuticas. -

Si hubiese pensado que la proliferacién de estos Jocales se debia a que la
sociedad a Ia cual regresaba estaba siendo sanada de dolencias o enfermedades
individuales que hasta ahora no habian sido diagnosticadas ni tratadas con
eficacia, no me hubiese sobrecogido de tal manera. Sin embargo, no me
senti exenta de todo diagndstico, en tanto formaba parte de una anamnesis
colectiva y dé un tratamiento andnimo cuya muasificacién me permitia
sondear la magnitud de una enfermedad colectiva sobre la cual hasta ahora
no habia reflexionado en profundidad. Efectivamente la sociedad a la que
tegresaba estaba compartiendo un elevado grado de medicacién. Esto podria
implicar que tanto los pacientes cOmo los no-pacientes —los clientes mis
cotizados por estas cadenas— hayan adquirido una nocién consurnista de

*

Texto asociado al proyecto 3085001 de FONDECYT.
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Ta salud vinculada exclusivamente con la recuperacién de la enfermedad o
las afecciones personales mediante firmacos.

Si entendemos la salud (inicamente como recuperacion o estabilidad
medicada de la enfermedad nos serd menos accesible abrirnos a una di-
mensién mas profunda y amplia del término como la que pretendemos.

11.2. Ecoética y salud mental intra y extra-humanas

Convencionalmente se ha asociado la salud con el completo bienestar fisico,
mental y social. ;Péro en base a qué referentes y dentro de qué marco tiene
Jugar ese bienestar? Si salimos de la sensacién de bienestar personal y nos reco-
nocemos como seres que dependemos no sélo del resto, sino ante todo como
una especie que depende de las demis, nos damos cuenta no sélo de que dicha
salud ya no existe, sino que nuestro ser integro ha sido afectado y escindido
de un modo irreversible. Los referentes conductuales intra y extra-hurnanos
tanto éticos como cientificos juegan un rol decisivo en el reconpcimiento de
Ia identidad v el caricter de la cronicidad antropogénica de tal diagnostico.

Las concepciones tradicionales de la salud se han concebido en relacion
a determinadas nociones epocales, emergiendo diversas pricticas respectivas
a ellas, las cuales perfilaron modelos conductuales caracteristicos de cada
una de estas formaciones sociohistdricas. Sin embargo, todos esos patrornes
fueron establecidos en un marco antropocéntrico que excluyd especieista-
mente a las demis especies. Si queremos dejar que nuestra ética legitime y
contemple de igual modo tanto las cuestiones intra como las extra-humanas,
nos damos cuenta que nuestro ser integro se habria disociado no sélo por la
concepcion epistemolégica del hombre como una entidad distinta ¢ inde-
pendiente de la naturaleza, sino también por el comportamiento especieista
que se habria sucedido de esta nocion.

"Esta ruptura antropogénica ocasion$ graves secuelas tanto intra como
extia-hurnanas, aunque hoy sélo estas filtimas parezcan ser las mas generales
y evidentes. Me reficro con esto a las alteraciones que el tiempo histérico
ejerci6 sobre las coordenadas espacio-temporales biolégicas'. Las modi-

I Daos de los muchos ejemplos peusados por Tizzi bajo esta extrapolacion. del tiempo histérice versus el
biolégico son Jos problemas concernientes al cambio climdtice y la encrgia nuclear. Recordenos que
los combustibles fésiles constituyen un. recurso no renovable en cuanto al proceso que dio origen a su
almacenamiento. Esto quiere decir, que el proceso de reduccién del anhidride carbénico enla atmbsfera
efecivado por los mismes organismos vivientes capaces de emplear de esta forma la energia solar, liberanido
exigeno, tarda mucho més tiempo que aguel en que se realiza el proceso inverso. La ruptura antropogénica
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ficaciones naturales que tardaban milenios, hoy, por el fuerte impacto de
Tas modernas tecnologias, pueden ocurrir sélo en instantes. El enclave del
reducto humano terminé expandiéndose, usurpando y arrasando brutal-
mente el sitio de la naturaleza no domefiada por éste. Las relaciones 16gicas
y causales que se siguieron de este trastorno fueron erigidas especieistamente
sin consideracidén ni piedad alguna por lo extra-humano.

La ruptura entre hombre y naturaleza es extremadamente delicada e
irreversible pues la naturaleza no es un depésito ilimitado de recursos na-
turales, v tanto la destruccién como el despilfarro de ellos en detrimento
de la salud socioambiental no compensaran nunca a la colectividad ni al
mediano ni al largo plazo. La concepcién tradicional de la salud ha implicado
una sensacién de bienestar personal a nivel fisico, mental y social, susten-—
tada en detrimento de las actuales y nuevas generaciones, tanto humanas
como.extra-humanas, las cuales se encontrarin ante una escasez de recursos
dramitica, padeciendo hambre en un ambiente no sélo contaminado, sine
destruido irreversiblemente. Esto ocasionari gravisimos dafios a la salud
padecidos masivamente tanto a nivel fisico, mental como social con indices
de mortalidad nunca vistos.

Un concepto mas amplio de salud implica satisfacer las necesidades
basicas primarias: alimentacién, vivienda, trabajo bien remunerado, educa-
ci6n, atmésfera saludable, disponibilidad de tiempo libre, apoyo emocional e
intelectual para la autorrealizacion de un medio ambiente que sea fruto de
ese mismo cuidado, Esto exige a su vez hacernos cargo del cambio climatico,
de la pérdida de la biodiversidad, de la deforestacién y la desertificacion,
de la lluvia Acida, del agujero en la capa de ozono, de la contaminacion
de las aguas y sobre todo de la explosion demogrifica que ha sido la mis
devastadora epidemia antropogénica hasta ahora vistas.

de los tiempos requetidos por ambos procesos desata por un Jado el cierre alterado del ciclo gue deberfa
unir ambas fases como momentos de un solo proceso, Io cual imposibilita la renovacion de los recursos
combustibles fosiles, v, por consiguiente, provoca su agotamiento, y por. el otro, el progresivo aumento de
- la concentracién de anhidrido carbénico en la atmdsfera, con las terribles consccuencias climdticas que
hoy se lamentan. Tizzi plantea también que la produccién nuclear de energétices encuentra contradic-
ciotes inherentes al tiempo en la medida gue'la construccién de las centrales nucleares ~ a causa de fa
limitada disponibilidad del minerai— obstaculiza la economia de la energia nuclear, puesto gue el tiempo
de construceién de una central tarda alrededor de diez afios, perc en veinte afics el costo del dxido de
uranic crece un sin pimerc de veces mis. Mientras se requieren diez afios para constrinic una central, su
promedio de uso no es mayor al de veinte o treinta, posteriormente el tiempo de desaparicion de sus
residuos vy el consiguiente riesgo radiactivo perdurard por decenas de millares de afios, mientras que el
caricter nocivo de orden quimico permanecerd en tanto sobrevivan las especies actualmente vivas, Cir.
TIZZI, E. “Tiempos historicos, tiempos bioldgicos”. FCE. Ciudad de México. 1990, Pags. 16 - 17.
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Seria un absurdo pensar que la responsibilidad de tal cuidado —tanto -
el fomento como la garantia de una vida saludable— concierna exclusi- -
vamente 2 los actuales profesionales de la salud. Los sistemas de salud, las

cadenas de farmacias promueven que la poblacién solicite consumista-
mente formas de recuperacién de enfermedades o dolencias mediante
farmacos sin incentivarse paralelamente procedimientos para vivir en
salud. Aqui resultan memorables las palabras de la doctora cubana Silvia
Martinez: “En lugar de analizar la salud como valor, prefiero reflexionar
sobre el valor de la salud, precisamente en su relacion con las actuales
condiciones socioambientales”™.

El valor de la salud socicambiental no puede quedar circunscrito
unicamente dentro del yo individual ni tampoco contemplandolo exclusi-
vamente dentro de su respectivo complejo intra-humano. Es verdad que fa
salud socioambiental no existe fuera de ello, pero limitarlas exclusivamente
a ello, asumiendo la naturaleza como entidad independiente del hombre,
que solo se relaciona con éste en cuanto constituye un medio para ser
manipulado segln los intereses del homo faber, genera la mis cruda de las
reificaciones contra la integridad mental, trayendo secuelas tan nefastas
y extremas como la desnaturalizacion y la despersonalizacién de la que
nos haremos cargo.

Desde que el hombre vive en sociedad su libertad individual se
desarrolla en el ambito de la colectividad. Si en dicha dinimica no son
incorporadas las condiciones socioambientales el espectro de problemas
de salud vinculados a los determinantes econdmicos, sociales, culturales,
bioldgicos, etcétera, produce situaciones tan extremas como las men-
cionadas. En los procesos de reificacion tanto los individuos como las
relaciones dindmicas adguieren un aspecto estatico e inerte. Vitalizar del
modo adecuado la esfera intra con la extra-humana tiene como objeto
potenciar la salud socioambiental, afianzando la integridad del hombre.

La sociedad reificada, dado el estancamiento de su iniciativa interna
para participar en los procesos de reintegracion, debiera invertir su po-
tencial y transformarse en un sujeto consciente que resiste a ser domado
y cosificado por su propio homo faber.

-3

Martinez, Silvia, “El valor de la salud”, en ACOSTA, José, “Bioética para la suscentabilidad”. Editado por
el Centro de Félix Varela, La Habana. Pig. 556.
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11.3. Dialéctica integral de la recuperacion.

En la filosofia de Hans Jonas puede reconocerse una dialéctica entre el
poder y la impotencia de la subjetividad que se desprende del rumbo que
1a humanidad ha seguido hasta el presente. Es preciso considerar que la
dialéctica jonasiana del poder es una fuerza polarizada entre las dualidades
sujeto-objeto y hombre-naturaleza, que sélo puede ser superada con un
poder mayor y no con una renuncia quietista. El principio de aficmar la
esencia de la vida v no de negar su esencia es muy caracteristico de la
filosofia jonasiana y no estd exento de una grave problematica que que-
remos detectar a fin de comenzar inmediatamente con su trataniento.
Si bien la filosofia de Jonas es un intento notable de reconciliacidn entre
ambos polos el antropocentrismo propugnado en su ética ambiental sigue
concibiendo al hombre como aquel extremo que reconoce su dignidad
ontoldgica por el papel de custodio sobre su otro extremo alienado la
naturaleza. Nosotros en cambio pretendemos comprender al hombre en
«u relacién con la naturaleza como recuperacién de una relacién integral
v no excluyente en aras de entenderla como relativa al hombre en su
relacién consigo mismo, inmerso en un complejo intra-humano que no
puede ser pensado como independiente de la naturaleza en su problematica
existencial. A fin de lograr ello nos valemos cOmo recurso metodologico
de los tres poderes que mencionamos a continuacién:® :

1) Poder sobre la naturaleza inagotable. Este poder de la subjetividad sobre
una subjetividad impersonal inagotable tenia lugar en la &época antigua
cuando la naturaleza era considerada en su totalidad mds como un sujeto
(como parte del sujeto) que como un objeto. Nuestros aborigenes, por
ejemplo, los pueblos recolectores, pescadores o cazadores, no establecian
una divisién especieista 0 una separacion radical entre lo humano y lo

no-humano. Sin embargo, el ritmo acelerado que ha seguido el curso-

del desarrollo y el progreso técnico en el dltimo siglo ha producido una
expansion de los alcances de la accién que ha alterado dristicamente las
relaciones. La relacién del hombre antiguo y medieval con la naturaleza
se caracterizaba por la invulnerabilidad que representaba la naturaleza. Elia
era tan vasta en comparacion a la capacidad de intervencioén del hombre,
que con su antigua técnica carecia de poder sobre ella, es decir, sobre si

! (& JONAS, Hans, “El principio de responsabilidad, Ensayo de una érica parala civilizacién tecnologica”.
Cap. “La dialéctica del poder sobre la naturalezay la coercidn a ejercer ese poder”. Herder. Barcelona. 2004. Pags.
235-236.
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y, por consiguiente, de responsabilidad. Su accién sobre la naturaleza no
provocaba pricticamente consecuencias y si alguna tenia, ella afectaba
sélo a lo espacial y temporalmente proximo. Tal como en el periodo
premoderno las consecuencias de la acciéon del hombre sobre Ia natu-
raleza estaban circunscritas a lo espacialmente proximo, en lo temporal
su intervencién involucraba sdlo a su generacidm, tal vez a la siguiente,
pero $61o en casos extremadamente particulares su accién podia acarrear
consecuencias hasta la subsiguiente. A raiz de ello tanto su responsabilidad
como la normativa moral se circunscribian dentro de relaciones espacio-
temporales estrechamente limitadas. Sin embargo, actualmente, debido
al saqueo brutal que el hombre ejerce sobre la naturaleza extra-humana,
el homo faber puede efectivamente privar a las futuras generaciones de un
medio ambiente y una biodiversidad aptos para el desarrollo de una vida
auténticamente humana. Al transcuzrir el tiempo el hombre poco a poco
.deja de’sentirse y actuar como un sujeto aunado con la naturaleza.

2} Poder de la subjetividad sobre una naturaleza en proceso de reduccion:
Este poder de I subjetividad sobre una objetividad en vias de vulnerabi-
lidad tiene lugar cuando el sujeto concibe el mundo como un campo de
objetos abiertos a su manipulacién. La objetivacion se presenta como Ia
base para la dominacién de la naturaleza, como su otro externo reificado.
A un lado queda el mundo modelado por medio de la objetivacion, al
otro extremo queda el poder subjetivo mediante el cual el ser humano
domina ese mundo. Un poder que domina la manifestacién natural de las
verdades contenidas en la ciencia producto de una visidn generada entre
dos polos que se han vuelto irreconciliables. La filosofia queda al lado
de la subjetividad humana, al otro lado queda enaltecida la objetividad
del saber propio de la ciencia. El conocimiento cientifico desarrolla las
tecnologias més refinadas para conocer todos los objetivos posibles, pero
queda impotente ante la subjetividad humana. Incapaz no sélo de guiar
la marcha de Ja propia ciencia, sino también incapaz de autoanalizarse
y analizar la esencia de dicha dualidad, en la medida que la ciencia no
puede conocerse con los métodos que dispone hoy en dia. La formula de
Bacon dice que saber ¢s poder, pero el programa baconiano manifiesta en
el cenit de su progreso siernpre inacabado, su insuficiencia: la impoten-
cia de la subjetividad. El hombre pierde el control sobre si mismo. Esta
pérdida significa la incapacidad de proteger a los hombres de si mismos,
es decir, a la naturaleza frente a los hombres. El imperativo de proteceion
surge por las proporciones desmesuradas que ha alcanzado el poder del
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progreso técmico a cuyo uso no podemos renunciar, en la medida que
nos vuelve incapaces de desertar de la carrera destructiva que ¢l progreso
ejerce sobre si mismo y por lo tanto sobre nosotros mismos. La crisis del
saber radica en que al haber conducido a un dominio sobre la naturaleza
{esto es, a su mayor aprovechamiento), ha llevado al mismo tiempo a un
completo autosometimiento del hombre bajo si mismo. El poder se ha
vuelto auténomo, pero indomable ya que sus promesas se han convertido
en una amenaza y sus salvadoras perspectivas, la utopia, se ha transformado
en una imagen apocaliptica del.futuro préximo.

Al tomar conciencia de Ja catastrofe a la que nos conduce el poder
ilimitado del accionar humano —que se vuelve auténomo arrastrindonos
en vez de conducirnos a una meta segura - surge la necesidad de recuperar
el poder sobre el segundo poder, que se ha reconocido como tal en la
impotencia de la subjetividad.

La superacién de dicha impotencia tiene Jugar con la irrupcién de
un tercer poder. Fsta aspiracién ciega e insaciable, que solo para fines
metddicos y saludables parcelamos en momentos dialécticos, va poten-
cidndose del siguiente modo: Un poder de primer grado se dirige hacia
una naturaleza que parecia inagotable. Posteriormente este curso s¢
bifurca situdndonos ante un poder de segundo grado, en la medida que
esta techne arrebata el control v la direccién de la subjetividad, la cual si
quiere evitar estrellarse contra sus propios lmites, es decir, los limites de

| naturaleza que arrastra consigo a los dominadores, debe convertirse o

superarse revirtiendo y encauzando la direccién mediante un poder de
tercer grado. Este serfa un poder que actuarfa sobre el de segundo grado
y que se reconoce como tal al ver su impotencia frente a lo otro que es
abora la naturaleza extra-humana. Cuando el segundo poder ha dejado de

" ser controlado por el hombre y se vuelve contra él mismo, puede reco-

nocerse en ese grado como impotencia de la subjetividad. El surgimiento
de un tercer poder seria poder del propio poder para ordenar su empleo
a quien supuestamente lo posee, pero que en verdad ba perdido control
del mismio, puesto que ha acabado por convertirlo en ejecutor autdmata
de sus capacidades, de tal modo que en lugar de liberar al hombre lo ha
esclavizado.

El segundo poder comienza como un poder de la subjetividad sobre la
objetividad. El cual a su vez cuando se torna auténomo, “independiente”
del hombre, pasa a reconocer su impotencia, es decir, la impotencia de la
subjetividad en cuanto atenta contra el hombre y su naturaleza amenazada.
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El tercer poder entra en escena a fin de controlar el segundo grado del
mismo que ha esclavizado al homo faber.

3) Poder poltico “objetivo”. Este poder politico es analizado en la filo-
sofia de Hans Jonas desde un punto de vista objetivo que no busca que
la historia de la humanidad se amolde a la naturaleza como una historia
anamnésica de negacién de la naturaleza. El principio vida implica in-
conscientemente unimpulso vital de afirmacién en cuanto sometimiento
o dominacién y no de negacién de los poderes reificadores.

La anamnesis de los no-pacientes nos muestra que los poderes de la
naturaleza no sélo han sido ya reificados, sino también aquello que nos
une integramente a nosotros y de un modo original o primitivo a ella.

Muchos esperarian que este poder de tercer grado, sea capaz de de-
volverle al hombre el control sobre su poder y poner fin a la tirania del
segundo poder. Jonas piensa que ello podria inicamente ser logrado en
una sociedad determinada, pues ningtin entendimiento, responsabilidad
o temor privados son suficientes para tal tarea*. Y puesto que precisa-
mente la economia “libre” de las sociedades occidentales industrializadas
es la fuente del dinamismo que provoca ese peligro mortal, la mirada la
dirige hacia la alternativa del comunismo. Rescata de la ética marxista, el

aspecto de la salvacién ante el desastre y no el del cumplimiento de un
suefio de la humanidad como lo es la utopfa. Pese a su fuerte critica al
utopismo considera que el marxismo, en oposicién al capitalismo, toma
una posicion frente al futuro de la empresa humana en su-conjunto, y
sostiene que s6lo una disciplina social tremendamente rigida e impuesta
politicamente es capaz de llevar a cabo la subordinacién de la ventaja del
presente en beneficio de un futuro a largo plazo.

En consideracién a estos Gltimos aspectos presentes en este poder
de tercer grado resulta ineludible considerar un complejo tema que se
encuentra aqui en ciernes. fonas, enfatizo, sostiene que sélo una disci-
plina social tremendamente rigida ¢ impuesta politicamente es capaz de
efectuar la subordinacién de la ventaja presente a largo plazo del futuro.
Esta sentencia aunada con una interpretacién limitada y extremista de
la heuristica del temor podria lamentablemente legitimar en un futuro
no muy lejano la instauracién de un despiadado ecofascismo. La insti-
tucionalizacién del mismo ocurritia cuando el poder acumulativo de
alteracién y destruccién del ciclo reproductivo natural —aunado con la

4 JONAS, H. Op sit. Pigs. 235-236.
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explosién demografica hasta ahora incontrolada— olzrligue por la. mera
supervivencia no sb6lo a hacer un saqueo cada vez més desr{al,turahzador
del planeta, sino ante todo 2 propiciar una terrible cosificacion huma.na
cuando &ste deje de dar mas de por si. Por eso tendremos que potel,af:mr
el pensar autocritico, el cual antes de estar diri-gldto netamente politicas
piiblicas debe dirigirse a la valoracién de sacrlﬁc?os y fenuncias mayores
en lo personal. Solo asi es posible pensar la existencia de un poder o
vitalidad capaz de canalizar el conjunto de valores socioambientales en
aras de hacerse cargo de las realidades que atafien al campo de la salud:
1a explosién demogrifica, el hambre, la ca]idad: de Ylda, Ias guer.ras, IQS
desplazamientos de lugares de origen, el lucro insaciable en d.ctrlmento
del bien comfn, el consumismo exacerbado, el sobrecalenta,nue-nto de 1a
Tierra,la pérdidadela biodiversidad, la deforestaciony la d.eserT:l,ﬁcacmn,
la Tuvia 4cida, ¢l agujero en la capa de ozono, la contaminacion de las
aguas v los suelos, etc. B

Atendiendo a los principales planteamientos en torno a la problenllanca
de 1a salud medioambiental, destacan por sobre todo andlisis que tienen
como referente precisamente el entorno, el medio ambiente. Mas,’e.llo
mismo nos ha hecho ver que se hace necesario pensar esta problematica
desde el sujeto, su constitucién, y una posible desvirtuacif:bn de éstel, en
términos extremos de desnaturalizacién y despersonalizacion. La mgdwma
mentis que actia estimulando al pensar autocritico cont’r?. la desnatura-
lizacién v la despersonalizacién busca restablecer autocriticamente en el
hombre la nocion de naturaleza que en si mismo se ha perturbado.

La sensibilidad antocritica del hombre facilita la identificacion ‘de
si mismo como un ser inseparable de la naturaleza en su problerr}étllca
existencial. Ello ayuda a reorientar el rol de la razoén desde su cronico
extravio especieista y cosificador hasta la conciencia de los h_rm.tes ala
que nos conduce la pregunta por Ia esencia humana del sufrimiento y
el misterio de su padecimiento en las especies lno—humanas. El pensar
autocritico contra la desnaturalizacién y la despersonalizacién més.que
denunciar en son de reiterar una critica ya existente o acatar irrcﬂe?uva e
insensiblemente la condena formal y despersonificadora contra alguflen,_se
centra en potenciar gradual y sensiblemente la introspeccién que inspira
la figura del “no-paciente”. : .

Hemos sefialado que la divisién especieista entre la especie hufn:%na
y las no-humanas no provoca en sentido estricto un abismo ontoldgico
entre el hombre racional civilizado y la naturaleza arracional afin no do-
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mefiada (como si esta (ltima fuera independiente de él) sino ante todo
una ruptura en si mismo (ya que ésta no es independiente de €l). Diagnos-
ticada la naturaleza de esta ruptura cormienza a revelarse la identidad del
“no-paciente”, el cual al no haber sido tratado, ni haber recibido la digna
atencién filosofiea, termina en su desvario y en su “indigencia existencial”
cosificando el vivenciar subjetivo de sus semejantes.
‘Esclarecer la perturbacion especieista y la cosificacién humana cons-
tituye el primer paso para minimizar paulatinamente o evitar aquello que

~ lleva al hombre a propiciar y legitimar un trato desnaturalizador contra

las especies no-humanas y un trato despersonificador contra sus seme-
jantes. ;D6nde comienza la perturbacidn especieista y como termina la
cosificacion humana?

11.4. Bitica aplicada a la problemdtica de la desnaturalizacion.

El término “specieism™ proviene de especie, asi como racismo proviene
de raza. Se aplica a la creencia que afirma la superioridad de una especie
o grupo racial en detrimento’ de las demds, preconizando la separacion
de especies o grupos por segregacién. Por ejemplo, en el caso del espe-
cieismo contra los animales dentro de un hébitat artificial, como pueden
ser los laboratorios, los zooldgicos o los circos, por nombrar algunos, o
en el caso del racismo Ia segregacién de grupos dentro de un pafs, lo que
ha conllevado incluso al ideal de su exterminio. Cuando Richard Ryder
utilizé en 1970 por primera vez el término en su articulo “Experiments
on Animals’, lo hizo en vista de denunciar los crueles experimentos que
se realizaban en los laboratorios con animales, condenando la postura
contradictoria en la que solian incurrir los cientificos de su época, pues-
to que muchos de ellos aceptaban la teorfa de la evolucién de Darwin,
la cual supone un continuo biolégico, es decir, aceptaban por un lado
la existencia de una similitud sustancial entre un chimpancé y un ser
humano (el coédigo del ADN entre ambos guarda similitudes notables),
perb, por otro lado, establecian en la prictica una distincidon moral radi-
cal a la hora de experimentar con ellos. ;Cémo entender esta conducta
contradictoria? Desde Schopenhauer, Ryder, Singer o Jonas, podriamos
conjeturar respectivamente: actdia en vista de satisfacer intelectualmente

5 GODLOVITCH, STANLEY & ROSLIND (Eds). “Animals, Men and Morals”. 'Editado por Stanley,
Roslind Godloviteh y John Harris, Victor Gollancz. Londres. 1971, Pag. 81.
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las necesidades insaciables de su yo, experimenta en aras de aumentar su
conocimiento y beneficiar su propia éspecie, obra sin acatar la idea de un
continuo evolutivo fisio-bioldgico-social o actia simplemente segiin la
tendencia utépica del homeo faber con la disposicidn a utilizar a las demds
especies que ahora viven como simple medio para una determinada meta
o apartarlas como un obstaculo para ella.

" Si consideramos los experimentos con animales realizados por muchos
cientificos que son motivados por mera curiosidad, beneficio comercial,
ambicion académica o aquellos que efectivamente son motivados para
beneficiar a la humanidad, es legitimo en ambos casos, segin una casuistica
imaginaria, contrastar, por ejemplo, dicho actuar con la siguiente alegoria
no-especieista: si seres extraterrestres superiores vinieran a la Tierra y
aplicaran los mismos experimentos con nosotros, es decir, “en beneficio
de supropia especie”: sseria en este caso inmoral, valdria la pena la tortura
selectiva, pero sistemitica, que nos aplicaran para ser publicada en papers
de otra galaxia en vistas de satisfacer, beneficiar, aumentar el conocimien-
to de ofra especie o simplemente por no aceptar un continuo evolutivo
fisio~bioldgico-social entre un homo faber y otro extraterrestres

Actuar contra la desnaturalizacion y 1a despersonalizacién no implica
necesariamente abogar por un biocentrismo radical, en la medida que
se pueden reconocer grandes diferencias entre hombres y animales, sin
embargo, todas ellas a partir de una similitud esencial entre ambos, la cual
puede darse en la capacidad de sufrir.

Nuestra reflexiéon puede remontarse en una primera instancia a la
valoracién jonasiana sobre el saber de lo posible como heuristicamente
suficiente para la doctrina de los principios, pero con algunas distinciones
esenciales: acogemos la utilizacién de los experimentos mentales, mediante
Ialectura filosdfica, la creacién y la reflexidn literaria, no sélo como medio
para la asuncidn de premisas que proyectan una casuistica hipotética (“si
se hace tal cosa, entonces sucederi tal otra”), sino también conjetural (“si
se hace tal cosa, entonces puede suceder tal otra”). Sin embargo, a la luz
de la casuistica de lo posible —y no de lo seguro— no nos proponemos
fundamentar los principios morales ni para una heuristica del temor, ni
tampoco para instaurar una del dolor, puesto que aquello que pretendemos
no es fundamentar propiamente principios, sino mas bien sensibilizarnos
ante la posibilidad del dolor como un axioma imaginario, cuya ficcién
regulativa aboga por la introspeccién de una sensibilidad gradual capaz de
custodiar emotivamente y evitar el suftimiento evitable en todo ser vivo.
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La funcién de la casuistica tradicional propia del derecho y la moral que
pone a prueba principios ya conocidos, no abogara por la alternativa de
rastrear y descubrir los todavia desconocidos, sino que presupondri tan
s6lo el axioma del posible dolor y el misterio de su padecimiento como
premisa esencial de [a abstraccidon autocritica.
Sacar de la inconsciencia la insensibilidad desnaturalizadora permite

renaturalizar antiespecieistamente a la especie humana y comprenderla
a partir de una categoria moral que no puede ser separada de las demis.
No hay evidencia cientifica de que cualquier individuo de la especie de
los vertebrados sea mis sensitivo al dolor que otros. Fn algunos mamiferos
se sabe que el aparato nervioso que media la sensacién del dolor es muy
semejante al humano. Desde una cosmovisién antiespecieista del dolor,
mediado por la introspeccién autocritica, el sufrimiento puede ser el mismo.
Fn relacién a los tormentos padecidos por los animales en experimentos
cientificos, éstos resultan ser mis propensos cuando el investigador siste-
maticamente trafa (porque no lo conoce} unicamente con un animal, que
ya se encuentra aislado de su hébitat natural, y que ya ha sido despojado
de cualquier dignidad o valor moral, al ser considerado “objeto de expe-
rimento” de un laboratorio y no como el ser que es en su espacio natural.
En el caso de las torturas aplicadas a humanos, nuestro proceder se basa
en una evidencia diferenciada entre la especie humana y la no-humana.
En este caso diferenciamos, por ejemplo, sustancialmente los fines mili-

tares de los cientificos. En el primer caso la historia ha demostrado que

con la praxis del terrorismo institucionalizado nunca se ha beneficiado

a nuestra especie, y solo ha revelado lo profundo e irracional que pueden
llegar a ser las razones suficientes de la perturbacién humana, de la cual

nos consideramos responsables al no haber realizado ni una anamnesis, ni

un diagnéstico ni por consiguiente un tratamiento filosdfico de la desper-

sonalizacién humana. En el segundo caso, los tormentos provocados a los
animales mediante los experimentos cientificos, es decir, el especieismo
legitimado y academizado, si puede beneficiar nuestra especie, pero vemos
que pone en evidencia un rasgo analogo al revelar cudn desnaturalizadora
puede llegar a ser la inteligencia humana.

El dolor espiritual, propio del hombre —y no demostrable, pero inne-
gable a otras especies no-humanas— se encuentra en relacién a contenidos
de pensamientos, suefios abstractos o sentimientos asociados cominmente
ala angustia, la tristeza, la desesperacién, la nostalgia, la pena, el abandono,
la incomprensién. Negarle a los animales un modo de dolor espiritual, es
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anular la posibilidad de que a e]los,; les concierna una esfera sentimental o
cognitiva distinta a la del hombre. Unicamente el dolor moral, ya sea como
compasidn, culpa, remordimiento o verglienza, por nombrar algunos, es
asociable a caracteristicas netamente humanas. Si bien, son estos dolores
los que podrian posibilitar un crecimiento espiritual mis elevado, no por
¢l hecho de que los animales carezcan de ellos, recalco en un sentido
moralmente humano y, por lo tanto, no se les pueda adjudicar la capacidad
de sentir dolores morales, se debe desprender de ello que carezcan de
una dignidad o valores espirituales mis clevados. Hay quie‘nes 'aﬁrman
que a los dolores de los animales, por carecer de autocox_lc:lencm, no se
les podria atribuir un significado ético, puesto que no existe un yo que
dé continuidad a la experiencia psiquica. Fsta afirmacion puede encon-
trar adeptos sensatos, sin embargo, no resultaria lo mi‘smo si se in.tentase,
a partir de tal argumento, argliir que por ello los ammalies no sienten o
padecen menos dolor y por lo mismo que no pueden suf'ru'. Los que mi-
litan en esta postura negando la otra, niegan la posibilidad de dolor o
sufrimiento en la linea de un especiefsmo, afirmando que en tal caso se
trataria ante todo de meros reflejos defensivos, que carecen de una per-
cepcién consciente y sensitiva, la cual no tendria lugar en la inmediatez
de las respuestas instintivas.

Atenerse a la posible capacidad de sufrir en las especies no-humanas
10 cambia necesariamente nuestro antropocentrismo epistémico, pues el
especiefsmo implica la percepcion del mundo derivada de la pertene,n.cia
ala especie, sin embargo, permite actuar guiado por un pensar autocritico
que sarge como sensibilizacion ante el misterio del sufrlrment(? en las
especies no-hurmanas, segiin un principio ético y una metodologia tanto
filosbfica como literaria que procura minimizar el dolor representado o
imaginado. '

El “no-paciente” ha interiorizado, legitimado y academizado tanto
la desnaturalizacién como la despersonalizacién. Ambos fenén}enos
pueden ser considerados como manifestacion sintomética. de un abismo
ontoldgico generado a partir de un actuar que es motivado por dos
polos que se vuelven en €l irreconciliables: uno objetivo quf:'cqnforma
¢] fundamento racional del hombre, v otro subjetivo, el sentimiento, la
sensibilidad que le conduce a actuar conforme al imperativo fundamen-
tado racionalmente. o

El“no-paciente” actfia y se siente no solo escindido de un mis 'al.la, sino
también de su propio ser natural. Nacida de esta escision irreconciliable, la
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agresién innata del hombre “civilizado” contra el mundo extra-humano
presupone no solo la alicnacién que la esfera totalmente “artificial” de la
gran ciudad hizo sobre la naturaleza “salvaje”, sino ante todo un modo
pseudoobjetivo de comprender que de suyo termina cosificando la na-
turaleza del ser humano.

Lo importante de este nuevo pensamiento es que analizando el cur-
so historico de la desnaturalizacién y humanizacién de la naturaleza se
nos presentan tales fendémenos no sélo como manifestaciones relativas
al hombre en su relaciéon con la naturaleza —un concepto que debe ser
repensado de un modo integral, para no entenderla independiente de
¢l sino ante todo como relativas al hombre en su relaciéon consigo mismo,
inmerso en un complejo intra-humano que no puede ser pensado como
independiente de la naturaleza en su problemdtica existencial.

11.5. Etica aplicada como medicina mentis

La desnaturalizacién y humanizacién especieista de la naturaleza constitu-
yen el reverso de la cosificacién humana. Es deber nuestro sefialar como
ésta en su extravio e “indigencia existencial”se halegitimado, academizado
y canonizado metédicamente en el curso histérico de las humanidades.
La resistencia que genera la separacién del conocimiento de lo evidente,

-de aquel que vivencia el dolor real o efectivamente, explica el hecho de
que mucha gente huya a la vida intelectual, para sustraerse de lo real.

" El recurrir a esquemas intelectuales s distinto a refugiarse en ellos. Un
mecanismo defensivo de la vida intelectual se da en la sustitucién de las
afecciones vividas en un mundo que se torna desconcertante e inexpli-
cable, por esquemas abstractos y formales. -

Huxley expresa sensu allegorico esta problemitica: “La compaiifa de
Rampion me deprime un poco; porque &l me hace ver el enorme abismo
que separa el conocimiento de lo evidente del hecho de vivirlo efecti-
vamente. Y oh, qué dificil es cruzar ese abismo! Ahora me doy cuenta
de que el verdadero encanto de la vida intelectual —la vida consagrada
ala erudjcién, a las investigaciones cientificas, a la filosofia, a la estética,
a la critica— es su facilidad. Es la sustitucién de las complejidades de la
realidad por simples esquemas intelectuales, o de los desconcertantes
movimientos de la vida por la muerte formal y tranquila. Es incompara-
blemente mis ficil saber muchas cosas, por ejemplo, acerca de la historia
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del arte y tener ideas profundas acerca de la metafisica y de la sociologia,
que saber intuitiva y personalmente algo acerca de nuestros semejantes,
v llevar relaciones satisfactorias con nuestros amigos y nuestras amantes,
nuestra mujer y nuestros hijos. Vivir es mucho mis dificil que el sans-
crito, la quimica o la economia politica. La vida intelectual es un juego
de nifios; 1o cual explica el que los intelectuales tiendan a convertirse en
nifios, v luego en imbéciles, y finalmente, como claramente demuestra la
historia politica e industrial de los éltimos siglos, en lunaticos homicidas
y bestias salvajes. Las funciones reprimidas no mueren; se deterioran, de-
generan, retrogradan al estado primitivo. Pero, entretanto, es mucho mais
facil ser un nifio intelectual, o un lundtico, o una bestia, que un hombre
adulto v armomnioso. He ahi i)or qué, entre otras razones, existe tanta de-
manda de educacién superior. La gente se abalanza hacia los libros y las
uniiversidades como hacia los cafés. Quieren ahogar su conciencia de las
dificultades que presenta el vivir adecuadamente en este grotesco mundo
contempotaneo; quieren olvidar su deplorable insuficiencia en el arte de
la vida. Algunos ahogan sus penas en alcohol, mientras que otros, todavia
més numerosos, las ahogan en los libros y el diletantismo artistico; algu-
nos tratan de olvidarse a si mismos por medio de la fornicacion, el baile,
¢l cinematégrafo, la radiotelefora; otros, por medio de conferencias y
ocupaciones cientificas™. '

Ta resistencia existente entre el conocimiento de lo evidente, del
simple vivenciar el dolor realmente, es una de las razones por las cuales la
ética aplicada puede ser considerada como una medicina mentis contra los
componentes netamente tedricos de la ética tradicional que acentdan la
escision entre teorda y praxis, fomentando dicha polaridad la huida del si
mismo. Que Philip Quarles, por ejemplo, no nos hable del cese del juego
intelectual, ni por lo tanto del retorno de esta huida, y que el testimonio
de u diario se convierta en una critica hacia los intelectuales se debe a
que &l mismo se sabe como uno de ellos, se siente parte de este escape,
donde muchos como él no pueden voluntariamente retornat. Sin embargo
Szymborska en su poema “El regreso”, 1108 habla del regreso de las razones
suficientes del mundo intelectual al de la vida. “El volvié a su casa y no
dijo nada/ Claro estaba, que algo andaba mal/ Se eché completamente
vestido/ Se tapd la cabeza con la almohada, encogid sus rodillas/ Tiene

¢ HUZXLEY, Aldous. “Kontrapunks des Lebens” (Contrapunte) Editorial Insel. Leipzig, 1985. Pags. 354-
355.
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Como cuarenta, pero no en este instante/ Estd como antes, dentro del
vientre materno/ Bajo siete picles, protegido por la oscuridad/ Mafiana
dictard una conferencia sobre homeostasis en cosmondutica metagalictica/
Pero por ahora esti enrollado y duerme™. Que la poetisa no mencione
causas, es la forma mds sabia de expresar que lo convincente no descansa
Gnicamente en fundamentos ni en normas conductuales que se sigan de
tal logica. La ausencia de una queja verbal es sefial de que el fisico es cons-
ciente de ello. Sabemos que en momentos de dolor el individuo tiende
a la posicion fetal, pero en este caso es nada menos que un fisico aquel
que regresa al inicio de un instante donde el tiempo ya no es ponderable
desde sus fundamentos tedricos. La idea del nifio intelectual esté presente
cuando Szymborska dice que tiene cuarenta, pero fio en este instante. El
regreso al silencio del vientre materno lo protege de la claridad de las
razones normadas tras razones suficientes que esta vez no valen. Son siete

murallas de piel, como el nlimero perfecto de un paraje en cuya densidad

existencial se vivencia la relatividad del tiempo, como' una dimensién

circular del regreso, puesto que mafiana tiene que dictar una conferencia
sobre homeostasis en cosmoniutica metagalictica El enfitico “dictar”

corrobora que este cientifico retornari al escenario del mundo de la razén
suficiente. Pero ahora se ha puesto a dormir, reconciliando el descanso de
ella. Podria pensarse que en verdad no ha regresado porque no ha salido
nunca en csencia de donde estd, ahi envuelto -en siete muorallas de piel.
La posicidn fetal probaria perfectamente este hecho. _

El padecimiento en torno a la huida de Ja abstraccién tedrica propia
de la ética tradicional y el regreso a la concrecién mis intima de la ética
aplicada encuentran su expresion sensu allegorico en la figura de Quarles
y el fisico del poema de Szymborska, respectivamente. Este poema nos
revela sensu allegorico en toda su grandeza los origenes reaccionarios del
concepto de ética aplicada como resistencia ante esa tradicional huida del
si mismo que suele afectar a la ética tradicional La tendencia tedrica de
este mecanisimo evasivo confina a la ética a quedar reducida a una mera
reflexién sobre los fundamentos de las normas sin encontrar posterior-
mente asidero alguno para su concrecidn.

En este sentido, la ecoética aplicada a la salud mental se nos presenta
como una via auténtica de retorno a la aplicabilidad del mundo real,

7 SZYMBORSEA, Wislawa, “Deshalb leben wir, Gedichte wnd heransgegeben von Karl Dedecius™ (Por

£s50 vivimos). Suhrkam Verlag, Prankfurt am Main. 1980,
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canalizando autocriticamente y sin violencia mediante una“ét'ica herme-
néutica” en la praxis el impulso que se aferra ciega e inconscientemente
no sblo a conceptos e ideas, sino también a sistemaﬁ, escuelas .de pensa-
mientos, corrientes, etc., en los cuales se otorga una mmportancia muc.h’as
veces ilusoria y un recurso provisional que ayl;.lda a reforzar-la sensacion
de seguridad personal, buscando amparo, refugio en complejos y oscuros
constructos intelectuales. .
Una “ética hermenéutica” es considerada en La naturaleza corto texto
de Ratl Villarroel como un modo de orientar dichos cursos de dns‘cur—
sos o diversos “didlogos interculturales, de vecindad y co-pertenencia de
horizontes de especializacion™ para hacerlos capaz de convesger en una
apertura sin fronteras univocistas del saber. La matumlelza como fexto €5 como
un manantial desde donde fluyen diversas interpretaciones de la natura?lf’-:zaz
las cuales buscan ser encauzadas libre y naturalmente a ﬁn' de no d{ibﬂ}tar,
apartar o estancar el fluir de los diversos cursos originarios y allltentlc(ci)s
que emanan de ella. Encauzar el flujo azaroso de diversas corrientes de
abstraccién, que por si mismas resultan insuficientes para dal: cuenta de
fos complejos problemas que ahora enfrentarnos, permite atlsba’.r C.OII’l,(;)
norte ético un “paradigma comprensivo de naturaleza hermeneuucia .
Algo asi como un horizonte multivalentct del saber, dor%de han c;an]iluzlo
y siguen confluyendo arménicamentfl: diversos 1enguajes y mo a uez
de aproximacion a los hechos en un hbfe curso de }ntjif)pretaaones, q
emnanan todas como corrientes del “fluide significativo™™. .
Una hermenéutica de la naturaleza implica reconocer a ella sisma
como la fuente desde donde surgen siempre nuevos Cursos reflexivos,
nuevas interpretaciones que deciden su signiﬁcacu’)'n. La n.atumleza omo
texcto libera las nociones convencionales de comprension ].r}ac1_a 1a”naturaleza
extra-humana. Mediante este “extensionismo hermen_euuco s‘e ,ofrece
una instancia para superar los obsticulos propios del discurso 91}entn-fico.
Fn aras de evitar el estancamiento que provoca una COMPTension cien-
tificista del fendémeno medioambiental —que es la predormnar%te en la
modernidad— y de sus problematicas consecuencias,- se potencia tras la
lectura de La naturaleza como texto el estatuto ontologico de la naturaleza.

éuti isi i iental”. Editorial
¢ YILLARROEL, Ratl “La naturdeza como texto. Hermenéutica y crisis medicambient

Universitaria, Santiago. 2006. Pig. 81.

% VILLARROEL,R. Cp dit. Pig. 162, . o ) ) b eiors
e Digo “fiuido significativo™ antes de “acciém significativa” {Op. cit. Phg. 168) para seguir con fa m

de la filente natural y originaria.
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De no ser asi, mediante una mera interpretacién técnica o clentificista del
fenémeno medioambiental, nos quedaria vedada la i)osibﬂidad histérica
de realizar una anamnesis del hermeneuta eco-cosificador.

La crisis medioambiental que es diagnosticada en La naturaleza como
texto, deja de manifiesto la estructura de objetividad, en la cual, el ser de
1o natural se agota mediante la interpretacién del hermeneuta e(,:omcosiﬁ—
cador, en la enunciacién de una multip]jcidéd de recursos que son tasados
por un saber técnico inmerso en un discurso formal de cilculo cientificista
Traspasar el estado de estancamiento que genera ¢l saber especifico, el dei
set, por ejemplo, objeto exclusivo de la cuantificacion matemz’ttic,a ola
ylf:erpretacién privilegiada de una ciencia positiva, forma parte del trata-
miento que nos oftece esta obra.“Hemos intentado elaborar una apologia
del medio-ambiente que se sustente en la lectura de la paturaleza como
tejxtf), Pmtagonizada por el sujeto depotenciado de las nuevas condiciones
historicas, que asume —hoy v de cara al futuro— la responsabilidad pof las
consecuencias previsibles de sus actos, desde la disposicién fundamental
df:l c1-1idado, por medio de la cual establece aquella solidaridad antropo-
cosmica que el paradigma tecnocientifico ha desconocido en la época
moderna. Es asi como en la propia época final de la metafisica y situados
en el extremo de la crisis del sujeto y la razén moderna, hemos buscado
avanzar por sobre la anirquica dispersién de la desfundamentacion hacia
las respuestas reclamadas por el presente”*!.

Para dimensionar la urgencia de una “ética hermenéutica” en son de
evitar la hermenéutica eco-cosificadora tematizaremos ahora la problema-
tica de la despersonalizacién ~producto de una realidad escindida— donde
las Qartes, sujeto-objeto, texto-lector, hombre-naturaleza, etc., no solo no
realizan un evento trans-apropiador como el propuesto notablemente en
La naturaleza como fexto, sino que se vuelven contra si hasta desintegrar

sustancm]]‘nente aquello que llamamos naturaleza y que sirve de base para
toda relacidn ética.

\

11.6. Btica aplicada a I problematica de la despersonalizacion.

La huld.a del st mismo puede estar presente en toda gran teotia. Diversas
estrategias o mecanismos defensivos ante la angustia y el dolor espiritual

i VILLARROEL, R. Op.dit. Pags. 209-210.
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pueden conllevar a esta enajenacién del ser si mismo, agudizada por los
trastornos propios de un excesivo afin de posesién tedrico intelectual.
La tendencia a aferrarse a los propios pensamientos y creencias peligra
quedarse encerrada tras baluartes imaginarios en los sistcmas a los que
ano se adhiere o, como ocurre con muchos intelectuales, en los creados
por ellos mismos. Esto constituye, sin duda, uno de los principales moti-
vos de conflictos entre ideologias, escuelas de pensamiento y marcos de
referencia, sean politicos, religiosos, &ticos, sociales o psicoanaliticos. Sin
comprendersc los talentos se yuelven enemigos los unos de otros. Bellum
omuiunt contra omnes, €n esta guerra formal de todos contra todos se lucha
sin compartir siquiera ni el mismo tiempo ni el mismo espacio. Muchos
han querido dominar todo lo que ha podido ser dicho, pensado, escrito,
sofiado e imaginado, para no retener s que el propio discurso ¥, por
medio de éste, releer la historia de la filosofia.
Evitar toda forma de lucha significarfa anular las posibilidades de
abogar por una salud medioambiental integra, sin embargo, revela que
aquel intelectual que las prommeve para librar en el campo de batalla for-
mal su promulgada filosofia mediante 1a fuerza o la violencia intelectual,
avasallando, superando, dominando, venciendo, Limitando, oprimiendo
abstractamente al otro, puede €l efectivamente vencer, pero no como
un filésofo. El amante de la sabiduria gjerce upa lucha que carece de
violencia, sin voluntad de vencer, superar, imponerse como un déspota
abstracto sobre los demas, puesto que su lucha debe cjercerla no en contra
de los demis, sino con los demis Gnicamente hacia <f mismo. Bsta lucha
al dirigirse constantemente hacia si mismo es posible solo mediante la
base de una compaSién comfn, que supone la misma esencia tanto en
¢l uno como en el otro, sea para algunos Dios, sea para otros voluntad
de poder, absoluto, Ser, etc. Sea enfatizada aqui la derrota comin de la
razén como medio para posesionartos de la verdad universal en aras de
reconocer en los origenes de clla, es decir, en la imposibilidad de poseer la
sabiduria lo méis propio y lo mas singular de todo amante de la sabidu-
ria. Al no perseguir 1a victoria, la derrota no implica necesariamente un
fracaso. La luz que ilumind a algunos puede enceguecer O simplemente
6 alcanzar a otros, por eso la derrota de 1a cual nos ocupamos debe ser
identificada con la solidaridad antes que con el fracaso. El amante de la
sabidurfa debe tender la mano a quien yace en la oscaridad. Los libros
deben abrirse como un sbrazo en el abandono existencial, sirviendo
ellos de apoyo en la desintegracién de ka salud socioambiental. Podemos
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reconocer entonces que la lucha a la cual aludimos no se dirige contra el
otro, sino s6lo hacia uno mismo, el otro es sélo un referente para amar,
que nos ayudard a no caer en la tentacidén de querer poseer la sabiduria, de
creer que inicamente el nuestro es el camino y alejarnos con esta ilusién
de la filosofia. La diversidad de Ias cosmovisiones porque son expresiones
y no posesiones intelectuales definitivas son motivos de esclarecimiento
existencial y no de rifias critico-intelectuales.

Por eso el pensar autocritico contra la despersonalizacién no debe
entenderse como una guerra contra la guerra, ni como una guerra alter-
nativa, sino como el desarme pacifico e intelectual ante la hermenéutica
cosificadora. No afirmo que en nombre del belicismo formal se haya
desatado esta guerra abstracta, y en.la mayor parte de los casos no veo
intencionalidad de aquello, pero en nombre de Dios, del Ser, del absoluto,
de In verdad, de la libertad, de Ia justicia, etc., nos hemos hecho participes
de ella mediante una hermenéutica cosificadora. Cuando desafiamos la
validez de una filosofia, sin comprenderla y desacreditamos asi tan ficil-
mente el valor de dichas posesiones conceptuales, tendemos a fomentar
esta huida del si mismo que huye a la intelectualidad, por temor a perder
las propias defensas. Crisis, disputas, términos de amistades en dmbitos
intelectuales son los indicios mas evidentes de estos mecanismos defensivos
que cosifican al hombre, mediante una huida del si mismo. Sartre, por
ejemplo, ponia fin a su amistad con Camus diciéndole: “Muchas cosas
nos acercaban, pocas nos separaban. Pero este poco ya era demasiado: la
amistad, también ella, tiene tendencias de ser totalitaria; se hace necesa-
rio el acuerdo en todo o las rencillas, y las mismas indeterminaciones se
convierten en militantes de partidos imaginarios™2. Como si la niusea
de Roquetin pudiese superar el malestar que le provoca la sensacién. de
calor a Mersault, o pudiese establecerse un paralelismo entre ambos®.

12 “Polémica Sartre/Camus” Ediciones El Escarzbajo de Oro. Buenos Aires. Pag. 55.

B En“La aclaracién del extranjerc”, Sartre se vale de la distincién de Camus entre el sentimiento y la nocidn
de lo absoluto, para sostener que Bl mito de Sfsife aspira entregar la nocién de lo absurdo, mientras que
el extranjero, busca inspirar ese sentimiento, Sartre afioma que el orden de aparicién de ambas obras res-
ponde por lo demas a esa idgica. Es decir, Mersanlt sumerge al lector en el clima de 1o absurdo y ¢l mito
de Skifo aclara el paisaje. En ese mismo ensayoe Sartre invierte diche orden desde un plano sentimental
a uno formalmente teérico, para detenerse plausiblemente en los sspectos 16gicos, formales, lingiiisticos,
amaliticos, semanticos y literarios d¢ una obxa que —como segim &l mismo ha reconocide~ busca causar
solo un sentimiento, A la pregunta jpor qué maté a un drabe? Mersault responde: a cansa del sol. Bsa res-
puesta es un modo de vivenciar humenamente lo absurdo. Lz obzra El extranjero no puede ser condenable
ni comparable bajo aspectos formales con otra expresidn vivencial, como es la niusea de Rooquentin ante
1o absurda de Ia existencia humana, 2nte &l todo ests demis y no tiene la menor razén existir, &l todo es
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Un arma de despersonalizacién que se ha academizado v en la cual
se suele ficilmente caer, creyendo que se puede legar a comprender a una
persona o a un pensador, descontextualizindolo a partir de premjsats que
no son validas para la singularidad de todo ser humano. Hermeneutica
despersonalizadora que pone en detrimento lo subjetivo como lo des-
honroso, lo poético, lo mistico, lo emocional, lo incapaz de eh?varse aun
plano cientifico, logico o “astrictamente” filosdfico, entendiendo con
esta palabra el rigor propio del #nico plano vilido para enfender al otro en
cuanto objeto despersonificado, en cuanto cosa. Aquellos que asumen
el sentimiento de responsabilidad, que tan bien describi6 Sartre al final
del Ser y la Nada, y cuya manifestacion sensu allegorica expres® Canillxs de
manera tan profunda en La peste, podrin reconocer here and now' este
escrito sobre la ecoética aplicada a la salud mental como un ensayo de

autocritica.

r |2 existencia. Ambas porque son expresioses —y 1o posesiotes

contingente y no hay nada que pueds explica
i.nt:]cc?uales definitivas de lo absardo, que viven persenas de todo &l mundo v no solamente los lectores

de 1a revista Les Temps Modernes, dirigida por Sartre—, son motivos de esclarecimiento existencial y no de

rifias intelectuales, como la iniciada en dicha revista. )
1 Cf HUXTEY Aldous.“Eiland” {La isla) Editorial Piper. Miinchen-Ziirich. 1996. Ecos de un m:qa, pero
cidn” “here and now”%:%;¥ no es esto, sin embargo, aquello que siempre
olyvidames? Yo plenso que uno olvida prestar atencidn a lo que ::st'ii sucediendo y esto es lo misn:;) que
no estar ni aqui ni ahora”. (Pig. 19) Acerca de Ia isla de Pala, los mina aYUdau ala ?wentc a volver al mo-
mento presente, ] fnice lugar donde podemos hacer cambios construc'ixvo:s enla \.nda. Muchos mac.:stnros
espirituales han tomado la importancia del hic et nund”’. Recuerdo las tecx:uca‘s de Gu_rdjmff que enaenzn
- a desarrollar Ja melodia del propio pijazo mina, “Alro nasal y monocorde™ (Pig. 9) chz_ o doce notas de
una melodia en escala pentaténica asf coma “do do sol do”, (Pag. 14).

spor qué?, ;de donde esta “atcr:

269




FPILOGO

Hoy en dia podria considerarse generalizada la opinién seghin la cual la
humanidad se estd viendo trigicamente afectada por las nefastas conse-
cuencias de su propio progreso material y los efectos indeseados de las
transformaciones cientificas y técnicas introducidas en el mundo. A ello
podria sumarse el ostensible desconcierto espiritual que parece inundar
la vida del presente, sobre todo si se constata la ocurrencia de un sig-
nificativo conjunto de situaciones dramiticas —tan amenazantes como
irreversibles— que neutralizan cualquier sentimiento de optimismo de las
personas respecto del tiempo futuro. La ausencia de valores compartidos,
el individualismo egofsta y la extrafieza moral podrian considerarse como
los caracteres mds ilustrativos de la personalidad de nuestro tiempo. Por
otra parte, la historia reciente parece empefarse en recordarnos que el
nihilismo avanza irrefrenablemente y que fendmenos como el choque
entre civilizaciones o la devastacidn antropogénica del ambiente resultan
2 estas altaras casi inminentes.Y sin afanes de profecia, se podria suponer,
ademés, que el despliegue incontenible del proceso de mundializacion
econdmica y cultural en curso puede terminar por asfixiar el (ltimo
respiro de libertad humana, y someter definitivamente a las personas 2
la exclusién social, 1a esclavitud del mercado y el salvifico conformismo
ofertado por los medios de comunicacién masiva.

Dificil resulta sustraerse a este diagnéstico desmoralizador. Hay pocas
evidencias por estos dias que permitan pensar en coptrario v alimentar
expectativas mis esperanzadoras al respecto. Todo indica que el asunto
va en serio v que proponer esta lamentable descripecién de los hechos
no es una cuestién descabellada. Un abismo infranqueable nos aleja de
]a moderna pretensién de Spinoza por constituir una ética wote geome-
trico, o de la ilustrada creencia voltaireana de que sdlo existe una moral,
tal como existe una sola geometra. Ia relativizacidn, la disolucidn, la
deformacion, la desmitificacion, la inconmensurabilidad de los valores

v las creencias resultan ser indesmentibles en esta hora. Desde todos los

sectores del conocimiento y la cultura se levantan voces alertando del
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Tiesgo ¥ ya no son pocos quienes creen que hemos alcanzado un punto
crucial, traspasado el cual sélo advendri la desolacién. Este parece ser el
espiritu de la época, cuando la pérdida del sentido acecha al hombre mis
que en cualquier otro momento de su historia.

Sin embargo, no es menos cierto que los (ltimos dos siglos han sido
testigos también de las mis sorprendentes conguistas y revelaciones. Mu-
chos se esforzarian por afirmar que,lejos de encontrarnos en un momento
aciago de nuestro devenir, los seres humanos enfrentamos una perspectiva
principalmente alentadora, inédita por sus posibilidades y aperturas. Y
que, merced a la superacién de las estructuras ordenadoras de mundo
que prevalecieron en los siglos anteriores ~monoliticas y dogméticas—,
se puede pronosticar una proliferacién cada vez mis incesante de nuevas
propuestas de sentido para la vida humana, amparadas en la posibilidad
cierta de expresién que la interconectividad planetaria establecida por el
desarrollo tecnolégico pone actualmente al servicio de las personas.

En tal sentido, se podria pensar con toda propiedad que hoy —en opo-
sicién a como se piensa a menudo— la globalizacién va progresivamente
permitiendo una plena expresion de la diversidad y el pluralismo cultural,
de lo heterogéneo y alterno; dispersando —en vez de concentrar- las voces
del presente, democratizando la posibilidad de manifestacién de las dife-
rencias y las resistencias, antafio constreflidas por las 1dgicas centralizadoras
del poder. Por cierto, desde una lectura de los hechos de esta indole, no
se pueden dejar de mencionar una serie de fendmenos caracteristicos de
nuestro tiempo como son los sorprendentes logros obtenidos por el cono-
cimiento cientifico y biomédico en las Gltimas décadas, o Ia erradicacién
creciente de los regimenes politicos de facto en favor del fortalecimiento de

‘sisternas constitucionalistas en el mundo. En el mismo sentido, se podria
hacer referencia también a la expansién pretendidamente universal de
una perspectiva de derechos humanos, que tiende a favorecer el imperio
de la justicia y la proteccidon de las libertades individuales. Por otra parte,
muchos estarian dispuestos a sostener que, pese a las innegables dificultades
y limitaciones del presente, la poblacion humana, en promedio, padece
menos adversidades y registra menos pobreza muterial que en toda su
historia anterior, y que la razdn para ello no es otra que la actual matriz
de desarrollo econdémico y las transformaciones propiciadas por la evo-
lucién de fa tecnociencia contemporinea, cuya articulacién prolifica esta
dando lugar a un nuevo orden mundial, ms alli del viejo capitalismo
mercantilista, actualmente en retirada.
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Claro est4, cualquier visién escatologica del mundo no dejaria de
sospechar de interpretaciones como éstas y se inclinaria mis bien a supo-
ner que un relato asi no es sino un subproducto ideologico de la misma
decadencia histérica a la que se refiere, y que para consolidarse en el
tiempo necesita del enmasearamiento optimista.

No obstante, habria que considerar en este caso también que a toda
mirada apocaliptica de la realidad subyace siempre un ingenuo utopismo,
11 visién secretamente esperanzada de una vida buena y feliz, que al verse
amenazada en sus posibilidades de materializacidn, la hace reaccionar con
semejante desaliento suspicaz.

Cualquiera sea la descripcién ~mis o menos acertada— que caracterice

- 2l momento actual por el que atraviesa la vida de los hombres y mujeres

que habitan este mundo, una cosa parece ser cierta: este desacuerdo no es,
meramente tedrico v no sdlo recae sobre un diagndstico general acerca
de los hechos. Se expresa en todo orden de asuntos. Marca la pauta de los
intercambios humanos en todas las esferas del acontecer. Entre tecnofobias
y tecnofilias, universalismos y particularismos, fundamentalismos y secu-
larismos, nos hallamos en medio de profundos desacuerdos. Hasta ahora,
tales diferendos han tendido a resolverse por via de la imposicion de la
fuerza y la prevalencia de recursos meramente estratégicos de accidn. Los
recientes acontecimientos de terrorismo mundial y violencias de todo tipo
indican que los antagonismos y los resentimientos crecen como el desierto
nietzscheano, que las 16gicas excluyentes prevalecen a la hora de formular
expectativas de superacién de las inequidades. Las. politicas sociales de los
Estados se hacen ciertamente insuficientes para dar satisfaccién a las deman-
das de una civilidad cada vez mas atomizada y confronitacional. Pareciera ser
que ¢l suefio cultural de Ia diversidad no ha trasuntado en un Imaginayio
politico més esencialmente humano, integrador y solidario, y que la cues-
tién de fondo es discernir hacia dénde se dirigen efectivamente los valores
Tuego de la muerte de Dios. La construccion de una ética para el futuro es,
entonces, la urgente tarea de nuestro momento. El fortalecimiento de la
responsabilidad es lo que el mafiana reclama como instancia de contencion
de las expresiones criticas que acechan tras el progreso material del presen-
te. La salvaguarda de la vida, presente y futura, en todas sus expresiones y
dimensiones debe constituirse en el compromiso irrenunciable para todos

" los habitantes del planeta.

La ética aplicada ensefia a enfrentar este desafio desde una perspec—
tiva de amplitud, con un enfoque critico, plural, dialogante, mis alli de
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las ideologias, los dogmas y las confesiones, mis alld de toda coaccion.

La ética aplicada es la afrenta que una razén consciente de sus excesos y
desviaciones quiere asumir para saldar sus deudas con la historia. La &tica
aplicada es una oportunidad cierta para reevaluar las antiguas conviccio-
nes y promover nuevas posibilidades interpretativas para el mundo de la
vida, es también una nueva disposicidn para encarar con resolucién los
cambios exigidos por las circunstancias epocales, es un llamado rotundo
a desplegar ese esfuerzo considerable de pensamiento ético al que pocos
parecen estar dispuestos en nuestros dias, '

" Con estas palabras finales hemos querido, en consecuencia, invitar a
nuestros lectores a acompafarnos en la tarea de seguir pensando aquellos
problemas que se han analizado en este libro, para tratar -de responder
de manera conjunta a las dificultades que hoy dia enfrentamos y a las
démandas del porvenir que en este minuto nos interpelan.

RAUL VILLARROEL
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