2. LA ILUSTRACION

El desarrollo de la teoria antropolégica comenzé en aquella época venerable
de la cultura occidental que se llama la [lustracién, un periode que coin-
cide aproximadamente con los cien afios que van desde la publicacién de
An essay concerning human understanding, de John Locke (1690) (*), hasta
el estallido de la Revolucién francesa. La importancia de esta época en la
formacion de la ciencia de la cultura ha pasado desapercibida, principal-
mente por causa de la prolongada influencia de aquellos antropélogos que
¢ no estaban interesados en una ciencia asf o negaban que fuera posible.
Porque ha habido muchos antropdlogos que han pensade que la libre vo-
luntad de los actores humanos, la inestabilidad del caricter nacional y la
confusién de los azares y las circunstancias en la historia desbaratan todos
los esfuerzos cientificos en ese campo. Aquellos que creen que el destino
tinico del hombre es vivir fuera del orden determinado de la naturaleza no
pueden reconocer la importancia del siglo xviir. Muchos antropélogos con-
temporaneos consideran las aspiraciones cientificas de la Ilustracién como
la quiniaesencia misma de aquella vanidad que el profeta del Eclesiastés
atribuia a todas las ideas nuevas. Asi, Margaret Hogden (1964, p. 484) ha
descrito el siglo xvitl como mera «secuela» de la Edad Media, afadiendo
ademas que <los ultimos siglos han presenciado poco que merezca el ti-
tulo de innovacién tedricas. Mas es que para Margaret Hogden y para todos
los antropdlogos en quienes se apoya su incomprension de las teorias contem-
pordneas de la cultura, todo cientifismo en materia sociocultural es ilusorio.
Este libro se inspira en la creencia contraria, y por eso para nosotros todo
lo que en la teoria antropolégica es nuevo comienza con la Ilustracién. Como
veremos en €l presente capitulo, los fildsofos sociales del siglo xviix fue-
ron los primeros en sacar a la luz las cuestiones centrales de la antropolo-
gia contemporanea y se esforzaron resueltamente, pero sin éxito, por formu-
lar las leyes que gobiernan el curso de la historia humana y la evolucién
de las diferencias y de las semejanzas socioculturales.

Los temas del estudio sociocultural abordados durante la Ilustracién
abarcan la mayor parte de aquellos que sirven de fundamento a la teoria
contemporidnea o de los que constituyen el esquema basico de referencias
en cuyos términos se estd desarrollando todavia la moderna investigacidn
sociocultural. En este capftulc pasaremos revista a aquellas contribuciones

{*) En la versién castellana se ha seguido el criterio de no traducir los titulos de las
obras que el autor cita en su idioma original. Si se traducen, en cambio, los de aque-
llos libros ne ingleses que el autor cita en traduccién inglesa. Véase en la Bibliografia
{paginas 397-652) el titulo original de las obras citadas.
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mostrando la relacién que guardan con algunos aspectos de vital importan-
cia de la teoria contemporinea. Estudiaremos hasta qué punto los filésofos
de la Tlustracién fuercn capaces de identificar el dominic sociocultural como
un campo especifico de estudio caracterizado por una elaboracién distinti-
vamente humana de conducta culturalmente determinada, en qué medida y
por qué razones filosoficas vy epistemolégicas los protoantropélogos de la
Nustracién pensaron que los fenémenos socioculturales constitufan un do-
minio legitimo del estudio cientifico, ¥y hasta qué punto la Ilustracién, cien
afios antes de Darwin, adelantd ya ideas relativas a la naturaleza y a la di-
reccidn de la evolucion sociocultural. Y finalmente describiremos y evalua-
remos las primeras y vacilantes aproximaciones a una teorfa de la causa-
cion sociocultural basada en premisas naturalistas.

I. LA ILUSTRACION Y EL CONCEPTCO DE CULTURA

Segun Alfred Kroeber y Clyde Kluckhohn, €l concepto de cultura en el sen-
tido de «un conjunto de atributos y productos de las sociedades humanas
y, en consecuencia, de la humanidad, que son extrasomadticos y transmisibles
por mecanismos distintos de la herencia bioldgica [...] no existia en ningdin
lugar en 1750» (1952, p. 145). Aunque esos autores reconocen y citan el uso
de los términos «cultura» {sélo en aleman, Kultur) y «civilizacién» (en fran-
cés y en inglés) durante el siglo xviii, la aparicidén del concepte moderno
la sittan mucho después, avanzado ya el siglo x1x. Lo unico que conceden
es que «hacia 1850 ya estaba siendo usado de hecho en algunos sitios de Ale-
mania [...]» (tbidem).

Realmente no hay razon por la que una definicién de la cultura tenga
que subrayar los factores extrasomaticos y no hereditarios, aunque la ma-
yoria de los antropélogos del siglo xx los consideren parte esencial del con-
cepto de cultura. Y como todavia estd por descubrir la manera de separar
en todo el repertorio de la conducta de una poblacién humana dada (o in-
cluse de una infrahumana) los elementos heredados de los elementos adqui-
rides, dificilmente se puede esperar delimitar de un modo operacionalmente
véalide un campo cultural de estudio utilizando esos términos teéricos. La
definicién que proponen Kroeber v Kluckhohn ro es un mero concepto de
cultura; va mds all4, es mas bien una teoria de la cultura, en el sentido
de que es una explicacién de c¢émo llegan a establecerse los rasgos del re-
pertorio de la conducta de una poblacién determinada, por procesos de apren-
dizaje mds bien que por procesos genéticos. Mas en este contexto discutir
si la formula generalmente aceptada es un concepto o una teorfa parcial de
la cultura no tiene una importancia excesiva; mds bien nos interesa deter-
minar la medida en gue precisamente esas ideas a las que se refieren Kroe-
ber y Kluckhohn habfan sido anticipadas ya afios antes de la Revolucién
francesa.

Una atencién mas despierta para las definiciones de facto o implcitas,
distintas de las formales o explicitas, justifica el situar el umbral histérico
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de] concepto de cultura en una fecha muy anterior a la que dan esos dos
autores. El principal defecto de su historia del concepto es que omiten el
colocar su desarrcllo dentro de las grandes corrientes del pensamiento cien-
tifico. Se olvidan de sefialar que la formulacién implicita, de hecho, no era
un mero apéndice de un interés ocasional por instituciones y costumbres,
ni tenia que ser rescatada de oscuros pasajes en las obras completas de
autores olvidados. Antes al contrario, desde nuestra perspectiva privilegia-
da resulta manifiesto que el principal tema de la efervescencia intelectual que
precedié a la Revolucidn francesa fue precisamente una versidén incipiente
del concepto y de la teoria de la cultura. A decir verdad, esas ideas han
tenido siempre auspicios y consecuencias revolucionarias, tanto politicas
como intelectuales. Asi, el concepto moderno de cultura no sélo estd im-
plicito en los antecedentes ideolégicos de la Revolucién francesa (e igual-
mente de la Revolucién americana), sino que puede decirse que la sustancia
misma del progreso revolucionario proclamaba la validez del concepto y
daba testimonio de su importancia.

I1I. EL GABINETE VACIO

Quien realmente puso los fundamentos metaffsicos sobre los que mds de
doscientos afics después habian de construir los antropdloges la primera de-
finicién formal de la cultura fue el filésofo inglés del siglo xviI John Locke.
De hecho, An essay concerning hwman understanding, de Locke, fue el pre-
cursor de todas las ciencias modernas de la conducta incluidas la psicologfa,
la sociologfa y la antropologia cultural, que subrayan la relacién entre el
medio condicionante y los pensamientos y las acciones humanas. «Su rela-
cidn con el siglo xviII fue muy similar a la gue Freud y Marx guardan con
nosotros. Incluso sus enemigos se veian obligados a usar sus propios tér
minos» (Hart, 1964, p. 6). Lo que Locke se esforzé por probar es que en el
instante de su nacimiento la mente humana es un «gabinete vacio» (L.OCKA,
1894, 1, p. 48; original, 1690). El conocimiento o las ideas con que la mente
viene luego a llenarse las adquiere todas con el proceso de lo que hoy
llamariamos enculturacion. Aunque existan potencialidades distintivamente
humanas, otras que las animales, ideas innatas no existen. Y esto se aplica
por igual tanto a los principios légicos abstractos tales como «Es imposibie
que una misma cosa sea y no sea», como a los que Locke llama principios
pricticos © normas morales de conducta.

Sobre si existen tales principios morales en los que todos los hombres estin de acuerdo,
apelo a cualquiera que esté¢ medianamente familiarizado con la historia de la humanidad
vy haya mirado hacia afuera mas all4 del humo de su propia chimenea. ¢{Ddnde estd esa
verdad practica que sea universalmente aceptada sin dudas ni preguntas, como de-
beria serlo si fuera innata? ¢;No ha habido naciones enteras, algunas entre los pueblos
mds civilizados, en las que ha existide la costumbre de abandonar a los nifios en los
campos para gue perczcan de necesidad o devorades por los animales salvajes, sin que
esa prictica haya merecidc mas condena o suscitado mas escripulos gue la de engen-
drarlos? (No hay ain algunos paises en los que si la madre muere en el parto se en-
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tierra al hijo en la misma tumba que a ella? ¢(No hay otros que matan a -sus hijos en
cuanto un supuesto astrélogoe declara que tienen mala estrella? ¢(No hay lugares en que
los hijos matan o abandonan a sus padres en cuanto €stos llegan a cilerta edad y sin
sentir el menor remordimiento? En cierta parte de Asia, a los enfermos, cuando se
piensa que su estado es desesperado, se les lleva fuera del poblado se les deja sobre
la tierra antes de que hayan muerto y se¢ les abandona alll dejindoles perecer, expues-
tos al viente y a la intemperie, sin asistencia y sin compasién. Entre los mingrelianos,
un pueblo gue profesa el cristianismo, es corriente enterrar vivos a los hijos sin sentir
ningn escripulo. Hay lugares en los que se comen a sus propios hijos, Los caribes
acostumbraban a capar a sus hijos con el propdsito de engordarlos y comérselos, Y Gar-
cilaso de la Vega nos cuenta de un pueblo del Perd que tenia la costumbre de engordar
y comerse, a los hijos que tenfan de las mujeres cautivas, a las que con ese propésito
conservaban como concubinas; y cuando esas madres cautivas pasaban de la edad de
procrear, a ellas también las engordaban y se las comifan. Las virtudes por las que
los tupinamba creian merecer el paralso eran la venganza y el comer abundantes ene-
migos [ibidem, p. 66).

A Locke le preocupaba mas la cuestién epistemoldgica de cédmo llegan
a establecerse el conocimiento y las ideas que el problema especifico de
cémeo los individues, las tribus y las naciones llegan a adquirir esas costum-
bres {no siempre recogidas con exactitud). Mas como la opinién dominante
en su tiempo consideraba que la conducta era una consecuencia del cono-
cimiento, la respuesta que Locke dio sobre el origen del conocimiento sirve
igualmente para el origen de la conducta verbal y no verbal.

Todo el conocimiento humano Locke lo atribuyé a las percepciones trans-
mitidas a través de las «impresiones de los sentidoss.

Supongamos que la mente es, como si dijéramos, un papel en blanco, sin ninguna le-
tra, sin ninguna idea. (Como llega a tenerlas? ¢De dénde procede esa vasta provisién
con la que la bulliciosa e inagotable fantasia del hombre la ha pintado con una va-
riedad casi infinita? ;De dénde ha recibide todos los materiales de la razdn y del co-
nocimiento? A esto respondo con una sola palabra: de la experiencia. En ella se funda
todo nuestro conocimiento, de ella derive [ibidem, p. 122].

La consecuencia inevitable de esta doctrina es la de que diferentes expe-
riencias (o, por decirlo en términos modernos, una exposicién diferencial
al medio) producirdn diferencias individuales y nacionales en la conducta.
Las revolucionarias implicaciones sociopoliticas de la austera argumentacién
de Locke han de resultar evidentes: ninglin orden social se basa en verdades
innatas, un cambio del medio se traduce en un cambio de la conducta. En
palabras de Claude Helvetius, cuyo Sobre el hombre (1772) fue uno de los
mds sistematicos desarrollos de las implicaciones radicales de las teorias
de Locke:

[...] Locke v yo decimos: la desigualdad de los espiritus es el efecto de una causa co-
-nocida, y esta causa estd en las diferencias de educacién [HeLverius, (318, p. T1; origh
nal, 1772] [...] Todo, pues, en nosotros es adquisiclén [HELVETIUS, 1946, p. 1019] [...] Nuestro
conecimiento, nuestros talentos, nuestros vicios y virtudes y nuestros prejuicios ¥ ca-
ructeres [.] no son, en consecuencia, efecto de nuestros diversos temperamentos heredi-
tarios, Nuestras pasiones mismas no dependen de eflos [ibidem, p. 1019] [...] He probado
que la compasién no s ni un sentido moral ni un sentimiento innato, sino el simple
efecto del egoismo. ¢Qué se sigue de esto? Que es un mismo amor, diversamente mo-
dificado segun la diferente educacién que recibimos y segin las circunstancias y las
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situaciones en que la suerte nos ha colocado, el que nos hace humanos o Insensibles;
que el hombre no ha nacido compasivo, aunque todos pueden llegar o llegaran a serlo
si las leyes, la forma de gobierno y la educacitén les llevan a elle [ibidem, p. 1022].

III. TOLERANCIA FRENTE A RELATIVISMO

Quizd la razén por la que los antropodlogos se han mostrado reacios a ras-
trear la pista del concepto de cultura hasta el Essay de Locke haya sido
que éste, como con él todos los estudiosos de la cultura (formalmente defi-
nida o concebida de facto) en el sigle Xviir, a pesar de que atribufan a la
experiencia el poder de modelar las c¢reencias y las costumbres, no abando-
naron la idea de que existian creencias morales universalmente vélidas y
normas y modos de conducta correctos y otros errdneos. Lo que no existfa
en 1750 no era el concepto de cultura, sino mas bien la indiferencia moral
del relativismo cultural. Ni Locke ni sus sepuidores vacilaban en pasar del
carcter ilusorio de las ideas innatas al cardcter obligatorio de la censura
moral. Y asi, durante el siglo y medio subsiguiente, la ciencia social siguié
a Locke en su convencimiento de que, a pesar de las diferencias de expe-
riencia, la razén correctamente aplicada podria con el tiempeo llevar al hom-
bre, en cualquier lugar, a las mismas instituciones sociales, a las mismas
creencias morales, a las mismas verdades técnicas y cientificas. Exactamen-
te igual que la informacién sensorial, elaborada por la razén, conduce a la
comprensién de las leyes del movimiento, el estudio empirico lleva con el
tiempo al conocimiento de las verdades religiosas y morales. Mientras tan-
to, sin embargo, y antes de que sean demostradas esas verdades, la consigna
es tolerancia.

Porque ¢(dénde estd el hombre que tenga una indiscutible evidencia de la verdad de
todo lo gue &l mantiene o de la falsedad de todo lo que & condena? La necesidad de
creer sin conocimiento, ¥ aiin con frecuencia por razones muy poco consistentes, en
este estado pasajero de accidn y ceguera en que estamos, deberia hacer que nos pre-
ocupdramos ¥ nos cuiddramos més de informamos nosoiros mismos que de oblipar a
los otros [Locke, 1894, 2, p. 373; original, 1690].

La tolerancia de las costumbres ajenas es una actitud caracteristica de
Descartes, Vico, Voltaire, Diderot, Montesquieu, Turgot, Helvetius ¥ muchos
otros autores famosos de la Ilustracién. Mas es una tolerancia que no debe
tomarse por indiferencia -moral ni por un auténtico relativismo cultural. Del
mismo modo, tampoco su compromiso moral debe tomarse como prueba de
que no hubieran desarrollado el concepto de cultura.

IV. TESORO DE SIGNCS

Justo en 1750, la fecha que Kroeber y Kluckhohn escogieron para asegurar
que el concepto de cultura no existfa en ningiin lugar, el concepto implicito
en la metafisica de Locke recibié su expresién mds clara y mdas duradera.
Bsta proeza, que los antropélogos han ignorado durante demasiado tiempo,
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fue obra de un genio de veinticinco afios que mas tarde se convirtid en uno
de los mas famosos estadistas de Francia, Anne Robert Jacques Turgot. Fue
en 1750 cuando Turgot concibié su Plan de dos discursos sobre la historia
universal, un proyecto que sus obligaciones como ministro de finanzas de
Luis XV le impidieron llevar a término, pero en el que, incluso en Ia forma
de bosquejo en que lo dejd, formula varias teorfas que siguen siendo esen-
ciales para la antropologia cultural. La materia que Turgot se proponia
tratar en la historia universal que planeaba corresponde con exactitud a la que
interesé a la antropologia cultural en la segunda mitad del siglo XIX y coin-
cide con lo que guiza se ha convertido ahora de nuevo en su interés prin-
cipal.

La historia universal abarca la consideracién de los progresos sucesivos de la humani-
dad y del detalle de las causas que han contribuido a ellos: los primeros principtos
del hombwe, la formacién vy la mezcla de las naciones, los origenes y las revoluciones
de los gobiernos, el desarrollo del lenguaje, de la moralidad, de las costumbres, las
artes y las ciencias, las revoluciones que han producido la sucesién de los kmperios,
las naciones y las religiones [TURGoT, 1844, p. 627, original, 1750].

Lo que sigue a este parrafo corresponde a una de las definiciones moder
nas de la cultura:

Posesdor de un tesoro de signos que tiene la facultad de multiplicar hasta el infinito,
el hombre es capaz de asegurar la conservacidn de las ideas que ha adquirido, de co-
municarlas a otros hombres y de transmitirlas a sus sucesores como una herencia cons-
tantemente creciente [ibidem].

Como minimo, dos de las categorias de las definiciones recopiladas por
Krocber vy Kluckhohn —bajo los epigrafes «Insistencia en la herencia social
o tradicién» e «Insistencia en los simbolos»— estdn manifiestamente en deu-
da con Turgot. Bronislaw Malinowski defendié la cultura asf: «Esta heren-
cia social es ¢l concepto clave de la antropologia cultural. Habitualmente se
le llama cultura» (KROEBER ¥ KLUCKHOHN, 1952, p. 47). Segan Leslie White,
«la categoria o el orden cultural de los fendmenos lo constituyen ciertes
acontecimientos que dependen de una facultad peculiar de la especie huma-
na, a saber: la habilidad de usar simboloss (ibidem, p. 69). El mismo Kroe-
ber, al comparar la evolucién humana con la evolucién bioldgica, subraya
el efecto acumulative de la cultura, o sea, lo que Turgot llama la «heren-
cia constantemente crecientes (véase KROEBER, 1948a, p, §5).

Como en el caso de Helvetius, la relacién que todas estas ideas guardan
con las de Locke resulta manifiesta en la explicacién de Turgot de cémo
los individuos llegan a mostrar diferencias de conducta:

Una disposicién afortumada de las fibras del cerebro, una mayor o menor celeridad
de la sangre, éstas son probablements las iinicas diferencias que la naturaleza esta-
blece entre los hombres. Sus espiritus, o el poder y la capacided de sus mentes, mues-
tran una verdadera designaldad, cuyas causas no conoceremos nunca ni sobre ellas
podremos razonar. Todo lo demds es efecto de la educacién, y esta educacién es el
resultado de toda nuestra experiencia sensorial v de todas las ideas que hemos sido
capaces de adquirir desde Ia cuna, Todos los objetos que nos rodean contribuyen a
esta educacidn; las instrucciones de nuestros padres y de nuestros maestros sélo son
una pequefa parie de ella [TurRGoT, 1844, p. &45).
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V. ENCULTURACION

Parece claro que cuando la «educacidén» se presenta como equivalente a la
historia entera de la experiencia sensorial del individuo, se estid empleando
un concepto muy similar al de enculturacién., Esta creencia radical en el
poder de la enculturacién es uno de los grandes temas de la Ilustracidn.
De ella brota toda la tradicidn, la liberal tanto como la socialista, de la
democracia de clases y razas. Una de sus expresiones técnicas mdés impor-
tantes es la doctrina de la «unidad psiquica», la creencia de que en el estu-
dio de las diferencias socioculturales, las diferencias hereditarias (genéticas)
se anulan mutuamente entre si, dejando a la experiencia como la variable
mas significativa. De forma totalmente errdnea, el origen de esta doctrina
se ha puesto en relacion con los escritos de algunos evolucionistas cultura-
les de mediados y finales del siglo X1x. De hecho, como en los capitulos que
siguen intentaré demostrar, la tendencia dominante en el siglo x1x fue la
de negar lo que a este respecto se habfa afirmado en el siglo xvill, Hasta la
época de Boas no se recobré el fervor inicial con que Turgot y sus seguido
res inmediatos, especialmente Helvetius, defendieron la idea de la unidad
psiquica. Mas para entonces la conciencia de la continuidad con la Ilustracion
se habia perdido del todo. Cuandeo Franz Boas escribio Mind of primitive man,
en 1911, los dos unicos escritores del siglo xviir que le parecieron lo bas-
tante importantes como para mencionarlos fueron Boulainvilliers y Linneo,
¥ de ningunc de los dos puede decirse que sostuviera unas ideas especial-
mente representativas de la Ilustracion. En cambio, este pdrrafo de Turgot
podria muy bien, salvo por el estilo en que estd escrito, Servir como resu-
men de la posicién de Boas:

Las disposiciones primitivas son tan activas entre los pueblos bérbaros como entre
los civilizados. Probablemente son las mismas en todo tiempo y lugar. El genio estd
disperso por todo el género humano como el oreo en una mina. Cuanto més mineral
se extraiga, més metal se obtendri. Cuantos mdis hombres haya, mas grandes hombres
habrd o mas hombres dotados para llegar a ser grandes. La fortuna de la educacidn
¥ de las circunstancias facilitard su desarrollc o los dejard sumidos en la oscuridad
[TurcoT, 1844, p. &45].

Una de las derivaciones mas curiosas de la creencia de Locke en el po
der del medio ambiente fue la popular suposicién de que podian existir
razas de hombres cuya situacidn cultural fuera ian precaria que resultaran
indistinguibles de los animales. Jean Jacques Rousseau, en su Discurso so-
bre el origen y el fundamento de la desigualdad entre los hombres (1155},
sostenia implicitamente que el poder de la educacién era tan grande que
alcanzaba para lograr la transicién del mono al hombre. Tal posibilidad tuvo
su mas vehemente defensor en el escocés James Burnet, lord Monboddo. En
Of the origin and progress of language (1774), Monboddo sostuvo gue los
moenos superiores eran en realidad seres humanos que carecian de cultura.
Monbodde creyd toda su vida que educandolos adecuadamente los monos
podrian aprender a habtar, y estaba convencido de que en Asia y en Africa
se encontraria una raza de hombres con rabo, lo que no dejé de valerle la
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mofa de muchos de sus contemporéneos (TINKER, 1922, pp. 12 ss.). Ello no
obstante, las fantasias de Monboddo se apoyaban en una estimacién muy
sélida del poder de la enculturacién y de la plasticidad e indefinicién de la
naturaleza humana: la conviccidon de que los orangutanes eran hombres sal
vajes no es mds que un ejemplo extremo de la fe popular en la perfectibili-
dad humana.

Es dificil determinar hasta dénde podrian llegar las capacidades naturales de los bru-
tos con la adecuada cultura; mas el hombre, como sabemnos, con una cultura y una
educacién continuada a lo largo de muchos afios, llega a transformarse casi en un
animal de otra especie. As{ con respecto a su cuerpo, auhque indudablemente par na-
turaleza es un animal tferrestre, puede llegar a acostumbrarse al agua de tal modo
que se convierta en un anfibio tan perfecto como una foca 0 una nutria. Y con res-
pecto al espfritu, e¢s imposible decir hasta dénde le pueden llevar la ciencia y la filo-
sofia. Con ellas pretendian los estoicos llepar a hacer de un hombre un dies [Mox-
BODDO, 1774, pp. 22-23].

VI, ETNOGRAFIA

Como ya he dicho anteriormente, no hay ninguna razén que nos obligue a
insistir en que el concepto de cultura se construya de tal modo que se in-
cluyan en ¢l teorias como la de la unidad psiquica, la dependencia del apren-
dizaje y la herencia extrasomatica. Despojado de estos factores, el concepto
de cultura se reduce al de pautas de la conducta asociadas a determinados
grupos de pueblos, es decir, a las «costumbres» o a la «forma de vidas de un
pueblo. En este sentido, un concepto de cultura de facto €s probablemente
universal. Ciertamente, la prictica de la etnografia, o sea la descripcién de
una cultura, no depende de la teoria de que la costumbre sea una herencia
estrictamente extrasomatica. A pesar de su propia misién educacional ¥ a
pesar del dogma papal de que los indios americanos tenian un alma humana
¥, en consecuencia, debian ser instruidos en los sacramentos, resulta dudoso
que los grandes etnografos jesuitas del siglo xvill, de quienes procedia en
gran parte la informacién de que disponian los filésofos para sus propias
comparaciones de las instituciones primitivas, compartieran las ideas filosé-
ficas de Locke. Ello no gbstante, seria mds bien dificil probar que a aque-
llos laboriosos etnégrafos les faltara una nocién de facto de la cultura. La
Descripcidn de los abipones, de Martin Dobrizhoffer, por ejemplo, no se dis-
tingue por su cientifismo profanc. Al hablar de la diversidad de las lenguas
de Paraguay, Dobrizhoffer comenta:

Su variada estructura es verdaderamente admirable y ninguna persona raclonal podria
suponer que estos estipidos salvajes hayan sido sus arquitectos e inventores. Basado
tn esta consideracién, he afirmado con frecuencia que [a variedad y la artistica cons-
truccién de las lenguas debe ser incluida entre los otros argumentos para probar la
existencia de un Dios eterno y omnisciente [1822, 2, p. 157].

Y, sin embargo, estas ideas no le impidieron a Dobrizhoffer hacer una
descripcidén considerablemente cuidadosa de la economfa de los abipones,
de su cultura material, de sus ceremonias matrimoniales, mortuorias y fu-
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nerales, de la guerra y de muchas otras categorias etnogrificas normales,
Bajo la misma luz hay que contemplar el compendio etnografico reunido por
el padre Lafitau en su influyente descripcién de las Costumbres de los sal-
vajes americanos comparadas con las costumbres de los primeros tiempos
(1724). El indice de este libro constituye un interesante precedente del pa
trén universal que Clark Wissler elaboré en 1923:

Categorias de ILafitau Caregorias de Wissler
Religién Lengua
Gobierno polftico Rasgos materiales
Matrimonio ¥ educacidn Arte
Qcupacién de los hombres Conocimiento
Ocupaciones de las mujerss Religién
Guerra Sociedad
Comercio Propiedad
Juegos Gobierno
Muerte, sepultura y duelo Guerra
Enfermedad y medicina
Lenguaje

El problema con Lafitau no es el de que le faltara un concepto de cul-
tura, sino el de que su concepcién de los procesos culturales de los indios
americanos estaba profundamente coloreada por su c¢reencia en las versio-
nes biblicas del pecado original y de la dispersidn de las tribus de Israel.
Lo que ne impidi¢ que fuera, como Sol Tax (1955, p. 445} ha sefalado, <l
primer europec que describié una terminologia clasificatoria del parentesco.

El mas grande etndgrafo del siglo xviil fue probablemente el estudioso
francés JI. N. Demeunier. Aunque €l mismo no viajé, Demeunier prestd a sus
contemporanecs un inapreciable servicio recogiendo y traduciendo un gran
nimero de informes etnogréficos y de viajes. Hasta el final del siglo xviir
fue muy lefdo y muy citado, mas luego cayd en un olvido del que no fue
rescatado hasta que Van Gennep se encontrd en los quais de Paris un ejem-
plar de El espiritu de los usos y de las costumbres de los diferentes pue-
blos (1776) v lo compré «por un precio ridiculo» (VAN GENNEP, 1910, p. 23).
La oscuridad volvié a descender sobre él al omitir Lowie su nombre en su
historia de la etnologia, concediendo mayor importancia como etnégrafo
a C. Meiners, autor de un Esquema de la historia de la humanidad (1786),
que se ajusta a las lineas de los ensayos de Turgot y de Voltaire sobre la
<historia universal» y contrasta marcadamente con los intereses de Demeu-
nier, que son esencialmente sincrdnicos y etnograficos. Las categorias de
Demeunier incluyen: alimento y arte de cocinarlo, mujeres, matrimonio, na-
cimiento y educacién de los nifios, jefes y gobernantes, distinciones de ran-
g0, nobleza, guerra, servidumbre y esclavitud, ideales de belleza, henestidad,
adorno y deformacion corporal, astrologia, magia, sociedad, usos domésticos,
cddigo penal, juicios, castigos, suicidio, homicidio, sacrificio humano, enfer-
medad, medicina, muerte, funerales, sepulcro, sepultura. Cita a docenas de
pPueblos no europeos, entre ellos los calmucos, los mejicanos, los etfopes,
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tartaros, hotentotes, tahitianos, ostiacos, samoyedos, araucanos, yacutos, tu-
pinambds, siameses, chinos, caribes, dahomey, jaggas, neozelandeses (mao-
ri), lapones, islefios de lus Maldivas, japoneses, kamtchatkas, guanches, oma-
guas, moxes, koryaks, faquires indios, illinois, loango, islefios ambrym, bu.-
karianos, hurones, iroqueses, javaneses, senegaleses, congo, mandingo, na-
yars, tibetanos, islefios de las Marianas, benin, cingaleses, natchez, peruanos
y negros de Surinam, ¢Pucde hacerse una etnografia de este tipo sin tener
un concepto de cultura? Lo que le falta a Demeunier y con €l a otros gran-
des etnduraios contempordneos suyos y anteriores a él, tales como Herd
doto, Ibn [drisi, Gabriel Soares de Souza, Cieza de Leon, Hans Staden, Ber-
nal Diaz, William Dampier, Frangois Raynal, Cadwallader Colden y Frangois
Xavier de Charlevois, no es un concepto de cultura, sino alguna clave para
entender ¢como pueden explicarse cientificamente las diferencias culturales.
Fueron el filosofo Locke y sus herederos intelectuales directos, ¥y no los et-
nografos antiguos ni modernos, los que abrieron ¢l camino al estudio cien-
tifico de la cultura,

VI, CONDUCTA HUMANA Y LEY NATURAL

La posibilidad de crear una rama de estudios que hiciera en los asuntos
humanos lo que la fisica habia hecho en los de la naturaleza inanimada,
«descubrirs sus leyes, constituyd un estimulo vigoroso para las mejores ca-
bezas de la Ilustracidn. En sus fases iniciales, la bisqueda de ese orden
natural se inspiré en la predileccién de Descartes por la légica matemdtico-
deductiva. Retrospectivamente, los resultados de la ciencia social cartesiana
no son muche mas satisfactorios que los calculos medievales del namero
de angeles que cabian en la punta de un alfiler. Mas por lo menos abordé
los problemas y definié las cuestiones. Asi, el intento de Baruc Spinoza de
aplicar el método gecmétrico de Descartes a la conducta humana no tuvo
una influencia duradera en las ciencias soclales, mas su visién de la natu-
raleza, incluyendo al hombre y a sus obras, como una y continua, constituia
una ruptura fundamental con el pasado. Spinoza sefialaba en su Etica (1632):

La mayoria de los que escriben sobre las emociones y sobre la conducta humana pa-
recen estar tratando de materias externas a la naturaleza y no de fendmenos naturales
que siguen las leyes generales de la naturaleza, Parecen pensar que el hombre estd
situado en la naturaleza como un reine dentro de otro reino; pues creen que méas gue
seguir el orden de la naturaleza, €l lo altera, o que ¢l hombre tiene un zbsoluto control
sobre sus acciones, ¥ que solamente estd determinado por si mismo [...] [citado en NAGEL,
1948, p. 2721.

Spinoza rechaza rotundamente esas opiniones:

Nada sucede en la naturaleza que pueda atribuirse a un vicio existente en ella; la
naturaleza es siempre la misma; su virtud y su potencizg de obrar son siempre y en
todas partes las mismas, es decir, las leyes y reglas con arreglo a las cuales todo su-
cede y pasa de una forma o de otra son siempre ¥ en todas partes las mismas; por
consecuencia, el camino recto para reconocer la naturaleza de las cosas, cualesquiera
que sean, debe ser también uno sclo; esto es, siempre por medio de las leyes y de
las reglas universales de la naturaleza [ibidem].
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Mas por «caminc recto para conocer», Spinoza entendia el tipo de ejer-
cicio cartesiano que €l habia empleado anteriormente para dar una prueba
geométrica de la existencia de Dios. Su ciencia del hombre habia de ajus-
tarse al mismo programa, como si la conducta hurnana estuviera hecha «de
lineas, de superficies y de cuerpos sélidos».

Mds moderno en su actitud ante los fendémenos socioculturales fue el
opus magnum de Giambattista Vico, La ciencia nueva (1725). Vico se mani-
fiesta especificamente contra la tendencia de «sujetarlo todo al método de
la geometria» (GARDINER, 1959, p. 10}, Su ciencia nueva habia de ocuparse
de las regularidades sincrénicas empiricas de la vida social, «las fuentes
perennes de la ley natural de las nacionese (VICO, 1948, p. 92; original,
1725), y con las regularidades de la historia. Esta nueva «reina de las cien-
ciass era en uno de sus aspectos principales «una historia de las ideas hu-
manas sobre la que parece que debe proceder la metafisica de la mente
humana» (ibidem). El determinismo natural que Vico creia haber descubier-
to le inspiraba tal vemeracién gque para ponerlo en movimiento recurrid a
la divina providencia; mas una vez en marcha, la historia se desplegaba con
inalterable regularidad:

La prueba decisiva en nuestra ciencla es en consecuencia ésta: gque, una vez que esas
drdenes fuercn establecidas por la divina providencia, el curso de las cosas de las
naciones tuvo que ser, tiene que ser ahora y tendra que ser tal y como nuestra ciencia
lo demuestra, incluso si se siguiera produciendo un infinito ntmero de mundos de
tiempo en tiempo a lo largo de toda la eternidad [...] [ikidem, pp. 92-931.

No es sélo por la nocidn del determinismo histérico por lo que Vico y
otros fundadores de la ciencia social del siglo xviil merecen nuestra aten-
cidn. En la teologia occidental, las doctrinas de la predestinacién nacional
son tan antiguas como la creencia en un «pueblo escogido» o en un mundo
que se desliza a lo largo de un curso prefijado que conduce a la batalla de
Armagedén y al segundo advenimiento. El extremo importante no es mera-
mente el de la direccidn o el de la inteligibilidad de la historia humana, sino
mds bien el de que ese orden sea consecuencia de condiciones naturales y
no de condiciones divinas. En la practica, como veremos, ninguno de los
heraldos de la «ciencia nueva» en el siglo xviii fue capaz de mantener una
adhesion sostenida a la concepcién incipiente de un orden sin desviaciones.
A través de todo el periodo resulta perceptible una corriente contraria que
amenaza con borrar la postura mecanicista. Estd representada por la ex-
tendida creencia de que en general, en todos los tiempos, los hombres han
tenido la posibilidad de cambiar su orden social ejerciendo su capacidad de
eleccién racional o, como también puede darse el caso, irracional. La para-
doja de un orden preciso en el que los actores se movian por causas no
identificadas © por inspiraciones caprichosas era algo que superaba la ca-
pacidad de explicacién de la mayoria de los filésofos. Esta dificultad ayuda
a comprender con mds exactitud lo que Vico gueria decir con su ciencia
nueva. La idea de Vico era que, puesto que el hombre era el autor de la
historia humana, los acontecimientos culturales tenian que resultarle maés
faciles de entender que los acontecimientos fisicos. «Vico creia que para
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conocer realmente la naturaleza de algo era necesario haberlo hechos
(GARDINER, 1959, p. 10). Pero paraddjicamente la propia creatividad auté-
noina del hombre era algo que habia que conciliar con el hecho indudable
de que «la ley existe en la naturaleza» (Vico, 1948, p. 1).

Un problema similar se plantea en la obra de Montesquieuw, El espiritu
de las leves (1748), uno de los mas grandiosos monumentos de su tiempo.
En el prefacio, Montesquieu anuncia el orden que ha descubierto en el
campo de los acontecimientos socioculturales.

Antes que nada he considerado !a humanidad, y el resultado de mis pensamientos ha
sido que las leyes y los usos, en medic de su infinita diversidad, no estdn conducidos
solamente por e] capricho de la fantasia. He enunciado los primeros principlos y he
encontrado que los casos particulares se siguen naturalmente de eflos; que las histo-
rias de todas las naciones son solamenie consecuencias de ellos, ¥ que cada ley particu-
lar esté relacionada con otra ley o depende de alguna otra de mayor alcance [...] [1949,
pigina LXvII; originai, 1748].

Montesquieu pasa luego a enumerar los factores materiales causativos,
que en su mayoria, como veremos (véase p. 37), guardan relacién con las
condiciones climéticas. Ello no obstante, ni su fe en las leyes universales
ni su orientacién basicamente profana le impiden insistir en que la cultura
es en ultimo extremo inescrutable: «Est4 en ia naturaleza de las leyes hu-
manas el estar sujetas a todos los accidentes que pueden ocurrir y el variar
en la misma proporcidn en que se muda la voluntad de los hombres» (ibi-
dem, pp. 58-59). En su resumen de la aportacién de Montesquieu a las cien-
cias sociales, Emile Durkheim denuncia la paradoja de su postura:

Montesquitu estd convencido de que esta esfera del universo estd regida por leves,
pero su concepcidn de esas leyes es confusa, Segiin él, esas leyes no explican de qué
forma la bpaturaleza de una sociedad da nacimiento a las Instituciones sociales, sino
que més bien se limita a sefialar las instituciones que la naturaleza de una sociedad
requiere, como si su causz eficiente hubiera que buscarla sélo en la voluntad del le-
gisiador [DURKHEIM, 1960, p. 63; original, 1893].

Durkheim sefiala también acertadamente que desde el tiempo de Mon-
tesquieu, «toda la ciencia social se ha esforzado por disipar esa ambigiiedads».
Mas en lo que ya es dificil estar de acuerdo con Durkheim es en que fue el
socidlogo decimondnico Auguste Comte ¢l primero que «establecidé que las
leyes de las sociedades no son diferentes de las que gobiernan el resto de
la naturaleza» (ibidem); méxime dado que Comte, cuya fe en la ley natural
se basaba en la que antes que €l habian tenido por lo menos una docena de
sus antecesores, no tuve mayor €xito ni en establecer la prueba empirica de
esa creencia ni en resolver la antinomia del determinisme cultural 3 el libre
arbitrio. Realmente, entre los propios contemporédneos de Comte hubo cuienes
se aproximaron al modelo fisicalista con mayor decisién y valor.

Las obras de Voltaire y de Rousseau, dos de las mds brillantes lum re-
ras de su tiempo, constituyen un buen ejemplo de las vacilaciones que se -
tian los escritores del siglo xvirr al aplicar a la historia el modelo newtt
niano, El Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las naciones de Vo
taire (1829; original, 1745) es una importante contribucién al desarrollo d



La Iustracion 19

la historiografia moderna, de modo especial por su ataque contra las con-
cepciones teolégicas de la historia entonces dominantes. Mas en lo funda-
mental la postura de Voltaire ante el pasado se expresa en la opinién de que
el tiempo proclama la omnipresencia de la estupidez. A pesar de su pode-
rosa influencia en la difusion del evangelio newtoniano, el autor de Cdndido
(1739), aquella satira fantasmagdrica, no se mostrd particularmente atraido
hacia una ciencia de la cultura. De forma parecida, Jean Jacques Rousseau,
cuyas doctrinas politicas eran reiteradamente citadas por los jacobinos, no
contribuy6é apenas al desarrollo de este aspecto de la teorfa cultural. El es.
fuerzo que en E! contrato social (1762} hace por instaurar la voluntad del
pueblo como la fuerza legitimadora de la organizacién politica hay que si-
tuarlo entre aquellas mistificaciones romanticas de la historia que sustitufan
la necidn de ley natural por la de las impredecibles e ingebernables almas
colectivas, nacionales o tribales.

VIII. MODELOS MATERIALISTAS

Un libre que ejercid una influencia extraordinaria en la difusién de la
perspectiva naturalista y determinista del siglo xviir fue el de J. O. de La
Mettrie, El hombre mdquina (1748). La Metirie era un médico experimen-
tado. Su preocupacién por la idea del hombre méaquina obedecia, pues, a
motivos practicos ademds de a razones filoséficas. Aunque tuvo preceden-
tes claros —el e«animal maquinas cartesiano—, es importante sefialar que
La Mettrie no quiso proponer un sistema filoséfico completo. Para €l el
hombre mdquina era la mejor hipStesis posible para explicar hechos recien-
temente descubiertos, tales como la irritabilidad de los musculos y Ia pe-
ristalsis de los intestinos (La METTRIE, 1912, p. 129; coriginal, 1748). la ex-
periencia y la observacién eran las dnicas gufas que aceptaba (ibidem, pa-
gina 88). «El autor de L’homme machine fue el primero que impulsé a las
ciencias médicas de un modo creativo y cargado de consecuencias, como
otros habfan heche ya con las matemaéticas, la fisica y la astronomia, intro-
duciéndolas en el vasto escenario brillantemente iluminado del pensamien-
to de la lustracién» (VARTANIAN, 1960, p. 94). La hipétesis del hombre ma-
quina tuve un potente impacto en las ciencias sociales como un argumento
en favor de la continuidad ininterrumpida entre las posibilidades de la con-
ducta del hombre y las de los organismos subhumanos y la materia inerte.
La doctrina de que «la transicién del animal al hombre no es violentas (LA
MerTRIB, 1912, p. 103) estd cargada de consecuencias que todavia se siguen
desplegando en campos tales como los de la fisiclogfa, la antropologfa fi-
sicea ¥ la primatologia. Por lo que se refiere a las ciencias sociales, el es-
timulo intelsctual de esta doctrina de La Mettrie es bien perceptible en
d’'Holbach y en Diderot (cf. LaNgg, 1925, 1I, p. 49).

Puede que la indagacién mds sistemética —y con menos inhibiciones—
del lugar que corresponde al hombre en el orden determinado de la natu-
raleza fuera la que escribid Paul Henri Thiry, barén d'Holbach. Escrita
bajo el nombre de un académico ya fallecido, M. Miraboud, y publicada clan.
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destinamente con el titulo de Sistema de la naturaleza o las leyes del mundo
fisico y moral {1770), suscribfa resueltamente el materialismo de La Met-
trie con todas sus consecuencias:

E] hombre es la obra de la naturaleza; existe dentro de la naturaleza y estd sujeto a
ias leyes de la naturaleza [D’'HoieacH, 1770, |; p. 1]. No hay accidente en la naturaleza,
no hay casuazlidad; en la naturaleza no hay efecto sin causa eficiente, y todas las causas
actaan segin leyes fijas [...] [ibidem, p. 75]. En consecuencia, el hombre no es libre ni
un solo instante de su vida [ibidem, p. 219].

A diferencia de La Mettrie, que era un deista y pensaba simplemente que
no tenia provecho discutir lo incognoscible, d'Holbach se propuso destruir
todos los vestigios de la religién tradicional, primeros motores inclusive y
con ellos almas, espiritus y demonios, «El universo no consiste en nada
més que materia y movimiento» (ibidem, p. 10). Es en este brusco abandono
del modo escéptico donde las modernas criticas filoséficas del materialismo
metafisico encuentran mds agua para su molino. Porque, evidentemente, d'Hol.
bach aceptaba como la realidad tltima las formas en que el mundeo externo
se presenta a la conciencia humana. Para €], la materia era literalmente el
universe de los macroobjetos, ¥ el movimiento, la experiencia de la fuerza
muscular del hombre.

Como muchos fifésofos de la ciencia han sefialado durante este siglo,
la fisica moderna no acepta ya una solidez del tipo de la que para los
filésofos materialistas conferfa mds realidad a la materia que a los pen-
samientos intangibles. Mas desde el punto de vista de las ciencias sociales,
toda la literatura filoséfica que se propone probar la insuficiencia del mate-
rialismo filos6fico de d'Holbach no tiene mucho mdés interés que aquella
otra, algo menos abundante, que se esfuerza por salvar el honor metafisico
de d'Holbach.

Parece evidente que el propdsito del materialismo de d’Holbach era li-
brar a la comunidad cientifica de los efectos paralizadores del supernatura-
lismo. Que ésta sigue siendo la unica hipétesis de trabajo aceptable para
la ciencia fisica es algo tan indiscutible hoy como en el siglo xviil. Para
decir que la materia y la energia son intercambiables no se usa una férmula
en la que las variables sean Angeles y demonios. Ni, por otra parte, el des-
cubrimiento de que las drbitas de los electrones individuales son imprede-
cibles (de acuerdo con el principic de Heisenberg) impide que los fisicos
intenten establecer los principios generales precisos que gobiernan todas las
series de acontecimientos subatémicos. Pero de todo tendré que decir més
en los capitulos sucesivos.

IX. CIENCIA SOCIAL Y LIBRE AREITRIO

El largo desprestigio que le acarred su atefsmo a ultranza ain sigue siendo
un obstidculo para el justo reconocimiento de la influencia de d’Holbach so-
bre las ciencias de la conducta. En particular, la manera en que eludié la
antinomia en que Durkheim ve que incurria Montesquieu tuvo comsecuen-
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cias de importancia en las teorias de Marx. 8i la conducta del organismo hu-
mano no esta fuera del imperio de la ley universal, de aquf deberd seguirse
que las influencias materiales que inciden en un individuo, unidas a su ca-
récter fisico innato, seran tedricamente suficientes para explicar sus accio-
nes. Pero entonces, ¢qué es lo que explica la impresién subjetiva de eleccién
y accién voluntarias? D'Holbach concede que nosotros usamos de la eleccién.
Pero es una eleccidn dictada por nuestros deseos ¥y por nuestras necesidades.
Dado que habitualmente «deseamos» lo que elegimos, tenemos la ilusién de
una libertad de eleccién. Pero en realidad nuestra libertad no es nada mas
que la libertad de escoger o de actuar obedeciendo a deseos que se han esta-
blecido por procesos que escapan a nuestro control (p’'HoLBacH, 1770, pa-
ginas 202 ss.). La importancia de este punto de vista para el desarrollo del
concepto de cultura ya lo hemos comentado. Aqui bastard que digamos
que la mayorfa de las modernas ciencias de la conducta se han ocupado
largamente de desenmarafiar las condiciones y los procesos que hacen pre-
- decibles las elecciones de los individuos o de los grupos, a pesar de la apa-
rente inexistencia de una coaccién material en muchas de nuestras eleccio-
nes y en muchos de nuestros actos.

X, PREDECIBILIDAD

La mayoria de los filésofos, con las posibles excepciones de d'Holbach y de
Helvetius {véanse pp. 38 ss.), hacen al orden de la historia humana equivalen-
te al progresivo perfeccionamiento de la politica de decisiones racionales
de la humanidad. En consecuencia, la expansién por la que la ciencia llegé
a atribuirse el estudio de los asuntos humanos constituia asf en si misma
la mas importante fuente de cambio sociocultural en el proceso por el que
la humanidad podria con el tiempo darse a si misma sistemas sociales «ra-
cionales». Segin algunos estudiosos de la Ilustracion, quien establecié la mads
completa equivalencia entre la ley natural y la recta razén fue el marqués
de Condorcet en su Esquema de un cuadro histdrico del progreso del espi-
ritu humano (1795). «Ningin otro libro publicade en Francia duranie el
siglo xviiI refleja con tanta fidelidad las opiniones de los fildsofos sobre el
mundo y sobre el hombre. 8u actitud ante la sociedad humana estaba ins-
pirada en la fisica de Newton, cuya idea de leyes naturales y universales que
gobernaban el universo se aplicaba a la organizacion social» (SHAPIRO, 1934,
pagina 259).

Después de esbozar los progresos hechos durante la novena época de
la historia del mundo, o sea, desde la época de Descartes hasta la forma-
cién de la Republica francesa, la fe de Condorcet en la uniformidad de la
naturaleza le animaba a predecir los principales acontecimientos de la si-
guiente época, la décima, ¢Por qué no habria de ser posible predecir el fu-
turo del hombre? Puesto que la vnica razdén para creer en la verdad de las
ciencias naturales es que «las leyes universales [...] que regulan los fenémenos
del universo son necesarias y constantes» (CONDORCET, 1822, p. 262; original,
1795), el conocimiento del futuro deberia ser tan seguro como el del pre-
sente ¢ el del pasado: «Si el hombre es capaz de predecir con casi comple-
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ta certeza el fendmeno cuyas leves son conocidas, ¢por qué hay que creer
quimérica la empresa de predecir el destino futuro de la especie humana?»
Hay cierta perversa ironia en las circunstlancias que rodearon la redaccién
del Esquema de Condorcet, que para Croce es «la ultima voluntad y el
testamento» del siglo xvinn {SHApPIRo, 1934, p. 260). En 1793, Condorcet, pre-
dicando la legalidad y la moderacién, cayd bajo el fuego cruzado de los
lideres de la segunda fase de la Revolucidn francesa, a los que a nadie se
le ocurriria calificar de legalistas ni de moderados. Perseguido por les ja-
cobinos durante los nueve meses de la redaccion del Esquema, al final fue
apresado y murié en prision a pesar de su terca fe en ¢l poder de la razon
para guiar la conducta humana. Lo que no supo ver fue que Robespierre,
que describia a Condorcet como un timido conspirador que se esforzaba
sincesantemente por oscurecer la luz de la filosofia valiénduse de sus ve-
nales rapsodias» (ibidem, p. 97), no €ra menos racional que €l

XI. PRIMERAS TEORIAS DE LA EVOLUCION S0CIOCULTURAL

La evolucién, entendida en el sentido de cambio de una forma en otra, es
una idea que pocas tradiciones ideoldgicas han dejadoe de aplicar a los fe-
némenos secioculturales. Pe hecho, esta concepcion de la evolucidén ha side
historicamente, a pesar de su simplicidad, la mas caracteristica de la cultu-
ra occidental, comu lo prueba precisamente la resistencia con que tropezd
la mera nocién del transformismo biolégico. {La simple insinuacion de que
las especies biolégicas podian haber tenidy su origen en otras especies bio-
légicas se considerd como una amenaza grave al orden ideolégico europeo
tradicicnal; mas nada parecido ocurria cuando se exponian teorfas relativas
a la transformacién de instituciones y costumbres.

Después de todo, las doctrinas evolucionistas constituian un componente
esencial de la narracion biblica del origen de la humanidad. Recuérdese que,
sepin el Antiguo Testamento, entre los primeros hombres no existia la re-
lacién sexual, ni la familia, ni la economia, el gobiernc o la guerra, Las
actividades de subsistencia no exigian practicamente el menor esfuerzo.
Este estade de cosas termind cun una migracién al exterior cuyos resulia-
dos fueron la vida familiar y onerosas tareas de subsistencia. Muy poco des-
pués apareci¢ la especializacién cecondmica, con Cain, cazador y cultivador
de la tierra, ¥ Abel, criador de rebafios. Luego ocurrié el primer crimen,
que enhtre los descendientes de Cain dio paso a la vida urbana. Las ciudades
florecieron hasta que fueron destruidas por un catastréfico diluvip, Des-
pués de él volvieron a florecer, con una alta torre como refugio contra fu-
turas inundaciones. La torre suscité un castigo sobrenatural que acabé con
la anterior unidad lingitistica del mundo. Los hombres se encontraron ha-
blando diversas lenguas mutuamente ininteligibles y en las tribus y en las
naciones lingiisticamente distintas se desarrollaron las religiones politeistas,
Luego, en una de esas naciones un acto sobrenatural instaurd el monoteis-
mo. A la vez se establecieron nuevos principios bdsicos legales y morales.

Aunque el Nueveo Testamento no se ocupa en la misma medida de la evo-
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lucién sociocultural, tampoco contiene ninguna negacién doctrinal de la po-
sibilidad de cambios fundamentales en las costumbres ¥ en las instituciones.
En si misma, la Biblia cristiana proclama la ortodoxia de la doctrina segin
la cual las antiguas normas religiosas estan sujetas al cambio evolucionista.

La novedad de la contribucién del siglo xviil a la perspectiva histdrica
neo puede haber sido, por consiguiente, la mera idea del cambio sociocultu-
ral; menos aun puede pensarse que &ste haya sido un logro del siglo xix.
En realidad, lo propio del siglo xvIII fue que en €l se elaboré una versién
concreta del proceso evolucionista superorganico que no sélo influyé a to-
das las doctrinas subsiguientes del evolucionismo cultural, sino que ademas
iba a canalizar al evolucionismo bicldgico cuando al fin, tardiamente, surgie-
ra, orientdndolo por, rutas enteramente inadecuadas. La versidn del evolu-
cionismo sociocultural propia de la Ilustracién se oponfa a la perspectiva
ortodoxa europea en dos aspectos fundamentales. En primer término, con-
tradecia sistemdticamente la sustancia de la versién biblica del origen de las
instituciones y del orden en que éstas se habfan sucedido. Y en segundo
lugar, como ya he subrayado, consideraba a los mecanismos responsables
de la transformacién sociocultural como manifestaciones totalmente natura-
les de relaciones de causa y efecto.

En realidad, en la cuestibn de la evolucidén sociocultural la Ilustracién
se limité a veolver a colocar en una posicién intelectualmente respetable una
doctrina existente desde muy antiguo. Todo el pensamiento evolucionista
de la Ilustracidén delata la influencia de Lucrecio, el gran poeta y filésofo
materialista romano del siglo 1. d. C. En su poema De la naturaleza de las
casas, Lucrecio, que se inspiraba en otras ideas evolucionistas ain més an-
tiguas, las expresadas por el griego Epicuro, alcanzé un nivel de compren-
sion de la evolucion sociocultural y biolégica que no seria igualado hasta
dieciocho siglos mdas tarde. Para Lucrecio, la evolucién era un proceso cosmi-
co, responsable de la diversidad observada en los distintos niveles de fe-
ndémenos. La confluencia de los 4tomos formé ¢l mundo. En el suelo cilido
y humedo de la joven tierra aparecié la vida vegetal. Los animales, incluido
el hombre, vinieron luego. Cesé la generacién espontdnea y la tierra ya no
engendré nueva vida. Aparecieron variaciones monstruosas de las formas
existentes, pero no sobrevivieron. Los primeros hombres eran como brutos,
més toscos que los hombres modernos, con huesos mas gruesos, con miscu-
los mds robustos, menos afectados por los rigores del clima. En un principio,
los hombres vivian como bestias, sin arado y sin ttiles de hierro con los
que trabajar en los campos, plantar y cortar los arbeles. Aquellos primeros
hombres no comian mas que lo que el scl y la lluvia les querian dar; no
tenian ropas ni construian viviendas permanentes, sino que se refugiaban
en cuevas y abrigos hechos con ramas. Como desconocian la institucién del
matrimonio, su vida sexual era promiscua. Su suerte no era dichosa, pues
el alimento era escaso ¥y muchos morfan de hambre. Lucrecio buscaba los
origenes del habla humana en la comunicacién animal. Aunque é1 no fue
capaz de resolver el problema (nadie lo ha sido), suponia que el lenguaje
no podia ser invencién de un hombre, sino més bien resultado de un largo pro-
ceso evolutivo (LUCRECIO, 1910, pp. 197-215),
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XII. HISTORIA UNIVERSAL

Las reconstrucciones evolucionistas de la época de la Ilustracién querian
explicar una gran variedad de cambios evolutivos. Voltaire, por ejemplo, en
su Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las naciones (1745) se cen-
traba en la evolucién del cristianismo en Europa, con inclusién del des-
arrollo de la Iglesia y el origen de los sacramentos, la evolucidn de los sistemas
feudales europeos y la formacién de los parlamentos francés e inglés., Decline
and fall of the Roman Empire (1776-1778), de Edward Gibbon, representa
también un producto madurc de esta nueva manera de abordar la historia
institucional. Por su parte, Vico se interesaba mas por las transformaciones
socipculturales recurrentes. Siguiendo el precedente de Herddoto afirmaba
que cada nacién evoluciona a través de tres estadios: las edades de los
dioses, los héroes y los hombres; edades que se distinguian por relaciones
caracteristicas entre el hombre y lo sobrenatural ¥ que en cierta manera se
parecen a las tres fases de Comte: tegldgica, metafisica y positivista. Asi,
«]los primeros hombres entre los gentiles, simples y toscos, y bajo el pode-
rose conjurco de las mdas vigorosas imaginaciones sobrecargadas con teme-
rosas supersticiones, crefan realmente que veian a los dioses sobre la tie-
rras, Como consecuencia de la uniformidad de ideas, «los orientales, los
egipcios, los griegos y los latinos, sin saber nada los unos de los otros, ele-
varon después a sus dioses a los planetas ¥ a sus héroes a las estrellas fijas»;
con otras palabras, sus religiones hicieron que lo sobrenatural resultara cada
vez mas remoto (VIco, 1948, p. 4).

La Historia universal, de Turgot, es un ejemplo de pensamiento evolu-
cionista al estilo de Lucrecio ¥ en ella se encuentran numerosas ¥ sorpren-
dentes anticipacicnes de formulaciones posteriores, de los siglos X1x y xx.
S8egun Turgot, la humanidad ha evoiucionado a través de los tres estadios
de la caza, el pastoreo y el cultivo.

Los cazadores, sin provisiones y en medio del bosque, no son capaces de ocuparse més
que de su subsistencia. Los alimentos que la tierra produce sin la agricultura son muy
escasos. Se hace necesario el recurse a la caza de animales. Estos, en el interior de
un drea determinada, se encuentran dispersos y de ellos no pueden obtener alimentos
muchos hombres. Como resultado, se acelera la dispersidn y la diseminacién de los
pueblos (...] las familias o las naciones se encuentran muy lejos unas de otras, porgue
cada una precisa un 4rea extensa para nutrirse a sf misma; no tienen un punto fijo
de residencia y se trasladan con gran facilidad de un Jugar a otro. La dificultad de sus
vidas, una disputa, el termnor de un enemigo, son causas suficientes para separar a las
familias cazadoras del resto de su nacidén [1844, p. 6291

Es interesante seflalar la semejanza de esta descripcién que Turgot hace
del estadio de la caza con la inierpretacién ecolégica que Julian Steward
ofrece de la banda patrilineal, sobre todo dada la insistencia de este 1lti-
mo en la clara diferencia que en opinién suyaexiste entre las dos perspec-
tivas evolucionistas, la «universals y la «multilineal» (véanse pp. 556 s.). Pero
es manifiesto que Turgot, que evidentemente piensa en términos de estadios
universales, prefigura no obstante la orientacién ecoldgica de Steward.
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Ellos siguen a la caza donde la caza les lleva, sin destino fijo. Si la caza les conduce
en una direccién determninada, siguen alejindose, Esto es lo que explica e hecho de
que gentes que hablan las mismas lenguas se encuentren a veces separadas por seis-
cientas leguas o mas y rodeados de pueblos que no les comprenden. Esto es corriente
entre los salvajes americanos, entre los que por la misma razén se encuentra uno con
naciones que no pasan de quince o veinte hombres [Turcor, 1844, p. 629].

En todos los lugares en que hay especies domesticables los hombres van
enconirando poco a poco que les resulta més ventajoso reunir a los anima-
les en rebafics que perseguirlos.

8in que pase mucho tiempo, el pastoreo se introduce en todos los lugares ¢n que se
encuentran estos animales; en cambio, los cazadores se conservan en ias partes de Amé-
rica en las que esas especies estdn ausentes. S¢lo en Per, donde la naturaleza ofrece
un animal parecido a la oveja, la llama, se encuentra la cria de ganado, Esa es proba-
blemente la razén por la que esa parte de América se civilizé mas facilmente [ibidem].

El evolucionismo de Turgot inclufa también una nocién notablemente
moderna de la relacién entre el excedente econémico y la estratificacidon
social. «Los pueblos pastores, cuya subsistencia es mdés abundante y mds
segura, son mAs numerosos. Entre ellos tiene mayor importancia el espi-
ritu de propiedad» (ibidemn). Esta tendencia se acentia en el estadio agricul-
tor. «La tierra resulta capaz de mantener a muchos més hombres de los que
se¢ precisan para cultivarla. Por eso los hombres quedan libres para otros
trabajos en mayor medida que entre los pueblos pastores; surgen asi las
ciudades, el comercio, una mayor aptitud para la guerra, la divisién del
trabajo, la desigualdad entre los hombres, la esclavitud doméstica e ideas
més precisas para el gobiernos (ibidem, p. 631).

XIII. ESTADIOS EVOLUTIVOS

En los Estados Unidos toda una generacién de antropdlogos ha llegado a
creer que la divisién de la historia cultural en los tres estadios del salva-
jismo, la barbarie y la civilizacién fue el mal crientado hallazge de Lewis
Henry Morgan a fines del siglo X1X. Mas esa triseccién la habia hecho ya
Montesquieu, sefialando que «entre los salvajes y los barbaros hay esta di-
ferencia: los primeros son clanes dispersos que [...] no pueden unirse en un
conjunto ¥y, en cambio, los ultimos son corrientemente pequefias naciones
capaces de unirse. Los salvajes son por lo general cazadores, los barbaros
son ganaderos y pastoress (1949, p. 176). En la obra de Turgot, las tres fases
cazadora, ganadera y agricultora adquieren mayor importancia y la tenden-
cia a tal triparticién culmina en An essay on the history of civil society, de
Adam Ferguson, publicado en 1767. Inspirdndose en Charlevoix, Colden, La-
fitau, Dampier, Wafer y las fuentes clésicas griegas y romanas, Ferguson
intenté mejorar las reconstrucciones hipotéticas del primeval «estado de
naturaleza» del hombre. Come Montesquieu, Ferguson era enteramente cons-
ciente de los riesgos de distorsiones etnocéntricas en las descripciones de
los pueblos primitivos:
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Con demasiada frecuencia nuestro método consiste en basarlo todo en conjeturas; en
atribuir todos los progresos de nuestra naturaleza a las artes que nosotros mismos
poseemos ¥y en imaginar gue la mera negacidén de todas nuestras virtudes es una des-
cripcién suficiente del hombre en su estado original. Nos erigimos en supuestos mo-
delos de urbanidad y de civilizaciéon vy alll donde nuestros propios rasgos no aparscen,
deducimos que no hay nada que merezca la pena conocer [1819, p. 138; original, 1767].

A diferencia de muchos de sus contemporineos, Ferguson no quiso con-
siderar al salvaje ni como un simple esttiipido ni como un superhombre. Con
visién realmente antropolégica se esforzé por ver en el primitivo & un ser
humane compieto.

No partiendo mas que de conjeturas, ;quidn podria suponer que esos salvajes desnu-
dos sean fanfarrones, o que, sin distincién de tftulo ni de fortuna, sean vanidosos y
orgullosos, 0 que su mayor cuidado sea el adorno de su cuerpo y la busqueda de una
diversién; en suma, que compartan nuestros vicios ¥ en medio de la selva emulen las
locuras que se practican en las ciudades? Mas de igual modo, {quién podria conjaeturar
también que nos superen en talento y en virtud, que tengan una fuerza de imaginacidn
y de elocucién, un afecto y un wvalor que sélo las artes, la disciplina y el gobierno
de muy pocas naciones podrian mejorar? Y, sin embargo, todos estos rasgos dificiles
de imaginar forman parte de las descripciones que hacen aguellos que han tenido la
oportunidad de ver a la humanidad en su estado mds rudo [ibidem, pp. 138 ss.].

Ferguson conjeturé correctamente los rasgos esenciales de la economfa
y de la organizacién social primitivas, quizd con mayor claridad que ninguno
de sus antecesores. Ademds, con mas acierto que Morgan, supo establecer
una correlacién entre los estadios evolutivos de la economfa y de la orga-
nizacién social y los «medios de subsistenciar» (ibidem, p, 175}, una expre-
$i6n muy usada antes de que Marx hiciera que dejara de serlo. Bntre los
pueblos del munde hay alguncs que

confian para su subsistencla principalmente en la caza, la pesca y los productos na-
turales del suelo. Prestan poca atencién a la propiedad y apenas si aparecen entre
ellos los indicios de la subordinacién o del gobiermo. Otros, que peoseen rebafios y para
su provisién dependen de los pastos, saben lo que es ser pobre y rico. Conocen las
relaciones de patrones y clientes, de amos vy siervos, ¥ por la medida de su fortuna
determinan su posicién social. Esta distincién ha de crear diferencias materiales de
cardcter ¥ puede facilitarnos dos encabezamientos separados bajo los que encuadrar
la historia de la humanidad en su estado mds primitivo: el de los salvajes, que toda-
via no estdn familiarizados con la propiedad, ¥ el de los barbaros, para quienes la
propiedad, aunque todavia no estd recogida en las leyes, #s objeto principal de aten-
cién y de deseo [ibidem, p. 149],

A diferencia de muches criticos modernos del concepto de cormunismo
primitivo, Ferguson no confundié la propiedad comin de los recursos es-
tratégicos, tal como se da entre los cazadores y los recolectores, con una
total ausencia de la propiedad privada. Ni las armas, ni los 1tiles, ni los
vestidos se comparten comunitariamente. En cambio, se equivocéd al situar
en este estadio més primitivo la matrilinealidad y la matrilocalidad. Lo
que resulta notablemente modernc es la forma en que expresa las caracte-
risticas politicas de los cazadores de baja energfa y de los cultivadores in-
cipientes:
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De hecho no tienen grados de subordinacién distintos de la distribucién de funciones
que sigue las lineas de las diferencias de edad, de talento y de disposicién, Las cua-
lidades personales pueden conferir cierta ascendencia en las ocasiones en que se re-
quiere su uso. Mas cuando pasan esas ocasiones, tales cualidades no conservan la me-
nor prerrogativa ni ningtn vestigio de poder [ibidem, p. 153].

Tampoco dejé de ver Fergusom, aunque esto de un modo meramente es-
quemadtico, que la transicién de las sociedades primitivas a los sistemas so-
ciales organizados en Estados implicaba cambios fundamentales en el papel
de la familia y de las relaciones de parentesco. Asi, antes de la formacién
del Estado, entre los salvajes y los bdrbaros, «las familias, como otras tan-
tas tribus separadas, no estin sujetas a inspeccién ni gobierno desde fuera;
lo que pase en su seno, incluso si es un homicidio o un asesinato, se supone
que no les interesa mas que a ellas mismas» (fbidem, p, 156),

XIV. EVOLUCION DE LA ORGANIZACION SOCIAL

El andlisis que de la evolucién de la organizacién social hizo Ferguson fue
superade por el de John Millar, cuyas Observations concerning the distinc-
tion of ranks in society se publicaron en 1771, Millar intenté trazar la evo-
lucién de la familia, con inclusién de las relaciones sexuales y las formas
de matrimonio, y a la vez el desarrollo de las diferencias de clases y de
los sistemas politicos. Aquel gran jurista y filésofo escocés fue probable-
mente el primer cientifico social que en el estudio de la familia dio més
importancia a las funciones econdmicas y educacionales (enculturadoras}
que a las pasiones sexuales y al amor romiéntico: «Rara vez, por no decir
nunca, se ve el salvaje impulsado al matrimonio por sus particulares in-
clinaciones sexuales; lo mas corriente es que adopte esa convencidén cuando
llega a determinada edad y se encuentra en circunstancias que hacen que la
adquisicién de una familia le resulte conveniente ¢ necesaria para su sub-
sistencia confortable» (MILLAR, 1771, p. 7). Sefiala c6mo entre los primitivos
predomina la libertad sexual prematrimonial y subraya adecuadamente el
hecho de que, en cambio, se castiga, frecuentemente con dureza, la infideli-
dad posmarital (ibidem, p. 10). Identifica también y estudia un namero sor-
prendentemente elevado de instituciones primitivas de parentesco y matri-
monio, entre las que incluye el préstamo de esposas, la poligamia, la polian-
dria, el precio de la novia y la matrilinealidad. En la mayoria de sus inter-
pretaciones y de sus reconstrucciones de secuencias, Millar resulta estar
equivocado: mas éste es un juicio retrospectivo. As{ expresa la opinién in-
correcta de que cuanto m4s primitivo es el grupo, més baja la posicién de
las mujeres en relacidén con la de los hombres, De éste se sigue otro error
més que también comete: el de considerar e] precio de la novia como ex-
presién de su estado servil. De la matrilinealidad dice que es resultado de
la fragilidad de los lazos matrimoniales {fbidem, p. 30). La poliandria la
toma por un resultado del hecho de que en los sistemas matrilineales las
mujeres, al tener muchos hijos, adquieren un poder que les permite dar
satisfaccién a sus pasiones, reteniendo & su lado cierto nimero de hombres
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en relacién de concubinato. La descripcién que hace de las relaciones del
padre primitivo con sus hijos esti también gravemente distorsionada. Pre-
senta al padre como un tirano insensible, sin lazos emocionales de ningin
tipo. De los ancianos dice que en todas partes se les respeta y se les teme,
lo que también es errdneo. Como lo es que la mayor disponibilidad de
tiempo libre hecha posible por la mejora de los medios de subsistencia con-
duzca, como Millar supone, a una relajacién de la relacién entre los sexos
y ésta al abandono gradual por el padre de sus poderes de vida y muerte
sobre los hijos (ibidem:, p. 102). Mas compatible con las teorfas modernas
parece, en cambio, su afirmacion de que el comienzo del comercio ¥ el pro-
greso de la divisién del trabajo favorecen la movilidad geogréfica de los
hijos y por esa via reducen su subordinacidn al patriarca. Como Turgot ¥
como Ferguson, Millar subrayé la ausencia en los pueblos cazadores de
centros permanentes de autoridad externos a la familia y, mds explicitamen-
te que sus predecesores, asocié los comienzos del control politico a la
acumulacién de riqueza y al establecimiento de la propiedad privada here-
ditaria durante los estadios de la agricultura y de la ganaderia, La creciente
abundancia de bienes hace que resulten poco apropiados los sistemas co-
munales de produccién y de distribuciém:

Acaban por cansarse de actuar concertadamente unos con otros, porque por ecllo estdn
sujetos a continuas disputas relativas a la distribucién y al manejo de su propiedad
comun; mientras que cada uno estid ansioso de usar su trabajo en su propia ventaja
¥ de tener uyna propiedad separada, de la que pueda disfrutar segiin su inclinacién.
Asf, por una especie de acuerdo ticito, las diferentes familias del poblado pasan cada
una a cultivar su propia tierra, separada de las otras [ibidem, p. 135].

Entre los pueblos con propiedad comun los campos de cultivo «caen,
como es natural, bajo la direccién del caudillo, que inspecciona el trabajo
y se arroga el privilegio de distribuir los preductos entre los varios miem-
bros de la comunidad» (ibidem, pp. 135-136). En otras palabras, Millar llegé
a una cierta comprensién de la relacién que existe entre la estratificacién
social ¥y lo que hoy llamamos «redistribuciéns (véase p. 271), Millar sugiere
adem#s que, a medida que aumenta la riqueza, el caudillo-redistribuidor
acrecienta su poder gracias a la posibilidad que tiene de privar a los indi-
viduos del acceso a los recursos bisicos. Gradualmente, este poder va ro-
dedndose de un aura religiosa, proceso que culmina en la divinizacién del
rey dios (ibidem, pp. 140-141). Millar superé igualmente a sus predecesores
en su comprensién de la relacién entre el parentesco y el origen del Estado:

[...]1 pronto se extinguen y se olvidan las distinciones entre las famillas. El poder de los
jefes, o de la nobleza, que depende de la adhesidén de sus respectivos .clanes, queda,
en consecuencia, ripidamente destruido, y &l monarca, que sigue a la cabeza de la
nacién sin un rival que equilibre su influencia, no tropieza con ninguna dificultad para
extender su autoridad sobre todos sus dominios [ibidem:, p. 1641,

Millar concebia el feudalismo como un sistema politico recurrente, aso-
ciado al proceso por el que unidades sociales menores se enlazan entre si
para formar comunidades mayores. Esperaba e«encontrar alge del mismo
tipo en todos los reinos extensos que estdn formados por la asociacién de
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una pluralidad de diferentes tribus o familias» y citaba como ejemplos los
reinos de Congo, Loango, Benin, Angola, Laos y Siam (ibidem, pp. 174-177).

Es probable que la parte mas brillante del libro de Millar sea el altimo
capitulo en el que estudia el origen de la servidumbre y de la esclavitud.
Sus observaciones sobre la relacidn entre la esclavitud y el credo liberal de
los colonos ingleses las reservaremos para el apartado final de este capitulo.
En general, puede decirse que Millar concebia la esclavitud como una ins-
titucién antigua que en Europa fue gradualmente meodificada y eliminada
por el descubrimiento de que el trabajo asalariado y la percepcién de ren-
tas en metalico resultaban instituciones mas iucrativas. Su explicacién de
la inexistencia de la esclavitud entre las sociedades mds primitivas la reco-
gieron Hobhouse, Wheeler y Ginsberg y ha permanecido basicamente inal-
terada hasta hoy:

En realidad, entre la mayor parte de los salvajes de América no hay mis que muy
pocos esclavos, porque, dada la situacién de aquellas gentes, no tienen oportunidad
de acumular la riqueza necesaria para Mantener a cierto ndmere de sirvientes. Dado
que, ordinariamente, encuentran demasiado gravoso atender a la subsistencia de un
enemigo vencido, acostumbran a dar rienda suelta a su natural ferocidad matandolos,
incluso a sangre fria. Si alguna vez se comportan m#s humanamente con sus cautivos
es cuando han sufrido fuertes pérdidas en la guerra o por accidentes desusados; cuan-
do esto ocurre, que es rara vez, las personas cuyas vidas se han salvado asf no se dis-
tinguen de los hijos de las familias en que se introducen y son formalmente adoptados
en ¢l lugar de los parientes muertos, cuya pérdida han de suplir [MiLak, 1771, pp. 198-199],

XV. METODOLOGIA DEL EVOLUCIONISMO

Bastard con que hagamos referencia a otra figura de la gran Jlustracién es-
cocesa, una figura cuya contribucién al desarrollo de la teorfa antropoldgi-
ca no se habia advertido hasta fecha reciente, Es a E. Adamson Hoebel
(1960, p. 648), a quien debemos el reconocimiento de que la History of Ame-
rica (1777), de William Robertson, representa «un jaldén de importancia en
el desarrollo de la antropologia cultural». La tipologfa evolucionista de Ro-
bertson iba del «salvajismo» a la «barbarie» y de ésta a la «civilizacidne,
secuencia apoyada en evidencias procedentes tanto de la etnologia como de
la arqueclogia. Su presentacién de pruebas arqueolégicas en apoyo de esta
secuencia es un buen argumento para refutar la acusacién de Hodgen (1964,
paginas 505 ss.) de que los historiadores escoceses no tenfan nada en qué
apoyarse mas que en la logica y que todos ellos fueron igualmente culpa-
bles del defecto de hacer una <historia especulativas. :

86lo a través de la tradicién o excavando algunos toscos instrumentos de nuestros
antepasados aprendemos que la humanidad no estuve originalmente familiarizada con
el uso de los metales ¥y que intentaba suplir la falta de ellos empleando pedernal, ra-
mas, huesos y otras materias duras para los mismos propésitos para los que entre las
naciones civilizadas se .usan los metales. La naturalezz completa la formacién de algu-
nos metales. El oro, la plata y el cobre [...] fueron por eso los primeros metales co-
nocidos y los primeros aplicados "al uso [citado en Hopeel, 1960, p. 649].

Como veremos en el capitule 6, en la adopcién por parte de los antro-
pélogos decimondnicos del llamado método comparativo como estrategia bé-
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sica de investigacién desempefiaron un papel crucial las nuevas pruebas
arqueocldgicas en apcyo de las hipdtesis evolucionistas de los autores del
siglo xVvIIL. Sélo la ignorancia de este aspecto de la investigacién antropo-
légica puede justificar la asombrosa afirmacién de Hodgen (1964, p. 511)
de que cuando el concepto de jerarquia evelucionista se introdujo «en la
obra de los cientificos sociales de los siglos xIx y XX, lo hizo sin perder nin-
guna de sus caracteristicas escoldsticas, filosdficas o conjeturaless.

Las ideas evolucionistas de Robertson se distinguen también por su ana-
lisis, notablemente adelantado, de las condiciones bajo las cuales las seme-
janzas culturales en diferentes partes del mundo pueden tratarse como prue-
bas de evolucién independiente y no de convergencia ¢ de supervivencias de
procesos de difusién o migracién. En general, Robertson creia que las se-
mejanzas halladas en continentes diferentes eran invenciones independien-
tes, producto de evoluciones paralelas:

El caricter vy las ocupaciones de los cazadores ern América han de ser poco diferentes
de los de un asidtico que dependa de la caza para su subsistencia. Una tribu de sal-
vajes de las riberas del Danubio tiene que parecerse mucho a otra de las llanuras ba-

que existe entre ellos alguna afinidad lo unico que deberiamos concluir es gue la dis-
posicidén ¥ las costumbres de los hombres las determina su situacién y que se derivan
del estado de la sociedad en la que viven [ibidem, p. 652]1.

Pero esta norma no puede aplicarse cuando los rasgos en cuestién no
reflejan determinados procesos muy extendidos. Asf hay que prever el caso
de «costumbres que, al no derivarse de ninguna necesidad natural ni de nin-
gan deseo caracterfstico de una situacién determinada, podrian denominar-
se usos de institucion arbitrarias (ibidesms, pp. 652-33}). La mejor manera de
explicar esos rasgos earbitrarios» o, como hoy diriamos, no adaptativos,
cuando se encuentran en dreas muy dispersas, es, en opinién de Robertson,
suponiéndolos resultado de contactos previos.

Ningtin resumen del pensamiento evolucionista durante la Ilustracién re-
suitaria completo sin mencionar el esquema de diez estadios que Condorcet
incluye en su Esquema de un cuadro histdrico del progreso del espiritu
humano (1795). Aungue son muchos los que consideran esta obra como una
destacada contribucién a la literatura de las ciencias sociales (cf. SHAPIROD,
1934, p. 262), ni por su método ni por su contenido tiene un interds espe-
cificamente antropolégico. De los diez estadios que describe Condorcet, los
tres primeros en los que la humanidad pasa de. la sociedad tribal a la pas-
toril y de ésta a la agricultora hasta llegar a la invencién del alfabeto, son
precisamente los que a él le interesan menos. En la perspectiva de Condor-
cet, cuanto mas remota la edad, mAs obtusa es la mente y menos ilustrada
es la vida social del hombre. Porque el Esquema es sobre todo una historia
intelectual, cuyo interés central es la emancipacién de la razén humana de
las cadenas de la supersticién y de la ignorancia. No hay en él ninguno de
los estupendos andlisis socioldgicos que distinguen a las ¢bras de Ferguson
y de Millar. A partir de la invencién del alfabeto, los «estadios» de Condor-
cet se van haciendo cada vez mas etnocéntricos y van confindndose a la his-
toria de Europa. Son éstos:
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4* El progreso del espiritu humanc en Grecia hasta la divisidn de las ciencias en
tiempos de Alejandro Magno.

3° El progreso de las ciencias desde su divisién hasta su decadencia.

6. La decadencia del conocimiento hasta la restauracién hacia la época de las Cruzadas.

74 Primeros progresos de las ciencias desde su renacimiento en Occidente hasta la in-
vencidn de la imprenta.

8" Desde la invencién de la imprenta hasta el tiempo en que la filosofia y las ciencias
se sacudieron el yugo de la autoridad.

9*¢ Desde Descartes hasta la fundacién de la Repiblica francesa.

Esto no quiere decir que la obra no marque un jalén importante en la
historia de las ciencias sociales. Se le recordard durante mucho tiempo por
el papel que desempend de incitar a Malthus a escribir su An essay on the
principle of population (1798) y por los efectos indirectos que de ese modo
tuvo sobre Spencer v Darwin (cf. cap. 4). El Esguema puede también con-
siderarse justificadamente como el maximo esfuerzo de la Ilustracién por
interpretar la evolucién sociocultural en términos de incrementos del con-
tenide racional de los pensamientos, las costumbres y las instituciones.
Como tal intento, su idealismo resulta desenfrenado y, como veremos den-
tro de un momento, su nocién de causalidad sociocultural resulta inade-
cuada,

XVI, CONFUSION DE LA EVOLUCION CON EL PROGRESO

En los escritos de los filésofes y de sus contemporédneos, la palabra evolu-
¢idn no se emplea mas que muy rara vez. Ello no obstante, estd fuera de
toda duda que la evelucién sociocultural constituye el tema principal de
su interés histérico. Segin Peter Gay (1964, p. 24), «las historias de Voltaire
son historias del "espiritu” de una edad; dibujan una red de instituciones
en la que las formas polfticas, las ambiciones sociales, las producciones ar-
tisticas y la politica exterior actiian todas las unas sobre las otras y son,
colectiva y separadamente, més importantes que los detalles de batallas, in-
trigas cortesanas o la historia de los grandes hombress. Este tipo especial
de historia es historia con una perspectiva evolucionista. El mismo Voltaire
decfa que o que deseaba de la historia era «conocer cuéles habfan sido
los pasos por los que los hombres han pasado de la barbarie a la civiliza-
cién» {(citado en Buckre, 1857, p, 736). De hecho, la moda evolucionista du-
rante la Ilustracién llegé a tener tanta fuerza que en algunas ocasiones el
interés por la transformacién sociocultural fundamental amenazaba con
irrumpir en el santuario en que se habia refugiado el pensamiento bicldgico.
Hacia 1774 el gran compilador de la Enciclopedia, Denis Diderot, habia em-
pezado a conjeturar que «el reino vegetal puede muy bien ser y haber sido
la primera fuente del reino animal y haber tenido a su vez su origen en el
reino mineral, y este ultimo haberse originado de la materia heterogénea
universals (DiperoT, 1875-1879, 1X, p. 265). El filésofc de la Ilustracion Im-
manuel Kant percibfa «el acuerdo de tantos géneros de animales en un
esquema comun que parece ser fundamental no sélo en la estructura de sus
cuerpos, sino también en la disposicién de las partes restantess (citado en
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FOTHUERGILL, 1952, p. 56). Kant sefiala que «esta analogia de formas, que
con todas sus diferencias parecen haberse producido de acuerde con un
tipo original comun, refuerza nuestra sospecha de una relacién real entre
ellas, producte de la descendencia de un antepasado comun» (ibident). Goe-
the suscribi¢é las opiniones de Kant sobre la evolucidn orgénica. Como el
mismo Darwin vie, el siglo XvIIT termind con una auténtica explosién de
hipétesis evolucionistas: «El hecho de gue Goethe en Alemania, el Dr. Dar-
win en Inglaterra [Erasmus Darwin, abuelo de Charles] y Geoffrey Saint
Hillaire en Francia llegaran por los afios 1794.95 a las mismas conclusiones
sobre el origen de las especies, constituye un ejemplo singular de la apari-
¢ién simultdnea de ideas semejantes» (DARWIN, 1958, p. 18). Con 'a apari-
cién en 1801 de la primera de las publicaciones de Lamarck, las cumsecuen-
cias de la perspectiva evolucionista general arrastraron inconteniblemente
al pensamiente bilologico en la direccién de sus grandes sintesis decimond-
nicas. Pero para aguel entonces, la nocién del transformismo biolégico es-
taba ya desde hacia largo tiempo desesperadamente infectada con el virus
del progreso. Y ni el evoiucionismo orgdnico ni el superorgénico se han
recobradoe todavia plenamente de esta enfermedad de su infancia.

La palabra eprogreso» es un componente esencial del vocabulario de la
Ilustracidn. Los filésofos la emplearon para infundir un sentido de satisfac-
cién moral a ciertas tendencias evolutivas. Asi, la formacién de parlamentos
representativos se consideraba en general un cambio progresivo; de forma
parecida, para Condorcet las leyes de Newton representaban un estadic en
el progreso del espiritu. Evidentemente ni la quema de los libros de Rous-
seau ni la expansidn del sistema esclavista en el Nuevo Mundo eran ejem-
plos de progreso.

Presentiandola del mode maéas sofisticado, la decisidn de que un cambio
determinado es progresivo exige dos pasos. En primer lugar, se ha de emi-
tir un juicio sobre si el cambio en cuestién ha modificado o no la forma in-
teresada en una direccién precisa, establecida por criterios cuantitativos o
cualitativos. Asi, cualquier cambio en una direccién definida por cualesquiera
criterios arbitrarios es potencialmente un cambio progresivo. Considérense,
por ejemplo, los cambios que sufrieron las glaciaciones continentales. Cuan-
do se retiran los glaciares se puede decir que la tierra manifiesta un pro-
greso hacia un clima tropical, o, no menos justificadamente, esa misma re-
tirada puede considerarse como una retrogresion del clima artico, Del mismo
modo, para "nosotros, el describir la evolucién reciente de la agricultura
americana comoe un progreso hacia los monopelios corporativos o comno
una retrogresién de las unidades menores de cultivo familiar es una
cuestién sin consecuencias cientificas. Lo que importa es llegar a una des-
cripcién adecuada y a una comprensidn correcta de la direccién del cambio
que puedan definirse con criterios intersubjetivos validos. Desde un punto
de vista cientifico, llamar a una tendencia concreta progresiva o retrogresi-
va, ni le afiade ni le quita nada, Igualmente superfluo resulta para nosotros
el decidir-que un ejemplo determinado de progreso merece nuestro bene-
plicito moral o estético, Evidentemente, lo usual es que el progreso esté
ya cripticamente identificado con el paso de peores a mejores condiciones,
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previamente definido en términos de sistemas de valores culturales o idio-
sincrasicos. Asi, las grandes unidades de cultivo no representaran normal-
mente un progreso mis gque para aquellos que aprueban sus consecuencias
sociales. De esta manera fue como se usé el término en el mundo de la
Ilustracidn. O sea, ne sole se especificaba 1a direceidn del cambio, sino que,
ademas, el progreso en esa direccidn se consideraba valioso y emocional-
mente satisfactorio. El riesgo en que se incurria con este procedimiento
superfluo era que con bastante frecuencia se descuidaba el primer paso y
la direccién del cambio se definia sélo vagamente. Mas el paso que si se
daba, v con entusiasmo, era el segundo, y el resultado era una expresion
puramente idiosincrésica de aprobacién o reprobacidn de un acontecimien-
to histérico concreto. Durante la Ilustracidén el criterio dominante del pro-
greso era el de cambic en la direccién a una mayor racionalidad. Mientras
uno se atuviera a la evolucién de la teoria fisica o astrondmica, ese crite-
rio de progreso resultaba bastante aceptable; mas cuando se empleaba en
juicios sobre las instituciones era desesperadamente vago. ¢(Qué sistema
politico era mas racicnal, la liga de los iroqueses o la Republica francesa?
Condorcet estaba convencido de que la Revolucidn francesa habia produci-
do el orden social mds racional del mundo y, por consiguiente, el més pro-
gresivo; pero este juicio suyc no era mas (¢o tendria uno que decir «no
era nada menos»?) que el prejuicio etnocéntrico de un partidario de la revolu-
cién. En el siglo XIX, como veremos, la racionalidad dejé de considerarse
como la medida del cambio progresivo. Con Marx, Spencer y Darwin, el
progreso se hizo algo menos vago, centridndose en torno a las nociones de,
respectivamente, avance hacia el milenio comunista, complejidad de orga-
nizacién y eficacia en la lucha por la supervivencia. Lo que no disminuyé
fue el grado de compromiso partidista de esos juicios de valor. Ni Spencer
ni Darwin, dos de las inteligencias mds poderosas de su siglo, fueron capa-
ces de darse cuenta del hecho de que el orden moral que ellos vefan en la
historia era el orden moral que su sociedad, y no su ciencia, queria que vie-
ran, Solo Marx emitia sus juicios de valor con plena conciencia de que es-
taban determinados por su cultura {(por su clase). Mas precisamente ello
le hizo mantener sus juicios de valor con mayor decisién e incluso luchar
por ellos.

XVII. TBORIAS SOBRE LA CAUSALIDAD SOCIOCULTURAL DURANTE EL SIGLO XVIII

Una conviccién que todos los filésofos sociales avanzados compartian du-
rante la Ilustracién era la de que en un pasado mAas o menos remoto todos
los pueblos del mundo habfan conocide una vida social que por su general
simplicidad y por la ausencia de ciertas instituciones especificas, tales como
la propiedad privada de la tierra, el gobierno centralizado, las marcadas di-
ferencias de clases y las religiones gobernadas por sacerdotes, contrastaba
sensiblemente con el orden social de la moderna Europa. A esta primera
fase de la evolucién cultural se la llamaba «estado de naturalezas, Aungue
las caracterizaciones concretas de este estado primitivo divergian conside-
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rablemente (Hobbes hablaba de la «guerra de todos contra todos»; Rous-
seau, del «buen salvajer), la explicacidén del mode en que los hombres sa-
lieron del estado de naturaleza y llegaron a las instituciones vy a las costum-
bres que hoy tienen era bastante uniforme. En general se aceptaba que el
gran motor de la historia y la primera causa de las diferencias de usos y
costumbres eran las variaciones en la efectividad del raciocinio. Se suponia
que ¢l hombre civilizado habia salido del estado de naturaleza literalmente
por el poder de su pensamiento, inventande constantemente instituciones,
costumbres y técnicas de subsistencia cada vez mds inteligentes y mas ra-
cionales. Por eso en el titulo del libro de Condorcet aparece la palabra Pes-
prit, que ademas de por espiritu puede traducirse por mente o por inte-
lecto; y por eso Voltaire se habfa propuesto como objetivo «conocer la his-
toria de I'esprit humain» (citado en BuckLg, 1857, p. 736). Y con esta tradi-
cién sigue enlazando la lamentable facilidad con la que se ensefia a los
alumnos de los primeros cursos generales de las universidades a seguir ha-
ciendo bellas frases sobre el «espiritu del hombre moderno» o el «espiritu
de Europas,

XVIII. LA FALACIA DEL IDEALISMO CULTURAL

Llegados aqui se hacen precisos unos pocos comentarios preliminares en
relacién con los problemas que la insistencia sobre el «espiritus, la «mente»,
la «razéne, plantean a los esfuerzos de la antropologfa cultural por llegar
a elaborar su propia teoria. Partiremos del acuerdo de que las explicaciones
cientificas son proposiciones que enuncian las condiciones precisas para que
se produzcan los acontecimientos objeto de prediccién o de retrodiccién.
Explicar las diferencias y las semejanzas socioculturales exclusivamente en
términos de pensamientos y de acciones mas racionales o menos racionales
equivale a omitir todo establecimiento de condiciones. En opinién de mu-
chos filésofos sociales del siglo xvill, la explicacién de por qué los ircque-
ses no se conducfan como los franceses habia de buscarse en que los indios
no habian sabido, porque ne habian querido, pensar su camino para ale-
jarse suficientemente del estado de naturaleza. Mas ¢en qué condiciones
puede un grupo pensar que la bilateralidad es mas conveniente que la ma-
trilinealidad, 0 que la monogamia le conviene mas que la poligamia, o la
propiedad privada més que la comunitaria? A menos que esas condiciones
se especifiquen, cualquier apelacion a los efectos de la inventiva humana
no sirve mas que para enmascarar una persistente ignorancia de explicacio-
nes cientificamente admisibles, Asi, para Immanuel Kant, los tiempos revo-
lucionarios en los que él vivia se caracterizaban como ¢l abandono por el
hombre de la minoria de edad en que ¢l mismo se habia encerrado. Todo lo
que era necesario para que la Ilustracién europea modificase radicalmente
la vida social era que se diese a las gentes libertad para pensar: «Efectiva-
mente, s6lo con que se dé libertad, la ilustracién es casi inevitable. Siempre
habra unos pocos pensadores independientes, incluso entre los que a si mis-
mos se han nombrado guardianes de la multitud. Una vez que esos hombres
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se hayan sacudido el yugo de la minoria de edad, difundirdn a su alrededor
el espiritu de una apreciacién razonable del valor del hombre y de su de-
ber de pensar por si mismo» (KaNT, 1946, pp. 1071.72),

El fatidico riesgo de esta perspectiva resulta claro tan pronto como se
intenta dar una explicacion de costumbres que, precisamente porgue re-
sultan del todo desconocidas, parecen ser totalmente irracionales. Es un caso
parecido al de un psiquiatra americano que conozco que pidié al intérprete
que le tradujera lo que acababa de decir un enfermo mental de un hospital
de Bahia. «Nada, doctor, es demasiado idiota para repetirlo», fue la res-
puesta. Este fue el dilema de Demeunier. Por un instante, aquel gran et-
nografo estuva a punto de esludiar el totemismo y adelantarse asi en cien
aflos a su tiempo. En numeroscs informes se hablaba de hombres que crefan
tener antepasados animales. Pero ¢como pedian tomarse en serio ideas como
esas? «No es necesario examinar como algunos hombres e incluso naciones
enteras son capaces de creer que descienden de ciertos animales [...] Es evi-
dente que esto es un sinsentido v nadie es capaz de dar razén de lo que
carece de sentido» (DEMEUNIER, 1776, 11, p. 105).

La explicacién de las diferencias socioculturales como consecuencia del
despliegue del potencial del razonamiento humano puede considerarse como
una variante especial del idealismo no determinista. Habria que tener en
cuenta, al compararla con los desarrolios ulteriores, que para Condorcet,
Veltaire y Montesquicu o que dirige la historia es la eleccidn inteligente y
racional del hombre. Como consecuencia, los hombres son libres para dar
a su mundo social la forma que les parezca conveniente. Mas siendo asi,
¢cdmo es que Condorcet es capaz de predecir el desarrollo de su décima
época? La respuesta es que todos los hombres propenden, llegado €l caso,
a escoger lo que es mas racional o, por lo menos, que esto era lo gue los
tilosofos esperaban que ocurriera. Porque, como ha sefialado Peter Gay, la
idea de que la Jlustracién predicaba el caracter inevitable del progreso es
un mito:

Locke, Montesquieu, Hume, Diderot ne defendian una teoria del progreso; el pensamien-
to de Rousseau subrayabd el hecho de la retrogresién del hombre y la esperanza de su
regencracion: Voltaire veia en la historia humana un prolongado cncadenamiento de des-
dichas interrumpido por cuatro edades dichosas. 86lo de Kant, con su historia universal
cspeculativa; de Turgot, con sus cinco estadios, v de Diderot, con sus diez épocas, puede
decirse que defendieran una teoria del progreso, ¥ ninguno de esos tres pensadores se
inscribe en el centreo, sinp mas bien en los brillantes limites del espectro del pensamien-
to de la Ilustracidn [1964, pp. 270 s.]).

Es obvio que el optimismo que con tanta frecuencia se atribuye erré-
neamente a la Ilustracion no podia haber sido mas que una esperanza a
ciegas. Incapaces de establecer las condiciones en las que los hombres op-
tarian por el progreso, por la paz y no por la guerra, por la inteligencia y
no por la supersticién, por la democracia y no por la tiranfa, y privados
del consuele determinista que Hegel, o Marx, o el darwinismo social, se die-
ron a s{ mismos, lo tnico que los ilustrados podian hacer era esperar el
progreso. En este contexto, Malthus, con su insistencia en la sexualidad in-
controlable de las poblaciones humanas, no parece tan atipico de la Ilus-
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tracién. Si la historia probaba algo sobre el ejercicio del poder de la libre
eleccidn raciocnal era que la tendencia a no usarlo, o desde la perspectiva
de la Ilustracién, la tendencia a engafiarse era en el hombre tan fuerte
como la contraria. Asi, la gran paradoja de aquel tiempo era que la
ley regia al universo, determinando hasta el menor movimiento del mas
pequefioc grano de arena, pero los hombres no tenian necesidad de creer
que eso fuera verdad o, incluse si lo creian, podian ignorar sus consecuen-
cias. Mas, por otro lado, ninguna edad que insistiera en que el hombre era
parte de la naturaleza y en que la naturaleza estaba regida por leyes inmu-
tables podia abandonar totalmente la historia a los antojos de la voluntad
humana.

XIX., DETERMINISMC GEOGRAFICO

Durante la Ilustracién se pusieron en movimiento varias corrientes sobre la
causacidn material, algunas de las cuales enlazan directamente con las pri-
meras teorias enteramente deterministas y materialistas en el dmbito de la
evolucion sociocultural. Las teorias sobre la causacién geografica fueron for-
muladas, como es sabido, mucho antes de la Ilustracién. EIl tratado hipo-
critico Sobre los aires, las aguas y los lugares conservd toda su vigencia y
su influencia hasta bien entrado el siglo xvii. Polibio, el historiador griego,
afirmaba que «nosotros los mortales tenemos una irresistible tendencia a
plegarnos a las influencias del clima, y & esa causa, ¥ no a ninguna otra, hay
que atribuir las grandes diferencias que entre nosctros existen en el caric-
ter, la formacioén fisica, la complexién e igualmente en la mayoria de nues-
tras costumbres» (citado en THoMAS, 1925, p. 34). Entre los romanos, el
arquitecto Marco Vitruvie Polion se ocupé del tema con amplitud, diciendo
cosas del estilo de ésta: «Los pueblos meridionales tienen una inteligencia
perspicaz por causa de la ligereza de la atmdsfera y del calor, mientras que
los pueblos septentrionales, que estdn envueltos en una atmésfera densa y
paralizados por la humedad del aire que los encierra, tienen una inteligen-
cia lenta y perezosa» (ibidem, p. 35). Las ideas del siglo xviII sobre el deter-
minismo geografico estaban influidas ademds por la obra de los geégrafos
arabes, como Ibn Idrisi, del sigle xiI, e Ibn Jaldin, del siglo x1v. Este dlti-
mo crefa que los habitantes de las zonas cdlidas eran de naturaleza apasio-
nada, mientras que los de zonas frias eran estélidos y faltos de vivacidad.
Tales contrastes nacen del efecto diferencial del calor sobre los espiritus
animales (ibidem, p. 46). En gran parte, la influencia de estas fuentes anti-
guas llegé hasta la Ilustracidon a través de la obra de Jean Bodin, un fild-
sofo politico francés del siglo xvi. Partiendo de la teoria de que en los hom-
bres del norte el fluido vital dominante era la flema y en cambio en los
del sur era la bilis negra, Bodin traté de explicar por gqué los pueblos
septentrionales eran fieles, leales al gobierno, crueles y sexualmente poco
apasionados, mientras que los meridicnales eran maliciosos y astutos, dis-
cretos y peritos en la ciencia, pero mal adaptados a las actividades politicas
(ibidem, p. 52). Parecidos eran los problemas que preocupaban a John Ar-
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buthnot, cuyo Ar essay concerning the effects of the air on human bodies
(1733) fue una fuente de la que Montesquieu hizo un uso considerable en
El espiritu de las leyes (1748). Arbuthnot creia que las lenguas, como los
temperamentos nacicnales, estaban sujetas a las influencias climdticas, Los
puebles del norte tienen idiomas con abundantes consonantes porque les da
miedo abrir la boca v dejar entrar el aire frio, mientras que los pueblos
tropicales, que necesitan mayor ventilacién, hablan lenguas con muchas vo-
cales. La elaboracién méas coherente del determinismo geografico en toda la
Ilustracién fue obra de Montesquieu. Los pueblos del norte tienden a ser
valientes, vigorosos, insensibles al dolor, poco inclinados a la sexualidad,
inteligentes y borrachos; los pueblos del sur son lo contraric. Como en los
pafses cdlidos las mujeres maduran pronto, suelen ser mucho mis jévenes
que sus marides y, por consiguiente, menos discretas; esto hace que su
status sea mas bajo, lo que, unide a la preponderancia de los nacimientos
de hembras v a la relajacién del clima tropical, estimula el desarrollo de
la poliginia (THoMas, 1925, p. 68)

No hay que pensar que estas opiniones se aceptaran sin criticas. Como
veremos, Helvetius se mofaba de las teorias de Montesquieu, ¥y d’Holbach
no las aceptaba tampoco. «;Acaso se puede pretender que el sol que en otro
tiempo alumbré a los griegos y a los romanos amantes de la libertad bafie
hoy con distintos rayos a sus degenerados descendientes?» (D’HoLBacH,
1774b, 3, p. 6). Pero aqui careceria de objeto refutar el determinismo que
Montesquieu atribuye a los factores geograficos. Ni El espiritu de las leyes
ni ninguno de sus antecedentes tiene el cardcter de uma exposicién conse-
cuente de la causacién cultural. Lo que a Montesquieu, desde su perspec-
tiva, le interesaba esencialmente era mostrar cémo los legisladores debian
ajustar sus leyes a las condiciones del clima y del suelo. Como todos sus
contemporineos, Montesquieu fue incapaz de elevarse a una visién de la
historia auténticamente . superorganica. En el dltimo andlisis, el orden social
bumano era el producto de la actuacién de unos hombres que podian ceder o
no a lo que la ley natural sugerfa que era la disposicién racional para un de-
terminado tiempo y lugar. En definitiva, la voluntad y el sentido del legis-
lador eran los que decidian el curso de la historia.

XX. EN BL UMBRAL DEL MATERIALISMO CULTURAL

Los méas destacados pensadores del siglo xvirr se esforzaron por llegar a
formular conceptos que les permitieran penetrar en los secretos de la evo-
lucién superorginica, mas una y otra vez se vieron derrotados por su pro-
pic ¥ nunca mitigado interés por el poder de la eleccién racional individual
Al elaborar su concepcién de la historia universal, Turgot proclama la ne-
cesidad de sacar a la luz la influencia de las causas generales, necesarias, ¥
de las particulares, pero no puede evitar afiadir «y de las acciones de los
grandes hombres» (1844, p. 627). Pensaba que «uno tiene por fuerza que
admitir que si Corneille hubiera nacido en una aldea y se hubiera pasado
la vida detras de un arado, v si Racine hubiera nacido en Canada entre
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los hurones 0 en Europa en el siglo XI, jamds habrian desplegado su genio»,
Pero también supone que si Newton hubiera muerto a los quince afios de
edad o si Calén hubiera muerto joven, las transformaciones propias de la
edad de la Ilustracion o de la era de los descubrimientos habrian resultado
sustancialmente distintas (ibidem, pp. 45-46).

La incapacidad de la Ilustracién para desarrollar un sistema de causali-
dad superorganica es particularmente sorprendente en el caso de d'Hol-
bach, cuyas proposiciones programdticas en favor del determinismo mate-
rialista ya hemos citado. En su Systéme de la nature, d’'Holbach sostiene de
un modo tipico de la Ilustracién que el hombre es un producto de su expe-
riencia de enculturacién. «Nacemos sin nuestro consentimiento, nuestras
ideas nos llegan sin voluntad nuestra, nuestras costumbres estdn coniro-
ladas por aquellos que nos las inculcan» (1770, 1, p. 202). En el Systéme so-
cial vuelve a decir: «Es en la educacidén donde deberfamos buscar las prin-
cipales fuentes de las pasiones y de las virtudes de]l hombre, de los errores
o de las verdades de que su cabeza esta Ilena, de los hdbitos que merecen
alabanza o de los que reclaman censura» (1774, 1, p. 15). Mas ¢(coémo Hega
a formarse ese medio social en el que la educacién nos introduce? Aqui la
imaginacién de d’Holbach no sabe hacer otra cosa que pasar a otro cangi-
lén de la misma noria. Los seres humanos, individual y colectivamente, to-
man decisiones, y sus decisiones crean instituciones que constituyen el me-
dio social. La demostracién que G. V. Plejdnov hace de la circularidad de
ese argumento no puede mejorarse.

El hombre es el producto del medio social. Por hipGtesis, el cardcter de ese medio estd
determinado por la accién del sgobierno», Las acciones del gobierno, por ejemplo la
actividad legislativa, pertenecen a la esfera de la actividad humana consciente. Esta ac-
tividad consciente, a su vez depende de las «opinioness de las personas gue actian [...]
Sin advertirlo, una de las leyes de la antinomia se ha convertido en la opuesta, Aparen-
temente, la dificultad se hace a un lado y el fildsofo puede continuar su investigacidén
con la conciencia tranquila. La solucién aparente de la antinomia es simplemente una
ruptura completa con el materialismo. El cerebro humano, esa «cera blanda» que asume
diferentes formas bajo ia influencia de las impresiones que proceden del medio social,
s¢ convierte a la postre en el creador de ese mismo medic al que debe sus impresiones
[1934, pp. 73 ss.].

Un gran contempordnee de d'Helbach, Claude Helvetius, se aproximg
mas que él a la concepcién de una causalidad superorgénica. Helvetius es
una figura frecuentemente menospreciada, pero a la que corresponde un
lugar destacado entre quienes mdas se acercaron a la elaboracién de un
conjunto de principios capaces de deshacer las tautologias del espiritu crea-
dor de la cultura creadora del espiritu. Helvetius parte de la suposicion de
que todas las costumbres y la moralidad son en dlfimo extremo expresién de
las sensaciones fisicas ¥ de necesidades tales como el hambre, la sed y otras
exigencias corporales. Estas necesidades fisicas implantan en el hombre
intereses caracteristicos, inicialmente centrados en el ego, pero que inevita-
blemente se extienden para abarcar a los grupos sociales, que garantizan el
méximo placer ¥ el minimo dolor a los individuos. Las GUnicas variables de
importancia que segin Helvetius pueden afectar a esos intereses son las
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que resultan de la experiencia. Aunque Helvetius no niega categéricamente
la posibilidad de desigualdades innatas, de hecho insiste en que todas las
diferencias interpersonales importantes proceden de la educacién. Hasta lle-
gar al siglo XX no volveremos a encontrar una negacidén tan consecuente,
tan sin compromisos, de la influencia de la raza y de la herencia sobre los
individuos y sobre las sociedades. «La teoria racial de la historia humana,
la idea de que las diferentes clases sociales corresponden a diferentes ni
veles de capacidad, biolégicamente transmitidos, estdn en el extremo opues-
to al pensamiento de Helvetius» (GrossMan, 1926, p. 172). Después de esta-
blecer la cadena sociocultural, Helvetius pasa a cerrar una de las vias de
escape antes mds usadas, la geografia. En De l'esprit, Montesquieu no sale
muy bien parado:

8i las diferentes temperaturas de los climas tienen tanta influencia en las necesidades
v en las capacidades, scdmo es que los romanos, tan magnédnimoes y tan valientes bajo
un gobierno republicano, son ahora tan cobardes y afeminados? ¢(Cémo es gue los
griegos vy los romanos, antes tan dignos de estima por su talento y su virtud, que eran
la admiracidn de la Tierra, han degenerado hasta el punto de merecer su desprecio?
¢Como se explica que aquellos asiiticos, tan valientes cuando se llamaban elamitas,
fueran tan cobardes y tan bajos en tiempos de Alejandro, cuando se les daba ¢l nombre
de persas, ¥y que con s6lo el nombre cambiado por el de partos se convirtieran en el
terror de Roma, ¥ esto en una época en la que los romanos no habian perdide nada
de su valor ni de su disciplina? ;Cémo ocurrid que los espartanos, los mas valientes
¥ virtuosos de los griegos mientras observaron religiosamente las leyes de Licurgo,
perdieron su reputacién por ambas cosas cuando, después de la guerra del Peloponeso,
consintieron que el oro ¥ el lujo se introdujeran entre ellos? ¢Cémo explicar que los
judios, tantas veces derrotados por sus enemigos, bajo el mando de los macabeos de-
mostraran un valor digno de la nacién mias belicosa? (Cémo es que las artes y las
ciencias han sido unas veces cultivadas y otras olvidadas por las distintas naciones y
que han florecido sucesivamente en todos los climas? (Por aué la filosoffa pasd de
Grecia a Hesperia, de Hesperia a Constantinopla y Arabia? ¢Y por qué tras volver a
pasar de Arabia a Italia ha encontrado asilo en Francia, en Inglaterra e Incluso en el
norte de Europa? ¢(Por qué no se encuentra ya un Focio en Atenas, un Peldpidas en
Tebas o un Decio en Roma? [a temperatura de esos climas no ha cambiado [HELVE-
T1us, 1810, pp. 340 ss.].

Helvetius argumenta luego de forma parecida contra la explicacién geo-
grafica de la derrota de los habitantes del sur de Europa por los del norte
y de la apatia de los asidticos ante sus despdticos monarcas (1810, pp. 330 ss.).
No soslaya la cuestién que inevitablemente debe plantearse enseguida: ¢Cual
es entonces la causa de esos cambios en las artes, en las ciencias, en el
valor, en la virtud y en las costumbres? Su respuesta a todo ello es que lo
que debe buscarse son causas morales, es decir, en términos moderos, cau-
sas socioculturales. Perfectamente. Nuestra atencién se despierta, pero
{cudles son exactamente esas causas socioculturales? Y su respuesta no nos
puede satisfacer. Sobre la tirania asidtica, por ejemplo, la solucién que
ofrece es tan caracteristica de su inspiracién que vale la pena citarla por
extenso:

Después de haber agotado en vano las causas fsicas de la fundacién del despotismo
oriental, conviene que nos volvamos a las causas morales y, en consecuencia, a la
historia. Esta nos informa de «que, al civilizarse, las naciones plerden insensiblemente
su valor, su virtud e incluso su amor a la libertad; que todas las sociedades, inmedia-
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tamente despuds de su institucién, marchan hacia la esclavitud a un ritmo mas o
menos rapido, segun las diferentes circunstancias en que se encuentran. Por eso las
naciones meridionales, que fueron las primeras que se constituyeron en sociedad, han
tenido que ser, en consecuencia, [as primeras en quedar sujetas a un poder. despdtico,
porque es a lo que tiende cualquier especie de gobierno y es una forma que cada
Estado preserva hasta su completa destruccién.

Mas, dicen aquellos gue piensan que e! mundo es méas antiguo que lo que nosotros
creemoes, jcomo se explica que todavia haya repuiblicas sobre la tierra? A esto puede
replicarse que si todas las sociedades, al ser civilizadas, se inclinan al despotismo, todo
poder despdtico estimula la despoblacién. Las 4recas gobernadas por ese poder, des-
pobladas y baldfas generacién tras generacidén, se convierten en desiertos. Las llanuras
en las que habia ciudades de inmensa extensién, o en las que se elevaban edificios
suntuasos, poco a poco se cubren de bosques en los que se refugian unas pocas fami-
lias, ¥ de éstas insensiblemente, se forman nuevas naciones de salvajes. Y esta suce-
sién preserva constantemente sobre la tierra nuevas repiblicas.

A lo que acabo de decir afiadiré solamente que si las gentes del sur levan mds
tiempo siendo esclaves ¥y si las gentes de Europa, con excepcidn de los moscovitas,
pueden considerarse libres es porque estas naciones se han civilizado mds tarde. Por-
que, en tiempo de Tacito, los germanos y los galos todavia no eran nada mis que
una especie de salvajes. Y que la reduccidn a la esclavitud, salvo si se consigue por
la fuerza de las armas, no se logra hasta después de una larga sucesién de generacio-
nes ¥ tras los continuados e insensibles esfucrzos de los tiranos para hacer que cn los
corazones de sus sibditos se extinga ese amor virtuoso que por naturaleza sienten
los hombres por la libertad, y para de ese modo envilecer su espiritu hasta lograr que
se doblegue a la opresién y a la esclavitud [ibidem, pp. 351-52).

Esta extrafia especie de evolucionismo ciclico no explica desde luego
por qué todas las naciones han de caminar implacablemente hacia la escla-
vitud. En otro lugar, al explicar por qué termind la edad de la ciencia grie-
ga, Helvetius recae en el circulo idealista que ya conocemos,

Es porque la forma de su gobierno ha cambiado; como el agua que adopta la forma
de cualquier vasija @n la que se vierta, €l caricter de las naciones es susceptible de
recibir cualquier forma, y en todos los paises el genio del gobiermo constituye el ge-
nio de la nacién [ibidem, p. 353).

{(Véase en la p. 395 las criticas devastadoras que hacfa Helvetius a las
teorias sobre el cardcter nacional, criticas que en la actualidad han ganado
nueve interés.)

Al final, la vaga nocién de «gobierno» se extiende hasta llenar todo el
universo social.

La desigualdad observable entre los hombres depende en consecuencia de los gobier-
nos bajo los que viven; de la mayor o menor dicha de la era en que nacen; de la
vducacién; de su deseo de mejorar, ¥ de la importancia de las ideas gue constituyen el
objeto de sus reflexiones [ibidem, p. 361].

Por este camino, los «intereses» materiales que Helvetius suponia que
estaban en la raiz de las diferencias socioculturales escapan para siempre a
toda formulacién concreta, Los intereses materiales se convierten en reali-
dad en deseos concretos; los deseos son productos especificos del espiritu;
el espiritu da forma a sus productds por medio de la legislacién, y otra
vez nos encontramos con ¢l dilema de siempre. El espectdculo de la lucha
de Helvetius contra las limitaciones de su propia cultura lo describe Pleja-
nov de un modo extremadamente acertado:
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La insuperable influencia del gobierno es un tipo de impasse del que no es posible es-
capar mas que por medio de un milagro, esto es, por medio de un gobiernc gue de
pronto decida curar todos los males que se ha causado a s{ mismo¢ 0 que han causado
los gobiernos precedentes [1934, p. 160].

La ironia de esta recurrente retirada al idealismo cultural parece mayor
todavia cuando se piensa que va estaban en uso y dando constantes resulta-
dos varios fragmentos importantes de la teorfa cultural materialista. De he-
cho, la mayoria de los componentes esenciales de la estrategia cultural ma-
terialista se habfan incorporade ya a ciertas proposiciones generalmente
aceptadas sobre la relacién entre la subsistencia y la estructura social, Re-
cuérdese que Turgot sostenia lo que bien puede lamarse una primera ver-
sién de una teoria tecnoecolégica de la estratificacidén social. Incluso Mon-
tesquieu se aventurd a adoptar una perspectiva causal parecida al sefialar:

Las gentes de Siberia no pueden vivir en comunidad porque son incapaces de encon-
trar lo suficiante para subsistir; los tdrtaros pueden vivir en comunidad porque sus
rebafios pueden reunirse por algin tiempo. Entre los no agricultores, las gentes emi-
gran y se dispersan por los pastos y por los bosques. El matrimonio no puede tener
entre ellos la seguridad que tiene entre nosotros, donde es estable por la residencia
y la mujer vive permaneniements en una casa. Ellos, en cambio, pueden cambiar sus
mujeres mds facilmente, o tener wvarias, ¥y a veces se aparean indiferentemente como
los animales [1949, pp. 176-77].

Ferguson se ocupd también del mismo tema:

Una provisidn cosechada de la simple produccidn de la naturaleza, o un rebafico de
ganado, son en toda nacién primitiva las primeras formas de la riqueza. Las circuns-
tancias del suelo y del clima determinan que los habitantes se dediquen principalmente
a la agricultura o al pastoreo, ¢ que tengan una residencia estable o estén en constante
movimiente con tedas sus propiedades [1819, p. 177].

Al mismo Helvetius tampoco le resultaban desconocidas estas ideas. Asi,
en el caso de la costumbre de dar muerte a los padres ya ancianos, el mé-
todo de explicacién de Helvetius constituye una clara demostracién (exas-
perante si se piensa en sus otros deslices) de cémo se puede llegar a una
solucién general del problema de las diferencias y de las semejanzas so-
cioculturales. Lo que establecié esa costumbre no es una legislacién calda
de las nubes, sino que la costumbre es el resultado de la interaccién entre
un grupo social, su equipo de subsistencia ¥ su habitat natural, Por usar la
férmula aceptada hoy, que Helvetius anticipé a la perfeccién, las socieda-
des de cazadores de baja energia con frecuencia se ven en la imposibilidad
de soportar la carga de los miembros del grupe no productiores de alimen-
tos que no sean los destinados a remplazar a la generacién de los adultos.

Tal es la causa de esta costumbre repugnante; por esta razén un pueblo némada, que
por la caza ¥y por su falta de medios de subsistencia ha de estarse durante seis meses
al afic en bosques impenetrables, se ve, como si dijéramos, obligado a esta barbaridad;
as{, el asesinato de los padres en esos pafses es un producto de y se lleva a cabo por
los mismos principios humanitarios que a nosotros nos hacen estremecermos ante €l
¥ repudiarlo [HELVETIUS, citado en PipsAnov, 1934, p, 141l
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Aqui sf tenemos «interesess especificos no concebidos por el espiritu en
el vacio, sino por todo el organismo humano enfrentado contra un con-
junto de fuerzas naturales que no admiten mas que un conjunto restringido
de respuestas individuales y sociales, Pero ni Montesquieu, ni Turgot, ni
Ferguson, ni Helvetius, captaron realmente las posibilidades de esta pers-
pectiva; de hecho no les parecié ser otra cosa que un elemento mas entre
los muchos de un puzzle cuyas verdaderas dimensiones todavia no se ha-
bian mostrade a la conciencia de los tiempos.

XXI. LA CONTRIBUCION DE MILLAR

Mas durante el siglo xviiI hubo al menos un autor capaz de la proeza de
aplicar consecuentemente en la prictica los principios del anilisis tecno-
econdémico. Se trata de John Millar, autor de las Observations concerning
the distinction of ranks in society (1771), que ya mencionamos. La exposi-
cién que Millar hace de la teoria del excedente aventaja a las de todos sus
contemporineos.

Un salvaje que gana un sustento cazando, pescando o cosechando los frutos esponts-
neos de la tierra es incapaz de alcanzar un refinamiente considerable en su placer.
Encuentra tantas dificultades y se ve expuesto a tantas penalidades para procurarse
lo necesario que no tiene ni ocio ni estimulo para buscar los lujos ni las comodidades
de la vida. Sus deseos son pocos ¥ en proporcidn con la estrechez de sus circunstan-
cias. Su gran objetivo es ser capaz de satisfacer su hambre, ¥ después del extenuante
esfutrzo de su trabajo y de su actividad, disfrutar del alivio de no hacer nada salve
descansar [1771, p. 2].

De las diferencias en la forma de la produccién, Millar no se limita a
deducir diferencias en los modos de poblamiento, el grado de estratificacién
social y la naturaleza de la organizacién politica —aspectos todos que apa-
recen esporadicamente tratados de una forma similar por algunos de sus
contemporaneocs—, sino que también se ocupa de un modo casi totalmente
consecuente de la forma de la familia, las reglas matrimoniales, la sexualidad
y las normas de utilizacién del trabajo. Como ya antes indiqué, el modo en
que Millar acertd a tratar el desarrollo de la esclavitud parece particular-
mente notable. Con la posible excepcidén de Helvetius, los filésofos sociales
de la Iustracidén se inclinaban a considerar la esclavitud como un producto
de la depravacién de los espiritus y la irracionalidad de las decisiones. Millar
en cambio no perdié nunca de vista las ventajas y desventajas materiales,
sociales e individuales aparejadas a los distintos sistemas de trabajo en las
diferentes condiciones tecnoecondmicas. Millar no parece adherirse, como
sus contemporaneos —o se adhiere menos que cualquiera de ellos—, a la
idea de que de las decisiones «racionales» resultan siempre instituciones que
se ajustan a las normas europeas tradicionales, Implicitamente al menos,
en todos los casos el orden de la historia es un producto de las condiciones
materiales y reales y no de la actividad mental:

Resulta dificil determinar el grado de autoridad que em una situacién dada los prin-
cipios de la justicia y la humanidad nos permiten asumir sobre nuestros projimos.
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Mes un hecho que no admite duda es el de que las gentes han estade comunmente
dispuestas a usar de su poder de la manera que parece m4és apropiada para sus inte-
reses ¥y mas agradable para sus pasmnes dominantes. Lo natural es suponer que el amo
no pondrd limite a su prerrogativa sobre aquellas desdichadas personas a las gue las
circunstancias hayan impuesto la necesidad de prestar una obediencia absocluta a sus
6rdenes. Les obliga a trabajar todo lo que pueden y les da a cambioc lo menos posible
[MiLar, 1771, p. 196].

Millar acepta la posibilidad de que los «prejuicios» y la «ciega predispo-
sicion que cominmente se adquiere en favor de los usos antiguos» puedan
impedir la abolicién de la esclavitud incluso «durante los sucesivos avances
de la sociedad en conocimientos, artes y técnicas» (1771, p. 205-6). A la vez
rechaza la posibilidad de que fuera el advenimiento del cristianismo el cau-
sante del fin de la esclavitud en Europa. En lugar de recurrir a este deus
ex machina ideoldgico intenta seguir pasc a paso la sustitucién de esclavos
por siervos y de los siervos por aparceros, siempre de acuerdo con el prin-
cipio que ha discutido antes de que los amos, los sefores, los terratenientes,
los patronos, no cejan nunca en su intento de obtener el maximo beneficio
al minimo costo:

Asf, gradualments, la antigua servidumbre llegé a quedar enieramente abolida. Los cam-
pesinos que cultivaban sus granjas a expensas propias ¥y por su propic riesgo quedaron
naturalmente emancipados de la autoridad de su amo y ya no se les pudo seguir atri-
buyende la condicién de siervos. Su sujeciéon personal se habia acabado. Para ¢l duecfio
de las tierras carecia de interés cémeo se condujeran y, siempre gue pagaran puntual-
mente sus rentas, ninguna otra cosa se podia exigir de ellos, Ni habfa razén para obli-
garles a gue permanecieran en la granja por mds tiempo del que quisieran, pues nor-
malmente los beneficios que obtenian de ella hacian gque ne tuvieran mas interés por
dejarla que el propietario por expulsarlos. Cuando la agricultura se convirtié en un
oficic tan rentable, cuando el estado de quienes seguian esa profesion mejord tanto,
ningun propietario tuve la menor dificultad en conseguir un numero de arrendatarios
suficiente: para sus campos., Mis bien fue al revés, que al campesino le resulté a veces
dificil obtener tierra bastante para su actividad, ¥ después de haberse tomado el tra-
bajo de mejorar el suelo se vela en peligro de ser desposeido por el propietario antes
de haberse resarcido del trabajo y de los gastos que habia hecho [ibidem, pp. 220-21).

Millar presté también atencion a la relacién especial entre la esclavitud
¥ lo que hoy llamariamos trabajo en cuadrilla, dédndose cuenta de que sdlo
ciertos tipos de tareas colectivas podian emplear una fuerza de trabajo obli-
gada a trabajar précticamente sin compensacién alguna. En Escocia ¥ en el
siglo XviIT lo més aproximado a la esclavitud era el trabajo en las minas
de carbén y de sal:

En las minas de carbén los diferentes obreros no estdn como los campesinos ordina-
rios dispersos por un territorio extenso, sino reunidos en un lugar, y eso hace factible
ponerlos bajo la vigilancia de un capataz que puede obligarles a trabajar; y el amo
no siente tan inmediatamente la necesidad de renunciar a la autoridad de que estd

investido sobre ellos [ibidem, p. 230].

De este modo Millar fue capaz de identificar exactamente, no sin cierto
evidente sarcasmo, una de las principales bases ecologicas de la esclavitud
de los negros en el Nueve Mundo:
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Particular atencién merece el hecho de que la principal circunstancia que contribuyd
a proporcionar la libertad a los esclavos en Europa, en nuestras plantaciones ameri-
canas no se da. Por la forma de trabajar en las minas, normalmente tienen que reunir-
se varios esclavos en un mismo sitio, ¥ as{ es posible ponerlos bajo el mando de una mis-
ma perscona, investida del poder de controlar su comportamiento y castigar su negligencia,
La misma observacién resulta aplicable a las plantaciones de azicar ¥y a otras ccupa-
ciones en nuestras colonias, en las que los negros realizan el mismeo tipo de trabajo
que en Furopa suelen hacer los animales de labor, por lo que en una misma planta-
cién se tieme un gran namero de servidores negros. Como los esclavos estin todo el
tiempo al alcance del latigo del amo, éste no se ha visto forzado a recurrir al des-
agradable expediente de recompensarlos por su trabajo ni de mejorar su condicién
aplicando los métodos que en Europa parecieron tan necesarios y se emplearon con
tanto provecho para estimular la laboriosidad de los campesinos [MILLAR, 1771, en
W, C. LEHEMaN, 1960, p. 315].

Al aferrarse a la eleccién racional consciente como el factor clave en la
explicacién de las diferencias socioculturales, los tedricos de la Ilustracién
se cerraron ] acceso a una auténtica comprensién de la naturaleza sistemd-
tica y adaptativa de la organizacién social. Lo tinico que podian ver era una
coleccién de individuos que con mds o menos €xito controlaban sus pasio-
nes por la influencia morigeradora de la razén. No podian ver en cambio
un sistema superorgdnico que actuaba sobre el medio natural y a la vez
respondia a la actuacién de éste sobre él con transformaciones evolutivas
adaptativas que los miembros individuales de la sociedad no comprendian
ni escogian conscientemente, Vislumbres de este sistema superorgédnico sf
se dieron esporddicamente a lo largo del siglo. Ferguson, por ejemplo, tuvo
una idea perfectamente clara de su importancia:

Como los vientos gue vienen no se sabe de dénde y soplan hacia cualquier lugar que
se les antoja, las formas de la sociedad se derivan de origenes oscurcs y distantes;
nacen, muche antes de que aparezca la filosofia, de los instintos y no de la reflexién
de los hombres. La multitud humana se rige en sus decisiones y medidas por las cir-
cunstancias en que se encuentra situada [...] Cada paso y cads movimiento de la mul-
titud, incluso en estas ciudades que se llaman ilustradas, se da con la misma ceguera
de futuro. Y las naciones tropiezan con instituciones que son verdaderamente el resul-
tado de la accién de los hombres, mas no la ejecucién de sus designios. Si Cromwell
dijo que un hombre jamis se eleva tan alto como cuando no sabe addénde va, com
mds razén puede afirmarse de las comunidades que admiten las mayorss revoluciones
cuando no saben qué cambio buscan, y -de los politicos mds refinados, que no siempre
saben adénde pretenden conducir al Estado con sus proyectos [1819, pp. 222-23].

Mas Ferguson, a quien ninguno de sus contempordneos aventajaba en su
fe en las soluciones politicas racionales, no mantuvo con entera consecuen-
cia en todos sus escritos estos puntos de vista. En cambic Millar se esfuer-
za por dar ejemplos concretos de como las intenciones expresas de los
hombres rara vez constituyen una guia apropiada para entender sus actos.
Su libro concluye con una critica feroz de la esclavitud en aquellas colonias
inglesas que precisamente entonces comenzaban a hacer oir sus primeros
gritos de independencia, basdndolos en la libertad y en los derechos natura-
les del hombre, Ese tltimo pédrrafo del libro de Millar contiene una leccién
que después de &l se ha redescubierto en innumerables ocasiones para en
todas ellas volver a olvidarla luego:
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Constituye un espectaculo curioso de observar el que las mismas gentes que tan ins-
piradamente hablan de libertad politica ¥ que consideran que el privilegio de votar
sus propios impuestos es uno de los derechos inalienables de la humanidad, no sien-
tan escripulos al mantener a una gran parte de los habitantes de este pafs reducidos
& unas condiciones tales que no séle estdn privados del derecho de propiedad, sine,
con él, de cualquier otro derecho. Es posible que el hado no haya producide jamdés
una situacién més calculada para cubrir de ridiculo las hipdtesis més serias e incluso
més liberales o para mostrar lo poco que la conducta de los hombres estd en el fondo
dirigida por sus principios filosdéficos [1771, pp. 241-42].

Y de este modo es posible vislumbrar, dispersos aquf y alld por los es-
crites del siglo xviil, implicitos unas veces y explicitos otras, desparrama-
dos de un modo casual entre convicciones contrarias e ilusorias, mas tam-
bién en alguna ocasidn integrados en un sistema claro y definido, los iitiles
conceptuales, las materias primas y las primeras experiencias practicas, to-
davig vacilantes, de una explicacién cientifica de los fendmenos sociocultu-
rales.



