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Como personas que somos, estamos emocionalmente apegados
a una idea de «lo individual» que la realidad del mundo que nos
rodea sc¢ encarga de refutar, y que todavia menos constituye una
base vilida desde la que reflexionar acerca del pasado. Ciertamen-
te, no podemos afirmar nada a priori con respecto al peso de las
individualidades en el pasado. Otras culturas han tenido idcas dis-
tintas acerca de las individualidades y de la importancia de lo in-
dividual frente a lo colectivo. Quizds encontremos extranas estas
ideas, pero no se sostiene la idea moderna v occidental de tomar el
«culto al individuo» como evidencia indiscutible.

Hay un argumento mas solisticado gue defiende la arqucologia
postprocesual v otras escuelas afines; a saber, que tenemos que lle-
gar a comprender a ambos, al medio social y al sujeto individual.
Una vajilla es obra de determinadas personas, pero yo creo que el
registro arqueologico tiene que ver tanto con los descechos de las
acciones individuales como con los procesos a largo plazo. Tam-
bién hay un argumento [ilosoéfico que sostiene que «libertad» es un
término significativo para ser usado en el analisis histérico, pero
sélo en presencia de la ausencia de libertad, por ejemplo, cuando
se discute sobre la esclavitud, Sin embargo, antes de tomar en
consideracién esta idea hay que rechazar de plano la nocion ro-
mantica de la existencia de una libertad individual sin calificativos.
Quizas sirva para vender peliculas de Hollywood (contad las veces
que se pronuncia la palabra «libertad» en la pelicula Braveheart)
pero no constituye la base para un andlisis serio de las socicdades
del pasado.

CAPITULO 6

LEER LOS PENSAMIENTOS

En ¢l anterior capitulo se mencioné la cxistencia de una «ar-
queologia cognitiva», o lo que es lo mismo, la tentativa de llegar a
comprender la forma de pensar de la gente que vivié en ¢l pasado.
No hace falta decir que indagar en la conciencia de gente que de-
sapareci6 hace mucho tiempo es una empresa harto dificil. ¢Es ne-
cesario llegar hasta ahi?

La pregunta «;debemos indagar en la conciencia de nuestros
antepasados? estd mediatizada por otras preguntas mas profun-
das, por ¢jemplo:

1. ¢Qué ecs la conciencia, qué¢ son los pensamicntos? ¢Son
conscientes o inconscientes los pensamientos? Sigmund Freud re-
present6 un papel decisivo para las ciencias humanas al mostrar
que nuestros pensamientos conscicntes no eran mas que la punta
de un iceberg; los procesos mentales humanos eran mas profun-
dos y complcjos v mas dificiles de comprender de lo que se supo-
nia. Entonces, ¢debemos tratar de leer los pensamientos profun-
dos o s6lo los superficiales?

2. ¢(Ticnen los seres humanos ¢l mismo sistema cognitivo?
¢Hay razones para reivindicar una naturaleza esencialista del co-
nociniento, o ¢s ¢l conocimiento una construccion social que varia
de una socicdad a otra? Si varia, ¢cé6mo podemos justiticar enton-
ces nuestras presunciones sobre la psicologia individual o de gru-
po de culturas prehistoricas, a partir de estudios sobre poblacio-
nes modernas?

Se trata de preguntas muy complicadas que no sélo se plantea
la arqueologia. ‘lodas las ciencias humanas se ven abocadas a
plantearse preguntas de este tipo.
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En este capitulo pretendo profundizar un poco en este tema
para examinar algunas de las ideas quc la teoria en ciencias hu-
manas ha adoptado a fin de hacer frente a este tipo de preguntas.
Mi intencién es proporcionar el marco tedrico dentro del cual sc
mueven una serie de tendencias nuevas en arqueologia denomina-
das genéricamente «arqueologia postprocesuals o «arqueologfa
interpretativas. Eslas tendencias ticnen en comdn, primero, un
acercamicnto a los enfoques cognitivos, segundo, el influjo de la
tradicion estructuralista v, tercero, la influencia del pensamiento
marxista.

Leer los pensamientos

¢Tenemos que hacer realmente este eslucrzo? Muchos diran
que no hace falta. La mayoria de los positivistas, tanto dentro de
la arqueologia como dentro de las demads ciencias humanas, insis-
tirdn en el hecho de que nunca podremos contrastar lo que la gen-
te piensa. Los positivistas dan dos razones muy claras:

[. Nunca se podra verificar cientiticamente lo que reside en la
sesera. Los pensamientos no pueden comprobarse, por lo que gue-
dan fuera del dominio de la Ciencia.

2. Los arquedlogos no estudiamos las acciones humanas, ¢s-
tudiamos el registro arqueolégico: una coleccion muda de picdras
v huesos organizada scguin corresponda en funcion del espacio v
del ticmpo (volvemos a la figura 2.1). Somos capaces de explicar lo
que vemos en términos de sistemas culturales del pasado; sus di-
namicas de cambio, la forma en que sc adaptaron el entorno. No
hace falta que hagamos este trabajo pensando directamente en los
factores mentales, ya que si asi lo hici¢ramos, caeriamos en el
error de las explicaciones mentalistas (véase capitulo 4). Binford,
entre otros, ha desarrvollado este tipo de argumentacion.

Muchos arqueélogos tradicionales también piensan que cs difi-
cil, si no imposible, utilizar el registro arqueolégico para recuperar
ideas del pasado. Arque6logos como Christopher Hawkes discutie-
ron la necesidad de tener en cuenta siete niveles de inferencia ar-
qucologica, que van del mas sencillo y directo al mas dificil. El
material arqueoldgico, decia Hawkes, puede utilizarse de forma
bastante segura para averiguar aspectos tecnolégicos del pasado;
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las inlerencias de cardcter econémico va son mas dificiles de ha-
cer, pero las inferencias acerca de la vida cultural y religiosa cons-
tituyen una empresa casi imposible, excepto en circunstancias ex-
cepcionales.

Cualquiera que sea la orientacién tomada, existe sin ningun gé-
nero de dudas una maniliesta dificultad para acercarse a la con-
ciencia de los individuos. Los psicélogos de la conducta arguyen
que realmente no se puede llegar a lo que alguien esta pensando
en el momento presente; lo anico que puede hacerse es dar cuen-
ta del comportamiento, cosa que si pucde observarse v medirse
desde fuera. (Cuanto mas dificil no scra abrir las mentes de hom-
bres y mujeres desaparecidos y pertenecientes a culturas extingui-
das! St ya ¢s una tarca sulicientemente dilicil para los arquedlogos
de los periodos histéricos, imaginemos qué ha de ocurrir con los
prehistoriadores, que sélo tienen los restos materiales de culturas
lenecidas v ningtn tipo de documento escrito.

¢Por qué, entonces, tenemos que intentar llegar a los pensa-
mientos vy creencias de las gentes del pasado? En mi opinién, dis-
cutir acerca de si la empresa ¢s mas o menos dificil es perder el
tiempo. Pienso que es algo sencillamente necesario, por tres razo-
nes que expongo a continuacion.

1. La realidad ¢s que todos los arquedlogos hacemos presun-
ciones sobre los pensamientos de la gente del pasado. Pongamos,
por ejemplo, una simple tipologia cerdmica. Cuando nos dedica-
mos a clasificar por tipos la decoracian de la ceramica asumimos
que los disenos que comparten distintas mucstras tienen algo que
ver con los significados que comparten a su vez los ceramistas y
los usuarios de la vajilla.

Muchos arquedlogos delienden la idea de que no podemos re-
cuperar los pensamicentos, pero en la practica hacen lo contrario a
basc de introducir en sus argumentos presunciones sobre actitu-
des mentales, como si fueran puro «sentido comun». Asi, por
ejemplo, la introduccién de estulas en las casas sustituyendo a los
hogares-chimenca domésticos serfa cosa del sentido comiin, ya
que calientan mas, evitan ¢l humo y resultan mucho mas conlor-
tables. Esta argumentacion conlleva ¢l problema de que se sostie-
ne sobre presunciones sobre lo que ¢s «natural» o «normal»: en
este cjemplo, el deseo de lograr un mayor confort doméstico es asu-
mido como algo «natural», Es de «sentido comun» satisfacer tales
descos. Este tipo de presunciones cacn por su propio peso cuando
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se examinan detenidamente, ya que siempre se puede llamar la
atencion sobre la diversidad de las practicas humanas.

El problema con el sentido comtin en este contexto es que, lo
que para nosotros es cosa del sentido comin, puede no haber te-
nido nada que ver con el sentido comiin de «ellos». Los antropélo-
gos estudian otras culturas contempordneas que tienen actitudes
culturales muy dilerentes. Para los azande, cuando se produce un
desafortunado accidente es de sentido comtn ir a buscar a un bru-
jo o adivino para saber quién cs el responsable de la magia que lo
ha provocado. Es légico suponer, por lo tanto, que otras culturas
en el pasado puedan haber tenido otro tipo de sentido comrin,

Confiar en e] argumento del sentido comun es caracteristico de
puntos de vista esencialistas y etnocéntricos. Esencialismo cs pen-
sar en la existencia de actitudes o emociones «naturaless (como el
deseo de privacidad, o de confort doméstico) o fundadas en la hio-
logia, sea para el conjunto de los seres humanos, o sélo para uno
de los dos sexos. Asi, la frase «en la prehistoria, los hombres tienen
que haber sido mas agresivos que las mujeres al faltarles el instin-
to maternal» tiene cardcter esencialista, puesto que asume que «el
instinto maternal» afecta de modo natural o biol6gico a todas las
mujeres. Pueden existir o no un determinado ntimero de «univer-
sales humanos» de este tipo, tema susceptible de debate, pero por
mi parte, me declaro muy escéptico acerca de la mayorfa de posi-
bles casos. En cualquier caso, las afirmaciones esencialistas han
de ser argumentadas y nunca darlas por supuestas,

Etnocentrismo es creer que las actitudes v valores de la propia
cultura tienen caracter universal, Por ejemplo, la suposicion de
que la creencia en brujos es «irracionals es etnocéntrica, puesto
que supone que la légica occidental es la tinica forma posible de
racionalidad. La creencia en brujos tiene que ser irracional, ya
que no satistace los principios sobre los que se levanta la logica
de Occidente. También la creencia en el deseo humano de priva-
cidad es etnocéntrica, pues supone que el énfasis en lo individual
y consecuentemente, en el derecho a la privacidad de las perso-
nas cn la sociedad occidental, es algo universalmente normal y
natural,

2. Los arquedlogos que no trabajan en las recénditas profun-
didades de la prehistoria se enfrentan a testimonios que son de na-
turaleza estrictamente «histérica»; es decir, a testimonios docu-
mentales de alguna forma u otra. Estos documentos son siempre
testimonios sobre mancras de pensar, sobre ideas, por mas mun-
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danas u obvias que parezcan tales ideas. Si hemos dc¢ relacionar
los testimonios arqueolégicos con los testimonios documentales
hay que contemplar de forma critica las actitud.e,s mentales y las
ideas que representaron su papel en la produccién de tales testi-
Imnonios. . .

3. La forma de estudiar las sociedades humanas implica cl?-
mentos [iloséficos. Como ya vimos al ¢cxaminar la critica a la teoria
de sistemas, es casi imposible describir el comportamiento huma-
no sin referirnos a conceptos mentales. Imaginémonos intentando
describir a una tercera persona, por ¢jemplo, las accior}.es' que rea-
liza una mujer al cobrar un cheque bancario cn una oficina de un
banco, s6lo por referencia a los movimientos filsmos que hfice. Una
cosa parecida planted uno de mis autores favoritos, el sociélogo Er-
ving Golfman, aunque descrita de forma mucho mas elegante:

Escojamos un acto que sca sulicientemente clzu;n: un conductor
que atraviesa la calle con ¢l semdloro en rojo. ¢Qué hace este hom-
bre? [Goflman cita 24 razones diferentes, incluyendo las que siguen]
1. Procede de un sitio donde usan signos y no luces para regular 'el
tralico. 2. Un reflejo le incidié en los ojos v no pudo ver ¢l cambio
de luz del semaforo. 3. Desde hace poco no distingue bicen los colo-
res. 4. Tenia prisa. 5. Su mujer estaba dando a luz a un I?ebé en el
asiento trasero del coche v tenia quce llegar pronto al hospital. 6. Un
atracador apuntandole en la sien le conminaba a no pararse L.- ".] 1.3
Es un inspector comprobando si los guardias de tralico son diligen-
tes [...] 22. Iba borracho. 23, Su madre ejerce una prqfesmn. lamen-
table, por lo que desarrolla un movimiento compulswolcuando ve
luces rojas... Nuestro hombre no ha respetado el semaforo. Perc;
cuando comparece a presencia del juez y éste v le pregunta por qué
se habia pasado un semaforo en rojo le da un argumento s‘o‘brc lo
que realmente paso. Lo gue hace del hecho de pasarse un semdforo en
rojo un hecho discernible v destacado es evidentemente el hecho del sal-
tarse una norma. El <hecho» objetivo tiene que ser, pues, tan variable
como la posible relacion de cada uno con la norma (Go'ffman, 1971:
132; la cursiva es mia. Nolese que entendemos la accion por rc[?-
rencia a su contexto, un aspecto desarrollado por la arqueologia
postprocesual o contextual).

La creencia de que los pensamientos y las ideas son mas im-
portantes que el mundo material se llama idea!if'mcl). La arqueolo-
gia postprocesual, aunque no reivindique para si misma una natu-
raleza filosofica idealista, esta profundamente influenciada por las
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nociones idcalistas. Histricamente, la tradicién idealista en filo-
sqfia es muy larga v fecunda, incluyendo nembres como Platon
Vico, Berkeley, Kant, Descartes y Hegel, asi como al lingtiista Fu
dinand de Saussure v al antropslogo Claude Lévi-Strauss,

Arqueologia cognitiva

Muchos de los aspectos que acabamos de comentar fueron re-
cogidos por los arqueélogos cercanos a la tendencia procesual.
Aceptaron que los primeros modelos procesuales no tenian en
cuenta lla mancra de pensar de la gente, por lo que mostraban cier-
tas limitaciones, Seguidamente empezaron a explorar la manera de
captar el conocimiento dentro de los supucstos gencrales del pro-
cesualismo, pero sin salirse de su marco referencial, Recientemen-
te estas lentativas han dado lugar a una escuela de pensamiento eti-
quetada como arqueologia cognitiva o procesualismo cognitivo,

Estos arquedlogos observan las mentes de maneras distintas.
Renfrew y Zubrow admiten que se puede, por ejemplo, identilicar
cgmportamientos religiosos mediante el rcgistrd arqueolégico. Su-
gleren que no existe contradiccion entre defender un punlﬁ: de vis-
ta cientifico con relacion a la teoria arqueoldgica e insistir en la
necesidad de bucear en las mentes. Kent Flannery v Jovee Marcus
por ejemplo, han buscado relaciones funcionales entre el «suhsi‘;:
tema ideol6gico» y otras dreas de los subsistemas culturales v han
insistido en la compatibilidad de su trabajo con los analisis de
subsistencia v asentamiento: - .

Nuestro primer esfucrzo [en arqueologia cognitiva: Flannerv v
Maf-cus, 1976] tuvo como objetivo mejorar la c:)mprcnsidn de los
antiguos indios zapotecas a base de combinar sus ereencias CoSmo-
I(l}glCElS con un analisis mads tradicional de sus formas de subsister-
cia y asentamiento... Simplemente tratamos de mostrar que s¢ po-
dian explicar mejor los comportamientos de los antiguos zapotecas
con relacién a la subsistencia si, en vez de restringi;nos al estudio
de los cultivos y el sistema de irvigacién, tenfamos en cuenta lo que
se sabia sobre las nociones de los zapotecas sobre los ravos, la [lu-
via, los sacrificios con sangre v la «ética de la expiaciény». Insistimos
en el hecho de que podiamos tener en cuenta estas cosas gracias a
la riqueza de las cronicas existentes debidas a testigos prc;encinles
espanoles del siglo xvi (Flannery v Marcus, 1993: 260).

FEER LOS PENSAMIENTOS 121

Flannery v Marcus senalan que el estudio de las cosmologias, la
religion, la ideologia v la iconogralia constituyven areas legitimas
del analisis cognitivo, enfatizando el hecho de poder ser funda-
mentadas en datos empiricos. En los altimos tiempos, otras [uen-
tes de inspiracion proceden de la psicologia. En particular, Steve
Miihen ha hablado de «forrajeadores juicioses» al indagar sobre la
manera de modelar, dentro del marco adaptativo, los procesos de
toma de decision de los cazadores recolectores, produciendo una
gama de inferencias cognitivas (Mithen, 1990: véase también el ca-
pitulo 9 de este volumen).

El argumento central de todos estos autores ¢s que podemos
tratar de leer ¢n los pensamientos sin ceder en los elementos prin-
cipales del enfoque procesual: la creencia en la objetividad cienti-
fica y la adhesion a los modelos sistémicos menos estrictos. Sin
embargo, otros arquedlogos sostienen que la necesidad de entrar
cn las mentes los ha llevado a cuestionar los mismos fundamentos
de la arqueologia procesual.

Dos escuelas de pensamicento han resultado especialmente in-
(luventes en esa tesitura: el estructuralismo y el marxismo. Voy a
hablar de cada una de ellas a continuacion antes de entrar, cn el
proximo capitulo, en la inflluencia que estas escuclas han tenido en
¢l desarrolle de la «arqueologia postprocesual».

El estructuralismo

Una de las vias por las cuales ¢l idealismo ha ejercido una in-
(luencia clave en el pensamiento arqueoldgico pasa por la escuela
de pensamiento denominada estructuralismo. De modo parecido
al papel cjercido por ¢l luncionalismo o el marxismo, esta corricn-
te tedrica ha contribuido a desarrollar una viva conciencia critica.
En su forma inicial y cldsica conserva hoy dia pocos partidarios,
pero (de modo parecido a la teoria de sistemas) su influencia en el
pensamicento arqueoldgico ha sido profunda, de modo que no pue-
de ignorarse. Tgual que ¢l (érmino marxismo, el término estructu-
ralismo ha sido usado de forma impropia y abusiva, habiendo ser-
vido para llamar la atencion sobre un grupo de intelectuales dile-
tantes parisinos de la Rive Gauche, mas que para relerirse a un
corpus de ideas muy concretas:
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La revista People hablaba la semana pasada de la alicion de los
intelectuales estructuralistas por cenar en Sardi’s, de cémo les apa-
siona experimentar con nuevos platos, de cémo empezé con ellos la
revolucion Perricr.. también se dice que hay una pelicula inspirada
por los deconstruccionistas que explora sus complejos métodos de
pensamiento, su estilo de vida relajado y sus complicadas costum-
bres sexuales, y lo que les ocurre cuando dejan Paris y toman la scn-
da dc Texas; se dice que Robert Redford est4 muy intercsado en el
papel de Derrida (Bradbury, 1987: 2; diez afios después se han tras-
ladado a Islington, al norte de Londres, y ahora cenan en Granita y
en el River Café),

Empezaré por las raices del estructuralismo para que su in-
[luencia actual pueda entenderse mejor. Si para los funcionalistas
la cultura es como un organismo, en el que las distintas partes del
cuerpo/sociedad realizan distintas funciones, adaptandose el con-
junto al entorno en ¢l que vive, para los estructuralistas, la cultura
es como el lenguaje. El estructuralismo empezo siendo un conjun-
to de ideas propuesto por Ferdinand de Saussure para ser aplica-
do a la lingiiistica. El punto mas importante para nosotros es en-
tender como Saussure que un lenguaje se compone de reglas ocul-
tas que usamos pero que no articulamos. Cuando escribo y s¢ lee
esta frase estoy utilizando una serie de reglas gramaticales para
componer ¢l texto. Las reglas son de sobras conocidas. Cada uno
de nosotros tiene un conocimicnto suficiente de las reglas como
para permitirle descodificar lo que escribo, es decir, leerlo. Aunque
cada frase que escribiera fuera original y tinica, nunca escrita an-
teriormente en la historia de mi lengua, sierapre podria leerse. La
verdad es que puedo generar una serie infinita de frases diferentes
a partir de unas cuantas reglas gramaticales bastante simples.

Todos entendemos estas reglas a un nivel profundo e implicito
¥ no a un nivel superficial y explicito. Todos tenemos una cierta
idea de lo que es un gerundio o una oracién en subjuntivo. Ningu-
no de nosotros traduce tales reglas en palabras por mas que las co-
nozcamos y las utilicemos habitualmente de forma correcta, (Si
fuera de otra manera, si no las utilizdramos correctamente, no po-
driamos descodificar la manera de expresarse de cada cual y no
podriamos entendernos.)

Para resumir, las reglas que rigen el lenguaje permanecen ocul-
tas en las profundidades del cerebro humano. Si se quierc explicar
las diferentes formas del lenguaje hay que referirse a las reglas
(cognitivas) ocultas responsables de la lormacién de frases.

T 2
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Los arquedlogos influidos por el estructura]ismo sugirieron que
algo parecido ocurre con los objetos mauzrza]es que descubrimos
en ¢l registro arqueolégico; los objetos serfan, pues, otra Fm‘ma_ de
expresion cultural. Si se pretende explicar una cultura es prefrlsp,
por lo tanto, desvelar las reglas ocultas generadoras de las formas
culturales.

Los modclos estructurales han sido utilizados a menudo para
clasificar los distintos tipos de material arqueolégico. chry" Glas-
sie, por ejemplo, utilizo la analogia «gr_arr‘}atical» para cxaminar la
arquitectura popular en la Virginia del siglo xvi. Llegd a la con-
clusion de que la gente disenaba sus casas a partir de una serie de
unidades basicas cspaciales sobre las que ap]ica_ba un sistema de
reglas «gramaticales» para obtener diferentes tipos de \f1v1e1_1c1'a.
Glassie llamd a este método gramdtica transformacional: es dcl’cu',
se trata de describir la manera en que unas detet‘l]1i11ac;!q5 unida-
des se transforman pasando por una seric de fases cognitivas has-
ta devenir casas. Existen casos de ejercicios Similax'c:s aplicados a
otra clase de material como el arte rupestre paleolitico o la deco-
racion ceramica, ) )

No obstante, las implicaciones del estmcturall:smo van mas alla
que la simple oferta de herramientas metodol@gmas para n_w_]cnflr
los procedimientos de clasificacion c_ie ma_terlaic‘s. Asn, mientras
que a un intelectual funcionalista o SlSléIl:llCO el instinto l.e incita
inmediatamente a preguntar «¢como [unciona este pmcednmen‘to
o esle subsistema cn el conjunto de la cuhurg?» y «scomo el mis-
mo ayuda a que ¢l sistema en su totalidad i’un}cmnc o se adapte
mejor al entorno?», el estructuralista demapdara “¢ qué reglas sub?
vacentes regulan esta estructura?» y «cqué nos dicen estas reglas
acerca de la forma de contemplar el mundo de esa Cullura?»l. ’Para
los funcionalistas, la cultura ¢s fundamentalmente una cuestién de
adaptacion; para los estructuralistas, la cultura es iundzppcntal-
mente una forma de expresién, un sistema (oculto, cognitivo) de
significados.

Marxismo

Es imposible en ¢l momento presente cscribir -hisloria sin utili-
zar una gama extensa de conceptos dircctla 0 indirectamente rela-
cionados con el pensamicnto marxista, y sin situarse dentro del hk')-
rizonte intelectual delimitado v descrito por Marx. Incluso podria
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especularse sobre qué dilerencia existe en tltima instancia colre ser

historiador y ser marxista (Foucault, 1980: 53),

La segunda escuela de pensamiento que ha ejercido una pro-
tunda influencia en ¢l pensamiento arqueoldgico es ¢l marxismo.
Igual que el estructuralismo, ¢l marxismo se¢ ha desarrollado mu-
cho desde su formulacién inicial por Karl Marx en el siglo xix.
Quisiera destacar unos pocos aspectos del pensamiento marxista
de especial relevancia para la teoria arqueolégica.

En su forma original, el marxismo es una filosolia materialisia,
puesto que sostiene que las cosas materiales son mas importantes
que las ideas. Si eso es asi, la historia de la humanidad tendra que
ver, sobre todo, con ¢l desarrollo de la capacidad productiva de la
especie humana, con la creciente habilidad humana para producir
objetos materiales. Gerry Cohen piensa que «la historia es [unda-
mentalmente el proceso de crecimiento de la capacidad producti-
va de la humanidad, de manera tal que las formaciones sociales
aparecen y desaparccen de acuerdo con su capacidad de favorecer
o obstaculizar tal crecimiento» (Cohen, 1978: x). En frase del pro-
pio Marx, los seres humanos son lo que hacen, no lo que piensan:
«no es la conciencia de los hombres lo que determina su ser sino
al contrario, es su ser social lo que determina su conciencia» (ci-
tado por McClellan, 1977: 389).

Los marxistas sostienen que la gente de cualguicr época produ-
ce las cosas que precisa de una forma distintiva que Marx deno-
mind «modo de produccién». Los marxistas han hablado, por
ejemplo, de un modo de produccién (ribal, asiatico, antiguo, feu-
dal o capitalista. El modo de¢ produccién antiguo, para tomar un
ejemplo, se distingue de los demds porque se apoya en el trabajo
de los esclavos, mientras que el feudalismo depende del trabajo de
los campesinos no libres, los «siervos», que viven atados a la tierra
que trabajan. Cada modo de produccién genera un tipo diferente
de antagonismos dc clase: ¢n las sociedades antiguas entre amos y
csclavos, en el leudalismo entre siervos y senores feudales, en ¢l
capitalismo entre proletarios y burgueses.

Marx piensa que un modo de produccién puede entenderse me-
jor si distinguimos las fuerzas de produccion, es decir la materia
prima, las herramicentas o maquinas, el trabajo, de las relaciones
sociales de produccion. Por ¢jemplo, las fuerzas de produccion de
una sociedad capitalista consisten en las maquinas y equipos
de las fabricas, mientras que las relaciones de produccion tienen
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que ver con el meollo del sistema de fabrica, esto es, la scparacion
cntre la fuerza de trabajo y la direccion.

Para Marx siempre habrd antagonismo vy conllicto entre estas
dos partes: «las fuerzas de produccion, el estado de la sociedad v
la conciencia entran en contradicciéon, ya que la division del tra-
bajo implica el... hecho que la actividad moral e intelectual —ocio
v trabajo, produccion y consumo— recaiga en personas distintas,
v la tinica posibilidad de gue no aparezca tal contradiceién reside
en la negacion misma de la division del trabajo». Por esta y por
otras razones siempre existira contlicto en el interior de las socic-
dades humanas. Las contradicciones y los antagonismos de clase
irrumpen en el corazén de todas las formaciones sociales, desa-
rrollandose a velocidades distintas segiin las circunstancias. Con ¢l
tiempo, sin embargo, tales antagonismos son capaces de derribar
toda la estructura establecida, para que pueda levantarse sobre sus
ruinas una nueva lormacion social.

Este modelo marxista clasico ba sido objeto de duras criticas;
pero seria demasiado largo seguir la trayectoria que lleva del mar-
xismo clasico al marxismo moderno. Sélo pretendo aqui llamar la
atencién sobre tres puntos que surgen de esta sintesis de la leoria
marxista clasica, especialmente pertinentes para el desarrollo del
pensamiento arqueologico:

1. Los escritos de Marx proporcionan la base cientifica del co-
mnisnio. En este sentido, el marxismo cldsico comparte muchos
paralclos con la creencia en un fundamento positivisia para -la
Ciencia, cosa que ya fue discutida en el capitulo 3. Pero contraria-
mente al positivismo, Marx piensa que los infelectuales no han de
separar el pensamiento de la accién politica.

Los arqucologos marxistas contemplan, consecuentemente, la
existencia de una relacién entre la arqucologia v la politica. En-
tienden la misma practica arqueolégica y los modelos interpretati-
vos de su disciplina como una forma de expresarse politicamente.
De modo similar, entienden su trabajo diario como arquedlogos
como parte de una actividad politica mas amplia. Piensan los mar-
xistas que no darse cuenta de csto es hacer como el avestruz, que
esconde su cabeza bajo la arena.

2. El proceso que conduce al cambio histdrico es un proceso
dialéctico segin el pensamiento marxista. Un modelo dialéctico es
¢l que depende del desarrollo de contradicciones y conflictos en su
seno, en este caso, en el interior de una determinada formacion
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social. Cada formacién social tiene su especificidad. Los términos
«campesino» y «sefnor» no tienen el mismo significado en cual-
guicr época y lugar. Sélo podemos definir y comprender correcta-
mente las clases sociales que agrupan a los campesinos v a los sc-
fores si comprendemos bien la formacion social feadal en su con-
junto. Cuando una formacién sufre un colapso aparece una nucva
formacién que desarrollard con ¢l tiempo sus propias clases socia-
les, asi como sus propios conflictos de clase.

El modelo dialéctico aplicado a los procesos sociales contrasta
con el modclo sistémico que ya hemos estudiado. Se recordara
que ¢l pensamiento sistémico presenta al cambio como un proce-
so gradual y no traumdtico dc madurez y adaptacién. El modclo
dialéctico nos induce a cuestionar las categorias sociales v las de-
finiciones que reivindican su certeza en cualquier circunstancia de
tiempo v lugar.

El marxismo ha llevado a los arquedlogos a cuestionar deter-
minadas contradicciones, como la que enfrenta a la subjetividad
con la objetividad. Advierte que estos términos sélo se oponen
dentro de un marco general, y que e¢s este marco general lo que
precisamente hay que cuestionar y transformar.

El tercer punto es quizas el mas importante para entender la
contribucién del marxismo al conocimiento y al pensamiento ar-
queoldgico en general: el concepto de ideologia.

La ideologia

Los neo-marxistas o marxistas recientes han centrado su aten-
cién en el papel de la ideologia dentro del modelo que hemos exa-
minado. Para Marx, las fuerzas de produccion y las relaciones de
produccion constituyen «la infraestructura», el nicleo del siste-
ma; los sistemas politicos y legales sc¢ levantaban encima de este
sustraio, junto a las creencias ideologicas. Visto de manera sim-
plista, cuando los fundamentos sociales empiezan a quebrar y la
sociedad se vuelve mas desigual e injusta, las creencias de la gen-
te sirven para «tapar las grietas» y hacer que el sistema parezca le-
gitimo.

Es verdad que cxiste mucha ideologia «vulgar», casi de consu-
mo: en nuestra sociedad actual la asociamos a muchos anuncios
publicitarios, a las periédicas llamadas al patriotismo, al ondear
de banderas, a la maternidad v a la tarta de manzanas. Pero los

o
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marxistas creen que la ideologia trabaja asimismo a un nivel mu-
ho mas sutil. La ideologia sirve, en delinitiva, para:

1. Legitimar; es decir, hace aparecer ¢l orden social vigente
como algo inmutable, establecido por la divinidad o carente de al-
(crnativas.

2. Hacer aparccer como universales (beneficiosos para todo
¢l mundo) intereses que son sectoriales (por cjemplo, los intereses
Jde determinadas clases sociales).

3. Enmascarar la realidad, por ejemplo, negando la existencia
de desigualdades eccondmicas y sociales,

Un marxista, sin ir mas lejos, sostendria que le bastaria abrir
las paginas de la mayoria de los periédicos para ver como funcio-
na la ideologia en nuestra sociedad (la competencia y las reglas
Jdel mercado libre no son construcciones humanas arbitrarias que
pucden ser cambiadas, sino que existen porque han demostrado
-1 bondad; sélo hay que mirar lo miserable que cra la vida en la
lidad Media para comprenderlo, es decir, antes de descubrirse los
heneficios del capitalismo). Los intereses de clase se presentan
camo beneficiosos para todos (los aumentos de salarios sc pre-
wentan como «dafiinos para la nacién» cn vez de verse como per-
mdiciales para ¢l crecimiento de los dividendos de los capitalis-
tas). La ideologia de la igualdad (cualquiera puede llegar a presi-
Jente, todos somos iguales ante la ley, queremos construir una
wociedad sin clases) enmascara Jo que los marxistas entienden co-
mo la verdadera y real divisiéon de los seres humanos por género
v rlqueza.

Este interés por la ideologia ha alentado un estudio minucioso
Ji- la forma de actuar de la ideologia v a llevado a enfatizar la ne-
«esidad de desenmascarar las relaciones que se esconden detras de
L. ideologia. Paradéjicamente, pues, ¢l marxismo, que inicié su in-
Miencia como un modelo materialista de analisis de la realidad,
acabé condicionando la arqueologia anglo-americana a través del
analisis de las convicciones de base ideolégica. Fue la Escucla de
Ieakfurt de teoria critica la que mas intervino en este cambio de
vnfoque. La Escucla de Frankfurt sefial6 la necesidad de mirar de-
tas de la mascara de la ideologia para mostrar como los sistemas
A creencias de la moderna sociedad occidental no son neutrales u
ahiclivos, sino que son construcciones ideologicas destinadas a le-
pitimar el capitalismo de nuestro tiempo.
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El interés por ¢l papel de la ideologia cn arqueologia mucstra
dos aspectos. Por un lado, la indagacion del papel representado por
la idcologia en el pasado, por ejemplo, cémo un sisterna particular
de creencias servia para legitimar la posicion de las élites en las so-
ciedades antiguas. Por otro, la mirada hacia las realidades del pre-
sente: como los trabajos de arqueologia conticnen una fuerte carga
ideologica. Bruce Trigger ha estudiado a tondo las diferentes inter-
pretaciones de la prehistoria novteamericana v ha demostrado de
qué forma contribuyen a fijar una vision ideologica de las culturas
nativas asociada a la falla de progreso v al estancamicnto.

Todo esto es muy interesante, pero hemos leido muy pocas cosas sobire
argueologia en este capitulo, ¢De qué forma concreta los diferentes puntos
de vista desarrollan cxplicaciones diferenies en argueologiu?

Fxaminaré otros ejemplos practicos en el proximo capitulo,
micntras tanto haré soélo un resumen provisional de lo que se ha
expuesto.

Para la tradicion procesual, los objetos excavados constituyen
verdaderos testimonios de los diferentes componentes de un siste-
ma cultural que existio en ¢l pasado. Para algunos de ellos, los ob-
jetos forman un registro [osil del comportamiento humano. Mu-
chos procesualistas picnsan que como no podemos indagar en los
pensamientos de manera cientifica, que no cstamos capacitados
para cxplicar los objetos con relacién a las ideas de sus producto-
res: aungue siguiendo a Flannery v Marcus, si podemos incluir en
nuestro anélisis a determinadas «variables cognitivas». En cam-
bio, si podemos examinar los distintos componentes de los siste-
mas culturales del pasado v las relaciones que manticnen entre
¢llos, utilizando un lenguaje derivado muchas veces del pensa-
miento sistémico. Los procesualistas reivindican poseer las claves
para contrastar distintas hipdétesis alternativas sobre la mancra de
funcionar de estos sistemas, gracias a la teoria de alcance medio.

Para los estructuralistas, los objetos constituven testimonios de
un sistema de creencias en su sentido mas amplio. Del mismo modo
que el lenguaje se cstructura en reglas que permanecen ocultas,
asi sucede con la cultura material. Los estructuralistas se intere-
san por las oposiciones que encontramos con relacién a la forma
de los objetos, o en la manera de colocar ofrendas en las tumbas,
o sobre las ideas rclacionadas con ¢l género, o por las contra-
dicciones entre naturaleza v cultura, ete. Pueslo que no podemos

LRI TOS PENSAVIENTOS 129

probar la cxistencia de reglas ocullas, esta tradicion intelectual
piensa que no existe posibilidad alguna de contrastar ninguin lipo
de interpretacion sobre ¢l pasado. Por lo tanto, en vez de intentar
reducir las visiones sobre la cultura a patrones uniformizadores,
hav la tendencia a desarrollar interpretaciones multiples v muy
complejas.

Los marxistas se interesan por las contradicciones y desigual-
dades existentes en ¢l seno de las sociedades. Por cjemplo, buscan
descubrir si las practicas de enterramiento sirven para legitimar o
enmascarar lo que realmenic sucede en la vida. Los maixistlas se
preguntan: ¢qué relacion tienen las creencias o visiones del mun-
do que se expresan a través de esta muestra de la cultura malterial,
con lo que realmente sucedia? O ¢puede una determinada précti-
ca funeraria igualitaria enmascarar la existencia de desigualdades
sociales?

Conclusion

En la segunda parte de este capitulo me he centrado en dos im-
portantes escuelas de pensamiento dentro del campo de la teoria
social: el marxismo v el estructuralismo. Pude haber escogido
otros movimicntos influyentes que de alguna forma seran tratados
en otras partes del libro, como el feminismo. Pero marxismo y es-
tructuralismo confieren un tono distintivo a las corrientes intelec-
tuales que van a inlluenciar a la teorfa arqueoldgica en la década
de los ochenta.

El marxismo llama la atencién sobre los conilictos v las con-
tradicciones, da importancia al papel de la ideologia v afirma el
cardacter fundamentalmente politico del discurso académico. El es-
tructuralismo nos descubre un interés los contenidos de la cultura
material, por los significados de toda expresion cultwral.

Todas estos temas convergicron durante los afos ochenta para
formar una nueva rama de la teoria que fue denominada «arqueo-
logia postprocesual».
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