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INTRODUCCION

La tarea de la «Fenomenologia del Espiritu»
como primera parte del sistema de 1a ciencia

El curso que viene a continuacién es una interpretacion de la
obra de Hegel que conocemos con el nombre de «Fenomenologia
del Espiritu». Mediante la dilucidacién del titulo y sus diversas
formulaciones nos procuraremos la indispensable inteleccion pro-
visional de la obra, para con posterioridad comenzar la interpreta-
cién alli donde la Cosa misma inicia, omitiendo, asi pues, el
extenso Prélogo y la Introduccién.

El titulo corriente de la obra, «Fenomenologia del Espiritu»,
no es ciertamente el titulo original; sin embargo, fue el que
explicitamente se impuso como titulo literario de la obra, desde el
momento en que fue incluida en la edicién completa de las obras
de Hegel, que, a partir de 1832, prepararon los amigos de Hegel
inmediatamente después de su muerte. La «Fenomenologia del
Espiritu» constituye el 11.° tomo de las obras completas que
aparecié en 1832. El editor Johannes Schulze sefiala en su
prefacio que el mismo Hegel tenia en preparacién antes de su
repentina muerte una nueva edicién de la obra. Con qué proposi-
to y de qué modo, es algo que alli puede ser consultado .

! Los trabajos filosoficos de Hegel alli aparecidos seran citados segun la obra
completa de 1832 y afos siguientes, indicando el tomo y el namero de pagina. En

11
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12 La fenomelogia del espirictu de Hegel

del iri ja, asi i

| E.spmtu.? La obra tenla, asi pues, un encabezamiento y titulo
pru?clpal': «Sistema de la ciencia.» Con este sistema se coordina y
en él se inserta la obra, Lo intrinseco de l2 obra, por ello, sélo
puede ser concebido desde sy interna tarea, y ésta consiste ~—por

L Los sistemas de Ja Fenomenologia y de Iy Enciclopedia

¢Hasta qué punto el sistema de la ciencia precisa de la
«Fenomenologia del Espiritu» como ptimera parte? ;A qué alude
ese subtitulo? Antes de responder a esa pregunta, debemos
record.ar ahora que tampoco ese subtitulo de la obra,, que, con
posterioridad, fue el titulo definitivo, esti completo. El ;itulo
cf)mp}eto, ante todo y en primer lugar, reza: «Sistema de la
clencia. Primera parte. Ciencia de la experiencia de la conciencia.»
Ese subtitulo —«Ciencia de la experiencia de la concienciay— es
formulado acto seguido, de la siguiente forma: «Ciencia de Ia
Fenorpenologia del Espiritu.» Es de aqui de donde surge el titulo
abreviado y devenido habitual; «Fenomenologia del Espiritu.»
~‘Para la dilucidacién del titulo, manifiestamente tenemos que
cenirnos a la formulacién mas completa, a las dos formas que
presenta y las cuales dicen lo mismo, aunque de forma diferente.
De ello se desprende, en primer lugar, lo siguiente: la primera
parte del sistema de la ciencia es ella misma ciencia; es decir: dicha
patte constituye «la primerq parte de la ciencian2. Lo peculiar de
€52 primera parte debe hacérsenos mis explicito si la contrasta-
mos con la segunda parte. No obstante, con posterioridad a esta
primera parte no apareci6 ninguna segunda parte del sistema de Ia
ciencia,
’Sl.n embargo, tras la aparicién de la «Fenomenologia del
Espiritu» en 1807, Hegel comenz6 a publicar una nueva obra que

la reimpresién de 1a edicién del jubi i \
g d jubileo, dicho nimero de pigi
reprzoducntdo arriba; entre paréntesis, en el margen interiore paging se encuentra
Phin. Prol., 11, 28. [trad, p. 29]. '

13
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conocemos con el titulo de «Logican, cuyo primer tomo aparecio
en 1812-13, y el segundo en 1816. Cierramente esto es asi, pero la
«Logica» no apareci6 como segunda parte del sistema de la ciencia.
¢O acaso, atendiendo a la Cosa, esta Logica seria la segunda parte
del sistema? Siy no. Si, en tanto el titulo completo remite a la
conexioén con el sistema de la ciencia. En realidad, el titulo reza:
«Ciencia de la Légicay, ins6lito y extrafio titulo para nosotros e
incluso para aquella época. Pero no es éste el caso cuando
pensamos en el subtitulo completo de la primera parte: «Ciencia de
la Fenomenologia del Espiritu.» Asi, el sistema de la ciencia seria:
1, ciencia de la Fenomenologia del Espiritu, y 2, ciencia de la
Logica. Es decir: como sistema de la ciencia es: 1, este sistema
como Fenomenologia, y 2, este sistema como Logica. El sistema,
por tanto, aparece necesariamente bajo dos figuras. Ambas, en su
mutua delegaciéon y como conexién de su delegacién, son el todo
del sistema en la totalidad de su realidad efectiva.

Ademas, con independencia de la interna conexion objetiva
entre la «Fenomenologia» y la «Légica», en multiples lugares de la
«Fenomenologia del Espiritu» se remite expresamente 2 la «Logi-
ca» 3. Mis aun, no sélo encontramos anticipaciones de la «Logican
en la «Fenomenologiay, sino también, inversamente, referencias
retrospectivas de aquella a la «Fenomenologia» 4. Pero previamen-
te a todo ello, Hegel explicitamente escribe en el Prélogo al
primer tomo de la «Logica», en su primera edicion de 1812; «En
lo que hace a la relacion externa [de la “Légica” respecto a la
“Fenomenologia del Espiritu™], estaba [i] contemplado que a Ia
primera parte del sistema de la ciencia, que contiene a la Fenomeno-
logia, siguiese una segunda parte que debia contener la Logica y
las dos ciencias reales de la filosofia, la Filosofia de la Naturaleza
y la Filosofia del Espititu, clausurindose asi el sistema de la
cienciax» 5,

Resulta claro, asi pues, que en el momento de la aparicién de
la «Fenomenologia», en 1807, estaba previsto que la totalidad del
sistema constase originalmente de dos partes. Pero la segunda
parte no debia contener Gnicamente a la Logica, sino ala Légica
al unisono con las ciencias reales de la filosofia. Pero ese todo que

3 CF. 11, 29, 37, 227 [urad. pp. 26, 32, 181].
* Cf., por ejemplo, 111, 33 y ss., 35, 41, 61.
5 I, 8.

K]
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4 La fenomelogia del espiritu de Hegel

debia configurar Ia segunda parte del sistema no es otra cosa que
el concepto transformado de la metafisica transmitido por la
tradicién, cuyo caricter intrinseco sistematico también determiné
de parte a parte la problemitica kantiana: metaphysica generalis:
ontf)logla; metaphysica specialis: psicologia especulativa, cosmo-
logia especulativa, teologia especulativa, ’

_ I.:a aludida segunda parte que debia seguir comprende en el
intetior dfe sial todo de la metafisica transmitida por la tradicién
aunque ciertamente en la forma transformada resultante de l;
posicion fundamental de Hegel. La transformacién puede ser
caracterizada sumariamente asi: el todo de la metafisica es;é
<’jlv.1d1do en dos partes: I, Légica, I1. Filosofia real. Pero esta
ultima s6lo tiene en Hegel dos partes: Filosofia de la Naturaleza
(Cosmologia) y Filosofia del Espiritu (Psicologia). La tercera. Ia
Parte decisiva para la filosofia transmitida por la tradicion f;lta
en Hegel; esto es: falta en la filosofia real, pero no en el todo’de su
mc.:tgfisifa, donde encontramos a Ia teologia especulativa en
otiginaria unidad con Ia ontologia. El concepto genuino de la
Légica hegeliana es esa unidad de teologia especulativa y onto-
logia.

La teologia especulativa no es idéntica a la filosofia de la
r;hglon, tampoco es teologia en el sentido de la doctrina de la fe
sino ontologia del ens realissimum, de la mis alta realidad efectiva’
como ral, ontologia que para Hegel se funde al unisono con la
pregunta por el ser del ente en general; por qué esto es asi, lo
veremos en el curso de nuestras interpretaciones. ’

Perg si la segunda parte del sistema planeado debe exponer la
metlafisxca, entonces la primera parte —es decir, la «Fenomeno-
logia del espiritun— en nada seria diferente a la fundamentacién
dfe la metafisica, es decir, a la fundacién que la cimenta; enten-
dlendf) a ésta no en el sentido de una «teoria del conocimientoy
tan ajena a Hegel como a Kant, tampoco en el sentido de
reﬂex‘lones metodolédgicas vacias respecto al modo en que ello
tendria que ser hecho s se pusiesen manos a la obra, sino que se
habla de la fundacién que cimenta como preparacion del terreno
es decir, como la «prueba de la verdad del punto de vista»6 que,
compete a la metafisica,

—_—
s 11, 61.

Introduccion 15

Pero, ¢por qué no aparecioé explicitamente la «Ciencia de la
Légica» bajo el titulo de la segunda parte del sistema de la
ciencia? Hegel dice: «Pero la necesaria extensién que la Logica
debia obtener me ha llevado a sacarla a la luz expresamente; asi
pues, en un plan ampliado, ella constituye la primera consecuen-
cia de la Fenomenologia del Espiritu. Posteriormente voy a
seguir con la publicacion de la elaboracién de las dos ciencias
reales de la filosofian 7.

Sin embargo ——nos preguntamos—, sacaso es esto una razén
para dejar de lado al titulo principal de «Sistema de la ciencia»?
En absoluto no. Justamente s el sistema ha alcanzado un plan
ampliado, entonces requiere mas que nunca de la caracterizacién
de las partes concretas y particulares en su pertenencia al sistema.
En modo alguno repugnaria ni al plan original, ni al plan
suficientemente ampliado que, por ejemplo, el todo hubiese
sido ordenado en su forma literaria, del siguiente modo: 1.2
parte: Ciencia de la Fenomenologia del Espiritu; 2.3 parte, 1.2
serie: Ciencia de la Légica, 2.* serie: Ciencia de la Filosofia
Real. (Cf. Curso de Jena, W. S. [Semestre de invierno], 1802/3:
Loégica et metaphysica secundum librum mundinis instantibus
proditorum.)

¢Por qué ya en 1812 esti ausente el titulo «Sistema»? Por-
que en el intervalo (1807-1812) ya se ha preparado una transfor-
maci6n. El indicio de la transformacién que comienza respecto a
la idea de sistema se muestra en el hecho de que no solo se
suprime el titulo principal para la «Légican, sino que ahora
incluso esta misma queda aislada; no porque.abarcase demasia-
do, sino porque en el fluctuante plan del sistema también la
funcién y lugar de la «Fenomenologia» apuntan ya a un cambio.
Porque ésta ya no sigue siendo la primera parte, por eso
tampoco la «Légica» es la segunda. La «Logica» esti separa-
da porque tiene que seguir estando libre para hacerse cargo de
otra posicion en el nuevo plan, en vias de maduracién, del
sistema.

Podemos hacernos una composicién de lugar del intervalo
que media entre la aparicion de la «Fenomenologia» en 1807 y la

7101, 8 y ss.

(6l
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16 La fenomelogia del espiritu de Hegel

aparicién del primer tomo de Ja «Logica» en 1812, o del segundo
tomo en 1816, si tomamos en consideracion, aunque soélo sea
someramente, a la «Propedéutica filoséficas de Hegel.

Cuando aparecié en 1807 Ia «Fenomenologia del Espiritu»,
Hegel ya no se encontraba en Jena, a donde, tras haber dejado su
preceptorado en Frankfurt, se habia dirigido en 1801 para habili-
tarse con Schelling. A decir verdad, Hegel fue profesor extraordi-
nario en 1805, pero con unos emolumentos tan paupérrimos que
0 tuvo necesidad de esperar a la catastrofe que en 1806 sacudi6 a
Prusia para decidir 2 procurarse su sustento en otra parte y de
otra manera. Ya en 1805 habia solicitado inttilmente un profeso-
rado en Heidelberg. Hegel encontré refugio en Baviera, a donde
fueron muchos (por ejemplo, el mismo Schelling) los que en
aquel entonces emigraron; de una manera mas precisa, en Bam-
berg como redactor de un periddico. Este puesto pudo cambiarlo
en 1808 por el de rector del Gymnasium, puesto éste sin duda
mas ac.orde con él y en el que permanecio hasta 1816; en ese afio

ante todo por su conclusion, caracteristica de la actitud funda-
mental hegeliana (cf. XIII, 3). Alli se dice: «Nosotros, que
tenemos mas afios y nos hemos hecho hombres en las tormentas
del tlempo, podemos considerar dichosos a ustedes, cuya juven-
tud trrumpe en estos dias en los que pueden consagrarse sin

ciencia y en ustedes mismos. EJ coraje de la verdad, la fe en el
poc!elr del espiritu, es la primera condicion de la filosofia. Al ser
espiritu, el hombre puede y debe considerarse a si mismo como
digno de lo mas elevado, nunca puede tener una estima suficiente-
mente grande de la magnitud ¥ poder de su espiritu, y con esta fe

17
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tiene ningln poder capaz de resistir el coraje del conocer; ella
debe abrirse a él y dejar extendidas ante los ojos su riqueza y
profundidades, ofreciéndolas para su gocen®,

Al igual que ya habia ocurrido por vez primera en 1816, ya a
finales de 1817 se repiti6 el ofrecimiento para suceder a Fichte en
la Universidad de Berlin. Lo que finalmente le indujo a aceptar la
llamada no fue, como cabria esperar, Ia perspectiva de poder
desarrollar una més amplia actividad como profesor de filosofia,
sino justamente lo contrario. En su escrito de renuncia remitido
al gobierno bavaro, Hegel escribi6 que esperaba «en -una edad
mas avanzada, cambiar la precaria funcién de ensefar filosofia en
una universidad por otra actividad [hoy diriamos una actividad
“politico-cultural} en la que pudiese ser util» 9. Esto denota que
Hegel, durante su periodo de Heidelberg, ya tenia una idea clara y
acabada de la filosofia en su totalidad; el sistema estaba completa-
mente fijado. El 22 de octubre de 1818, Hegel comenzé su
actividad lectiva en Berlin. Como es sabido, hasta su muerte,
acontecida trece afios mis tarde —en 1831—, continué siendo
profesor de filosofia.

Al margen de la Filosofia del Derecho (1821) y de algunas
recensiones, durante su época de Berlin Hegel no publicé nada
mds que tuviese significacién fundamental para su filosofia. En su
actividad lectiva elabor6é el sistema que ya en 1817, en la
Enciclopedia de Heidelberg, recibi6 su forma decisiva y definiti-
va. (Los cursos de Betlin constituyen el grueso de la mayor parte
de la obra.) Pero la Enciclopedia ya habia sido preparada en el
intervalo de 1807-16, durante la actividad como redactor y en el
Gymnasium, tiempo en el que también creé su obra filosofica
propiamente dicha: la «Légica».

Sefialé con anterioridad que podemos hacernos una composi-
cién de lugar sobre la labor de este periodo gracias a la
«Propedéutica filosofica» que Hegel expuso como profesor de
Gymnasium en las clases superiores. Hegel mismo no publicé
esta obra; uno de sus discipulos, Karl Rosenkranz, encontré el
manuscrito en su legado péstumo en 1838 —siete afios después

8 XIII, 5 y ss.
® Haym, Hege/ und seine Zest [Hegel y su época), p. 356.

—
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18 La fenomelogia del espiritu de Hegel

de la muerte de Hegel—, durante una estancia en Berlin, publi-
cindolo en 1840 como tomo XVIII de las obras completas.

La ensefianza de la filosofia en el Gymnasium estaba dividida
en tres cursos: 1 curso. Clase inferior. Doctrina del derecho, de
los deberes y de Ia religibn; 2.0 curso. Clase intermedia. Fenome-
nologia del Espiritu y Légica; 3* curso. Clase superior. Doctrina
del concepto y Enciclopedia filoséfica. Es importante reparar en
la posicién dual que aqui ocupa la Légica. En el 2.° curso esti
tras la Fenomenologia lo que corresponde al plan original del
sistema en el que, y para el que, la Fenomenologia fue creada.
Pero en el 3% curso la Légica es el fundamento de la Enciclopedia
filoséfica, precede a todo, yendo a continuacién la ciencia de la
Naturaleza y la ciencia del Espiritu.

Hegel elaborari posteriormente esta Enciclopedia de 1a que Ia
Légica constituye ahora su parte primera y fundamental, publi-
cindola en 1817 en Heidelberg bajo el titulo de «Enciclopedia de
las ciencias filoséficas en compendio». Se trata de la nueva y
definitiva forma del sistema, que comprende tres partes: A. La
ciencia de la Légica, B. La Filosofia de la Naturaleza, C. La
Filosofia del Espiritu; esto es: segan lo anteriormente dicho, la
totalidad de la metafisica,

¢Y qué ocurre con la Fenomenologia? Se ha tornado un
fragmento de un fragmento de la tercera parte del sistema, es
decir, de 1a Filosofia del Espiritu. Esta, en efecto, se divide en tres
partes: 1. El espiritu subjetivo; 2. El espiritu objetivo; 3. El
espiritu absoluto. La segunda seccién de la primera parte (el
espiritu subjetivo) es la Fenomenologia. En el ahora transforma-
do sistema de la filosofia, la Fenomenologia ha perdido su lugar y
funcién fundamentales.

En sus altimos afios de vida, en torno a 1830, Hegel tuvo que
Preparar una nueva edicién tanto de 1a «Fenomenologiay, agotada
desde hacia mucho tiempo, como también de Ia “Légica”. En la
segunda edicién de la “Loégica”, cuyo Prélogo redactd en 1831,
Hegel escribi6 en una nota al ya mencionado pasaje del Prologo
de la primera edicién donde se debatia la relacion externa de la
«Fenomenologia del Espiritu», como primera parte del sistema,
respecto a la Légica, lo siguiente: «Este tirulo [esto es, el titulo
principal y original de la “Fenomenologia del Espiritu”: “Sistema
de la ciencia”] ya no sers incluido en la segunda edicion que
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apareceri la proxima Pascua. En lugar del proyecto, a continua-
cién mencionado, de una segunda parte que deberia contener el
conjunto de las otras ciencias filoséficas, he hecho aparecer la
Enciclopedia de las ciencias filosoficas, cuya tercera edicion ya
vio la luz el afio anterio» 10, o
Esa observacién de Hegel exige una aclaracion. ¢Qué mgmﬁca
que la Enciclopedia ocupe el lugar de la segunda. parte del sistema
proyectado a partir de la Fenomenologia? Aun slen.do esto asi, sin
embargo no hace justicia al estado de cosas propio de la nueva
forma del sistema. Es cierto que la Enciclopedia se solapa con la
planeada segunda parte del sistema que debiait seguir' ala Fenomfe-
nologia en tanto primera parte. Pero la Enciclopedia ya no actiia
como segunda parte del antiguo sistema, tampoco como una parte
del nuevo, sino que ahora ella misma es el #odo del nuevo sistema.
Este no reconoce a la Fenomenologia ni, en general, como parte
auténoma, ni siquiera como parte fundamental, sino sélo como
fragmento de un fragmento de la tercera parte. En lo que sigue,
consideratemos al sistema dividido en dos partes: la que se
determina a partir de la Fenomenologia, pero sin agotarse en ’ella;
por decirlo en pocas palabras, el sistema de Ia' Fenomenologia, a
diferencia del que se presenta como Enciclopedia y que den’or.ru-
naremos sistema de la Enciclopedia. En cada uno de ellos la nglca
tiene un lugar y funcién diferentes. Podemos exponer lo dicho,
sirviéndonos de un esquema, de la siguiente forma:

Sistema de la Fenomenologia

1 parte II parte
e A ~
! Léogica  Fil. de la Nat.  Fil del Esp.
Fenom. del Esp. I parte IT parte IIT parte
w J
h'd

Sistema de -/a Enciclopedia

10 111, 8 nota.

[10]
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El cambio de ubicacién de la Légica responde anicamente a
la tf?nsformaci()n de la idea de sistema. Pero esa transfor-
macion no es la variacién de un punto de vista considerado
insostenible, como celosamente levantan acta en su historia de la
filosofia los'cscritores filosoficos profesionales y demas peritos
en la materia, sino que se trata de una mutacién del sistema
fg}rzada Por su inicial organizacion Y que otorga su significa-
ci6n a la misma «Fenomenologia del Espiritu», al hacerla
superflua. ,

N.o diferenciamos a ambos sistemas cuando decimos que uno
va primero y el otro después, ya que el sistema de la Fenomeno-
logia esta precedido por otro, un sistema que ha sido denominado
como sistema de Jena. Naturalmente esto es solo un término
generico en tanto debemos suponer, si nos atenemos a los
diversos .mdlcios apuntados, que fue durante el periodo de Jena
cuando Justamente por vez primera fue comprendida en su
elaboracion la idea de sistema especificamente hegeliana, siendo
los proyectos, en consecuencia, multiformes. Aun cuancio hasta
hoy las fuentes todavia son escasas, es mucho lo que habla en
favor de la idea de que ya con anterioridad al periodo de Jena
—en Frankfurt—, Hegel proyectd por si mismo el todo de la
ﬁ‘losoffa. —€sto es, el sistema~—, en interna conexién con una
Sistematica y penetrante controversia que le permitid situarse
frent.e a lo griego, especialmente proximo a él en aquella época
gracias a la amistad y profunda afinidad, por aquel entonces, con
Hold.erlm. El influjo de dicha controversia y ubicacién fre;lte a

lo griego —es decir, filosoficamente frente a Platén y ’Aristéte—
les—f, es tan fundamental y persistente en el sistema de Jena que
nadie, aun cuando sélo haya intentado algo parecido puede creer
que tal cosa se deje agotar en un semestre, incluso ;i se dispone
para ello del espiritu y fuerza de Hegel. Esa controversia debio
h.a’ber com@nzado ya en Frankfurt, alcanzando alli una clarifica-
cion esencial. Por ello, no sin razén, bien podria hablarse de un
sistema de Frankfurt, pues tampoco es admisible en modo
algluno,.como segun todos los datos debemos apreciar por la
existencia filosofica de Hegel, que abandonase Frankfurt y se
dirigiese a Jena Gnicamente para llegar a ser catedritico y hacer
carrera académica. Cuando salié de Frankfurt, sabia lo que como
filésofo queria hacer en Jena; sabia —tanto como puede saberse
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esto cuando se tienen 31 afios— lo que la filosofia le tiene
pteparado a uno cuando se es Hegel.

Tenemos en total, pues, la siguiente secuencia de proyectos de
sistemas y sistemas: el sistema de Frankfurt - el sistema de Jena -
el sistema de la Fenomenologia - el sistema de la Enciclopedia. El
altimo y genuino sistema de Hegel, el sistema de la Enciclopedia,
muestra un parentesco mas fuerte con los primeros proyectos de
sistema que con el sistema de la Fenomenologia. Este sigue
estando aislado en el interior del todo de la filosofia hegeliana y,
sin embargo, pertenece necesariamente a su forma interna. Pues la
«Fenomenologia del Espiritu» sigue siendo —por repetir lo ya
esbozado anteriormente— la obra y el camino que no sélo una
vez, sino constantemente y en un sentido determinado y necesa-
tio, prepara el terreno —mejor el espacio, la dimensionalidad, el
ambito de extensién—, al sistema de la Enciclopedia. Que la
Fenomenologia, en tanto parte que funda y cimenta, esté ausente
de ese sistema de la Enciclopedia no debe entenderse como una
carencia de ese sistema, sino que la omisién de la Fenomeno-
logia —después de que hubo comenzado con ella el sistema—
caracteriza al inicio de este sistema, al inicio por la Légica, como
unico inicio adecuado. Pues el sistema del saber absoluto, si se
comprende a si mismo rectamente, también debe iniciar de
forma absolura. Porque la Fenomenologia no comienza de
forma tan absoluta como la Logica, siendo omitida por ello del
inicio y comienzo del sistema y porque, por otra patte, precisa-
mente la Fenomenologia ha preparado la esfera de un posible
inicio absoluto, justamente en su omision del sistema de la
Enciclopedia se expresa su ineludible pertenencia a éste. Por ello
no se hace justicia a esa pertenencia si se reduce a la Fenome-
nologia a ser el fragmento de un fragmento de la tercera parte
del sistema de la Enciclopedia, aun cuando esto sea exigido por
el sistema. De ahi que la «Fenomenologia del Espiritu» ocupe
en el sistema de la Enciclopedia un doble lugar: en cierta forma
es una parte fundadora y cimentadora para el sistema y, por
otro lado, no es nada mis que un ingrediente /nterno del sis-
tema.

Este doble lugar de la «Fenomenologia del Espiritu» en modo
alguno se debe al hecho de que Hegel no hubiera podido hacerse
una idea clara de la Fenomenologia y su funcién, sino que resulta
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del sistema mismo. De ahj que en el contexto de la interpretacion
de la obra se haga inminente preguntar:

1. ¢Cémo esta sistematicamente fundamentado el doble lu-
gar de la «Fenomenologia del Espiritu»?

2. ¢Hasta qué punto, cifiéndose a su propio terreno, podria
lograr Hegel tal fundamentacién?

3. ¢Qué problema fundamental de la filosofia aflora en el
doble lugar de la «Fenomenologia del Espiritu»?

‘ Estas cuestiones no podrin ser obviadas. No obstante, s6lo se
dejan plantear y responder cuando con anterioridad hemos capta-
do ¥ comprendido claramente en sus esenciales dimensiones el
caracter que primariaments tuvo la «Fenomenologia del Espirituy.

2. La version begeliana de un sistema de la ciencia
a) La filosofia como «la ciencia»

El caricter primario de la Fenomenologia tnicamente se
desprende de la interna misién encomendada inicial y ptopiamen-
te a esta obra como un todo al servicio de la filosofia hegeliana y
su ejecucién. Por tanto, esta interna misién para con el todo de la
ﬁlosofia. S€ nos anuncia en el titulo completo de la obra: sistema
de 12.1 ciencia. Primera parte. Ciencia de la experiencia de Ia
C(.)nc1.enci.a’ (Ciencia de la «Fenomenologia del Espiritu»). La
dlluc.ld.acmn de este titulo, dilucidacién que solo puede ser
provisional, nos proporciona una Primera y somera comprension
de la misién de la obra y nos permite hacernos una composicioén
de lugaf del rumbo que sigue lo que acontece en ella.

.Repltamos, a§i Pues, nuestra pregunta inicial: ¢en qué sentido
el sistema de la ciencia requicre como primera parte a la ciencia de
la experiencia de la conciencia, o a la ciencia de la «Fenomeno-
logia del Espiritu»?

¢Qué significa Sistema de Iz ciencig Reparemos justamente en
que el titulo principal no reza: sistema de 'las ciencias. No se trata
pues, de.una compilacién y estructuracion de la multiplicidad dé
las ciencias existentes, ciencias de la naturaleza o de la historia,
pongamos por caso. La orientacién del sistema es cosa bien
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diferente. Aqui se trata de /a ciencia y s sistema. Ademis, por
/a ciencia no se entiende en general y comanmente la investiga-
cién cientifica en el sentido en que, por ejemplo, diriamos: la
barbarie amenaza la supervivencia de /z ciencia. La ciencia, cuyo
sistema es de lo que aqui se trata, es el todo del saber mas
elevado, del saber propiamente dicho. Este saber es la filosofia.
La ciencia es tomada aqui en el mismo sentido que en el concepto
fichteano de «Doctrina de la ciencia». Tal doctrina no trata de las
ciencias —ni es «Logican, ni «Teoria de la ciencian—, sino de /s
ciencia; es decir: del autodespliegue de la filosofia como saber
absoluto.

Pero, ¢por qué la filosofia es llamada «/ ciencian? Por la
fuerza de la costumbre estamos inclinados a explicar esto asi: la
filosofia proporciona a las ciencias existentes o posibles su
fundacién y cimientos; es decir: la delimitacion y posibilidad de
sus dominios —naturaleza e historia, por ejemplo— y la funda-
mentacion de su proceder. En tanto fundacién y cimentacién Je
todas las ciencias, con mis razén que nunca la filosofia debe ser
ciencia, pues la filosofia no puede ser menos que lo que desde ella
debe surgir: las ciencias. Si se incluye en el mbito cuya fundacién
y cimentacién la filosofia toma sobre si en tal planteamiento de
tareas, no sblo al saber en el modo del saber teédrico de las
ciencias, sino también a todas las otras formas del saber (el saber
técnico-prictico y el saber moral-prictico), entonces con mas
razén que nunca resulta evidente llamar «la ciencia» a la funda-
cién y cimentacién de todo esto.

Desde Descartes esta concepcion de la filosofia estd viva y
desarrollada de manera mis o menos clara y acabada. Tal
concepcion ha determinado a los siglos posteriores y ha intentado
justificarse recurriendo a la antigua filosofia, para la que también
la filosofia pasa por ser un saber, el saber mas elevado. Esta idea
de la filosofia como /a ciencia ha dominado en el siglo diecinueve,
llegando hasta el presente, es decir, no desde su interna plenitud y
desde el impulso original del filosofar, sino —como ocutre en el
neokantismo— desde el desconcierto respecto a la tarea propia de
la filosofia, tarea que parece haberle sido sustraida al ocupar las
ciencias todos los dominios de lo realmente efectivo. Asi pues,
s6lo le quedd la tarea de convertirse en ciencia de estas ciencias.
Se acometié esta tarea con tanta mis confianza cuanto mis

(14]
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pareciese que encontrase su legitimacién en Kant y Descartes, o
hasta en el mismo Platon,

Pero esta version de Ia esencia de la filosofia —«en el espiritu
de la mis radical cientificidad» 1'— alcanzé por vez primera en
Husser! una forma positiva, autosuficiente y radical, pues con este
concepto de la filosofia «restituyo la idea mis original de filosofia,
idea que desde su primera y sélida formulacion llevada a cabo por
Pl.at(')n, sirve de base a nuestra filosofia y ciencia europea
asngnéndole una tarea que no puede ser abandonaday 12, ’

Y, sin embargo, a pattir de esta conexién entre la filosofia y
las ciencias y de la concepcion de la filosofia como ciencia no
comprendemos por qué para el idealismo aleman la filosofia es /z
ciencia. Tampoco comprendemos asi la antigua determinacion de
la eseqcia de la filosofia. Aunque no cabe duda de que también
para Fichte y Schelling —y en general para el idealismo alemén—
la tradicién de Ia filosofia moderna estaba viva, sin embargo no
POt €50 para ellos, y en particular para Hegel, la filosofia llegé a
ser ./a ciencia porque en ella debiese tener lugar la dGltima
;ust{ﬁcacién de las ciencias y de todo saber, sino que si la filosofia
_llego a ser /a ciencia, se debe a que se trata —vy esto debido a
impulsos miés radicales que el de la fundamentacion del saber—
de superar el saber finito af alcangar el saber infinito. Pues la tarea
anteriormente citada, la fundacion que cimenta a las ciencias —es
decit, la realizacién de la idea de la rigurosa cientificidad del saber
y del conocer—, también es posible sin esta especifica problemati-
€a, propia de la filosofia del idealismo alemin, del autodespliegue
d.e la filosofia como saber absoluto. Si la tarea de la fundacién que
cimenta las ciencias —tarea mas o menos clara respecto a si
misma en relacién a lo que quiere—, insta al mismo tiempo en la
dlhreccu')n del saber absoluto, entonces tal tarea se aniquila a si
misma y renuncia a sy propio rasgo fundamental; pues en este
caso.ella-no es saber absoluto porque sea fundacién que cimenta a
las ciencias sino que, atendiendo a su caricter, Gnicamente puede

—_—_
i jahrbu_ch fiir Philosthie und phinomenologische Forschung X1, Postfacio
a «Ideen zu einer reinen Phinomenologie und phinomenologischen Philisophie»,
5:[539. [Husscjzfrllana, t/ V., Ed. W. Biemel, La Haya, 1952, p- 138; trad. cast. Ideas
alivas a una fenomenologia pu ilosofi, gt 3
México, 1088 " 372.]g puray una fi osofia fenomenoligica, trad. J. Gaos. F.C. E,,
12 Idem [p. 139; trad. p. 372}
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ser tal fundacién que cimenta en tanto intenta fundamentarse
como saber absoluto. Pero ésta es una tarea que nada tiene que
ver con la fundacién que cimenta a las ciencias. Lo que para ello
es positivamente requerido y qué decisiones tienen que ser
tomadas desde desde el inicio respecto a ello, es justamente lo que
la exégesis de la Fenomenologia del Espiritu de Hegel nos
ensefiard a conocer y comprendet.

En todo caso, sin demora y desde el inicio ha de combatirse la
superficial confusién hoy en especial latente que consiste, como
testimoniarian por ejemplo los actuales intentos habidos al res-
pecto, en conciliar con Hegel la tarea de fundamentar a la filosofia
como la ciencia primera y propiamente dicha, pretendiendo
legitimar asi a dichos intentos. Cuando Hegel escribe en el
Prologo de la Fenomenologia: «La verdadera figura en que existe
la verdad solo puede ser el sistema cientifico de tal verdad.
Colaborar a ello, que la filosofia se aproxime a la forma de la
ciencia —a la meta en que pueda deshacerse de su nombre de
amor al saber para ser saber realmente ¢fectivo—es lo que me
propongo» 3, cuando Hegel escribe esto y cosas similares, la
palabra «ciencia» suena de manera totalmente diferente y el
concepto de ciencia tiene una significacién totalmente diferente.
Aun asi, esta significacion del concepto de ciencia procede de una
continuidad totalmente determinada y en el fondo dltima e/
planteamiento que ya habia recibido en la antigiiedad lo intrinse-
co de la Cosa del problema conductor de la filosofia occidental.
Frente a este interno proposito de /evar ¢/ problema conductor de la
Jtlosofia antigua y occidental a su configuracion consamada, la tendencia
que conduce a una fundacién que cimenta a las ciencias y a una
elaboracién de la filosofia orientada, conforme a lo anterior,
como ciencia estricta, sigue teniendo una significacién subordina-
da y secundaria.

Pero este problema conductor del Occidente es la pregunta:
«Qué es el ente?» El planteamiento de esta pregunta esta en una
conexion interna y objetiva, en tanto conforme a la Cosa en litigio
en la filosofia, con el Adyog, el voug, la ratio, el pensar, la razén,
el saber. Esto no quiere decir solo y primeramente que la
pregunta acerca de qué sea el ente sea tratada mediante un proceder

311, 6 [erad. p. 9).

n7



18]

26 La fenomelogia del espiritu de Hegel

pensante y sabida en un saber tedrico, sino que la tesis segan la
cual la pregunta por el ente estd en conexion con el Adyog, dice
algo sobre /o intrinseco de la cosa de esta pregunta; a saber: que el
ente en cuanto ente, es decir, por lo que hace a su ser, fue
concebido desde e/ NOYOG y como A0Y0g. Todo ello da a entender
que en la accién de plantear la conexion entre el ente, el 8v y el
A6YOG ya se exhibe una decisiva y en modo alguno casual
respuésta a la pregunta conductora de la filosofia.

Esta respuesta, que necesariamente se preparaba en el plantea-
miento de la antigua filosofia, Hegel la ha dado y llevado a
cumplimiento de una manera radical; es decir, consumé de una
manera realmente efectiva la tarea esbozada en la filosofia anti-
gua, llevando a término de una manera realmente efectiva la
tespuesta. (Por ello, e/ ente en cuanto #al, lo realmente efectivo en
su realidad efectiva verdadera y plena es la idea, e/ concepto. Pero el
concepto es el poder del tiempo; es decir: ¢/ bHro concepro anula al
tiempo *. Con otras palabras: el problema de/ ser alcanza su version
genuina ahi y sélo ahi donde el tiempo es hecho desaparecer.) Que
esto es lo que ocurre en la filosofia hegeliana nos lo muestra,
eéntre otras cosas, que en ella la filosofia es ciencia, es decir, el
saber absoluto.

Si mantengo que la filosofia mo es la ciencia, esto significa

——ateniéndonos a lo intrinseco de la Cosa del problema de la.

filosofia— que su problema conductor no puede permanecer en
el estadio del modo antiguo de plantear las preguntas y, por
consiguiente, en el terreno de la problematica hegeliana. Asi pues,
al decir esto en ello ya estd implicito que la filosofia, si se
comprende a si misma en primer lugar como fundacién que
cimenta el saber y las ciencias mediante el hilo conductor de la
idea de la cientificidad mas estricta, con menos razén que nunca
puede encontrar el camino para volver a sus problemas funda-
mentales.

Cuando a propésito de la tarea de Ia filosofia establezco la
tesis de que /a filosofia no es ciencia —una determinacién de la tarea
que asi es s6lo negativa, pero cuya positividad claramente salta a
la vista por el titulo de mi libro Ser y tiempo*—, esto no significa

¥ Cf. 11, 604 ftrad. p. 468).
* Trad. J. Gaos. F. C. E., México, 19745.
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que la filosofia deba ser entregada al delirio y a proclamar
cualquier buen parecer ideolégico —Io que ahora recibe el
distinguido titulo de «filosofia de la existenciay— para los que
todo lo conceptual y todo lo especificamente problematico se
rebaja a mera técnica y proceder esquemitico. Jamas se me ha
ocurtido anunciar la buena nueva de una «filosofia de Ia existen-
cian. Mas bien se trata de que el problema mis interno de la
filosofia occidental, la pregunta por el ser —1a cual esta referida al
A6Y0G no sélo como media, sino como Jo intrinseco—, el problema
de la ontologia, sea planteado de nuevo. Si la filosofia es 4 ciencia
O ciencia sin mas, es algo que no se deja decidir desde cualquier
ideal gnoseoldgico, sino nicamente desde lo intrinseco de la
Cosa y las internas necesidades de su primer y altimo problema: la
preganta por el ser. Que la filosofia no debe ser y seguir siendo /z
ciencia no significa que esté entregada a la arbitrariedad, sino que
ha llegado a ser /ibre para la tarea que siempre se le ha encomen-
dado cuando quiere poner manos a la obra y hacerse realidad
efectiva; asi ha llegado a ser libre para ser lo que ella es: filosofia.

Lo que vale en la filosofia ni es su vinculo con lo cientifico, ni
con lo no cientifico, sino tnicamente el vinculo con la Cosa
misma que es una y la misma desde Parménides hasta Hegel.
¢Qué pasa con Kierkegaard y Nietzsche? No tenemos derecho a
decir sin mas que ellos no son filésofos, de la misma forma que
tampoco tenemos derecho 2 afirmar apresuradamente que lo son
y pertenecen a la historia de la filosofia propiamente dicha, Quizi
en ambos, 2 los que todavia no podemos tomar suficientemente
en serio, se ha efectuado algo que de hecho no es filosofia y
respecto a lo que todavia no tenemos concepto alguno, de manera
que para la comprensién y valoracién de su repercusion es mas
decisivo buscar tal concepto que servirnos en un santiamén de
ellos contra la filosofia. Asi pues, la posibilidad debe seguir
estando abierta en tanto los tiempos futuros, y particularmente el
nuestro, siguen estando sin filosofia realmente efectiva. Esta
carencia no le vendria mal del todo.

El actual trajin de la filosofia esti confundido y desfondado
en sus relaciones realmente efectivas respecto a la tradicién de la
filosofia; es decir, respecto a la actualidad realmente efectiva de su
espiritu; si tales trajines han sido aducidos con anterioridad, es
Gnicamente para decir que si queremos concebir algo de la
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ptoblemitica de la «Fenomenologia del Espiritus de Hegel,
debemos dejarlos a un lado por mas que a cada paso nos salgan al
encuentro,

b) Saber absoluto y saber relativo; la filosofia
como sistema de la ciencia

Con lo anteriormente dicho, al menos negativamente se ha
hecho mis claro lo que indica el titulo principal de la «Fenomeno-
logia del Espiritun: «sistema de la ciencia». Positivamente quiere
decir: sistema del saber absoluto, ¢Y qué significa «saber absolu-
to»? Esto lo conocemos justa y Gnicamente mediante una exégesis
de la «Fenomenologia del Espiritu». Sin embargo, podemos —e
incluso debemos— dilucidar el término «saber absoluton, sirvién-
donos de un concepto previo,

En primer lugar, «absolutor dice «o relativon. (Y qué
significa «relativo» cuando es dicho respecto del saber? Un saber
relativo es, en primer lugar, manifiestamente un saber que sabe
esto o aquello y que por ello 70 sabe otras cosas. El saber es
relativo porque la relacion se establece respecto a una y no
respecto a otra cosa. Sblo es relativo un saber para el que —sin
que lo sepa— todavia siempre hay algo que, si saberlo, no sabe.

El saber relativo es aquel que mo sabe sods lo susceptible de ser-

sabido. Sin embargo, este concepto del saber relativo seria
simplemente un concepto cuantitativo: no abarcaria todo; correla-
tivamente a ello, la representacion del saber absoluto sélo seria
una representacion cuantitativa: fodo ¢/ saber. Sélo que para Hegel
el concepto de o relativo ¥ lo absoluto como caracteres del saber
deben ser entendidos no cuantitativa, sino cualitativamente, Un
saber que sabe todo en lo que hace a la extension es cuantitativa-
mente absoluto pero, no obstante, en lo que hace a su mods de
saber (quale, qualitas) puede ser relativo. ¢En qué sentido esto es
asi? ¢Qué significa en este caso «relativon en tanto que caricter
del Cémo, del modo y manera del saber? ¢Acaso todo saber, en su
modo mis propio, no es relativo, es decir, no es en el interior de
si una relacién, una referencia a lo sabido? ¢No es el saber en
tanto que tal, un saber de...? Justamente es esto lo que Hegel
pone en tela de juicio y debe poner en tela de juicio cuando
mantiene un saber absoluto cualitativo #o relativo. Ciertamente
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tampoco captamos el concepto hegeliano de reatividad del saber
cuando a propésito de ello solo comprendemos que el saber es ex
el interior de si una referencia a... A lo que Hegel propia y
constantemente alude cuando habla de un saber absoluto o
relativo en tanto que caracteres cualitativos es lo que intento
clarificar —en forma provisional, claro esti—, a partir de la
significacion literal de tales caracterizaciones,

Una scientia es relativa en cuanto scientia relata; es decir: no
simplemente como referida a algo, sino en tanto saber que en su
comportamiento sapiente es relatum —levado— a lo que ¢l sabe,
¥, llevado hasta esto, sigue siendo sapiente en y con lo sabido; y lo sabe
precisamente de tal manera que se deja retener por lo sabido, es
absorbido en ello, se entrega a ello y asi, sabiendo, se pierde en ello.
Aunque un saber tal supiese odo lo susceptible de ser sabido, no
tendria ninguna carencia cuantitativa, por tanto seria absoluto ¥,
atendiendo al modo de saber, seria cualitativamente relativo.,
Cuando, por ejemplo, pensamos todo ente presente y lo pensa-
mos como creado por un Dios que es presente, entonces esta
totalidad de los entes asi sabidos sélo seria sabida de una manera
relativa. A este saber relativo —saber implicado en y cautivo de
lo para él sabido—- Hegel lo llama «la concienciay,

Sin embargo —tal es lo que habria que preguntar—, ¢hay
acaso alguna otra posibilidad cualitativa del saber? Manifiesta-
mente esta pregunta —si es decidida como es menester— sélo
puede ser decidida a partir de la cualidad del saber; por tanto,
debemos preguntar: ¢Permite la cualidad del saber relativo, como
tal, otra cosa? Cualitativamente diferente al saber relativo —es
decir, al saber llevado 2 lo sabido y alli detenido—, seria un saber
tal que no permaneciese detenido, sino que se desprendiese, se
absolviese de lo en él sabido Y que en tanto absuelto —absolu-
to— no obstante todavia seria un saber. EJ desvincularse de y
abandonar lo sabido no es un dejar de lado lo sabido, ninguna
«dejaciony, sino «asuncion que rnantiene» !5, un desvincularse gue
sabe; esto es: lo sabido todavia es sabido, pero de forma tal que
ahora se altera en su caricter de ser sabido.

Manifiestamente, un tal desprender presupone la ligagdn del

'* Cf. Enzyklopidie, 1112 parte. La «Fenomenologia del Espiritu», Introduc-
cion VII, 2, 21,
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saber relativo, de la misma forma que el desprender, en tanto
desprenderse que sabe, debe justa y primeramente ser un saber en el
sentido del saber relativo. Una tal posibilidad para liberar, por
decirlo asi, al mentado saber telativo mismo la tenemos en el
hecho de que podemos saber a este mismo saber relativo, es decir,
a esta conciencia* de lo presente, en el sentido mas amplio.
Absorbiéndose en las cosas, la conciencia en cierta medida se
desliga de ellas tan pronto como sabe de si misma en tanto
conciencia y, sabiéndose a si misma, llega a ser lo que para su caso
caracterizaremos como awtoconciencia**. En la esencia del saber
relativo radica una posibilidad de absolucién y la pregunta —y
ella es una de las Preguntas decisivas de Hegel en la controversia
con la filosofia de su tiempo y la filosofia de Kant— es ahora la
de si la absolucién se ha cumplido en este saber de una manera
realmente efectiva o si este saber todavia es conciencia aun cuando
sea auloconciencia,

¢Acaso este saber que, sabiendo, se absuelve de la conciencia y
sabe a la conciencia no seria, por lo que a él toca, un saber
relativo, bien que ahora ciertamente arraigado no en lo que
simplemente esti sabido en la conciencia, sino en la conciencia
ahora entendida como lo sabido en ella? Asi concebimos de
manera totalmente procedente a ese saber que se absuelve de la
conciencia en tanto autoconciencia. Pero, ciertamente, ante todo de’
ello sélo se sigue que /z autoconciencia, aun cuando se absolviese, a
pesar de ello todavia seria relativa Y, por tanto, no seria el saber
absoluts. Lo que el saber logra saber en esta absolucién es que él
mismo es un saber. El se sabe a si mismo, es autoconciencia, Asj
pues, en la autoconciencia radica una duplicidad: en primer lugar,
el hecho de que el saberse puede desvincularse; en segundo lugar,
que ahi también radica una nueva forma de saber, pero que sélo
puede ser conciencia, de manera tal que ahora el saber se aferra al
Jo'y permanece adherido a si mismo; es decir, de manera tal que el

* Orig.: Bewftsein. Debe tenerse presente la relacion presupuesta al saber
(wissen) en el término «conciencian, que literalmente vendria 2 decir «sem» (sein),
«sabidon (gewnf?), acentuando el cariceer transitivo (prefijo be-) que tiene aqui
dicho saber,

“* Orig.: Selbstbewsfrsein. Literalmente: conciencia de «si mismon (Selbst),
forma é&sta en que se ha traducido este Gltimo término cuando se hace tema
expreso del mismo.
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saber se liga al-si mismo y al yo, poseyendo asi una doble ligazén y
relatividad: se sabe como el si-mismo y a este si-mismo como
diferente de las cosas presentes ante la mano. Asi, también la
autoconciencia, aun cuando se haga valer una tal absolucioén, no
obstante todavia es relativa.

A pesar de todo, esta autoconciencia justamente anuncia —en
tanto relativa y sin embargo por otra parte no relativa— la
posibilidad de un desprendimiento, de una liberacién. Es decir, la
posibilidad de un desvincularse que no simplemente deja a un
lado aquello de lo que se desliga, sino que en el absolverse
sapiente —al saber aquello de lo que se desvincula— lo toma en
si y consigo, lo ata a si —a si como aquello que se libera. Este
saber autoconsciente de la conciencia es, por decirlo asi, un saber
relativo libre pero que en tanto relativo no es todavia absoluto, o
s€a, no es genuinamente libre.

El modo y manera puros del saber no-relativo, manifiestamen-
te serd ahora primeramente aquel saber que también se absuelve
de la autoconciencia, que no esta encadenado a ella sino que sabe
a ésta misma pero no como presente para si, al lado de la cual
todavia estaria la conciencia simple, sino en tanto que autocon-
ciencia de la conciencia. E/ saberse como origen no atado de la unidad y
copertenencia de las dos —de la autoconciencia y de la conciencia—,
tal saber es ¢/ saber Dpuramente no atado, paramente desvincunlado, el saber
absoluto o por decirlo con su denominacién provisional: la razén.
En su caricter absoluto y absuelto, se trata del saber que,
sabiendo de manera no relativa, ata a si de manera sapiente, esto
es, a lo sabido relativamente y, sabiéndolo, lo colma y conserva
de manera propiamente dicha.

Conciencia, autoconciencia, razén: a todas ellas Hegel las
caracteriza ahora como conciencia. Asi, «conciencia» tiene un
triple significado: 1. Todo modo de saber. 2. El hecho de referirse
a las cosas sin saberse a si misma como saber. 3. Conciencia en el
sentido de autoconciencia.

Todo lo sabido de manera relativa —considerado cualitativa,
no so6lo cuantitativamente— es algo limitado. Pero, en su multi-
plicidad, todo lo limitado estd referido en el interior de si al
absoluto, a lo carente de limite. Por ello dice Hegel en su tratado
sobre la diferencia de los sistemas de Fichte y Schelling (1801):
«Pero porque esta referencia de lo limitado para con el absoluto
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es algo miltiple, y como quiera que las cosas limitadas son algo
maltiple, por ello el filosofar debe tratar de poner en referencia a
esta multiplicidad como tal. La necesidad debe nacer de producir
una totalidad del saber, un sistema de la ciencia, Con esto
primeramente la multiplicidad de estas referencias se libera de la
contingencia en tanto dichas referencias alcanzan su emplaza-
miento en la conexion de la totalidad objetiva del saber y logran
su objetiva completud. El filosofar que no se erige en sisterna es
una constante huida ante las limitaciones; mas un hacer esfuerzos
por parte de la razén para conseguir la libertad que el puro
autoconocimiento de ésta misma, autoconocimiento que se ha
tornado seguro de si y claro respecto a si mismo. La razén libre y
U acto son uno, y su actividad un puro exhibirse a si misman 1.

El saber absoluto es el saber puro propiamente dicho, /z
ciencia, La ciencia que como tal conoce de manera absoluta,
«conoce lo absoluto» 17, La ciencia, en tanto saber absoluto, es ¢n
el interior de si, en su mias interna esencia, sistema. El sistema no es
un marco cualquiera, una ordenacion suplementaria que se afia-
diese al saber absoluto, sino que el saber absoluto sélo es
concebido, sélo se sabe a si mismo, cuando se despliega y exhibe
en el sistema y como sistema. Asi pues, quizd no deberiamos
parafrasear el titulo principal de la «Fenomenologia del Espiritu,
«Sistema de la ciencia», como «Sistema de la filosofiax, sino que la
Jfilosofia misma no significa otra cosa que Ja ciencia en ¢l sistema:
sistema de la ciencia (como saber absoluto). (Desde aqui salta a la
vista cuin carente de sentido seria decir respecto a este concepto
hegeliano de Ia filosofia que aspirase a una «filosofia cientifica» en
el sentido ordinario de la palabra.)

3. La significacion de la Dprimera parte del sistema
en la caracterizacion de sus dos titulos

El sistema de la ciencia reclama como primera parte a la
ciencia de la experiencia de la conciencia, o ciencia de la «Fenome-
nologia del Espiritu». ¢Qué quiere decir esto?

' 1, 199 [trad. cast. Diferencia entre of sistema de fa Jilosofia de Fichte y el de
Schelling, trad. J. A. Rodriguez Tous. Alianza, Madrid, 1989, p. 33).
7 Fenom. Esp., Introd. I1, 61 [trad. p. 52].
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Ante todo no debemos perder de vista que la primera parte es [25)

ciencia. Esto ya no puede significar ahora que se trate d_e
cualquier disciplina cientifica al lado de otras, sino que la ciencia
es el saber absoluto y éste es en el interior de si el sistema. La
primera parte del sistema de la ciencia es ella mi:m_lla, en tanto
ciencia, el sistema; el sistema en su primera exposicion.

¢Coémo debe ser esta primera exposicion del sister'na? Esto es
lo que para la caracterizacion de la primera parte del sistema de la
ciencia nos indican los dos titulos. Esos titulos son diferentes,
dicen cosas diferentes y, sin embargo, aluden a lo mismo.
Previamente a ello intentaremos clarificar a cada uno de ellos por
si para, con posterioridad, determinar su mismidad y cafécter
unitario, captando asi desde ahi lo que es propio de la primera
patte de la ciencia '8. Pero de ello ya se desprende la necesidad de
una mirada previa a lo que propiamente pertenece a la s.egunda
parte del sistema de la Fenomenologia o, por decitlo atendlcpdo a
lo anteriormente indicado, de una mirada previa a la primera
parte que funda y cimenta al definitivo sistema de la Enciclo-

pedia.

a) «Ciencia de la experiencia de la conciencia»

El primer titulo que caracteriza a la primera parte del §ist§ma
de la ciencia, reza: «Ciencia de la experiencia de la conciencia.»
Las palabras de que se compone el titulo —en tanto lo tomamos
desde fuera— nos son familiares, en particular si conocemos la
terminologia filosofica. Y, sin embargo, dicha familiaridad en
nada nos ayuda; por el contrario, nos extravia. Y ya acal?arqo§ de
estar desesperadamente extraviados cuando desde un principio y
en lo que se sigue no establecemos que aqui «ciencia» s¥gnfﬁca
«saber absoluto». Sélo asi es comprensible lo que significa
«experiencia», «conciencia», «experiencia de la cogciencia» A
finalmente, «ciencia de la experiencia de la conciencia».

Ciertamente todo titulo que efectivamente es tal —es decir,
no surge del deseo de corresponder a lo que en ese momento esta

en boga, o cosas por el estilo-—, s6lo se deja comprendet a partir [26]

8 Cf. Prologo, 11, 28 f[trad. p. 25].
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d.e la completa apropiacién de la obra en cuestion. Esa apropia-
cién también es necesaria para la comprensién de la Introduccién
de la obra; por ello, si al dilucidar ahora el titulo nos refiriésemos
ante todo-a la Introduccién de Ia Fenomenologia 1%, asi como al
extenso Prélogo 20, sélo obtendriamos una comprensién limitada
y provisional del titulo. Pero sobre todo debemos renunciar a una
exégesis exhaustiva de los fragmentos citados.

«Ciencia de la experiencia de la conciencia»: tras clarificar
provisionalmente los conceptos de «ciencia» y «conciencia» en su
sentido hegeliano, preguntamos: dqué significa «experiencian?

Conocemos la expresiéon como término técnico, por ejemplo,
de la «Critica de la razén pura» * de Kant. Una de las formulacio-
nes del problema de la «Critica» es la pregunta por la posibilidad
de. la experiencia. Experiencia significa aqui el todo del conoci-
miento tedrico del ente presente ante la mano (naturaleza). En ese
sentido, incluso hoy en dia las ciencias de la naturaleza se llaman
también ciencias experimentales. En lo que respecta a su esencia,
esa experiencia es objeto y tema del conocimiento filosofico. Por
ello cabria la posibilidad de considerar a la «Critica de la razén
pura» como ciencia de la experiencia, «teoria de la experiencia,
én tanto teoria que se establece 2 propésito de la experiencia
—sobre lo que ella seria.

Pero cuando Hegel caracteriza a Ila «Fenomenologia del
espiritu» como ciencia de la experiencia de la conciencia hay que
reparar en que: 1. La experiencia no esta tomada en sentido
kantiano. 2. La Fenomenologia, como /z ciencia, en ningan caso
es saber 4, es decir, sobre la experiencia, tampoco y todavia menos
cpando comptendemos la expresién al modo hegeliano. ¢Qué
significa para Hege/ experiencia? ¢Al menos no estars el concepto
hegeliano en conexidn con el concepto kantiano y su problematica?
Y si incluso esto no es asi, ¢de dinde toma, pues, Hegel su
concepto de experiencia que, manifiestamente, resultd serle total-
mente propio?

¢Qué significa, asi pues, por regla general, antes de todo uso
terminolégico filosofico, la palabra «experiencia»? ** Es menester

19 1, 59-72 [trad. pp. 51-60).

™ 11, 3-58 [trad. pp. 7-48].

* Trac.L P. Ribas. Alfaguara, Madrid, 1983,

** Orig.: Erfabrung. En lo que sigue se ha intentado mantener la pluralidad de
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reflexionar sobre ello con el fin de advertir que Hegel no coloca a
la palabra en ese lugar central de forma arbitraria y sin funda-
mento.

Por ejemplo, nosotros decimos: he experimentado que ha
pasado esto y aquello, que ha caido un rayo en la casa. Yo he
experimentado: no sélo lo he oido decir, sino que lo he oido de
alguien que lo sabe y que incluso estaba abi o lo sabia por aquellos
que estaban ahi; yo lo he oido, me he enterado. O cuando uno
que fue enviado a informarse sobre algo —el estado de un
enfermo—, vuelve con la noticia de que «me fue materialmente
imposible experimentarlo», eso significa: llegar a saber, averiguar
cémo estaba. Experimentar significa aqui y en casos similares:
enterarse, averiguar qué ocurre con algo, lo que tiene lugar y ha
pasado. «Traer a la experiencia» * quiere decir, de alguna ma-
nera, ir tras /a Cosa misma, y asi examinar si se prueba la verdad
de lo que se dice y se opina. «Traer a la experiencian: comprobar
la verdad de una opinién a tenor de la Cosa misma. Asi pues,
experiencia es un conocimiento cuya verdad fue comprobada al
personarse y ver por si mismo. Tales conocimientos convierten a
un hombre, cuando se deja conducir por ellos, en un hombre
experimentado, y porque es tal puede ser un hombre ¢ verdad
acreditado; por ejemplo, asi se habla de un médico acreditado.
Alguien «tiene experiencian, es decir, esta al cotriente del asunto,
estd a la altura del modo en que hay que «conducirse» para que en
cada caso 2 uno le «vayan bien» los asuntos y no se «compli-
queny **,

En nuestro caso no se trata de mencionar todas las diferencias
de significado y niveles del concepto de experiencia, clarificindo-
los en sus matices y sobre todo en sus conexiones. Ms bien sélo
tenemos que ver en qué direccién camina el uso hegeliano del

sentidos de tal término, que no siempre se corresponde de manera inmediata con
el término castellano. Esa pluralidad de sentidos es la que justamente hace jugar
aqui Heidegger. Asi pues, con independencia de lo a continuacion dicho, deberi
tenerse presente la relacion siempre presente de la «experiencian al «saber», en
tanto todo «experimentar» (erfabren) alude tanto al «experimentar» como al «llegar
a saber» o «tener noticia» de algo.

* Orig.: In Brfabrung bringen: «averiguarn, «tener conocimienton, «aprender»,
etc.

** Orig.: verfabren («conducirsen, «procedem), gut fabren («ir bienw), verfahren
(adj.) («complicado», «embrollado»); en todos los casos se apela a la rziz comun
(fabren: «it», «caminar», etc.), presente en el término Erfabrung («experiencia»).
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término. Y digamoslo ya: no camina en la direccién de los
significados hasta ahora aducidos, Resumimos dichos significados
en un primer grupo. Conforme a ello, experiencia alude a Ila
mostracion inmediata de una Opinion y conocimiento sobre las
cosas y asuntos en sentido amplio, el retorno a la intuicién de
algo como lo que prueba la verdad. Un segundo grupo alude no
sélo, ni en primer lugar, al momento del ver-por-si-mismo,
inspeccionar-por-si-mismo (para comprobar asi Ia verdad de una
opinién y a continuacién dejarse conducir por la opinion de
verdad acreditada), sino que se trata del experimentar en el
sentido del hacer experiencias, donde tiene que dar pruebas de su
verdad la Cosa experimentada misma, debe confirmarse en qué
estado se encuentra y hasta qué punto aqui cuenta algo o no, o
€omo encaja con otras cosas; el experimentar es aqui el someter a
prueba a la Cosa misma dentro del contexto al que pertenece y
para el mismo. «Hacer sus experiencias —iy tener que hacerlas!—
cerca de...», «enriquecido con experiencias»; ahi radica para
nosotros siempre algo doble: por de pronto se deja traslucir un
cierto desengafio o sorpresa. La Cosa, el asunto, ha tomado un
cariz diferente al que se esperaba. Pero, al mismo tiempo, ahi
radica el aprendizaje de algo nuevo y de algo ahora mais y
Propiamente comprobado en su verdad,

Diferenciamos sucintamente los dos grupos y conceptos de -

«experienciax»:

1. Hacer una experiencia: mostrar y comprobar de una mane-
ra intuitiva la verdad de una opinion sobre algo en la Cosa
misma.

2. Hacer una experiencia: dejar que se compruebe la verdad
de la Cosa misma, como ella es en verdad; es decir,
permitir que se confirme su verdad.

Apelando al sentido de Ia primera significacién de la experien-
cia, hablamos de ciencias de la experiencia, de cencias experimenta-
les. Siendo esto asi, el concepto de experiencia se modificari
segin se tome mis amplia o restringidamente el concepto de
intuicién justificadora. Si la intuicién justificadora no es limitada
a la intuicién sensible Yy con ello se alude ante todo 2 Ia
intuicién medida por los érganos sensoriales—, sino que simple-
mente se capta a la intuicién como forma de comprobacién de la
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verdad de una opinién en la aludida Cosa misma, entonces puede
desarrollarse el concepto de ntuicion de esencias. Asi, pot c]emplo,
la determinacién de la relacién estructural entre sujeto y pred}ca-
do en una proposicién en general ni puede ser vista con 1.0‘5’0)05,
ni oida con los oidos; pero tampoco estamos en d}sposngon de
imaginar a propbsito de ello lo que a voluntad se quiera, sino que
de lo que se trata es de mostrar como tal, en una proposicion
establecida de forma viva, a la relacion proposicional que ahi
radica, traer ante la vista desde la relacion misma, hacer «evi(.ientf:», lo
que ella es, su esencia. La intuicién donadora de la esencia misma,
en este primer sentido, es la intuicion _fenomenoligica. Porque una tal
intuicién se justifica en las Cosas mismas, en lo que pasa con ellas,
esta intuicién también puede ser llamada experiencia. En este
sentido, fundamentalmente mas amplio, ha usado Sch?!er en sus
primeros grandes trabajos hace veinte afios la expresion «expe-
riencia fenomenolédgica». También Husserl parece admitir recien-
temente este concepto amplio de experiencia en el uso del
término 2!, en coherencia con el modo de ver lats cosas desde hace
tiempo defendido y a menudo expresado por él, segan el cual 1a
fenomenologia representa al empirismo y positivismo puros
rectamente comprendidos. .
Atendiendo a estas circunstancias, el concepto hegeliano z{e expe-
riencia presente en el titulo de su «Fenomenologiay —-cien.cna de la
experiencia de la conciencia—, en modo alguno’ se encamina en la
direccion del hoy llamado concepto fenomenoldgico de expetien-
cia. El acento no recae sobre el momento de significacion {Ie la
comprobacién de la verdad por la intuicion. Merced a ello, al mismo
tiempo se dice —algo en lo que en el. fondo resulta ya sup.erfl‘uo
reparar— que «ciencia de la experiencia» en modo alguno signifi-
ca «ciencia experimental» en el sentido actual, como p.uedg ser el
caso de la biologia o de la historia. Con la c?{presxén «ciencia de la
experiencia» Hegel no quiere hacer hincapié en el hecho de que
esta ciencia deberia justificarse y probar su ve‘rd.ad en la.experlen-
cia, ya se trate de la experiencia de la intuicion sen51.ble o no
sensible. Por eso es totalmente absurdo establecer a partir de aqui
y sin mas una conexion entre la fenomenologia actual y la de

2 Cf. Formale u. traszendentale Logik, 1929. {trad. cast. Ldgica formal y ligica
trascendental. U. N. A. M., México, s/f.]
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Hegel, como si en el caso de Hegel se tratase, tal y como quiere
Nicolai Hartmann, de un analisis de los actos de la conciencia y
de la experiencia.

El concepto hegeliano de experiencia se encamina mas bien en
la direccion del segundo grupo de significaciones de la palabra
«experiencian: bacer una experiencia con algo —tanto en el sentido
Positivo, como negativo—, de manera tal que asi este algo se confirme
on su verdad, experimentar que ello no es como parecié en un
primer momento, sino que en verdad es otra cosa. Pero eso que
no es, no es dejado de lado, sino que el parecer-asi pertenece
justamente a aquello sobre lo que se hace la experiencia y
pertenece a aquello en compaiia de lo cual la experiencia se hace
mas rica. Ese modo de hacer experiencias en Hegel no se refiere,
ciertamente, a cualquier suceso, cosas de uso corriente u hom-
bres. ¢A qué se refiere, pues? Esto es justamente lo dicho en el
titulo: ciencia de la experiencia de la conciencia. Asi pues, Ilas
experiencias se haran en la conciencia, ésta es el objeto del
experimentar. S6lo que por mucho que la significacién vulgar del
titulo insinde eso, al tomar wexperiencia de la conciencian como
genitivo objetivo, no por ello resulta menos digna de ser cuestio-
nada una tal exégesis. En primer lugar, experiencia de la concien-
cia no significa que las experiencias sean hechas sobre y en la
conciencia, sino que es la conciencia misma la que hace las
experiencias. Ella —la conciencia— ests «comprendida en la
experiencia misma» 22, ;En qué hace la conciencia sus experien-
cias, con qué «debe» hacerlas? En ella misma, consigo misma. Asi
pues, ¢acaso no seria la conciencia el objeto de la experiencia,
siendo de esta forma correcta la primera exégesis? De ningan
modo, sino que solo porque la conciencia es sujeto de la
experiencia y esto en un sentido totalmente preciso en tanto saber
absoluto, anicamente por ello es objeto de la experiencia, puede
hacerse una experiencia con ella y no al contrario. En.tanto la
conciencia, como sujeto, hace la experiencia —comprendiendo
conciencia y experiencia en su sentido hegeliano—, en modo
alguno puede hacerla de otro modo que en si misma. Si, por el
contrario, se toma primeramente 2 la conciencia como objeto,
entonces es perfectamente posible que ella pueda ser experimenta-

—_——

2 11, 72 [trad. p. 60).
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da o descrita de otra manera; en ese caso se trataria de experien-
cias fenomenolégicas en /a conciencia que nada tienen que ver con
la «experiencia de la conciencia» a la que alude Hegel. .

Experiencia de la conciencia es por ello, «la experiencia que la
conciencia hace sobre si» 3. Asi pues, squé experiencia debe hacer
consigo? En lo que ataiie 2 los rasgos fundamentales, ya'lo hemos
advertido. La conciencia es primeramente saber relativo, a tal
punto que en modo alguno sabe nada de ela misma, de lo que ell‘a
es en este caso. Solo sabe de su obyezo * y justamente de éste en él
mismo, ni siquiera del objeto como tal; es decir, de que él, en este
caso, esta frente a un saber de él. Tan pronto como el saber sabe
de su objeto como tal, ya sabe que el en-si del objeto es para la
conciencia: ser-para-la-conciencia, ser sabido, ese ser para... es el
saber. En tanto la conciencia sabe esto de si —es decir, ella como
saber de... deja estar-frente al objeto—, el objeto pierd.c su
caracter de en-si, deviene algo otro, deviene para la conciencia un
saber, y este saber mismo, en tanto sabido, por el!o d.eviene otro
de lo que anteriormente era cuando la conciencia simplemente
estaba absorbida en este saber del objeto. Asi surge otro modo
del saber y lo anteriormente sabido, el en-si del objeto, deviene
otro. ) .

Asi pues, si la conciencia bace s# experiencia en si, es decir, en
ella como saber del objeto y por tanto también en éste, entonces
debe experimentar que ella misma deviene otra. Asi se confirma en
54 verdad 1o que ella propiamente es, o sea, lo que ya es en el saber
inmediato y no ulteriormente sabido del objeto. En esa confirma-
cién de la verdad es donde pierde su primera verdad, aquello por
lo que en primer lugar y al pronto se tenia a si misma. Pero’cn esa
confirmacién de la verdad no sélo pierde algo, sino que, més atin,
hace una experiencia, se enriquece con una experiencia, gana una
verdad justamente sobre si. Hace surgir para ella al ﬂuevo’ob]eto
verdadero?* y en tanto ella —la conciencia y su saberf so!o €s
objeto de esta experiencia, esto significa Jue la conciencia se

2 Ibid. {trad. idem]. o i

* En lo que sigue se hace valer el rendimiento que se extrae del sustantlv‘}
«objeton (Gegenstand) y el verbo correspondlentg «estar fr§nt§>> (. gegemfe/)eﬂ ), ene
que se explicita la significacion de lo que propiamente significa «objeton (obiec-
stum): el yacer (jacere) enfrente de (ob).

24 11, 70 [trad. p. 58].
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enriquece con el saher del saber, de lo que éste seria. En esa
experiencia, el saber cada vez da mis consigo y asi llega a si
miSmo, a su mds propia esencia.

 De esta forma, en correspondencia con el concepto de expe-
rfencia distinguido precedentemente en segundo lugar, la expe-
riencia que la conciencia hace consigo ella se hace otra; pero al
pronto, ese devenir-se-otro es un llegar-a-si mismo. «Y se llama
experiencia justamente a ese movimiento en el que lo inmediato,

del ser sensible o de lo simple s6lo pensado, se extrafia para luego
retornar a si desde ese extrafiamiento y asi es expuesto de repente
en su realidad efectiva y verdad como perteneciente en propiedad
a la conciencia» 25, 1.a experiencia es denominada un «movimien-
to» y en la Introduccion Hegel dice expresamente que la conciencia
hace esa experiencia, «ejerce... ese movimiento... en ella mis-
ma» %, La experiencia es experiencia de la conciencia, y s6lo es
posible si Ia conciencia es sujeto de la experiencia,

En la experiencia que la conciencia hace consigo, ésta debe
hacer su experiencia consigo; se experimenta como aquello que
debe hacer consigo tal experiencia; es decir, experimenta la necesi-
dad c?e Su propia esencia ~—porque ella misma, como saber, en
e€sencia no es relativa sino absoluta—: que el saber relativo sélo es

porque es absoluto. El saber absoluto que se sabe a si mismo en-

puridad como saber y se sabe en esta ipseidad como el verdadero
saber, este saber absoluto, es el espiritn. Asi pues, el espiritu es ese
ser~si—mismo—er1-si—y-consigo que viene a si mismo en el devenir-
se-otro. El espititu es esa absoluta inguietud?’, pero la inquietud
absoluta rectamente entendida a la que en el fondo nada mas puede
«pasar». Mis tarde se la llama «negatividad absoluta», «afirmacién
infinitax 28,

Lo que asi sale a relucir en la experiencia de la conciencia
sobre. si misma, lo que sale a Ia luz, aparece, es el espiritu. En la
experiencia en tanto movimiento, en la forma ya caracterizada, de
la conciencia (el devenir-se-otro como llegar—a—si-mismo) acontece
el llegar-a-la-aparicién del espiritu, la Fenomenologia del Espirita.
_—

% 11, 28 [trad. p- 26).

2 11, 70 [trad. p. 58].

2 11, 127 [trad. p. 102).
2 VI, 20,
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Con ello, de improviso, a partir de la dilucidacién del Drimer
subtitulo de nuestra obra —«Ciencia de la experiencia de la
conciencia»— hemos ido a parar al segundo —«Ciencia de la
Fenomenologia del Espiritu»—. Con ello se hace patente la
interna conexién entre ambos titulos.

4) «Ciencia de la Fenomenologia del Espititu»

También para la comprension del segundo subtitulo, y por
ello para la obra en su totalidad, es decisivo que de nuevo se
determine correctamente al genitivo en la expresién «Fenomeno-
logia del Espiritun. En este caso no se trata de un genitivus
objectivas como induce a creer muy a la ligera la tesis apoyada por
la actual fenomenologia, segun la cual se trataria de una investiga-
cion fenomenolégica sobre el espiritu, a diferencia del caso de unia
fenomenologia de la naturaleza o de la economia. Hegel utiliz6 la
expresion «fenomenologian sd/o referida al espiritu o a la concien-
cia, y si ello es asi no es porque el espiritu o la conciencia fuera el
tema exclusivo de la fenomcnologia; quien asi habla es Husser/,
para el que la «fenomenologia trascendental de la conciencia»
indaga a la conciencia en su autoconstitucion pura y, de este
modo, en la constitucién de la totalidad de la conciencia de
objetos; investigacion a la que tendria que adscribirse durante
decenios e incluso siglos su programa de trabajo. En el concepto
que Hege/ tiene de fenomenologia del espiritu, el espiritu no es
objeto de una fenomenologia y «fenomenologia» en modo alguno
es el titulo de una.investigacién y ciencia sobre algo —como puede
set el espititu—, sino que la fenomenologia es ¢/ modo y manera
(y no s6lo una entre otras) como es el espiritu mismo. Fenomeno-
logia del espiritu significa el presentarse total y propiamente dicho
del espiritu. ¢Presentarse, ante quién? jAnte é] mismo! Ser feno-
meno, aparecer, significan presentarse, un presentarse tal que con
ello se muestra algo otro frente a lo precedente, que lo que se
presenta se presenta contra lo precedente, quedando asi rebajado
lo precedente a ser apariencia.

El aparecer, en tanto este mostrarse del saber que se presenta,
€s como devenir-se-otro en el llegar-a-si-mismo, la experiencia
correctamente entendida en su sentido hegeliano: el fener-gue-
hacer-consigo-la-excperiencia. El aparecer es el presentarse en la
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duplicidad y ambigiiedad del mostrarse y del presentarse mostrin-
dose contra lo que ya se ha mostrado ¥, por ello, del mostrar a esto
como apariencia. Aparecer es el devenir-se-otra de la conciencia en
su saber?, Conforme a ello, ya en 1801 —seis afios antes de la
«Fenomenologian— en la «Diferencia entre los sistemas de Fichte
y Schelling», justamente en un contexto en el que se trata de
determinar c6mo el absoluto puede ser estatuido y concebido,
dice Hegel: «Aparecer y escindir-se son uno» %, El escindir-se es
el separarse y confrontarse, el devenir-se-otro,

También el aparecer y la aparicidn estin referidos en Hegel,
primera y exclusivamente, a lo que ya aflor6 en su concepto de
experiencia: el exponerse de un negativo en su contradiccion para
con un positivo. Lo que aparece es este no y si en lo mismo, la
contradiccign. En la historia de la aparicién aparece el espiritu, el
absoluto. Por ello, ya en 1801, dice Hegel en el escrito sobre la
diferencia, de una manera absolutamente clara: «...la aparicion
puramente formal del absoluto [es] la contradiccion» 3!, En el
devenir-otro al mismo tiempo desaparece y nace algo. Por ello
dice Hegel en el Prologo de la «Fenomenologia del espiritu»: «La
aparicion fenoménica es el nacer y perecer que ni nace ni perece,
sino que es en si y constituye la realidad efectiva y el movimiento
de la vida de la verdad»32. Pero la verdad -y es asi como
tenemos que completar lo dicho anteriormente a proposito del
concepto de experiencia—, la verdad, sélo confirma su verdad en
la experiencia de la conciencia como saber absoluto, como
espiritu. ‘El aparecer —es decir, el revelarse— no es cualquier
cosa o algo contingente que le pase al espiritu, sino la esencia de
su ser,

Ahora se hace patente que el subtitulo completo —«Ciencia
de la Fenomenologia del espiritur— en modo alguno es una
expresion tautoldgica tal y como hoy en dia se la quiere tomar a
tenor de la actual concepcibén segan la cual la fenomenologia es
ciencia de la conciencia, de manera que el titulo dé Hegel ditia:
ciencia de la ciencia del espiritu. Pero en modo alguno se trata de
tal cosa. Cuando se habla de ciencia e la experiencia, ciencia de la

¥ Cf. mis adelante, p. [1 55]: «Aparicién fenoménica y mundo suprasensible.»
301, 263 [trad. p. 81].
31, 194 [erad. p. 29].
2 11, 36 [trad. p. 32).
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fenomenologia, en ningén caso se trata de un Lenitivus objectivus,
sino que es explicativo y dice: la ciencia es el saber absoluto; es
decir, el movimiento que la conciencia ejerce en ella misma. Este
movimiento es la confirmacién de la verdad de la conciencia, del
saber finito, como espiritu, y esta confirmacién es la presentacion
del espiritu, la fenomenologia. La experiencia, la fenomenologia,
es la manera en que el saber absoluto se lleva a si mismo hacia si
mismo y por eso ella misma es / ciencia. Esta no es ciencia ¢ la
experiencia *, sino la experiencia, Ja fenomenologia como el saber
absoluto en su movimiento. :

Es asi como también se hace explicita la forma en que se
complementan ambos subtitulos de la primera parte del sistema
de la ciencia. El primero dice g# debe confirmarse y exponerse en
su verdad: la conciencia, al hacer e//a la experiencia; el segundo
dice como gué ella se confirma en la verdad: como espiritu. La
manera en que se confirma en la verdad es la experiencia, el hacer-
consigo-la-experiencia y éste es el acontecer de la fenomenologia.
La experiencia que la conciencia hace en la ciencia —es decir, al
llevarse al saber absoluto— es ésta: que la conciencia es espititu y
el espiritu es el absoluto. «E/ absoluto es el espiritu; ésta es la mas
alta definicion del absoluto. Encontrar esta definicion y concebir
su sentido y contenido, esto —puede decirse— era la tendencia
absoluta de toda cultura y filosofia; a este punto se vieron
instados toda religion y filosofia; sélo desde esta instancia es
concebible la historia del mundo» 33,

De aqui en adelante ya esta clarificado el titulo completo de la
obra: sistema de la ciencia. Primera parte. Ciencia de la experien-
cia de la conciencia o ciencia de la Fenomenologia del espiritu. Es
ahora cuando advertimos que para la comprensién del titulo es
decisivo el adecuado concepto de ciencia, y esto fue lo que
ganamos mediante la delimitacién de lo que quiere decir «con-
ciencian, «saber relativon, «saber absolutoy. El saber absoluto —y
sOlo él— es en el interior de si sistema. Por eso todavia nos quedo
por aclarar lo que significan «experiencian, «espiritu» y «fenome-

* Orig.: Wissenschaft von der Erfabrang; a distinguir de Wissenschaft der Erfa-
brang, en tanto la primera hace referencia a la ciencia 4 la experiencia en tanto
hecha «sobre» o «con» la experiencia, tornindose asi «experimental», pero no
alude al sentido del genitivo explicitado en el texto.

3 Enz. IILe parte, F.a del Esp., VII,, 29,
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nologia». De todo ello se desprende que debemos comprender los
genitivos de los subtitulos como genitivos subjetivos, con lo que,
al mismo tiempo, de tepente, se esclarece la conexién de ambos
subtitulos. En una Ocasion, en el Prélogo a su obra 34, Hegel
utilizé un titulo que extrajo los términos decisivos en cada caso
de los titulos aludidos anteriormente, del titulo principal —giste-
ma de la ciencia— y de los subtitulos —ciencia de la experiencia de
la conciencia, ciencia de Ia fenomenologia del espiritu—, y los
reuni6 en una nueva formula; ella reza: «Sistema de Ia experiencia
del espiritu». Esto significa que la obra es el todo absoluto de la
experiencia que el saber debe hacer consigo y en cuya experiencia
se hace patente a si como espiritu, como el saber absoluto que en
el fondo es quien hace la experiencia.

4. E!/ cometido interno de la «Fenomenologia del Espirituy
como primera parte del sistema

Aun cuando hasta ahora se ha dilucidado el titulo completo
de la obra, sin embargo todavia no hemos respondido a la
pregunta cuya respuesta nos tendria que proporcionar la ditucida-
cién del titulo: gen qué sentido el sistema de la ciencia reclama

como primera patte a la ciencia de la experiencia de la conciencia, °

0 ciencia de la fenomenologia del espiritu? En tanto no se
responda a esta pregunta, tampoco en un sentido estricto habre-
mos explicado el titulo completo, pues mientras esto sea lo que
ocurra, seguird estando oscuro lo que en el caso significa «Prime-
fa parte» o, por decirlo de otra manera, por gué la «Fenomenologia
del Espiritu» posee al mismo tiempo un titulo principal y un
subtitulo,

a) El llegar-a-si-mismo del saber absoluto

Ya hicimos mencién del hecho de que la funcion de la primera
parte sOlo se deja aprehender de una manera realmente efectiva
partiendo de la segunda parte. Y no obstante, si en la dilucidacién
del titulo ha salido a la luz el rasgo interno de la obra, con ello

3 11, 30 [trad. p. 26].
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también debe tornarse aprehensible su cometido interno en tanto
primera parte del sistema. La ciencia en su primera exposicion
deja presentarse al saber absoluto, es decir, al absoluto mismo, en
su devenir-se-otro en donde llega a si mismo para concebirse
como saber absoluto en su esencia y en su naturaleza. Por eso dice
Hegel al final de la Introduccién: «Impulsandose [la concienci?] a
su existencia verdadera, alcanzari un punto en que se despojari
de su apariencia de estar afectada de algo extrafio que sélo es para
ella y es como un otro, o alcanzari asi el punto donde la aparicién
fenoménica se iguala a la esencia y donde, de esta suert'e, su
exposicion coincide precisamente con este punto de la ciencia
propiamente dicha del espiritu y, finalmente, al captar ella misma
esta su esencia, designard la naturaleza del saber absoluto mis-
mo» 3. He aqui una de las grandiosas declaraciones de Hegel,
donde el lenguaje y el espiritu mas genuinamente filoséficos van
al unisono. Asi pues, la exposicién del espiritu que aparece en su
movilidad llega ella misma a devenir v a ser el saber absoluto
realmente efectivo. |La exposicién misma llega a ser en y por su
movilidad /o gue se tiene que exponer! La exposicién coincide con.lo
€Xpuesto no por casualidad, sino que este coincidir es necesario;
tenemos que llegar al punto en que el saber absoluto sez el saber
que es, es decir, que se sepa absolutamente, (El absoluto saberse
no es un modo de actuar te6rico que esté en el aire, sino el modo
de la realidad efectiva del espiritu absoluto y que, como tal modo,
es al mismo tiempo saber y voluntad.) .

¢Qué hemos ganado con ello? Que esté en ¥ consigo, es decir, en
su propio elemento, en el que ahora se despliega absolutamente
como saber absoluto para saber absolutamente lo que como tal
debe saber. Pero este saber que se despliega esti expuesto en la
segunda parte del sistema; es decir, en la segunda exposicién del
saber absoluto. Por consiguiente, la primera exposicién tiene el
interno cometido de prepararse el elemento, el «éter», donde el
saber absoluto respira como tal. «Lo que €l [el espiritu] se prepara
en ella {la “Fenomenologia”’] es el elemento del saber» 3. Asi, al
pronto la conciencia es trasladada 2 su elemento mas propio, «El
espiritu que se sabe asi desarrollado como espiritu es la ciencia.
S

3 11, 72 [trad. p. 60].
% 11, 29 {trad. p. 26].
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Ella es su realidad efectiva y el reino que él se edifica en su
elemento propio» 37, La primera parte del sistema tiene asi por
interno cometido llevar al saber, en tanto absoluto, a si mismo,
llevarlo de una manera sapiente a su reino (elemento, éter) en el
que, como segunda parte, debe desplegar su soberania de una
manera realmente efectiva,

En la primera parte acontece el llegar-a-si-mismo del espiritu
en el camino requerido por el caricter de su propia posibilidad de
movimiento (experiencia, fenomenologia). Desde y en este modo
de su movilidad se despliega el dominio de su reino *. Pero este
dominio no es una delimitacion externa de campos, sectores y
regiones que al pronto debieran ser rellenadas, sino que el
dominio y su interna construccion es la realidad efectiva del
espiritu absoluto mismo, la cual se construye a si misma y asi va
encajando en su camino a lo que aparece. Por ello el aparecer no
es un desfile de figuras de la conciencia, sino que en tanto historia
absoluta del espiritu absoluto es el movimiento en el que él
mismo se transmite y asume la tradicion que transmite; asume en
la triple significacién de esa palabra y que siempre resuena en
Hegel: tollere (suprimir y eliminar la primera mera apariencia),
conservare (resguardar, llevar de fuera a dentro en la experiencia),
Pero como un elevare (un alzar a un nivel mis alto del saber de si
mismo y de lo en él sabido).

En tanto sistema, la ciencia requiere que ella, como saber
absoluto, también se sepa de forma absoluta para asi tener en ese
saber absoluto su reino y realidad efectiva. Todo apunta al saber
absoluto y a que éste sea sabido de forma absoluta. Sé6lo a partir
de este saber absoluto como /4 ciencia —es decir, a partir del
concepto hegeliano de espiritu—, es comprensible el caricter y la
necesidad de la «Fenomenologia del Espiritu.

A partir de aqui, como apéndice y con una orientacién mas
bien negativa, podemos aludir ahora a las tres principales erré-
neas opiniones que por doquier estan en boga en lo que hace a la
aprehension de la «Fenomenologia del Espiritu». Una controver-
sia formal seria poco provechosa y mejor seria que ésta tuviese
lugar al intentar una exégesis que llegase hasta el final.

3 11, 20 {erad. p. 19).
* Orig.: Bereich («dominio»), Reich («reinon).
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4) Malinterpretaciones del propésito de la «Fenomenologia»

La «Fenomenologia» nada tiene que ver —ni en el tema, ni en
el modo de tratar y todavia menos en lo que hace al planteamien-
to de sus cuestiones fundamentales y propésito— con una
fenomenologia de la conciencia en el sentido actual, es decir, en el
sentido de Husserl; tampoco incluso en el caso de que esta
fenomenologia trascendental de la conciencia no sélo acometiese
la tarea de una fundamentacion y justificacibn universal de la
cientificidad de todas las ciencias imaginables, sino que también
tuviese que hacerse cargo de la tarea de explorar y fundamentar la
constitucién, conforme a la conciencia, de la cultura de la
humanidad en sentido universal. Con vistas a alcanzar una
comprension realmente efectiva de ambas fenomenologias, es
necesatio distinguirlas con claridad; tanto mas cuanto hoy todo se
denomina «fenomenologia». Mas ain, tras la mas reciente publi-
cacion de Husserl que expone una enérgica recusacion de los que
hasta ese momento habian sido sus colaboradores, harfamos bien
si en lo que sigue entendemos por /z fenomenologia sélo la que
Husserl mismo ha creado y nos ofrece. Que conste asi que todos
nosotros hemos aprendido y continuaremos aprendiendo de él.

En tanto en la «Fenomenologia del Espiritu», es decir, en el
devenir-ser-otra y llegar-a-si-misma de la conciencia, se presentan

las «figuras» de la conciencia, como dice Hegel, esa presentacion 41

de las figuras de la conciencia nada tiene que ver con el ahora
devenido habitual modo de proceder que tiene su origen en
variopintas razones, segin el cual se trata de engarzar, atendiendo
3 un esquema cualquiera, los denominados #ipes de concepciones
del mundo, tipos de puntos de vista filoséficos. Estas tipologias y
morfologias serian anodinos pasatiempos si a la vez con ello no
entrase en juego la curiosa conviccién segin la cual en la
clasificacién de una filosofia conforme a la reticula de tipos
estipulados se decide la verdad posible y naturalmente trelativa de
la filosofia del caso. Ese trajin clasificatorio y cosas por el estilo
siempre asienta sus reales alli donde predomina la impotencia
para filosofar; es decir, cuando la sofistica toma la batuta. Pero,
por ello, dicha sofistica se da tono a si y a su esterilidad,
introduciendo a la ligera a todo lo que se atreve a hacer filosofia
en la reticula de los puntos de vista estipulados para con
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posterioridad divulgarlo Provisto de una etiqueta. Fsa etiqueta
permite que uno sélo se interese en o que hace a la filosofia del
€aso por su etiqueta; es decir, por dicha etiqueta en comparacién
con otras etiquetas. A partir de pleitos retéricos a proposito de
ellas nace una literatura que en su clase a menudo puede ser
relativamente apreciable. Entonces no solo la literatura kantiana
es més importante que Kant mismo, sino que, sobre todo, con
ello se consigue que ya nadie llegue a la Cosa misma. Ese modo
de proceder pertenece al arcano arte de la sofistica que siempre y
necesariamente nace con la filosofia y se aduefia del terreno. Hoy
el poder de la sofistica se ha «organizado»; uno de los muchos
indicios de ello cabria encontrarlo en la popularidad de que gozan
las tipologias de los puntos de vista filosoficos: tipologias que
revisten las formas mas variadas (los manuales y la mania de crear
colecciones editoriales). La filosofia se torné asi un asunto
empresarial: una situacién diabolica de la que ya hoy son victimas
€n sus mejores afios el, por lo demas raro, joven potencial
cientifico. Pero la razén de por qué aqui se aducen cosas
aparéntemente tan alejadas del tema que nos ocupa es ésta; la
mania del tipologismo remite 2 la «Fenomenologia del Espiritu»
de Hegel, al mantener la opinién y aducir como pretexto que en
el caso de Hegel se habia intentado Io mismo, sélo que todavia no
con los actuales medios de la psicologia profunda y la sociologia.

A las dos malinterpretaciones citadas se afiade una tercera:
aquélla segan la cual se toma 2 la «Fenomenologia del Espiritu»
por una introduccion a la filosofia, en el sentido de que ella daria
las pertinentes instrucciones para ir desde la denominada concien-
cia natural de la sensibilidad al saber filoséfico, al genuino saber
especulativo.

Resumiendo: habria que decir, por contra, que la «Fenomeno-
logia del Espiritu» de Hegel no es ni fenomenologia en el sentido
actual, ni una tipologia de puntos de vista filosoficos, ni una
introduccién a la filosofia. Nads de esto es. ¢Qué es pues? En
tanto ya podemos decirlo ahora, se trata de la- autoexposicion
absoluta de la razon (ratio - AoY0G), exigida por ¢f problema conductor y
Jundamental de la Jilosofia occidental 'y forzada por el idealismo
alemin en una direccién determinada —en modo alguno arbitra-
ria; autoexposicién absoluta de la razbn, cuya esencia y realidad
efectiva ha encontrado Hegel en el espiritu absoluto.
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Sélo que ¢acaso no esta hoy en dia superada de una manera
fundamental esta concepcién de Hegel al mostrarse desde diferen-
tes dngulos que en Hegel no sélo prima la ratio y el racionalismo,
sino que en €l esti en acto el mas virulento irracionalismo y que
ello tiene efectos positivos? Ciertamente; porque se ha visto en
Hegel al racionalismo absoluto, también respecto a esta interpre-
tacion se puede y, es mas, incluso con razon hay que encontrar en
ello al irracionalismo. Pero esto es sélo una prueba mas de lo
POco que se gana tanto con la interpretacién que hace de la
filosofia de Hegel un racionalismo como con Ia que hace de la
misma un irracionalismo. Ambas son descalificaciones igual de
extremas y derivadas dnicamente de puntos de vista; descalifica-
ciones de la filosofia de Hegel que no consiguen desplegar a ésta
desde su problematica fundamental,

¢) Condiciones de la controversia con Hegel

Atendiendo a su propoésito e interno cometido, la Fenomeno-
logia se mueve desde su inicio, ez ¢/ elemento del saber absoluto y
s6lo por ello puede arriesgarse a «recorrer» este elemento,

¢Pero no habria entonces que decir que ya al inicio de su obra
Hegel presupone —es decir, anticipa— lo que pretende haber
logrado sélo al final? Por supuesto esto debe decirse y, mas aun,
siempre se le debe decir y tepetir a todo aquel que, en general,
quiera captar algo de esta obra, Ademais, poca comprension de la
obra se muestra cuando se intenta mitigar ese «hechox, como por
ahora queremos denominarlo. Siempre se debe decir y repetir que
Hegel en el inicio ya presupone o q#e gana en ¢/ fin. Pero esto no habria
que decirlo y aducirlo como objeccién contra la obra. Tal
objeccion no debe aducirse, no porque no alcance a Hegel, sino
porque pasa sin mas por delante de la filosofia. Pues pertenece a
la esencia de la filosofia que siempre alli donde se pone manos a Ia
obra y comienza a actuar a partir de y por cuestiones fundamenta-
les, justamente ya anticipa lo que a continuacién dice. Séio que
aqui no se trata de obtener subrepticiamente una demostracion,
tampoco un pseudo modo de proceder, porque en modo alguno
se trata de demostrar algo en el sentido habitual del término,
ateniéndose a las reglas de demostracion de una légica que no es
la 16gica de la filosofia misma.
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Con ello de nuevo nos vemos conducidos ante lo que sigue
siendo innaccesible para la sofistica, ante una verdad de la que
nunca se puede y debe dar prueba de que tuviese un lugar en la
sofistica. Para ello requeriria comprometerse con la filosofia, es
decir, renunciar a si misma, haciendo asi autométicamente supet-
flua aquella demostracion.

Pero ¢qué significa comprometerse con la filosofia? A saber:
encontrarse con ella en lo que de esencial tiene para asi, ante las
tareas que alli se muestran, llegar a la claridad sobre 57 mismo, sobre
si nosotros mismos todavia tenemos y podemos tener tareas
esenciales y si es asi, cuiles. Este comprometerse con lo esencial
es el nacleo de la controversia realmente efectiva sin la que toda
interpretacion sigue siendo ciega y una mera actividad laboral.

No obstante, la voluntad para la controversia realmente
efectiva se ve sometida a una exigencia, cuya satisfaccién no
puede ser forzada ni por sagacidad alguna, ni por celo alguno, ni
por exactitudes filosoficas. Hegel aludié a ello en una ocasion en
su tratado ya varias veces citado sobre la «Diferencia de los
sistemas de Fichte y Schelling»: «Para dscubrirse el espiritu
viviente que habita en una filosofia exige ser alumbrado por un
espiritu de igual estirpe. Ante el comportamiento histérico que
proviene de un interés cualquiera por tener conocimiento de
opiniones, el espiritu pasa por delante como un fenémeno
extrafio, sin revelar su interior. Puede serle indiferente su forzada
contribucidn al aumento de la superflua coleccion de momias y el
camulo general de contingencias, pues el espiritu mismo se le ha
ido de las manos a la avidez de novedades que se dedica a
coleccionar conocimientosy 38.

Si queremos acceder a una controversia que permita situarse
frente a Hegel se nos exige ser «de la misma estirpe» que él. E
incluso entonces, cuando al pronto sélo podamos empefiarnos en
cultivar en nosotros una disposicién apta para una controversia,
justamente en ese momento, precisamente en ese momento, sobre
todo debemos oir esta exigencia: ser de la misma estirpe. De la misma
estirpe: no idéntico y tampoco lo mismo. De la misma estirpe:
€sto no es aqui la igualdad de un asi llamado punto de vista,
tampoco la pertenencia a una escuela, todavia menos la concor-

3% 1, 168 [trad. p. 9].
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dancia en proposiciones y conceptos y, ain menos todavia, la
igualacion niveladora del darse la razén mutuamente respecto a
los siempre iguales resultados y progresos de una «investigaciony.
De la misma estirpe alude al hecho de deberse a las primeras y
ultimas necesidades que conformes a la Cosa en cuestion son propias
del preguntar filoséfico.

¢Acaso no deberiamos encontrar al «espiritu viviente» de la
filosofia hegeliana que hasta ahora nos ha permanecido encubier-
to, alli donde Hegel mismo busca mostrar la verdad del punto de
vista de la filosofia, en la ciencia de la experiencia de la conciencia
en tanto ciencia de la «Fenomenologia del Espiritun, en la primera
exposicion del sistema de la ciencia, es decir, de la filosofia?

Cuando hablamos asi eso suena como si fuésemos nasotros los
que, por fin, traeriamos la salvacién y por los tiempos de los
tiempos quisiésemos ofrecer a la humanidad la verdad de las
verdades. Suena asi y sin embargo lo que se quiere decir es algo
completamente diferente. Lo que queremos sélo puede ser esto:
aprender a comprender que todos nosotros ante todo debemos
partir hacia alli donde el ser-ahi nos da la libertad para despertar en
nosotros mismos de nuevo la disposicion para la filosofia; es
decir, la libertad para una preparacion completa para la obra
filosofica de Hegel y de todos los que fueron anteriores a él; para
decirlo mejor: de todos los que estavieron con él. Por ello
debemos aprender a comprender que tal cosa no acontece en
virtud de acometer cualquier empresa literaria o mediante la
invocacién a la pretendida superioridad de los mas avanzados.
Pues en la filosofia «no hay ni predecesores ni sucesores» »,y esto
no significa que a todo filésofo le sea indiferente cualquier otro
sino que, por el contrario, lo que se dice con eso es que todo
filésofo que sea realmente tal es contempordneo con cualquier otro,
justamente porque é! es en lo mis intimo la palabra de su tiempo.

Si por ello se trata de despertar y fomentar la disposicion y
preparacién respecto a la filosofia y para ella, entonces esto
significa hacerse cargo del esfuerzo, no despreciar a la filosofia
que desde hace tiempo esti de una manera realmente efectiva en
obras de caricter filoséfico. Pero el mas profundo menosprecio
consiste en citar a los filésofos anteriores sirviéndose de pasajes y

¥ 1, 169 [trad. p. 10].

{451

[46]



CONSIDERACION PRELIMINAR [47]

52 La fenomelogia del espiritu de Hegel

deformaciones, cediendo lo demis a los historiadores de la h
historia de la filosofia. Pues no se trata de la historia de la filosofia {
en tanto algo sido que hubiese quedado en el camino, sino d /s |
realidad efectiva de la que nosotros en la actualidad somos |
expulsados desde hace tiempo para dejarnos vegetar atrofiados !
~—en tanto cegados y envanecidos— por nuestras propias minis- 1
culas maquinaciones. No reparamos en que es mucko lo que acontece y ?
poco lo que obra de una manera efectiva. |

i

Y 5. La presuposicion de la «Fenomenologias,
$# comiengo absoluto por el absoluto

La «Fenomenologia del Espiritu» quiere ser comprendida por
nosotros, esto es, estar en nosotros de una manera realmente
efectiva en tanto ciencia, tomando tal palabra con la significacién
‘ de /a ciencia que es el sistema mismo como saber absoluto. Este debe
i llegar a s/ mismo. Por eso el final de la obra lo configura esa
\ breve seccion DD, cuyo encabezamiento es: «El saber absoluton 1.
Si s6lo al final el saber absoluto es de una manera total él mismo,
saber que sabe, y si 5 esto al devenir tal, en tanto /ega a si mismo,
pero sélo llega a si mismo en tanto el saber se deviene otro,
entonces en el inicio de su andadura hacia si mismo fodaviz no
debe estar en y consigo mismo. Todavia debe ser otro ¥y, €s mas,
incluso sin todavia haber devenido otro. El saber absoluto debe ser
otro al inicio de la experiencia que la conciencia hace consigo,
experiencia que, més aln, no es otra que el movimiento, la
historia donde acontece el Uegar-a-si-mismo en el devenir-se-otro.

Al inicio de su historia, el saber absoluto debe ser otro que al
final. Ciertamente, pero esa alteridad no quiere decir que en el

! 11, 594-612 [trad. pp. 461-473).
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inicio el saber en mods algsin todavia no fuese saber absoluto. Bien al
contrario, justamente en el inicio ya es saber absoluto, pero saber
absoluto que todavia no ha llegado a si mismo, que todavia no ha
devenido otro, sino que sdlo es lo otro. Lo otro: él, el absoluto, es
otro, es decir, es 70 absoluto, es relativo. La no-absoluto no es
todavia absoluto, Pero este todavia-no es el todavia-no de/
absoluto, es decir, lo no-absoluto no es de alguna manera y a pesar
de ello sino precisamente porque es absoluto, porque es no-
absoluto: este no, en razén del cual lo absoluto puede ser relativo,
pertenece al absoluto mismo, no es diferente* de él, es decir, no
yace a s# lado, extinto y muerto. La palabra «no» en «no-absolutoy
en modo alguno expresa algo que siendo presente para si yaciese
al lads del absoluto, sino que el no alude 2 un modo del absoluto.

Asi pues, si en su fenomenologia el saber debe hacer consigo la
experiencia en la que experimenta lo que 70 es y lo que justamente
en ello es con €/, entonces ello sélo puede ser asi si el saber mismo
que hace (cumple) la experiencia, de alguna manera ya es saber
absoluto.

En esto radica algo decisivo para la posible claridad y
seguridad en la posterior comprension de la obra. Dicho de una
manera negativa: de antemano nada comprendemos si ya desde el
inicio no sabemos en el modo del saber absoluto, Ya desde el
inicio debemos haber renunciado no sélo en parte sino completa-
mente a la actitud del sentido comuan y a todos los denominados
criterios naturales, justamente para poder darnos cuenta y volver
a cumplir cémo el saber relativo se rinde, llegando de verdad a si
mismo como saber absoluto. Nosotros —7y es algo que se
desprende de lo hasta aqui dicho— siempre tenemos que estar de
antemano un paso mas alla de /o gue en cada ocasion es eXpuesto y
cmo ello es expuesto, en particular respecto al paso que de
momento debe ser dado por la exposicion de lo expuesto. Pero
para Hegel esta anticipacion es posible porque se trata de una
anticipacion en la direccién del saber absoluto, el cual justamente
ya desde el inicio es de una manera propiamente dicha el saber
sapiente que cumple la Fenomenologia.

* Orig.: verschieden. En lo dicho a continuvacién se alude al doble sentido det
término verschieden: «diferente, pero también «muerton, «fallecidon, «extinton.
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@) Las etapas del llegar-a-si-mismo del espiritu

El saber absoluto es lo que ya también —aun cuando
embozado— es el saber relativo. El saber relativo mas relativo es
la conciencia que todavia no se ha hecho patente como espiritu, el
saber carente de espititu. De ahi que la «Fenomenologia del
Espiritu» en tanto llegar-a-si-mismo del espiritu comience con el
hecho de que el saber al pronto se sabe como conciencia y se da a
saber lo que merced a ello sabe, En correspondencia con ello, la
primera seccién principal se rotula: «A. concienciar?2. .

Asi pues, si el saber s consigue * saber como conciencia,
entonces sabe de si y asi, al través de su atravesar diferentes etapas,
hace consigo la experiencia de que es antoconciencia. Por eso la
segunda seccién principal se llama: «B. Autoconciencia,» 3,

S6lo que la autoconciencia, tomada para si en el interior de la
relacion de la conciencia, es decit, del todo del referirse del yo (si-
mismo) al objeto sélo es, por lo pronte, un lado. En tanto la
autoconciencia hace consigo misma la experiencia de que no es
s6lo un lado, sino ¢/ lado e el que y para el que se hace patente
precisamente zambién el otro lado en lo que ¢/ es, nace asi un saber
que se sabe tanto como autoconciencia, como conciencia; es
decir, como el fundamento esencial que unifica a ambas. I.a
autoconciencia pierde su unilateralidad y deviene razén. De ahi la
tercera seccion: «C. Razony 4.

«La razén es la certeza de la conciencia de ser toda la
realidad.» 3 En ese «todo» ya radica, y ciertamente en un sentido
cualitativo, el anuncio de que en la razén el saber absoluto de
alguna forma ya se ha alcanzado a si mismo. No obstante, la obra
no finaliza con esta seccién, la Fenomenologia todavia no ha
alcanzado su meta. Pues el espiritu, que constituye la esencia del
absoluto, todavia no ha aparecido como tal. Y, sin embargo, con la
seccion C ya estamos en el fin, porque el absoluto ya ha venido 4
5%, pero todavia no expresamente y en su verdad. Esta duplicacién

2 1, 73-139 [trad. pp. 63-104).

* Orig.: sich bekommt: «conseguir», pero en el sentido de «recibirn, «obtener»,
a _scr puesto en relacion con el «liegar» (kommen) del «llegar-a-si-mismo»
(Zusichselbstkommen) del espiritu.

3 I, 131-173 [trad. pp. 105-139].

4 11, 174-326 [trad. pp. 143-255].

5 11, 175 [erad. p. 144),
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del si (fin) y sin embargo no, se expresa en el hecho de que Ia
tercera seccién C estd rotulada como «C, (AA.) Razén.» Esta
seccién, por tanto, esti subdividida: en el interior del estar-en-si-
y-consigo-mismo del saber absoluto como razén se inicia otra vez
la Fenomenologia. Este primer estar-en-si-y-consigo-mismo to-
davia no ha llegado de verdad a si mismo, todavia no ha hecho
consigo propiamente la experiencia; esto es, la experiencia de que
el absoluto (razén) es espiritu. Por eso a la seccion C. (AA.) sigue
una seccién «(BB.) El espiritun b, «La razén es espiritu en la
medida en que la certeza de ser toda realidad es elevada a la
verdad y es consciente de si misma como de su mundo y del
mundo como de ella mismay 7.

Con (BB.) comienga la expresa historia absoluta del espiritu
absoluto; (BB.) es el inicio. La siguiente experiencia que el
espiritu hace consigo mismo es expuesta en «(CC.) La religiony8,
«El espiritu que se sabe a si mismo es en la religion, de una forma
inmediata, su Propia y pura autoconcienciar 9. Pero aqui se repite en
la historia del espiritu lo que ya sabiamos a partir del trinsito de
la conciencia a la autoconciencia: que ésta al pronto y de nuevo se
contrapone a la conciencia como a su otro y en virtud de ello
todavia tiene a ésta de una manera autosuficiente o/ lado de i,
Habiendo llevado el espiritu también a si a eso otro como suyo y
sabiéndose como su verdad, se sabe absolutamente, es el espiritu
que se sabe a si mismo espiritu, es realmente ¢fectivo como saber
absoluto, es la voluntad * que se sabe absolutamente, que es ella misma
para siel poder realmente efectivo como lo inico querido **, Con
ella alcanza la «Fenomenologia del espiritu» su meta. De ahi que
la dltima seccién se llame: «(DD.) El saber absoluto.»

A partir de C, las tres secciones siguientes —el espiritu, Ia
religion, el saber absoluto— estin rotuladas como subsecciones.
Pero, al tiempo tiempo, tal y como muestran los subtitulos de las
péginas correspondientes, es posible rotularlas consecutivamente;

¢ II, 327.508 [trad. pp. 257-392}.

711, 327 [trad. p. 259].

8 11, 509-593 {trad. pp. 393-457].

° I, 511 [trad. p. 396].

* Orig.: Wille.

** Orig.: Gewollte. Lo asi hecho valer es Ia raiz comin de la «voluntady y de lo
«queridon: wollen («querer»),
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es decit, C no como C (AA), sino simplemente como C, la
siguiente seccién no como C (BB.), sino como D, C(CC.) como E
y C (DD.) como F.

Esto parecen ser cosas externas, asuntos técnicos de la compo-
sicion tipogréfica propia de la impresion. Y, sin embargo, estin
en interna conexién con la determinacion del interno cometido de
la obta y de la aprehensién de su contenido fundamental, Hegel
mismo vacila aqui, con ese vacilar que no es consecuencia de una
penetracion sélo pasajera en las cosas, sino que pertenece al
comprender propiamente dicho, cuando llega la hora de la
verdad; un vacilar que no tendriamos que censurar en nombre de
fluestro corto entender, sino que mas bien tendriamos que saber
cuin dificil y raramente es ofrecido a los hombres. Pues este
vacilar es el modo de la andadura filosofica cuando ésta es «la
definitivar.

Ese vacilar sobre el modo en que pertenece la expresa historia
absoluta del aparecer del espiritu a la «Fenomenologia del Espiri-
tu», y por ello sobre la aprehensién de esta misma, queda
atestiguado en Hegel de manera palpable por el hecho de que en
la postrera exposicion de la «Fenomenologia del Espiritu», en Ia
tercera parte del sistema de la Enciclopedia, la Fenomenologia se
cierra con la seccion sobre la razén, Resulta de una gran
superficialidad pensar que ahi sélo se expondria un compendio de
la primitiva Fenomenologia. La exposicion del espiritu (a partir
del 440) ahora ya no pertenece de ninguna manera a la Fenome-
nologia, sino a la Psicologia. «Fenomenologia» tiene ahora la
significacién exclusiva de un titulo para une disciplina dentro de la
Filosofia del Espiritu. La Fenomenologia estda ahora entre la
Antropologia y la Psicologia.

4) La filosofia como despliegue de su presupuesto; la pregunia
por la finitud y la problematica hegeliana de la infinitud

Con la vision sinéptica dada sobre la estructura de la obra de
Hegel, por supuesto que casi exclusivamente hemos dejado
desfilar ante nosotros una sucesion de titulos vacios. Y, sin
embargo, constantemente debemos tener presente esa divisién. Al
reiterarla extraemos de ella que el fin de la obra no es la huida de
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su inicio, sino el retorno a él. E/ fin sélo es el inicio devenido otro y por
ello llegado a si mismo. Pero en ello radica que la ubicacién del que
comprende y vuelve a cumplir de nuevo el trayecto de la
Fenomenologia, es desde el inicio hasta el fin, desde el fin que
procede ya del inicio, una y la misma: la ubicacién del saber
absoluto, del saber que ya ve al absoluto ante si. A ello
corresponde lo que Hegel expres6 de la siguiente forma en el
escrito sobre la diferencia: «...el absoluto mismo... es la meta
buscada. Ya esti presente, pues de no ser asi, scodmo podria ser
buscado? La razén lo produce s6lo en tanto libera a la conciencia
de las limitaciones; este asumir las limitaciones esta condicionado
por la ilimitacién presupuesta» 19,

Por ello s6lo podemos comenzar a comprender de una manera
realmente efectiva cuando ya hemos estado en el fin. Esta primera
lectura de la obra en su totalidad la presupongo a lo largo del
presente curso. En el caso de que esto no se haya hecho ya o no se
haga a lo largo de las proximas semanas, no tiene ningin sentido
que se sienten en esta aula y sigan pasivamente el curso; no sélo
me engafian a mi, sino a ustedes mismos. Por supuesto, ello no
quiere decir que con la primera lectura tengamos ya la garantia de
que sbélo comprendemos realmente en la segunda. Quiza la
primera lectura deba ser repetida mis a menudo, lo que sélo
quiere decir que ella es por antonomasia imprescindible.

Digo «por antonomasia», porque este modo de lectura es
exigido ciertamente en un sentido fwndamental por toda obra
filosdfica; el sentido que se fundamenta en el hecho de que toda
filosofia, al fin y al cabo, sblo despliega su presuposicion. Las
presuposiciones no son condiciones previas psicologicas o chis-
morreos biograficos, sino lo intrinseco y la forma de la Cosa del
problema fundamental. La presuposicion de la filosofia no es algo
que la preceda y radique al margen de ella y que de vez en
cuando, a continuacién, intervenga de la manera mis oculta
posible. Mas bien es la apertura del todo mismo, justamente, lo
que primera, constante y #ltimamente estd ahi y aguarda su desplie-
gue. La presuposicién no es ninguna hipotesis con cuya ayuda
probemos a modo de ensayo para a continuacién, ripidamente,
cambiarla por otras, sino que la pre-suposicion es la historia que

10 1, 177 [trad. p. 16].
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acontece *, la historia de la manifestacién del ente como tal y en
total en la que nos encontramos emplazados**, /s realidad
efectiva que puede esperar tanto que nosotros la tomemos en serio
como que nos hundamos en ella cayendo en la ridiculez. Para
quien comprende este mas intimo estado de necesidad de la
decisién del ser-ahi —estado de necesidad que, al mismo tiempo,
estd dado con el estado de revelacion del ente—, va ha cambiado de
sentido todo, también este estado de necesidad. Todo deviene necesi-
dad *** en el sentido de aquella necesidad en la que tenemos que
buscar la esencia de la fibertad. :

Por eso, todo radica en cémo se instala la filosofia en la
presuposicion y si ésta es mantenida y sostenida en la apuesta que
se hace. S6lo quien se mantiene firme en la Cosa, también puede
vacilar de una manera realmente efectiva respecto a ella. Pero a
quien a ninguna parte se ase y quiere saberlo todo mejor o ya
haberlo sabido y quien incluso favoreciendo la propia esterilidad
se forja un principio en forma de una pretendida superioridad
frente a todos los puntos de vista, anda dando tumbos de una
Opinioén a otra sin saber con certeza si la que acabé de oir es la
propia o la ajena.

Pero en Hegel la comprension del fin es por antonomasia
ineludible para la comprension de su propésito fundamental y del
modo de plantear las cuestiones que comienza y debe comenzar
en el saber absoluto, porque el fin ya es por antonomasia el inicio
y porque ya se ha decidido el modo y manera como el fin es el
inicio e inversamente. El sentido de este ser se determina justa-
mente a partir de y con el saber absoluto mismo.

Pero lo que asi se dice es que /s «Fenomenologia del Espiritu»
comien3a absolutamente con lo absoluto. Que esto acontezca y tenga que
acontecer de una manera realmente efectiva y ya no sea llevado a
cabo sirviéndose de promesas vagas y Compromisos pretenciosos:

* Orig.: die geschebende Geschichte. Habria que decir, pues, que lo que acontece
es la misma historia en tanto acontecer.

** Orig.: wir uns gesetz! finden. Tal «estar emplazados» es la forma misma de la
accion (-ung) de estar emplazados (sefzen) de antemano (-vor) que constituye lo
propio de la «presuposiciony (1 oraussetzung).

*** Orig.: Notwedigkeit. Lo asi establecido (y sobre ello se volverd mas
adelante [p. 56)), es }a continuidad entre tal «necesidad» y el «estado de necesidad»
(Not), en el sentido de «indigencia» o «carencian, que habiendo «cambiado de

sentido», habiendo «viradow (sich wenden), da lugar a Ia «necesidad» ( Notwendig-
keit) misma.
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ésta es justamente la necesidad que impulsa 2 la filosofia de Hegel.
Y en modo alguno esto es una opinion privada, sino que es
también la necesidad de Fichte y Schelling, aquello por lo que
ellos lucharon y lucharon sin reservas, aquello en lo que, a través
de ellos, el todo queria acceder a la palabra.

La «Fenomenologia del Espiritu» comienga absolutamente con el
absoluto; lo que esto significa no se deja mostrar mediante un
debate formal. Sélo debe retenerse que, conforme a la diversidad
del interno caricter abierto del sistema, el absoluto se expone de
una manera diferente. El caricter diferente de las exposiciones
sistematicas del absoluto se funda en el absoluto mismo y en el
modo como es aprehendido. Lo que Hegel y aquellos que con él
congenian en el fondo exigen, lo ha expresado Hegel en una
ocasién en un pequefio tratado critico que se titula: «Cémo toma
el sentido comiin a la filosofia» (1802). Hegel habla de «lo que es
de una manera general en el presente momento al pronto el
interés de la filosofia; a saber: colocar de una manera absoluta
otra vez a Dios en la cima de la filosofia como el fundamento
unico de todo, como Gnico principium essends y cognoscendi, después
que durante mucho tiempo se lo ha colocado juntamente a/ Jads
de otras finitudes o totalmente al final como un postulado que
procede de una finitud absoluta» 1. O lo que viene a ser lo mismo
y que Hegel en una ocasién en el tratado aparecido al mismo
tiempo «Fe y saber», expres asi: «Pero lo ptimero de Ia filosofia
es conocer la nada absolutar 12,

A partir de este espiritu y en este espiritu, Hegel deja
transcurrir 2 la «Fenomenologia del Espiritun. Se trata del
problema de la finitud. :De qué otra manera la infinitud debe
convertirse en un problema radical si no es deviniendo problema
la finitud y asi, al mismo tiempo, el no y lo nulo en lo que lo no-
finito, en el caso en que lo pueda, tiene que llegar a la verdad? La
problemitica de la finitud es ciertamente aquello mediante lo que
intentamos encontrarnos con Hegel en la obligacién contraida para
con las primeras y altimas necesidades especificas de la filosofia;

1 XVI, 57 [«Cémo interpreta el sentido comin la filosofia, éegt’m las obras del
sefior Krugn, en Esencia de la filosofia y otros escritos (trad. D. Negro). Centro d=
estudios constitucionales, Madrid, 1980, pp. 141-142).

12 1, 133.
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atendiendo a lo dicho con anterioridad, esto significa que median-
t€ una controversia con s problemitica de ta infinitud a partir de
fnluestro preguntar por la finitud, intentamos crear el parentesco
necesario para desembozar el espiritu de su filosofia. Pero, por
ello, infinitud y finitud no son dos piezas de madera de grosores
diferentes que frotisemos una contra otra o con las que uno
podria llevar a cabo ante otros retéricos juegos malabares vacios,
sino que infinitud y finitud sélo dicen algo si extraen su significa-
cién de la pregunta conductora y fundamental de la filosofia: /s
pregunia por el ser. :

In-finitud, finitud, no son respuestas, sino las pre-suposicio-
nes en el sentido caracterizado con anterioridad; por tanto, las
tareas, las preguntas.

Pero, ¢acaso no podria decirse que la controversia con Hegel
asi establecida es un problema superfluo? Podria ser asi, pues
justamente él ha expulsado a la finitud de la filosofia y en
particular en el sentido de que la asumis; es decir, la super6 en
tanto /e higo justicia. Ciertamente; s6lo que asi queda en pie la
pregunta de si / finitud, tal y como era determinante en la
filosofia con anterioridad a Hegel era la finitud introducida de una
manera originaria y realmente efectiva en la filosofia, o sélo algo
traido por los pelos y de manera forzada. Habria que preguntar si
la infinitud begeliana no surge ella misma precisamente de esa
finitud traida por los pelos para con posterioridad ser engullida.

Lo que asi se cuestiona es si la finitud en tanto estado de
necesidad mas interior en lo intrinseco de la Cosa mas interior del
problema fundamental, determina la necesidad del preguntar. En
el caso de que no sea asi, la controversia con Hegel no es una
defensa contra €] de la finitud por €/ superada, sino una controversia
con él; es decir, con /o gue &l ha superado y ¢dmo o ha superado.

Pero si la finitud, en tanto estado de necesidad mas interior,
insta* a la pregunta fundamental de la filosofia a reconocer su
caricter digno de ser cuestionado, entonces a fin de cuentas esta
finitud ni es un reclamo bajo el que deban ser ofertadas sospecho-

* Orig.: #itigt. Lo asi hecho valer ahora es la continuidad, con el sentido que
se explicita en el texto, entre «necesidad» ( Notwendigkeit), «estado de necesidady
(Not) y la «accién de instarn ( Nétigung) o el «instar» (nétigen), en el sentido de
«obligarm o «solicitar».
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sas antigiiedades, ni tampoco el modelo de peinado a imagen del
cual la tradicién transmitida fuese peinada de nuevo en forma
diferente. ]

¢Bste estado de necesidad del ser mismo —no solq fie]
nuestro, del ser humano— que no debemos mensurar precipita-
damente con nuestros cinones cotidianos y siempre demasiado
menguados, ni como carencia ni como ventaja; este estado ’de
necesidad del ser mismo si es realmente efectivo, acaso sélo
podriamos constatarlo de una manera tan simple como cuando
decimos que el sol brilla o que estamos de buen humor, o acaso
ese estado de necesidad del ser sélo es patente cuando nosotros
mismos somos #nstados? _

No tenemos la eleccion de apostarnos o no en esta acciéon de
ser instados. Pero la necesidad de la apuesta es, al mismo tiempo,
para los filosofos —si la filosofia solo es y sigue siendo realmente
efectiva, en tanto esti en acto— la necesidad de lo ex-puesto, del
estar expuesto a que el estado de necesidad en tanto punto de
vista subjetivo, sea arrastrado de aqui para alli y sea transforr.nado
en un asunto meramente sentimental, perdiendo asi su esencia, es
decir, dejando por completo de instar. Pero que ella inste no
significa que se trafe de algo que se imite ni tampoco de algo que
se sienta, sino que apunta al estado de necesidad del ser para
devenir ante éste mismo lo ‘otalmente inesencial, tanto publica
como privadamente. N

Que aun a pesar de todo todavia no se medite al CSCl‘lblr so!:re
el hecho de que a fin de cuentas la filosofia tiene sus exigencias,
canones y disposiciones propias y originarias que no P'ueden ser
aprendidas como las prescripciones para .lg ‘regulaaon d.e un
experimento o la tramitacién de un caso en litigio, o que se piense
que ella, la filosofia, seria cosa de dones o cosas por el estilo, Eal
es la prueba evidente de cuin lejos estd de la filosofia el trajin
filosofico *,

* Orig.: Philosopbiebetrieb. Aun cuando aqui con un evidente matiz peyorativo
podra compararse lo aqui dicho tespecto al «trajiny, «actividad» o «empresa»
filosofica, con lo sefialado en «La época de la imagen del mundo» respecto a la
«empresar ( Betrieb); «Die Zeit des Weltbildesy, Holzwege. G, A. 5. Frankfurea M.,
1977, pp. 83 y ss. (trad. cast. en Sendas perdidas. Losada, Bucnos Aires, pp. 75 y
ss.).

Consideracion preliminar 63

¢) Breve observacién preliminar sobre la literatura,
la terminologia de las palabras «ser» y «ente» y sobre la
actitud interior adoptada al leer

La «Fenomenologia del Espiritus comienza absolutamente
con el absoluto. A partir de ahi se infiere por si mismo que el
acceso 2 la obra no es casualmente dificil. Desde la primera frase,
sin ninguna concesién a las tareas de introducirse e instruirse o
cosas por el estilo, se mueve al nivel que la filosofia ha obtenido a
lo largo de su andadura desde Parménides hasta Hegel y que cada
vez mas se ha asegurado y clarificado con Kant ¥, a partir de
Kant, con Fichte y Schelling, clarificado en el sentido de que el
nivel ya no expone indeterminadamente una posicién al margen y
colateral a la Cosa de la filosofia, sino que pertenece a esta misma
e integra la divisién de su interna Y propia constitucién: Fste
nivel estd ahi de una manera realmente ¢fectiva y s6lo a nosotros se
oculta. Es cierto que tras su muerte se habla del derrumbamiento
de Ia filosofia hegeliana y que en ello se ve un derrumbamiento de
toda la filosofia habida hasta la fecha 2 la que, en tanto pretendi-
damente acabada, todavia se le otorga asi un premio de consola-
cién al dignarse a denominarla como «clésica». Pero la filosofia de
Hegel no estd demolida, sino que sus contemporaneos y descen-
dientes son los que ni siquiera se han alzado para ponerse a su
altura. Unicamente se ha puesto en escena un «alzamiento».

Mis valdria que en vez de quejarse tan reiteradamente de la
dificultad de la obra, primeramente se tomase en serio lo que ella
reclama. Lo que ella reclama no debe ser tratado ahora por
extenso. Debemos ‘intentar comenzar con Hegel mismo, pero de
modo tal que asi no menospreciemos las dificultades aparente-
mente externas y los medios necesarios para vencerlas. Respecto a
ello, sobre poco debemos llamar la atencién en lo que hace 2 la
literatura, terminologia y actitud que debe ser mantenida al leer en
tanto intento por penetrar y adentrarse en el texto.

Cada cual sigue siendo muy duefio a partir de la cada vez mas
ingente literatura sobre Hegel de leer todo o nada, en cada caso
segun su capacidad de juicio o seguridad filoséfica interior. Para
la exégesis de Ia «Fenomenologia del Espiritu» en patticular, sélo
son dignos de consideracién los trabajos del profesor de Gymna-
siam Wilhelm Purpus: «Die Dialektik der sinnlichen GewiB3heit bei
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