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En el debate en curso sobre el abuso sexual de nifios, nifias y adolescentes en la
Iglesia catdlica, la sociedad no juzga esa sexualidad que sélo transgrede la norma del celibato2.
Se indigna ante la violencia sexual, y la posibilidad de estar, no ante una miriada de episodios,
sino ante la presencia de una forma ominosa de sexualidad inter-generacional en la institucion

catdlica.

La sociedad busca construir una interpretacién, para saber si esta sélo ante un abuso
de poder, ante un sujeto sexual particular, el peddfilo, independientemente de la institucién, o si
podria estar ante una forma de sexualidad institucional, una entre otras, que lamentablemente
se habria hecho inter-generacional, y que podria encontrar en su interior condiciones para
desplegarse. También la sociedad chilena busca comprender la estructuracion de las
relaciones de poder y regimenes de persuasion en ciertas comunidades religiosas, y establecer
las asociaciones entre asimetrias entre sacerdotes y laicos, y dominio en el plano de la

sexualidad de nifos, nifas y adolescentes.

El abuso sexual contra nifos, nifias y adolescentes sirve fines sexuales, pero también
puede expresar fines no sexuales, de dominio, de subyugacion en el conjunto de sus vidas.
Sabemos que la sexualidad tiene una enorme capacidad de expresar y servir fines no
sexuales.? La violacion de mujeres, niflos/as y ancianos por parte de vencedores en las
guerras, la tortura sexual por aparatos de seguridad del Estado contra disidentes, el castigo
sexual a trasgresiones de normas o reglas en comunidades e instituciones, o el acoso sexual
son modos en que la sexualidad sirve a las instituciones para el ejercicio del dominio de los

fuertes.

' Doctora de Psicologia y académica de la Universidad de Chile.

2| problema del celibato catdlico es propiamente la interdiccion de la pareja antes que la prohibicién del sexo. Sus miembros
estan excluidos de participar del modo fundamental de organizacién de la sexualidad en occidente.

* Gagnon, J y Simon W (1973) Sexual Conduct, the social sources of human sexuality, Chicago: Aldine.



Entre las perspectivas tedricas sobre el poder, la violencia sexual -del mismo modo que
otras violencias, en particular de género-, se encuentra mas préxima a la forma del poder como
control que como movilizacion. El violento busca el control sobre el otro para someterle. Sin
embargo, puede llegar hasta la capitulacion o hasta al extremo dominio, el aniquilamiento —tal
como ocurre en el femicidio. Hay interacciones sexuales abusivas que se producen en
contextos en que la violencia alcanza al asesinato. Hay otros, en los cuales el dominio alcanza
a doblegar la voluntad, la victima se rinde y pacta un modo de relacién abusiva. Esta ultima

forma de violencia se dirige al conjunto del sujeto, busca someterle como tal.

En esta coyuntura es posible observar un modo particular en que la violencia puede
operar en el abuso sexual ejercido por lideres sobre nifios, nifias y adolescentes. Se trata de la
forma de violencia que opera como capitulacion, y requiere ser comprendida en aquellos
elementos que la facilitan, cuando ocurre en comunidades religiosas en las cuales existen

abusos sistematicos.

Psicologos, psiquiatras, tedlogos, juristas y cientistas sociales contribuyen a la
comprension de este fendbmeno. En ese contexto, proponemos ensayar el uso de algunas
categorias clasicas, de modo de contribuir a la construcciébn de un marco tedrico y
metodoldgico apropiado a su comprension. En estas notas proponemos ensayar el uso del
concepto de sexualidad institucional, en el marco de otros dos conceptos: el de institucion total

y el de relaciones sectarias.

El analisis que realizamos a continuacion tiene como referencia una relacion
sexualmente abusiva en que se encuentran participando directa y/o indirectamente, como
victimarios y/o como victimas, un sacerdote parroco, otros sacerdotes, seminaristas y
adolescentes, todos ellos hombres. El abuso sexual se produce durante décadas en una
comunidad, cuyos fieles pertenecen a los grupos socioeconémicos de mas altos ingresos,
vinculados a los grandes grupos econémicos del pais, de gran influencia politica, adscritos a la
derecha y a una cultura conservadora. Se trata de lo que denominamos “Caso K”, que emerge
en el plano publico a través de la denuncia civil y religiosa de cuatro profesionales que fueron
violentados cuando eran adolescentes -y que en el caso de uno de ellos continué durante dos

décadas.4

* Véase el libro recientemente publicado por Maria Olivia Ménckeberg, (2011) Karadima. El sefior de los infiernos, Santiago:
Random House Mondadori.



SEXUALIDADES, INSTITUCIONES TOTALES Y RELACIONES SECTARIAS

De la cércel a la sexualidad institucional

Una sexualidad institucional clasica es aquella que se desarrolla en las instituciones
carcelarias -probablemente la mas conocida por la sociedad, no s6lo por investigadores.
Aunque menos visible que la anterior, también las instituciones psiquiatricas producen su
propia sexualidad. Ambas son paradigmaticas, y han servido de modelos a las ciencias
sociales para comprender la complejidad del funcionamiento de las instituciones totales®, al

mismo tiempo que permite comprender la organizacion institucional de la sexualidad.

La institucion carcelaria suspende temporal y territorialmente la interaccion sexual con
personas de otro sexo. Instituye una privacion radical de la practica heterosexual e impone a
los sujetos la interdiccion o imposibilidad de vivir en pareja y en familia. Les inhibe de procrear
mientras pertenezcan a ellas, en ruptura con la norma que demanda de los individuos participar
de la reproduccion biolégica.b Al hacerlo, renuncia a la forma fundamental de la organizacién
social de la sexualidad. Este elemento, la interdiccion, es segun Alain Giami, constitutiva de
una forma mayor de organizacion institucional de la sexualidad que tiene por efecto excluir a
los sujetos de la norma dominante de organizacién social de la sexualidad.” Instituye una
separacion, por una parte, entre funciones erdticas y reproductivas de la sexualidad,
autonomizando la primera de la ultima. Por otra parte, establece una disociacidon entre

sexualidad y pareja heterosexual, entre capacidad reproductiva y familia.

Sin embargo, una institucién total es productiva. Alain Giami sostiene que las
instituciones totales organizan objetivamente y concretamente, directa o indirectamente, la vida
sexual de sus integrantes segun normas y principios diferentes de aquellos en curso en el
conjunto de la sociedad. No obstante, no existe en la institucion total una "confiscacion de la
sexualidad". Los sujetos realizan otras practicas sexuales, atribuyen otros significados,
establecen otras relaciones. Sus practicas pueden implicar o no la participacion de otro/s
sujeto/s del mismo sexo (individual o colectivamente, incluso mediante I6gicas orgiasticas), que
pueden asumir diversas formas y diferentes significados para quienes las realizan, y cuyos

contextos y vinculos también sean diversos. En fin, puede sugerirse que en las instituciones

> Goffman E. (1970) Internados. Ensayo sobre la situacion social de los enfermos mentales, Buenos Aires: Amorrortu, Ed.

® Goffman op. cit.

7 Giami A, (1999) “Les organisations institutionnelles de la sexualité” en Handicap Revue de Sciences Humaines et Sociales, N° 83,
p.3-29.



totales se configuran modos especificos en que se responde a las preguntas sobre quiénes,

cdmo, cuando, con quién, donde, por qué y/o para qué.

La sexualidad es al mismo tiempo una autoproduccién del individuo y una produccién
social de practicas, placeres, deseos y goces, significados, contextos y relaciones.8 Por ello, la
sexualidad que producen estas instituciones es el resultado de una interaccién compleja entre
las experiencias pre-institucionales de los sujetos y la estructura institucional: “...rara vez nace
sui generis,” (...) “Los comportamientos y las relaciones sexuales que se realizan en estas
situaciones obedecen a las determinaciones que resultan de un ajuste a la situacién de
institucionalizacion y de las caracteristicas de los usuarios preexistentes a su
institucionalizacion -su biografia o sus caracteristicas psicosociales y psicopatologicas, que

intervienen en grados diversos y que varian segun las situaciones.”®

LA RELACION SECTARIA Y LAS RELACIONES DE DOMINIO ENTRE LIDER Y SEGUIDOR

En la relaciéon de los sujetos y los grupos es dificil trazar una frontera entre el
funcionamiento legitimo y el ilegitimo, es decir entre: la libre asociacién y el grupo coercitivo, la
conviccion y las certidumbres inamovibles, el compromiso y el fanatismo, el prestigio del
conductor y el culto al lider, las decisiones voluntarias y las elecciones controladas e inducidas,
las busquedas de alternativas y la ruptura radical con la sociedad, la adhesion libre a un grupo
y la lealtad incondicional, la persuasién no coercitiva y la manipulacion programada, el lenguaje
movilizador y el neo-lenguaje, el espiritu de cuerpo y el grupo fusional. 0 Esta relacion particular

-entre sujeto y grupo- se construye y organiza sobre la base de una tension entre los términos.

Un modo de denominar un tipo de relacion refiere a los procesos e interacciones que
se dan en un grupo definido como secta, en una particular relacion entre lider y seguidor. El
primero induce intencionalmente al ultimo a la dependencia de él respecto de toda la existencia
personal, en virtud de inducirle a creer que ese lugar en la relacion le ha sido conferida como
un don, talento o conocimiento de origen trascendente, cualquiera sea éste (religioso, historico,

filoséfico, terapéutico, etc.). 1

& palma, I. (2006) Sociedad chilena en cambio, sexualidades en transformacion. Tesis doctoral. Programa de Doctorado en
Psicologia, Universidad de Chile. Santiago, Chile.

° Gagnon, Simon (1973) en Giami A, (1999) “Les organisations institutionnelles de la sexualité” en Handicap Revue de Sciences
Humaines et Sociales, N° 83, p.240

0 commission d'enquéte sur les sectes, 1995.

" Singer M. y Lalich J. (1997) Las sectas entre nosotros, Barcelona: Ed. Gedisa S.A.



La naturaleza de un grupo sectario la definen su origen, su estructura de poder -0
relacion entre el lider y sus seguidores-, y su régimen de control.'2 Para el analisis del
fendbmeno que nos ocupa, nos interesa justamente esta perspectiva, mas préxima a la
psicologia social que a la sociologia de la religion. Los grupos sectarios son considerados
“coercitivas”, “destructivas”, “totalitarias” porque producen la “despersonalizacion” del sujeto, su
conformidad y sumision al grupo y su dependencia respecto de la organizacion.'3 Exigen a sus
miembros un compromiso total, crean una dependencia psicologica (adictiva) y lo incapacitan

para ejercer una vida auténoma. Al proceso de “despersonalizacion” se le une el de

“compromiso total”.14

En su origen se encuentra siempre un lider. Sin embargo, éste y la comunidad que
funda se presentan como una solucion a lo humano, a la cultura, a lo trascendente. Porta una
verdad revelada, absoluta, que da respuesta a toda la existencia personal. Al mismo tiempo,
conoce el camino verdadero, solamente uno, que conduce a un orden trascendente (la
salvacion, la iluminacion), y que demanda de los sujetos su conversién.'s Conoce la verdad y el
camino porque ha sido elegido para esto por dios, por la historia, etc. y hace préximo y
concreto lo trascendente traduciéndolo carismaticamente. Define para si un lugar estratégico
entre los sujetos y esa verdad y su camino (sea cual fuere). Es el guia o director espiritual que
interpreta para cada sujeto su modo de conversion al orden normativo sectario, que organiza y
da sentido a la existencia humana. Ofrece una seguridad fundamental, pues simplifica

enteramente el mundo y lo humano. En este sentido la secta es totalitaria.

Los grupos sectarios pueden ser definidos como un cierto tipo de organizaciones o
sistemas cerrados en los que se exige a sus miembros el aislamiento respecto a la sociedad y
el encapsulamiento del sujeto. Producen una ruptura con las referencias cominmente
admitidas (éticas, cientificas, civicas, educativas, etc.). Erigen barreras simbdlicas respecto al
mundo exterior. Producen no sélo simbdlica y subjetivamente, sino materialmente la disolucion,
el desarraigo y el desprendimiento de los vinculos mas primarios y redes sociales de lazos

fuertes, incluso la desconexidn con su propia historia (la incorporacion es un nuevo nacimiento,

2 Singer y Lalich op.cit.

B Singer y Lalich op. cit.

"Las personas se perciben a si mismas mas como miembros del grupo que como personas Unicas definidas por sus diferencias
individuales en relacién con los otros. La despersonalizacion se apoya en la constatacidon de que, en contextos grupales, la auto-
percepcidn puede variar en un continuo que va desde verse a si mismos como persona Unica (maxima identidad personal) hasta
contemplarse exclusivamente como miembro del grupo (maxima identidad social).

> El orden social conlleva diversos modos de respuesta al orden normativo que regula los principales aspectos de la vida humana.
La conversion es uno de éstos (lbafiez, 1986). Desde la perspectiva del sujeto, la conversion supone que el orden estd inscrito en la
subjetividad del sujeto y que la transgresion activa en él disposiciones de regreso al camino perdido; por ello, la conversion se
presenta a menudo asociada a la culpa o a la percepcién de fracaso y frustracion con el propio cometido: la conversion significa
entonces la posibilidad del reencuentro con el sentido y con la legitimacidn social perdida en alguin punto del recorrido biogréfico.
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el grupo es una nueva comunidad de vida). Producen un sentimiento de antagonismo con el
mundo exterior; un “nosotros” versus “ellos”.'® Se presentan al sujeto como exclusivos. Afirman
que sus miembros son elegidos, selectos o especiales, mientras que los que no lo son, son
considerados seres inferiores. Lealtad, fidelidad, sumision, obediencia, incondicionalidad,

adhesién al grupo son valores constantemente activados. Su objetivo es la clausura personal.

Cualquiera sea su naturaleza, un elemento diferenciador es la construccion de un
discurso sobre el ideal de la pureza, instalandose una extrema demanda por la localizacion y
erradicacion de las impurezas. La confesion se constituye en un medio para la purificacién, uno
de los dispositivos para el examen de las conciencias, las fantasias, pensamientos y actos,
hasta erradicar la experiencia mas intima del secreto. En los grupos sectarios la confesion
asume una forma excepcional, es la confesidén ante el grupo. Genera la complicidad del
colectivo con el lider y pone en riesgo la inclusién del sujeto en la comunidad. Se organiza
como un ejercicio de critica y autocritica. Se trata de una simbdlica rendiciéon personal, al
mismo tiempo que mediante el castigo indicado en la complicidad del grupo, se restituye la

unién personal con el lider.17

Lo hacen mediante dispositivos de coaccion tales que producen una relaciéon paradojal
entre sujetos y grupo, en la cual la victima es un actor, formalmente consciente, que se rinde
deliberadamente.’® Esto -que es la clave para su definicion- expresa la sofisticacion que
alcanzan los disefios metodoldgico-tecnolégicos de los grupos sectarios. Justamente, el
método se caracteriza por mantener a los sujetos inconscientes de que se los manipula y
controla, y que se los conduce hacia un proceso de cambio para servir intereses que los
perjudican. La persuasion coercitiva asume en general formas psicoldgicas y morales, es
menos evidente que cuando es violencia corporal o sujecion territorial; por ello, es menos

probable que suscite la oposicion, rapida y certera de los sujetos sometidos a manipulacion. 19

Persuasion coactiva, coercion psicolégica, reforma del pensamiento, programas
coordinados de influencia coercitiva, control de la conducta, persuasion aprovechadora, de

persuasion explotadora, influencia extraordinaria, lavado de cerebro, y control mental son

'8 puesto que el grupo tiene una visién de la verdad absoluta o totalitaria, aquellos que no estan con el grupo estan confinados, no
son seres iluminados, no seran salvados y no tienen derecho a la vida. Son la “elite”, los otros son “outsiders”, “mundanos”,
“pecadores”, “desheredados”.

7 Sin embargo, suelen poseer un sistema ético doble. Se insta a los miembros a ser abiertos y honestos dentro del grupo y a
confesar todo al lider. Al mismo tiempo, se los alienta a engafiar y manipular a los que no son miembros. (Singer y Lalich op. cit.)

'8 Commission d'enquéte sur les sectes, 1995.

¥ A pesar que ciertos sentidos comunes y profesionales inexpertos lo atribuyen a una vulnerabilidad estructural del sujeto, una
debilidad de cardcter, una patologia o anormalidad, una disfuncionalidad familiar o social.



términos utilizados por los investigadores para designar los disefios metodolégicos y
tecnoldgicos psicolégicos y sociales organizados, que operan mediante el control de la
conducta, control de la informacién, control de las ideas y control de las emociones, y cuyo
propdsito es, como deciamos, la despersonalizacion del sujeto, conformidad y sumisioén al

grupo y compromiso total con la organizacion.

Sexualidad intergeneracional en Colonia Dignidad.2°

La sociedad chilena estuvo frente a una sexualidad institucional en una coyuntura
diferente. Se inici6 en la década de 1960 y aun quedan restos de ella. Es en la década de 1990
cuando se hace publica la existencia de una violencia sexual sistematica en una excepcional
comunidad. Surge como una sexualidad institucionalmente organizada sobre la inter-
generacionalidad entre su lider y los nifios y adolescentes varones, en una institucion total, al
mismo tiempo que colectivo sectario, que hace un uso sistematico del terror y de la persuasion

coercitiva. Es Colonia Dignidad.

Altamente aislada territorialmente del medio exterior -enteramente cercada y
controlados sus accesos, imposibilitada la entrada y salida de sus miembros-, la institucion
produce activamente obstaculos para inhibir los lazos afectivos, familiares, la sociabilidad y la
ciudadania entre sus miembros y los demas en el mundo exterior, incluso los mas primarios,
sus padres, hermanos, amigos, etc. Lo hace también respecto de las instituciones (de salud,
educacion, etc.) y de medios de comunicacion (TV, periddicos, etc.) y mas ampliamente, de la

cultura (literatura, musica, etc.).

La estructura de poder operaba al modo de una dictadura (sin democracia, sin
ciudadania). Su sistema de control funcionaba basado en el terror y mediante un programa de

persuasion coercitiva, al modo de una secta.

En Colonia Dignidad, no existia separacién entre trabajo y vida cotidiana, no habia

remuneracion salarial por el trabajo (esto es tipico de una institucién total), y las necesidades

» Esta parte es fruto de dos conversaciones mantenidas con dos personas que han tenido, de modos distintos, una especial y
profunda conexiéon con Colonia Dignidad. Se trata de Hernan Fernandez y el Orlando Lubért, un abogado y un cineasta
respectivamente. El primero ha estado involucrado juridicamente como abogado querellante de las victimas desde 1995. El
segundo, desde la década de 1980 y durante su exilio en Alemania, ha tenido conexidén con personas que lograron fugarse de la
Colonia y con lideres como Helmut Frenz, que colabord en el trabajo documental que realizd, y que dieron origen a dos de sus
peliculas. Nuestro agradecimiento y reconocimiento a ellos por la generosidad con que comunicaron su conocimiento.



eran resueltas enteramente por la burocracia, con una enorme colectivizacion de la vida.
Construyé no obstante, una forma original de organizacién de las relaciones humanas, una
"vida comunitaria". Niflos y adultos, hombres y mujeres hacian gran parte de la vida cotidiana
como colectivos diferenciados (incluso dormian segregados por sexo y edad). El deporte, el
canto y la comida sirvieron al objetivo de generaciéon de un sentimiento de colectivo, que

proporcionaban placer, reconocimiento.

Produjo desde su origen una radical ruptura con la estructura familiar, en cualquiera de
las versiones reconocidas en la actualidad. Restringi6 a la elite los lazos conyugales (uniones
arregladas y/o autorizadas por el jerarca) entre hombres y mujeres a quienes permitid
reproducirse, sin embargo, dificulté sus lazos parentales. Los hijos nacidos de tales uniones al
crecer eran frecuentemente separados de sus padres y enviados a vivir en el colectivo de
ninos. Esta politica de renuncia a las uniones y a la familia determind una reproduccion
biolégica de la comunidad muy precaria. Su estructura poblacional tendié a mantener una base
amplia porque desarrollé una estrategia de cooptacion de nuevos miembros, a los cuales
obtuvo, también, fuera de la comunidad, mediante un modo organizado de secuestro de nifios
haciendo uso de las nociones de adopcion o de internacion. Niflos y adolescentes de familias
pobres y campesinas del sector eran reclutados e incorporados. Esto aportaba a la comunidad

mano de obra, y al jerarca, victimas potenciales.

En la comunidad operaba una suerte de des-sexualizacion sistematica de los sujetos,
desde la niflez a la adultez. Paradojalmente, al mismo tiempo, sobre-sexualizaba desde
temprano a los nifios varones (a partir de los cinco afos de edad y hasta los catorce
aproximadamente). Las disciplinas del cuerpo justamente permitian su des-sexualizacion.
Activados eroticamente por el abuso, y estando sometidos al aprendizaje de repertorios
sexuales, el jerarca diseid formas de inhibir las interacciones sexuales de los nifios y
adolescentes entre si, y con otras mujeres de sus mismas edades, o con hombres o mujeres

adultos.

El jerarca estructuré un discurso de la pureza, en general en alta coherencia con su
ideologia sectaria y con el origen de la comunidad (ruptura con la sociedad europea moderna
de origen). Puso la castidad en el centro de la construccién cultural y en la organizacién social
de la sexualidad. Ordenaba que, cualquiera fuera su naturaleza, se cubrieran genitales y
pechos de las figuras y fotografias en los libros, con ello inhibia la fantasia. Imposibilitaba toda

expresion de sentimiento amoroso, caricias o intimidad en los adolescentes y en los jévenes;
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con ello inhibia las experiencias que otorgaran sentido a la pareja. Controlaba las practicas
erdticas de nifios y de adolescentes, cultivaba las disciplinas del cuerpo?! mediante técnicas
represivas, incluidas las de Tissot, (en el siglo XVIIl en Europa), contra la masturbacion. La
confesion grupal era uno de los dispositivos de purificacion y de control sexual. Los nifos eran
sometidos a un brutal ejercicio en el que el jerarca escrutaba sus fantasias y practicas y se les

castigaba, lo que asumia una doble modalidad de castigo psicoldgico y fisico.

Colonia Dignidad construyé culturalmente y organizdé socialmente un conjunto de
sexualidades en su interior. La sexualidad institucional por excelencia, la sexualidad
intergeneracional, era individual. No incluy6 a otros, no era orgiastica, no era colectiva. Produjo

una sexualidad destinada al lider.

En Colonia Dignidad el abusador era masivo y selectivo. Abusaba a muchos y muchas
veces -era voraz-, sin embargo, con cada uno por separado, a su turno. La interaccién sexual
entre lider y adolescentes se situaba en una estructura de privilegios. Ellos eran tomados y
llevados a las habitaciones del jerarca sin consultarles, sin embargo, a veces una modalidad de
privilegio acompafiaba a la violencia, y se ubicaba justamente en el campo de los placeres,
pero no eréticos, sino gastrondmicos (comidas especiales ocupaban el lugar del reforzamiento

en la experiencia en la experiencia abusiva).

El jerarca no necesitaba una estrategia de seduccion de los nifios y adolescentes, pues
la organizacion territorial que segregaba las habitaciones le aseguraba un acceso a sus
victimas expedito y abierto temporalmente -y en condiciones de no poder ser resistido por otros
adultos, entre ellos las madres y padres bioldgicos- y los dispositivos de control —incluyendo
psicotrépicos, presumiblemente- le permitian obligarles. Le era indispensable, sin embargo, un
programa de persuasion coercitiva en el conjunto de la comunidad, que le permitiera unir la
sexualidad a la vida en general, la organizacién institucional de la sexualidad a la organizacién

y sentido de la vida en comun.

Sexualidad intergeneracional en el contexto de una comunidad catdlica.

La iglesia catdlica no es una institucion total al modo clasico. Sin embargo, puede

decirse que comparte elementos en su doctrina y organizacion. Su clero esta conformado s6lo

2 Sobre las denominadas “disciplinas del cuerpo”, véase: Ranke-Heinemann, U. (1998) Eunucos por el reino de los cielos. Iglesia
catdlica y sexualidad, publicada en Espafia por Editorial Trotta, S.A.


http://es.wikipedia.org/wiki/Eunucos_por_el_reino_de_los_cielos

por hombres, es una forma de institucién cerrada y segregada por sexo. El celibato instituye la
supresion radical de las practicas sexuales (incluso las auto-eréticas y las no fisicas) e impone
a los sujetos la interdiccién o imposibilidad de vivir en pareja, les inhibe de procrear y de
conformar familias. Al hacerlo, renuncia a la forma dominante de organizacion social de la

sexualidad, de la pareja y de la familia, basada, como es sabido, en un orden heteronormativo.

La iglesia catdlica no es una secta, sin embargo, en su interior existen comunidades y
grupos cuya naturaleza es sectaria. Aunque secta e iglesia han sido definidas como opuestos,
el concepto de relaciones sectarias puede ser util aqui para comprender las condiciones en las
cuales se estructura una forma particular de sexualidad en ciertos contextos comunitarios al

interior de la institucion catodlica. Interesa aqui el concepto de persuasion coercitiva.

Sexualidad, individuo e institucion.

En el contexto internacional, el concepto de abuso sexual ha venido a ser reemplazado
por el término pedofilia.22 En no mas de dos décadas se ha transitado en el lenguaje del acto
sexual (sexo coercitivo) al sujeto sexual (el peddfilo). Hasta la década de 1980, el término
paidofilia era desconocido y en seminarios parecia erudiciéon o morbo. ,Por qué se introduce el

término pedofilia?

Cuando la sociedad conoce publicamente el abuso sexual en la familia lo define
primeramente como la practica de sexo coercitivo, fruto del abuso de poder, no como una
actuacion patolédgica del individuo, y las ciencias sociales usan teorias del poder y de la
institucion familiar para comprenderlo. El padre o pariente abusador sexual no hubiese sido
definido principalmente a partir de su deseo sexual, sino por un dominio que le permitiria

disponer sexualmente de cualquier sujeto bajo su control en la familia.

Sugerimos que se introduce la nocién de sujeto sexual patoldégico —pedodfilo- cuando
emergen en el plano publico hechos de abuso sexual sistematico y masivo fuera de la
institucion familiar. Esto es, cuando se descubre aquel que ocurre en instituciones religiosas, la

produccion e intercambio de pornografia infantil y adolescente mediante internet, o cuando

?2 Esto se produce porque en contexto de la modernidad es posible la constitucion de identidades sexuales. Asistimos al paso del
acto sodomitico pre-moderno a una identidad homosexual moderna, y del paso del sujeto invertido al homosexual individualizado
(gay). (Foucault, 1990; Gagnon, 1991). Desde hace no mas de una década asistimos al reclamo del paso de la condicidn trans-
vestista y trans-sexual al sujeto plastico trans-género.
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aparece asociado a la explotacion sexual comercial infantil y adolescente. La presencia del
abuso que sucede fuera de la familia traslada la pregunta por la naturaleza de la relacion entre
abusador y victima a una por los atributos del abusador. Alli se ensaya el concepto de pedofilia,
y el sujeto que abusa deviene sujeto peddfilo23, patoldgico, perverso. Las teorias basadas en la
estructuracion del poder -relaciones entre los sujetos- son descentradas (o substituidas,
derechamente) por teorias clinicas sobre la sexualidad (centradas en el sujeto sexual

patologico).

Una tesis del orden de un sujeto sexual es aquella que afirma que la pedofilia se
encontraria asociada a la homosexualidad, y no existiria asociacion ninguna entre ésta y el
celibato. Ha sido formulada por el Secretario de Estado del Vaticano, Tarcisio Bertone, en la
inauguracion de la 99° asamblea plenaria de la Conferencia Episcopal de Chile, en abril de
2010. 24 Sostiene que esto explicaria la existencia del abuso sexual contra nifios, nifas y
puberes por parte de sacerdotes en el mundo. (“Esto es verdad, éste es el problema”). Esta
tesis permite establecer un origen estrictamente pre-institucional, del orden del individuo, a esta
sexualidad intergeneracional al interior de la iglesia. Como un acto impropio de un sujeto
enfermo, la institucién en que ello ocurre busca presentarse a si misma como un lugar mas de

la sociedad en que operarian estos sujetos, en sus intersticios.25

La tesis de Bertone no es una explicacion satisfactoria. Es necesario hacerse cargo de
la existencia de una violencia sexual sistematica, prolongada en el tiempo y extendida en el
mundo. Una violencia sexual que se encuentra al interior de la Iglesia catélica y no en otras
iglesias cristianas, que es de caracter selectivo, pero masivo, de patron masculino (sacerdotes
y victimas varones), no estrictamente focalizada en sujetos sexualmente inmaduros (incluye

adolescentes).

La institucién impone una interdiccion radical de las practicas sexuales instituyendo el
celibato. Desde la perspectiva conceptual de la sexualidad institucional, ésta genera sus
propias condiciones para la configuracion de una sexualidad fuera de la institucion del

matrimonio, de la familia y de la paternidad/maternidad.

2 No se hubiese alguna version de la teoria de las para-filias era usada para interpretar la existencia de la violencia sexual en
contra sujetos inmaduros.

* “Han demostrado muchos psicélogos, muchos psiquiatras, que no hay relacion entre celibato y pedofilia, pero muchos otros han
demostrado, y me han dicho recientemente, que hay relacion entre homosexualidad y pedofilia. Esto es verdad, este es el
problema”.

http://www.cooperativa.cl/bertone-apelo-a-estudios-que-vinculan-a-gays-con-pedofilia-al-abordar-abusos-de-
sacerdotes/prontus_nots/2010-04-12/121052.html

% Por ello, la seleccion de postulantes al sacerdocio mediante técnicas psicométricas se configura como una “solucién”.
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Socializacion normativa y experiencia abusiva: el casto y el célibe.

En ciertas comunidades e instituciones escolares catoélicas, especialmente situadas en
las clases altas y ligadas a congregaciones conservadoras, el discurso sobre la sexualidad en
el cual se hace la socializaciéon es el de la castidad. Esto, en el contexto de una sociedad
crecientemente secularizada y de transformacion de la relacién normativa entre sujetos e
instituciones.?6 Sugerimos que en estas comunidades, los adolescentes presentan una alta
adhesién a la normatividad sexual catdlica; esto, en virtud de la intensidad en la observancia

religiosa, mucho mas que en otras comunidades catélicas.?”

En el contexto de una institucion religiosa la socializacién en cuestiones normativas la
hacen los sujetos fundamentalmente en la nifiez.28 Una iglesia 0 una comunidad religiosa
operan como un script o escenario cultural, en el cual cada sujeto aprende las prescripciones y
proscripciones propias de la institucion. Estas ultimas, sin embargo, en lo fundamental definen
la norma y la transgresion, y establecen las distinciones para su reconocimiento por parte de
los sujetos. Esta operacion de reconocimiento no necesariamente indica siempre su
prohibicién?®, sino aquello que se experimenta en su realizacion, principalmente aquello

implicado en la transgresion.

% Existen en la actualidad diversos modos de relacién normativa entre sujetos e instituciones religiosas. Hay sujetos que presentan
una primera respuesta, que llamamos de individualizacidn, en la cual éstos asumen para si las decisiones y opciones respecto de la
sexualidad, independientemente de si tales decisiones y opciones corresponden o no con las prescripciones normativas religiosas.
Hay otros que presentan una respuesta de subjetivacion comunitaria, es decir, reconocen pertenencia e identificacién con un
grupo o comunidad religiosa y se orientan por las normatividades sexuales de dicha comunidad. Estos ultimos tienden orientarse
por una moral comunitaria, por normas cuya adopcidn se presenta como un signo de pertenencia y continuidad de la relacién con
la comunidad (testimonio). Es esta subjetivacion comunitaria la que afirma la cercania y sujecién a la norma; ésta no constituye
sélo una cuestion individual o personal sino, sobre todo, una condicidn de permanencia y continuidad de la comunidad. Ver
Palma, I. “Las instituciones religiosas en la transformaciéon normativa contempordnea en la sexualidad en Chile.” Revista de
Psicologia. Universidad de Chile. Afio 2, N°3-4. 2009. De pég. 11 a 18. Santiago, Chile.

% La sola adscripcion religiosa en las nuevas generaciones no asegura adhesion a las normatividades sexuales de las instituciones
religiosas; es la intensidad de la observancia religiosa lo que produce una mayor influencia institucional. Sin embargo, la mayor
influencia se produce mas sobre las mujeres, y mas entre las mujeres evangélicas que catdlicas. Ver Palma, Irma op.cit.

?® Tradicionalmente vinculada a la educacién, la iglesia catélica se relaciona institucionalmente con nifios y adolescentes, y un
modo preferente en que organizé la educacién fue mediante internados, es decir, instituciones totales, tal como sostiene
Goffman. El régimen de internado fue sustituido por la escuela, sin embargo la educacién catdlica retuvo elementos
fundamentales. Mientras el sistema educacional conducido por el Estado abandond la separacion por sexo, para hacerse co-
educacional, la educacidn catdlica continud la estricta separacidn por sexo en la educacion de nifios desde la nifiez temprana al
término de la adolescencia.

%8 Cualquiera sea el régimen, en esa institucion se encuentran nifias y adolescentes con monjas, nifios y adolescentes con
sacerdotes. Sujetos jovenes a quienes la iglesia prescribe virginidad y adultos a quienes prescribe célibes, castos ambos, sin
embargo, ninguno sustraido a la sexualidad. Lo que sugerimos aqui es que institucionalmente la relacion entre sacerdotes y nifios
esta organizada sobre cuestiones similares internados/conventos, segregacién por sexo, castidad/celibato. A diferencia del
pasado, en que el internado escolar era el lugar institucional de encuentro entre nifios/as y adolescentes, lo son el colegio y la
parroquia. En Chile aproximadamente un 7%, nifios (as) y adolescentes entre los 3 y 18 afios estudian en establecimientos
educacionales catdlicos, es decir, 600 mil, y en su mayoria lo hacen en comunidades escolares segregadas por sexo. Replica esto el
modelo del clero. (MINEDUC, 2007).

» En la edad media europea la fidelidad demandada a los cényuges no inhibia a los hombres del sexo extramarital, el cual estaba
organizado (a diferencia del presente) sobre la base de la prostitucion femenina, y por ello no afectaba la estabilidad del
matrimonio.
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En una relacién abusiva que acontece en la Iglesia catdlica se encuentran desde el
plano de las orientaciones normativas la castidad del adolescente (abstinencia) y del sacerdote
(el celibato). El sexo esta proscrito para uno y otro.30 Sin embargo, no la niega, opera
justamente sobre ésta: son dos sujetos procurando preservarla. Si es asi, hay un adolescente
normativamente no disponible para entrar en la sexualidad activa3?, al mismo tiempo que no
hay un sacerdote orientado a seducirle. En el Caso K. (que se hacia llamar Santo) el lider
seduce no a partir del deseo, sino desde su negacién. Lo que seduce es su “santidad”. A
diferencia de otro abusador, cuya interaccidon sexual surge directamente a partir de su propio
deseo, éste disefia mecanismos para inducirlo en el adolescente, sin embargo, de tal modo que
aparezca activarse en él (el adolescente), quien lo desplegaria hasta alcanzarle y movilizar su

propio deseo (el del sacerdote).

El mecanismo precedente expresa muy bien un aspecto del funcionamiento de un
programa coordinado de influencia coercitiva. Producen una relacién paradojal entre el
adolescente y su abusador, manteniendo al primero inconsciente de que se lo manipula y
controla, inconsciente de que se lo conduce hacia un proceso de cambio que lo lleva a servir
intereses que lo dafian. Aqui, a diferencia de Colonia Dignidad, la coercién asume formas

psicologicas y morales.32

Al mismo tiempo que (y como parte de un mismo proceso) activa el deseo en el
adolescente (para disponer de él), activa la culpa y la vergiienza (y sugerimos que también el
asco, que es una forma de la obscenidad). Estos son mecanismos de control internos clasicos,
y son fundamentales porque ellos traducen la experiencia de la transgresion. Esta operacion de
reconocimiento de la transgresion es conocida en la confesion y no se indica su interrupcion
(evitar seducir o tener interacciones sexuales con el sacerdote). Al contrario del efecto de

inhibicién que, en teoria, buscaria un confesor, es decir, que produjese la culpa y la verglienza,

%% En la coyuntura que nos ocupa, la comunidad religiosa presenta una intensa cultura de la vocacién sacerdotal. De hecho, es una
importante productora de seminaristas en la Iglesia catdlica en el pais. En ese contexto la aspiracién sacerdotal hace que la
castidad adquiera pleno sentido biografico y proyectivo, y su cumplimiento una lucha, una disciplina y una prueba.

*! En sociedades contemporaneas como la nuestra es altisimamente improbable que un sujeto adolescente busque activamente o
esté subjetivamente disponible para hacer su entrada en la sexualidad activa en un contexto inter-generacional (cuarenta o mas
afios separan a los profesionales denunciantes en el Caso K.).

2 Una comunidad parroquial o un establecimiento educacional no es una institucién total, pero puede construirse fronteras
virtuales. Un sacerdote que abusa sexualmente de nifios, nifias o adolescentes no puede encerrarles como en una institucion total.
Puede retenerles (temporalmente), aislarles (territorialmente), establecer una frontera entre espacios publicos y espacios
privados, ain mas, intimos. Misa diaria, cenas, retiros, colectivos, viajes y visitas a lugares religiosos son todos modos en que se
puede retener y aislar. La vigilancia mutua de los nifios, nifias o adolescentes escogidos instaura la observacién remota e
omnipresente del lider, que sefiala la imposibilidad de escapar o huir. Del mismo modo, tiene que evitarse la delacion, la denuncia,
la traicion, en fin la develacién.
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en este caso, era el intento del adolescente de no transgresidon lo que se castigaba en la

confesion. El infierno era el castigo moral y sufrimiento psiquico por excelencia.

Socializacion en una subcultura erética (nada es sexual).

En la sexualidad intergeneracional se encuentran implicados sujetos adultos y sujetos
joévenes, maduros e inmaduros, expertos e inexpertos, los primeros con unos scripts3 ya
configurados, los ultimos, en proceso de aprender, reconocer y ensayar. Toda experiencia
sexual procede de un proceso de aprendizaje, reconocimiento, negociaciéon e improvisacion,
tanto respecto de las practicas y los contextos como de los significados y relaciones.34
Cualquier comportamiento presupone la existencia de un script sexual que informa sobre lo que
constituye y lo que no constituye una situacién sexual, aporta elementos que unen la vida

erdtica a la vida social en general.

Sugerimos que, en esta coyuntura, un modo preferente en que el sacerdote busca
configurar la interaccion sexual es presentarla como no sexual. Las practicas se muestran
ambiguas, son al mismo tiempo sexuales (para el primero) y no sexuales (para el ultimo). Son
practicas corporales, pero aparecen incompletas: son tocamientos y roces; son contacto y/o
exhibicion y/u observacién; son contactos aparentemente casuales, nunca intencionales; son
impulsivos y espontaneos, nunca planeados. No permiten reconocer situaciones de potencial
erotismo e intimidad. A su vez, buscan ser significadas también en su ambigliedad como no
erdticas: afectos de un padre (al sacerdote se le llama padre y a la monja, madre), manias de
un lider, juegos y cédigos propios de un colectivo, expresiones de un humor idiosincratico. La

sexualidad se presenta excéntrica, estrafalaria, singular.

El fendbmeno del abuso sexual contra nifios, nifias y puberes no es univoco. Los
elementos que organizan una sexualidad intergeneracional -placeres, deseos y goces,
practicas, contextos y relaciones- pueden configurarse como guiones compartidos por dos o
mas sujetos, y los modos en que los sujetos organizan internamente sus scripts personales
definen sus modos especificos de erotizacion, y la organizacion de la participacion sexual en el
colectivo define formas mas activas o menos activas. En torno a unos nifios, nifas o

adolescentes pueden desplegarse fantasias y practicas exhibicionistas, voyeristas, fetichistas,

33 . . . . . .z . . . e . e
Script es un término que ha sido traducido como “guién” y contiene diversos contenidos semanticos: aprendido, codificado,

inscrito en la consciencia, estructurado.

3 Bozon op. cit.
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etc. En Colonia Dignidad un conjunto de hombres adultos, migrantes como el lider, aseguraban
Su organizacion, legitimacién y seguridad, pero no habrian participado de tal sexualidad. En las
carceles es colectiva y tiene su propia organizacion. En la coyuntura del Caso K. aun no se la

conoce plenamente.

Confesion, coaccién y pedagogia catdlica.

En el programa de persuasion coactiva en el Caso K, el sacerdote hace uso de uno de
los instrumentos de la pedagogia catdlica, la confesién, como un dispositivo de coercién sobre
los adolescentes escogidos dentro del conjunto de los fieles en esas edades, e introduce una
modalidad de confesion ante el grupo, del mismo modo que se describe en las teorias
psicosociales sobre sectas coercitivas.35 Construye una forma de confesién ante el grupo a la
que somete a los adolescentes, uno a la vez, con la participacién de otros adultos, serian otros
sacerdotes y seminaristas.

El sujeto abusado es sometido sistematicamente a la confesién cuando ha sido
sometido sexualmente por el lider. ;Qué funcion tiene aqui la confesién, que se la practica
sistematicamente? Sostenemos que en una comunidad catdlica el programa de persuasion
coactiva -la confesidon- permite re-construir en cada acto la significacion religiosa, activar la
experiencia de culpa, verglienza y el asco. En este escenario la culpa se organiza, mas que en
torno al placer vivido (cuando lo hay), en torno a la seduccion provocada por el adolescente
abusado al lider, interpretacion inducida por la persuasion coactiva ejercida sobre él; si es
célibe, mas culpable. La confesion constituye un dispositivo de examen de fantasias,
pensamientos y actos; busca alcanzar la “transparencia” del sujeto hasta erradicar la
experiencia mas intima del secreto. Este ultimo, a su vez, permite la persecucion, el chantaje,

la extorsion.

Sometidos sistematicamente al acto abusivo y a la experiencia de la culpa, verglienza
y asco, la confesion se instituye como un vehiculo para la purificacion personal, sin embargo
ineficaz, pues el sujeto nunca es exculpado plenamente, pues en cada confesion se le advierte
sobre su propia debilidad (presencia del mal en su naturaleza). La confesién sirve también a la
restitucion de la unién con el sacerdote, cuando la victima resiste el sometimiento; lo atrapa y lo

lleva de regreso3. Esto ultimo se realiza mediante una forma excepcional de confesién ante el

% Sobre esto véanse los testimonios de quienes fueron abusados y lo han denunciado, en Monckeberg. Op. cit.
% Cerrando y haciendo circular la linea teoldgica pecado-culpa-castigo-perdén-redencion, que propone Ascanio Cavallo en “La
guerra secreta en la Iglesia”. Columna, Diario La Tercera, Sdbado 4 de Junio de 2011.
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grupo. El grupo esta constituido por el lider y otros sujetos, cuyo principal sentido es el de
instalar la amenaza sobre la inclusion del sujeto en la comunidad. Se trata de una simbdlica
rendiciéon personal, al mismo tiempo que mediante el castigo indicado en la complicidad del

grupo, se restituye la union personal con el lider.

La Iglesia Catdlica no ha modificado las relaciones inter-generacionales entre
sacerdotes y nifios (as) y adolescentes. La familia y la escuela, dos instituciones clasicas de
socializacién de las relaciones entre adultos y niflos se encuentran desde hace algunas
décadas en proceso de redefinicion. El sujeto antes que la institucion. Las iglesias fueron
instituciones de socializacion en un contexto tradicional, y la catélica continua siéndolo en parte
del sistema escolar en el pais.3” Los instrumentos mas clasicos de la pedagogia catdlica son la
confesion y la direccion espiritual, y la denuncia de un tipo de relacidén abusiva entre sacerdotes
y nifios (as) y adolescentes catdlicos (as), los ha mostrado dramaticamente en su
funcionamiento, y en su capacidad de devenir en un recurso para someterles. La sociedad
requiere interrogar a la lIglesia catdlica por su pedagogia; esto, porque el caracter
intergeneracional de la sexualidad institucional que analizamos, requiere de una estructura
especifica de relacion entre sacerdotes y niflos, como una de sus condiciones para

desplegarse.

La confesion ha mostrado una capacidad notable como instrumento para someter
(capitular, indica mejor su sentido cuando se trata de violencia sexual en la institucion).
Sugerimos que esto no expresa solo su mal uso, sino que ha develado su naturaleza, en
cuanto parte de un sistema de control normativo que define la relacion de poder entre sujetos e
institucion. Esto sucede en un contexto en que los sistemas de control clasicos de la institucion
familiar y escolar han sido deslegitimados y los mecanismos punitivos han sido reemplazados
por recursos reflexivos. La opacidad en las relaciones entre los sujetos y las instituciones de la

familia y la escuela (el secreto, el silencio, el ocultamiento), ha dado paso a la transparencia, (a

%7 En esta coyuntura también la figura del director espiritual ha sido conocida publicamente por la sociedad y con ello la direccién
espiritual, el otro instrumento pedagdgico. De manera notable y sencilla, el sacerdote jesuita, Jorge Costadoat sj, describe en sus
elementos principales la direccién espiritual: “En el ambito de la espiritualidad cristiana se ha dado un paso importante a tener en
cuenta. La llamada ‘direccion’ espiritual va siendo reemplazada por el ‘acompafiamiento’ espiritual. En la ‘direccion’ espiritual el
protagonismo lo tiene el director. Este dice al dirigido qué debe hacer. En el ‘acompafiamiento’, en cambio, el protagonista es el
acompafiado. Es éste quien, con el consejo del acompafiante, saca las conclusiones y toma las decisiones. Puede ser que aln se
conserve el término de ‘direccion’ para referirse a lo segundo. Pero se trata de tipos de relacién diametralmente opuestos entre
uno que ayuda y otro que es ayudado. En el primer caso, el dirigido queda expuesto a abusos y dependencias. Pero, aunque ello
no ocurra, la relacion es infantilizante porque en algin grado el dirigido hipoteca su libertad. El caso del acompafiamiento no
excluye que en algunas ocasiones el acompafiante incida en las decisiones del acompafiado, pero todo apunta a hacer de él un
adulto en la fe. Algun dia este adulto no tendrd que pedirle consejo a nadie. Le bastara haber adquirido la gramatica que le ofrece
la Iglesia para leer la voluntad de Dios. Jesus fue sin duda un guia espiritual que formd conciencias, que liberé a sus discipulos de
miedos y pecados, y los instd a liberarse de la opresion de una religiosidad de cumplimientos y ritos hueros, exigiendo de ellos
decisiones de mayores de edad.” http://blogs.elmercurio.com/columnasycartas/2011/03/29/acompanamiento-espiritual.asp
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veces hasta el extremo se fuerza el habla y la visibilizacién), pues ha sido criticamente
enjuiciada por la sociedad por generar condiciones para el riesgo y el dafio de los mas débiles

(nifios (as), adolescentes, mujeres y ancianos).

En la comunidad en que se produce el caso de referencia, la practica de la confesion
es intensa. Los adolescentes pertenecen al 2,8% de fieles que lo hace diariamente o al menos
una vez por semana.38 Esto, en un contexto en que la confesién ha perdido su capacidad de
control sobre los fieles, pues subjetivamente la norma ha perdido su caracter constrictivo, ha
dejado de producir sobre la conciencia esa antigua conexion entre transgresion y sentimiento
de culpabilidad, y su uso permanece sélo en comunidades catdlicas en las cuales se mantiene
un modo clasico de relacién normativa entre sujetos e institucion. En ellas esta relacion asume
unas formas y sentidos que requieren ser observados, toda vez que son preservados cuando
en la sociedad se encuentra en proceso de reconfiguracion. En un contexto post-tradicional han
surgido légicas mas individualizadoras. Las instituciones normativas se han multiplicado y
diversificado, y constituyen mas bien fuentes productoras de discursos normativos que de
sistemas de control publicos y privados. El sujeto aparece crecientemente llamado -y
presionado- a hacer sentido del sistema normativo y a orientarse reflexivamente, es decir, a

configurar su propio sistema de orientaciones normativas.

Reflexiones finales.

Hemos intentado llevar a cabo un ejercicio analitico. Hemos ensayado el uso de algunas
categorias clasicas -sexualidad institucional, en el marco de otros dos conceptos: el de
institucion total y el de relaciones sectarias-, de modo de contribuir desde las ciencias sociales
al debate en curso sobre la violencia sexual contra nifios, nifias y adolescentes en la Iglesia
catdlica. No es una violencia sexual cualquiera. Se encuentra al interior de la Iglesia catdlica y
hasta ahora al menos no en otras iglesias cristianas. Implica a sujetos pertenecientes a una
institucion que histéricamente se ha situado como una de las mas importantes instituciones
normativas en sociedades occidentales y que ha hecho de la sexualidad un elemento

fundamental en la definicién de su clero.

38 . . . . . T .

La Segunda Encuesta Bicentenario, realizada en 2008 por la Universidad Catdlica, muestra que 69,8% de quienes se declaran
catdlicos no se confiesan nunca o casi nunca; 0,8% lo hace diariamente, 2% lo hace al menos una vez por semana; 8,7% al menos
una vez al mes, y 18,6% al menos una vez al afio.
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La jerarquia catolica ha propuesto una interpretacion basada en el sujeto, pre-
institucional. Ciertamente, puede explorarse al individuo y conocer su deseo (su pedofilia), sin
embargo, su perversion refiere a un orden que puede ser llamado perverso, a aquel modo
particular en que se estructuran las relaciones entre los sujetos (el lugar de cada uno en la
relacién; aqui, el “santo” y el “pecador”), en que los actos adquieren unos significados extrafnos,
que se montan sobre otros que son legitimos (el sacerdote que estimula sexualmente a un
adolescente si se presenta como un padre con la legitimidad para acariciar el cuerpo de un
hijo), que opera mediante un programa coordinado de influencia coercitiva (al modo de una

secta), etc.

Psicologos, psiquiatras, tedlogos, juristas y cientistas sociales contribuyen a la
comprensioén de este fendmeno. Incluso si interesados fuertemente en el individuo, sugerimos
que los investigadores han de aproximarse a este fendmeno en cuanto hecho social. Desde la
perspectiva de las ciencias sociales la constitucién de la sexualidad en un objeto de estudio
requiere operar con el postulado de que los comportamientos humanos no pueden ser
analizados como hechos instintivos, programados por la naturaleza3®® La sexualidad es menos
el principio original que explica otras conductas en un grupo humano o una sociedad
cualquiera, sino que ella misma -actos, relaciones y significaciones- puede ser explicada a
partir de otros aspectos de la vida social.40 Asi, los lazos entre lo no sexual y lo sexual pasan a
ser objeto central de la investigacion. En nuestra opinion, una perspectiva de este tipo puede
permitirnos mejor elucidar el fendmeno que nos ocupa y situarlo en su contexto socio-historico

especifico.

% Gagnon, J. y Simon, W. (1973). Sexual Conduct, the Social Sources of Human Sexuality. Chicago-Aldine. USA.
a0 Gagnon y Simon, op. cit.

18



