PRIMER APENDICE

Acerca del sentimiento moral

§i se acepta la hipétesis anterior, serd ahora facil resolver
la cuestién que planteamos al principio,! acerca de los
principios generales de la moral, y aunque postergamos la
tesolucién de la cuestion, a fin de que entonces no nos

llevase a intrincadas especulaciones, inadecuadas en los
discursos sobre moral, actualmente podemos retomarla y
examinar en qué medida la 7azon o el sentimiento entran en
todas las decisiones de censura o alabanza.

Como se supone que uno de los principales funda-
mentos de la alabanza moral consiste en la utilidad de to-
da cualidad o accién, es evidente que la razén debe tomar
parte considerable en todas las decisiones de esta clase,
puesto que s6lo esta cualidad puede indicarnos la tenden-
cia de las cualidades y las acciones y sefialar sus benéficas
consecuencias para con la sociedad y su poseedor. En mu-
chos casos esto es un asunto que se presta a grandes dis-
putas: pueden surgir dudas, pueden aparecer intereses
opuestos, y debe darse preferencia a una de las partes de-
bido a muy sutiles argumentos y a una débil preponde-
rancia de utilidad. Esto se puede observar particularmen-
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te con respecto a la justicia, como es natural su
_uw_mo a la especie de utilidad que acompadia a est;
51 todos los casos aislados de justicia, como log
ﬁmﬂim:nmmu fueran ttiles a la sociedad, el caso
M*EEP y rara vez podria ser objeto de grandes ¢
s1as. ?B como los casos aislados de la justicia
mﬂmncgn_m perniciosos en su tendencia primera
diata, y como la ventaja para la sociedad sélo sut
owmmﬁwm&&m de la regla general y de la concurt
moE_uEm&@z de varias personas en la misma c¢
wﬁwﬁﬁmr el caso se hace aqui més intrincado y
fiado. Los diferentes aspectos de la sociedad. las
tes consecuencias de cualquier practica y _mm di
Intereses propuestos son, en muchas ocasiones, d
y estan sujetos a grandes investigaciones y &w
objeto de las leyes municipales es fijar todas las
nes con respecto a la justicia: los debates de los aly
nE:.mmu las reflexiones de los politicos, los preced __
la .raﬁonm y los documentos ptblicos, todos ap
mismo fin. Y se necesita con frecuencia una 7azd)
€20 muy precisos para tomar una resolucién justa
dio de tan intrincadas dudas que surgen de utilida
curas u opuestas.
Pero aunque la razén, cuando es EmnmEmEnl

day mejorada, puede mostrarnos las tendencias p
535 0 utiles de las medidas o acciones, no es suficien
si sola para dar origen a alguna censura o aprobacid
ral. La utilidad es slo una tendencia hacia un cie
y i el ms nos fuera totalmente indiferente sentirfa
misma W_b&mﬁms&m por los medios. Es aqui necesat
se manifieste un sentimiento (sentiment) a fin de dar
rencia a las tendencias dtiles frente a las perniciosas
sentimiento (sentiment) no puede ser otro que una b

da de (a feeling for) la felicidad de la humanidad y el
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1o de su miseria, puesto que éstos son los diferentes fi-
es que la virtud y el vicio tienden a promover. Por tan-
. aqui la razdén nos ensefia las diferentes tendencias de
s acciones y el cardcter humanitario hace una distincién
11 favor de aquellos que son utiles y benéficos. Esta divi-
i6n entre las facultades del entendimiento y las del sen-
Hiniento, en todas las distinciones morales, parece clara
debido a las hipétesis precedentes. Pero supondré que
esas hipotesis son falsas: serd entonces necesario buscar
alguna otra teorfa que pueda ser satisfactoria y me atrevo

4 decir que jamds se encontrard una semejante, en tanto

supongamos que la razén es la tnica fuente de la moral.
Para probar esto conviene meditar sobre las cinco consi-

deraciones siguientes.
I. Es ficil que una hipétesis falsa conserve alguna

apariencia de verdad mientras se mantenga en las gene-
ralidades, use términos indefinidos y emplee compara-
ciones en vez de ejemplos. Esto se puede observar parti-
cularmente en la filosofia que atribuye el discernimiento
de todas las distinciones morales a la raz6n tan sélo, sin
la colaboracién del sentimiento. Es imposible que, en
cualquier caso particular esta hipétesis pueda hacerse in-
teligible por mas recomendable que pueda aparecer en
los discursos y en las declamaciones sobre generalidades.
[ixaminemos, por ejemplo, el delito de la ingratitud que
ocurre toda vez que observamos, por una parte, actos de
buena voluntad, acompafiados de buenos oficios, y el
pago de mala voluntad o indiferencia, con malos oficlos
y desdén, por la otra parte. Analicemos todas estas cir-
cunstancias y examinemos, s6lo mediante la razén, en
qué consiste el demérito o censura. Nunca llegaremos a

una conclusién o resultado.
La razdén juzga los hechos o las relaciones. Investigue-

mos, pues, en primer término, déonde estd el hecho que
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aqui llamamos delito; senialémoslo, determinemos el tien

po de su existencia, describamos su esencia o naturalez
expliquemos el sentido o facultad ante la cual se descubr

Reside en el espiritu de la persona que es ingrata. Debé

por tanto, sentirlo y ser consciente de él. Pero aqui no
nada, salvo la pasiéon de una mala voluntad o absoluta ii
diferencia. Y no podemos decir que éstas, en si misma

son delitos siempre y en todas circunstancias. No, sl

ocurren delitos cuando se dirigen a personas que ant
han mostrado y expresado buena voluntad hacia nosotra

Consecuentemente, podemos inferir que el delito de la ir

gratitud no es ningin hecho particular e individual, sin
que surge de una complicacién de circunstancias, que
presentarse al espectador, excitan el sentzmiento de censu
debido a la particular estructura y textura de su espiritu.

Pero se dird que esta representacién es falsa. En ve
dad, el delito no consiste en un hecho particular de cuy
realidad nos asegure la razdn, sino que consiste en ciert:
relaciones morales, descubiertas por la razén del mismo mi
do en que descubrimos mediante la razén las verdades d
algebra y de la geometria. Pero, écudles son —pregunto

 las relaciones de que hablamos? En el caso recordado mé

arriba advierto primeramente buena voluntad y buenc

oficios en una persona y mala voluntad y malos oficios &
otra. Hay entre éstas, pues, una relacion de oposicidn. Ahg

ra bien éconsiste el delito en esta relacién? Supongam
ahora que una persona tuviera mala voluntad hacia mi
me perjudicara mediante malos oficios y que yo, en can
bio, fuera indiferente hacia él y le pagara con buenos of
cios. He aqui la misma relacién de oposicién vy, sin en
bargo, mi conducta es muy laudable. Por mis que le di

mos vueltas al asunto nunca podremos hacer descansar |

moralidad en una relacién sino que deberemos recurrir
las decisiones del sentimiento.
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Cuando se afirma que dos y tres es igual a la mitad
de diez, yo entiendo perfectamente esta relacion de igual-
dad. Concibo que si diez fuese dividido en dos partes, de
las cuales una tiene tantas unidades como la otra, y que si
cualquiera de estas dos partes fuera comparada a dos mads
tres, contendra tantas unidades como este niimero com-
puesto. Pero si de aqui se deducen comparaciones para las
relaciones morales, he de reconocer que me encuentro
completamente perplejo para entenderlo. Una accién
moral, un delito como la ingratitud, es un objeto compli-
cado. ¢Consiste la moralidad en una relacién de sus par-
tes entre si? {Coémo? {De qué manera? Habria que espe-
cificar la relacidn, ser mas particular y explicito en las pro-
posiciones. Entonces se notard facilmente su falsedad.

Se dice que no, que la moralidad consiste en la rela-
c16n de las acciones con las reglas de la justicia (rule of
right), y que son llamadas buenas o malas segiin estén o no
de acuerdo con ellas. Luego ¢qué es esta regla de justicia?
¢En qué consiste? ¢Como se la determina? Se dird que por
la razén, que examina las relaciones morales de las accio-
nes. De suerte que las relaciones morales estan determina-
das por la comparacion de una accidén con una regla. Y es-
ta regla es determinada considerando las relaciones mora-
les de los objetos. iLindo razonamiento es éste!

Se dird que todo esto es metafisica, que es bastante y
(ue no hace ya falta nada para dar una poderosa presun-
c16n de falsedad. En este caso he de replicar que si, efec-
livamente, aqui hay metafisica, pero del lado de quienes
la denunciaban, los que sostienen abstrusas hipotesis que
nunca pueden resultar inteligibles sin corresponder a nin-
gun caso o ejemplo particular. La hipotesis que hemos
abrazado es clara. Sostiene que la moralidad esta determi-
nada por el sentimiento. Define la virtud como cualquier
accidn moral o cualidad que da al espectador el agradable
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sentimiento de aprobacién. Y el vicio es lo contrario,

cedemos entonces a examinar un hecho simple, g

cudles acciones tienen esta influencia. Consideram
das las circunstancias en que estas acciones concuer
de alli tratamos de extraer algunas observaciones gel

les respecto a estos sentimientos. Si a esto se lo llam

tafisica y si encuentra aqui algo abstruso, s6lo es mi

ter concluir que no se tiene disposicién adecuada pa

ciencias morales.
[I. Cuando en cualquier momento una persona

xiona acerca de su propia conducta —por ejemplo,
una emergencia particular seria mejor que ayudas
hermano o a un benefactor- debe considerar estas 1
nes separadas, junto con todas las nmwmcbﬁmwnwmm .
ciones de las personas a fin de determinar el am_uam
gacién superior. Y, asi, para determinar la PropoI
las lineas en cualquier tridngulo es necesario exan
naturaleza de esta figura y las relaciones que sus ¢
tes partes guardan entre si. Pero a pesar de esta 4|
similitud en ambos casos hay, en el fondo, una
diferencia entre ellos. Un razonador especulativ
ocupa de los tridngulos o de los circulos, consid
ferentes relaciones conocidas y dadas de las par
tas figuras, y de aqui infiere alguna relacion n_.am-
que depende de las primeras. Pero en las reflexi

les debemos conocer de antemano a todos los ol
todas sus relaciones entre si y, mediante una cot
del conjunto, determinar nuestra eleccion o ap
No hay ningin hecho nuevo que deba ser averig
guna nueva relacién que descubrir. Se supone qu
circunstancias del caso estan ante nosotros an
podamos pronunciar una sentencia de censurd
cién. Si alguna circunstancia esencial fuese to

rada o dudosa, debemos emplear nuestras facul
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lectuales o de investigacién para asegurarnos de ellas, y
por un tiempo debemos suspender toda decisidén o senti-
miento moral. Mientras ignoremos si un hombre ha sido
O no agresor ¢como podremos determinar si la persona
que lo maté es inocente o criminal? Pero después que se
han conocido todas las circunstancias y relaciones, el en-
tendimiento ya no tiene en qué operar ni objeto alguno
en el cual podria ocuparse. La aprobacién o censura que
entonces sobreviene no puede ser obra del juicio sino del
corazon y no se trata de una proposicién o afirmacidn es-
peculativa sino de un activo sentimiento (feeling or senti-
ment). En las disposiciones del entendimiento inferimos
algunas nuevas y desconocidas relaciones y circunstan-
cias, a partir de las conocidas. En las decisiones morales,
todas las circunstancias y decisiones deben ser conocidas
previamente y el espiritu, por la contemplacién del con-
junto, siente alguna nueva impresién de afecto o de dis-
pusto, de estimacién o de desprecio, de aprobacién o de
censura.

De aqui la gran diferencia entre un error de kecho y
otro de derecho, y de aqui la razén de por qué uno es gene-
talmente criminal y no el otro. Cuando Edipo maté a La-
yo, 1gnoraba su relacién de parentesco, y debido a las cir-
cunstancias -inocente e involuntario- se formd ideas
erroneas acerca de la accién que habia cometide. Pero
cuando Nerén maté a Agripina, conocia previamente to-
tas las relaciones de parentesco y todas las circunstancias
e hecho y, sin embargo, en su salvaje corazén prevalecie-
ion todos los motivos de venganza, o miedo o interés so-
bre los sentimientos de deber y de caricter humanitario.
¥ cuando expresamos por €l la execracién a la cual é] mis-

0, en poco tiempo, se hizo completamente insensible,
0 es que nosotros veamos algunas relaciones que ¢l ig-
\orase, sino que, por la rectitud de nuestra disposicién,
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sentimos sentimientos contra los cuales fue insensib

do por la adulacién y la constante perseverancia
mas enormes delitos. Todas las determinaciones m
consisten, pues, en estos sentimientos y no en un
brimiento de relaciones de ninguna clase. Antes

podamos pretender formarnos una decisién de esa

cie, todo debe ser conocido y averiguado por p
objeto o de la accién. Nada resta sino experimen

nuestra parte, un sentimiento de censura o de af

cién, de donde pronunciamos que la accion es del
O virtuosa.

III. Esta doctrina se hard todavia mas evic
comparamos la belleza moral con la belleza natu
la cual guarda un parecido muy grande, en muche
culares. Toda belleza natural depende de la propor
lacién y posicion de las partes, pero de aqui seria
inferir que la percepcién de la belleza, como la d
dades de los problemas geométricos, consiste tol
en la percepcién de relaciones y que se ha realiza
ramente mediante el entendimiento o las faculta
lectuales. En todas las ciencias nuestro espiritu in
relaciones desconocidas partiendo de las conoci
en todas las decisiones de gusto o de belleza e
das las relaciones son de antemano patentes a |
de aqui llegamos a experimentar un sentimien

placencia o de disgusto, mmmmn la naturaleza d
_m disposicién de nuestros érganos. i

Euclides ha explicado plenamente todas Ii
des del circulo, pero en ninguna Eowo&ﬁq
una palabra acerca de su belleza. La razon es &
belleza no es una cualidad del circulo. No re
guna parte de la linea cuyas partes son equidist
centro comun. Se trata tan sélo del efecto ¢
produce en nuestro espiritu, cuya peculiar
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tructura lo hace susceptible de tales sentimientos. En va-
no habriamos de buscarla en el circulo o tratar de encon-
trarla mediante los sentidos o el razonamiento matemati-
co en todas las propiedades de esa figura.

Escuchemos a Palladio y a Perrault mientras explican
todas las partes y proporciones de una columna. Hablan
de la cornisa, del friso, de la basa, del entablamento, del
fuste y del arquitrabe, y dan la descripcién y posicion de
cada uno de estos miembros. Pero si se les pidiera la des-
cripcién y posicion de su belleza replicarian rapidamente
que la belleza no estd en ninguna de las partes o miem-
bros de la columna sino que resulta del conjunto, cuando
esta complicada figura se presenta a un espiritu inteligen-
te susceptible de esas sensaciones mas delicadas. Mientras
no aparezca tal espectador no hay nada mas que una figu-
ra de tales dimensiones y proporciones particulares: sélo
de los sentimientos del espectador surge su belleza y ele-
gancia.

Por otra parte, escuchemos a Ciceron mientras presen-
ta los crimenes de un Verres o de un Catilina. Debemos re-
conocer que la vileza moral resulta, del mismo modo, de
la contemplacién del conjunto, cuando es presentado a un
ser que tiene una estructura y formacién particular seme-
jante. El orador puede presentar el furor, la insolencia, la

barbaridad, por una parte; la mansedumbre, el sufrimien-

to, la pena y la inocencia, por otra. Pero si no sentimos sur-
gir indignacién o compasion debido a esta complicacion
¢ circunstancias, en vano habriamos de preguntarle en
ué consiste el crimen o la vileza contra los cuales clama
on tanta vehemencia. {Cuando y a propodsito de qué co-
nenzo a existir? ¢Y qué ha llegado a ser de ella unos po-
0s meses después, cuando todas las disposiciones y pen-
amientos de todos los actores se ha alterado o ha desapa-
cido por completo? Estas preguntas no pueden ser con-
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testadas satisfactoriamente con las abstractas hipts
la moral y debemos reconocer, finalmente, que el
o la inmoralidad no es un hecho particular ni ut
c1én que pueda ser objeto del entendimiento, sit
surge por entero del sentimiento de desaprobaci®

por la estructura de la naturaleza humana, senti

ludiblemente al aprehender la barbarie o la perfidi
IV. Los objetos inanimados pueden tener entr

das las relaciones que observamos en los seres m
bien los primeros jamas pueden ser objeto de am
odio ni son, consecuentemente, susceptibles de m
de iniquidad. Un é4rbol joven que sobrepuja y d
su progenitor esta en las mismas relaciones de pa
que Nerdn cuando matd a Agripina, y si la
consistiese meramente en relaciones, sin duda se
mente criminal.

V. Parece evidente que los fines tltimos de |
nes humanas en ningun caso, jamas, pueden ser
dos por la razon, sino que se recomiendan a si
enteramente a los sentimientos y a los efectos
manidad sin ninguna dependencia de las facults
lectuales. Si preguntamos a un hombre por
ejercicio, nos respondera que es porque desea la
entonces le preguntamos por qué desea salud,
pondera rapidamente que es porque la enfert
dolorosa. Si1 llevamos nuestras averiguaciones
y deseamos una razén de por qué odia el dolos
sible que pueda darnosla. Este es un fin altim
se refiere a algin otro objeto. |

Quiza pueda también contestar a nuestt
pregunta de por qué desea salud, diciendo que
cesaria al ejercicio de su profesion. Y st pregut
qué estd ansioso acerca de ella nos respond
porque desea obtener dinero. Si preguntamaos
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nos dird que es porque es el instrumento del placer. Y mas
alld de esto es absurdo pedir una razén. Es imposible que
pueda haber un progreso in, finitumn y que una cosa pue-
da ser siempre una razén de por qué otra es deseada. Al-
po debe ser deseable por si mismo y debido a su inmedia-
to acuerdo o conformidad con el sentimiento y el afecto
humano.

Ahora bien, como la virtud es un fin y es deseable por
sf misma sin retribucién o recompensa, meramente por la
inmediata satisfaccion que produce, es menester que haya
algin sentimiento (sentiment) al cual toca, algiin gusto o
sentimiento (feeling) interno o lo que querramos llamarlo,
el cual distingue el bien y el mal moral y que abraza a uno
y rechaza al otro.

Asi, los distintos limites y oficios de la razén y del
pusto son facilmente determinados. La primera lleva al co-
nocimiento de la verdad y de la falsedad, el altimo procu-
ra el sentimiento de belleza o de fealdad, de vicio o de vir-
tud. Uno descubre a los objetos tal como ellos realmente
estan en la naturaleza, sin adicién o disminucidn; el otro
posee una facultad productiva que, al dar brillo o al man-

cillar todos los objetos naturales con los colores que toma .

de un sentimiento interno, hace surgir, en cierto modo,
una nueva creacion. Como la razdn es fria e indiferente,
no es un motivo de la accidn, y sélo dirige el impulso re-
cibido del apetito o de la inclinaciéon, mostrandonos los
medios de lograr la felicidad y de eludir la miseria. Y el
gusto, al dar placer o dolor, y constituir por este medio la
felicidad o la miseria, llega a ser un motivo para la accion
y es el primer resorte o impulso para el deseo y la voli-
c16n. A partir de circunstancias conocidas o supuestas, la
primera nos conduce al descubrimiento de lo oculto y
desconocido. El tltimo, después que todas las circunstan-
cias y relaciones estan ante nosotros, nos hace sentir un
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nuevo sentimiento de censura o aprobacion,
del conjunto. La norma de la primera, al fundai
turaleza de las cosas, es eterna e inflexible, aun
luntad del Ser Supremo. La norma del segundo
tal eterna textura y constitucién de los animales,
ultima instancia, de la Suprema Voluntad, que ¢
da ser su peculiar naturaleza y ordend las divers
6rdenes de seres existentes.

SEGUNDO APENDICE

Del amor a sit mismo

Notas

1

Seccién L
2 Véase el Tercer Apéndice.

Hay un principio, que se supone domina entre mu-
chos, que es completamente incompatible con toda vir-
tud o sentimiento moral y que como no puede proceder
de otra cosa que de la mds depravada disposicion, tiende g
siempre, a su vez, a estimular esta disposicion mas y mas. |
Il principio a que nos referimos es el de que toda berevo- |
lencia es mera hipocresia; la amistad, un engafio; el patrio- il
tismo, una farsa; la fidelidad, una artimafia para procurar-
nos confianza y fe, y que mientras que todos nosotros, en
el fondo, sélo perseguimos nuestro interés privado, usa-
mos estos bellos disfraces a fin de desarmar a los demas y _
exponerlos mds a nuestros fraudes y maquinaciones. Es

| facil imaginar qué corazén debera tener quien posea esos
._ principios y que no experimente ningun sentimiento in- |
terno que desmienta una teoria tan perniciosa. Y también
es facil imaginar qué grado de afecto o benevolencia pue-
de sentir hacia una especie a la cual presenta con tan |
odiosos colores y supone tan poco susceptible de gratitud I
o de intercambio de afecto o, si no queremos atribuir to-
talmente estos principios a un corazén corrompido, por
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