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parccide, htyese de la muerte como disolucién de la
naturaleza; dmase la vida, porque nos mantiene en
el estado en que hemos nacido; considérase el dolor
como uno de los males mayores, no solamente por el
sufrimiento que impone, sino porque parece le sigue
la destruecion de la naturaleza: en fin, la semejanza
de la gloria y 1a honestidad hace qué parezcan dicho-
. 808 los que se ven con honores, y-desgraciados los
que carecen de ellos. Las penas, las alegrias, los de-
8e0¢, los temores invaden por igua] la mente de to-
dos; y aunque las opiniones varien en unos y en
" ofros, el mismo sentimiento supersticioso asalta 4 los
que adoran al gato 6 al perro como Dioses, que 4 lag
demas naciones. ;Qué pueblo, en fin, no gusta de la
dulzura, la bondad, la abnegacion, ni le es grato el
recuerdo de los beneficios recibidos? Si pues se com-
prende que estas ideas primitivas forman la socie-
“dad de los hombres entre si, dediicese en ultimo caso
que la recta razén, dirigiendo la vida, hace i los
hombres mejores. Si lo concedéis, pasé!ré adelante;
mas si tenéis algo que objetar, discutamnslo primero.
Arico.—Nada tenemos que oponer, y contesto por
los dos. ' |
MARrco.—Siguese, pues, que para participar de la
nsociacién comin, nos ha hecho justos la naturaleza
(v en este gentido se me debe entender siempre que
" cn esta discusién nombre la naturaleza) (1); pero tal

—

(1) Ts muy impertante insistir acerca dcl sontido
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¢s la corrupeién de las costumbres, que apaga estas
centelias encendidas por la naturaleza, y desarrolla

de este parrafo. Aqui aparece l& opinion, muy cercana
de la de los Estoicos, de que la naturaleza es bucna
por si misma, opinién que alcanza hasta la negacidén
del mal. «Observando algunos rastros’de la primitiva
grandeza del hombre, ha dicho Pascal, é ignorando
su corrupcioén, consideraron la naturaleza como sana
y sin necesidad de reparador, lo'quc los lleva al col-
mo del orgullo.» No es este el momento oporiuno para
discutir esta opinién; pero cs necesario admitirla, 6 al
mengs comprenderla plenamente para apreciar bien
la argumentacion de Cicerdn. Hela aqui: ia sociedad
existe; existe sobre la base de cambio de socorros co-
munes. ¥l hecho de la sociedad demuestra que entra
en los propositos de la naturaleza. Ademas, las facul-
tades dal hombre necesitan la sociedad como su ob-
jeto, y la sociedad necesita de eslas facultades como
medios. Ahora bien: de una parte li comunicad de
derecho 6 ia justicia es ia base de la soeiedad; de otra,
la justicia estd en el hombre. La justicia, pues, esta
en la naturaleza como Ja sociedad. La justicia ¢ lo
justo, 0 segQn la palabra dc Ciceron, cl derecho, ests,
pues, en la naturaleza, 6 mejor dicho, c¢s la naturale-
za misma. Puede verse cémo estos dos principios del
estoicisino, «la naturaleza nos ha ¢reado para la socie-
dad por la justic.z» ¥y «la justicih no es distinta de la
naturaleza,» ¢=*a:1 expucstos, uno en el tratado de Fi-
nibus, el otro ¢u: ei de Uffictis. Evidente ¢s que en todo
esto hay que considerar 4 la naturaleza como buena
por si misma; hasta el punto que Epicteto llega 4 de-
cir que la naturaleza del mal no existe en el univer-
so0: pero como la virtud no-es otra cosa que la natura-
leza desarrollada, los hombres pueden, en vez de des-
arrollarla, contrariarla, sofocarla; y las preocupacio-
nes y los malos ejemplos la corrompen efectivamento
con demasijada frecuencia. En esto conviene de paso
Cicerdu, y en otra obra lo expone con mayor detalle.
(Tusc. 111.) Queda por averiguar cémo la naturaleza,
siendo buena, es corruptible; en csto existe una con-
tradiceitn que los Estoicos uotaron desde luego, ha-
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y fortifica en nosotros los vicios opuestos. Si con-
forméndose con los juicios de la naturaleza, pen-
sasen los hombres, como ha dicho un poeta, «que
nada humano les es ajeno,» todos respetarian de igual
manera el derecho: porque 4 cuantos ha dado razén

o

la naturaleza, les ha concedido recta razén, y por
consiguiente la ley, que no-es otra cosa que la recta
razén en cuanto manda 6 prohibe; siles ha dado la

-———

yase dicho lo que se quiera; pero el examen de las so-
luciones que dieron llevaria demasiado lejos. Lo que
hace oscuro eate parrafo es el emnpleo de la palabra
derecho en diferentes acepciones que no se distin-
guen con facilidad. Jas es Ia radical de justus; v cuan-
- do Cicerdn dice que ]la naturaleza nos ha hecho jus-

tos (jusiss, capaces de derecho), compréndese facil-
mente que es casi 1o mismp que si dijera que el dere-
derecho, jus, es la naturaicza.

«La sociedad, 1a amistad no existen sino por los
deberes que los ciudadanos, que los amigos se reco-
nocen entre si. Asi, pues, la justicia, el derecho es el
fundamento, y como la sociedad y la amistad son
naturales, el derecho lo es también.» De esta manera
explica Wagner por qué motivo viene 4 introducirse
csta digresién sobre 1g amistad: viene 4 introducirse
en una disertacidon que versa sobre los fundamentos
de la justicia; pero esta es una prueba incidental que
turba el razonamiento en vez de robustecerlo. Cice-
ron no podja resistir 4 la tentacién de exponer estas
ideas accesorias; su deduccién estd llena de episo-
dios. «La sociedad esta conforme con la naturaleza;
luego las virtudes sociales, luego la humanidad en
general, luego la amistad en particular lo estan tam-
bién.» Estas ideas aparecen enlazadas en el mismo or-
den en el libro de Finibus. Este primer libro de lis Ze-
yes presenta frecuentes huellas de las opiniones y
enlace de.ideas que Cicerén reproduce con. mas des-
arrollo en el tratado de Fintbus, y, en el fondo, el asun-
t0 es casi el mismo.
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ley, también el derccho: es asi que todos tienen ra-
z6n, luego a todos se ha dado el derecho. Con justicia
solia exccrar ‘Sécrates al primero que separé la uti-
lidad de la naturaleza, considerando esta separacién
como fuente de todos los desérdenes..De aqui tam-
bién esta frase de Pitigoras: TA TQN ®IAQN K(IMA,
za! DIAIAN ISOTHTA (entre amigos todo es comn; la
amistad es igualdad). Lo que muestra -que cuando el
sabio ha reunido en un hombre dotado de igual vir-
tud esa inmensa benevolencia desparramada aqui ¥y
alla, ocurre lo que, por parecer imposible 4 algunos,

‘no deja de ser necesario: que no se ama 4 si mismo

mas que 4 su amigo. ;Cémo podria existir diferencia
" siendo todas las cosas iguales entre ellos? Porque si
existiese alguna, por pequeha que fuese, desaparcce-
ria hasta el nombre de amistad, que de tal manera
es, que en cuanto Uno de los dos quiere aigo mas por
si mismo que por el ofro, no puede existir,
Establezco todo esto para preparar la continuacidn
del discurso y para que comprendais mas ficilmente

que el derecho estd en }a naturaleza. Algo ahadiré

todavia, y pasaré en seguida al derecho civil, del que
ha procedido esta disertacién.

QuinTo.—Muy poco ya, sin duda; porque después
de lo que has dicho, Atico ve, y para i es evideute,
que el derecho ha nacido de la naturaleza.

Amico.—;Y ¢6mo he de ver de otra manera, cuando
has demostrado primeramente que, en cierta modo,
gozamos de los dones de los Dioses; en segundo lu-

"
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gar, que existe entre los hombres regla de vida igual
Yy comun; y, en fin, que todos estin unidos entre si,
tanto por natural lazo de benevolencia como por la
sociedad del derecho? Después de concederte, con ra-
z6n segin creo, que todo esto es verdadero, ;c6mo
hemos de poder separar las leyes y el derecho de la
naturaleza? |

Marco.—Bien dices, y asi es, en efecto; pero, seglin
costumbre de los fiiésofos, ¥y no ciertamente de los
antiguos, sino de los que, por decirlo asi, han estable-
- cido oficinas de sabiduria, todo lo que antes se discu-
tia conjunta y libremente, se dice hoy distintamente
¥ por articulos. Asi, pues, creen que no han hecho bas-
tante en la cueStién"que tenemos entre manos, si no
demuestran separadamente que el derecho cxiste en
la naturaleza. |
ATic0.—;Has perdido tu libertad de discusién?jeres
de aquellos que al disertar no siguen el propio jui-
cio y te sujetas 4 la autoridad de otros?

Marco.—No siempre, Tito: pero ya vesla marcha de
este discurso; &4 consolidar la Repblica, robustecer
sus fuerzas y sanar los pueblos tiende toda nuestra
oracion. No atiendo 4 sentar principios que no hayan
sido bien meditados y cnidadosamente examinados,
ni tampoco que sean universalmente aprobados (por-
que esto es imposible); me dirijo 4 los que creen que
todas las cosas justas y honestas son apetecibles por
sl mismas y que no debe contarse entre los bienes
sino aquello que es esencialmente laudable, 6 al me-
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nes que no ¢xiste ningan bien grande sino 1o quo
- merece scr alabado por su propia naturaleza. Aque-

ilos que, ora permaneciesen en la antigua Academia
" con Speusipo, Jendcrates, Polemoén, 6 que, de acuerdo
en el fondo con ellos, pero diferencidndose algo por
la forma de la demostracién, siguieron 4 Aristéfcles
y Teofrasto; ora que, como plugo & Zenén, sin cam-
biar las cosas, cambiaron las palabras; ora hayan
abrazado la secta de Ariston, v esa doctrina ardua y
difieil, pero ya desterrada y vencida, en la que excep-
tuando las virtudes y los vicios todo lo demas es igual;
todos estos, repito, rcconocen cuanto dije anterior-
mente. Porlo que ataiic 4 losaduladorcs de 1 mismos,
a esos esclavos de sus sentidos y que ponderan por el
placer 6 el dolor lo que deben buscar 6 huir en la vis
da, aunque digan verdad, no quiei'o litigar con ellos;
nrandémosles a discrfar en sus jardines; que renun-
cien & toda intervencién en la cosa pablica, de la que
no conocen ni quisieron conocer jamas la parte mas
pequeha, y permanezcan por ‘ahora separados. En
cuanto 4 esa nueva Academia de Arcesilao y Carnea-
des, perturbadora-de toda esta filosofia, roguémosia
que calle. Si penetrase en nuestro terreno, donde tode
nos parece construido y arreglado con sumo arte,
causaria profundos estragos. Sélo aspiro 4 conmover-
la; 4 rechazarla no me atrevo.

{Aqui ezisle una laguna.)
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Expiarse pueden tales faltas sin acudir 4 sus sacri-
ficios (1). Para los delitos contra los hombres y para
las impiedades no existe cxpiacién. Estos se castigan
mas bien que por 10s juicios (puesto que en otro tiem-
po no los habia en ninguna parte, y en muchas cir-
‘cunstancias tampoco loshay en el dia, y aun habién-
colos, frecuentemente son falsos) porlag Furias, que
los persiguen y estrechan, armadas, no con teas in-
famacas como en la fibula, sino con angustias de
concicncia y tormeéntos del crimen. Si el castigo y
no la naturaleza hubiesc de apartar al hombre de la
injusticia, ;que inquietud atormentaria al culpable,
una vez perdido el miedo al suplicio? Y sin embargo,
Jamas se encontré ninguno bastante audaz para no
hegar gque cometio el crimen, 6 para no fingir alguna

s

(1) Muy dificil es averiguar el sentido exacto de
esta frase; siendo probable solamente que Cicerén
se reficru 4 Epicuro 6 & algln discipulo suyo. Lo
cierto-cs que nos cncontramos en plena refutacion
de sudoctrina. ;Como ha llegado Cicerén 4 esto des-
pués de haberles mandado a sus jardines con tal des-
precio que parecia anunciar que no les honraria con
su respuesta? Imposible saberlo, mas puede conjetu-
rars¢ que inmediatamente después de la exposicidn
que acaba de terminar, hacia que Atico, discipulo in
diferente de la escuela de Epicuro, le presentase al-
guna objecion en el sentido de este filosofo, llegando
de csta mancra 4 establecer contradictoriamente la
realidad de las distinciones morales. En efecto, 4 pe-
sar del desdén que muestra hacia Epicuro, su ductri-
na, la de la utilidad, ¢s seguramente, y en nucstros
dias lo es atin, el adversario natural de la doctrina
del derecho, no siendo por tanto ociosa digresién la
wefutacién que sigue.
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excusa como defensa legitima, y no buscar alguna
justificacién de su delito en el derecho natural. Y si
los malvados se atreven 4 apelar 4 él, ;cuanto deberan
cultivarlo Ios bucnos? Si la pena, si el temor del casti-
go y no la deformidad del vicio separa del camino
injusto al criminal, ninguno es injusto, y los malva-
dos antes deben ser considerados como incautos;y
nosctros, que nos inclinamos 4 la virtud no por la ho-
nestidad misma sino por cierta utilidad y cierto pro-
vecho, antes somos cautos que justos. ;Qué hara en
las tinieblas el que no teme mdis que 4 los testigos y
al juez? (1) j;Qué hara si encuentra en paraje 'desierto
a un hombre al que pueda arrebatar considerable
cantidad de oro, si le halla débil y solo? Nuestro justo
por naturaleza hablara con él, le socorrera y guiard
al buen camino; pero el que nada hace por amor i
otro y todo lo mide por su provecho, vertis, segln
creo, como obra. Si pretende que no le quiturala vida
ni el oro, nunca alegara como motivo 1a creencia de
que esta accidn es torpe, sino el temor de que se sepa,
es decir, que se le castigue. ;Oh raciocinio digno de
avergonzar, no diré ai hombre docto, sino hasta al
més rudo! ' '

~ Grande absurdo es también considerar como juste
todo lo que se encuentra regulado por las institucio-
nes y-las leyes de los pueblos. jComo! jhasta por las

(1) Este argumentoera tan com@n en esta cues-
titn, que habia pasado a ser proverbio y todavia lo es.
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leyes de loz tiranos? Si los treinta tiranos de Atenay

hubiesen querido imponerla leyes, si los mismios Ate-
nienses hubieran amado estas leyes tirdnicas, jserian
leyes justas? (1) Creo que no lo serian mids que la ley
que di6 nuestro interrex: que el dictador podia matar
impunemente al ciudadano que quisiese, sin formarle
causa (2). No existe, pues, mas que un solo derecho

e e i e

al que esta sujeta la”sociedad humana, esfablecudo

por una ley Ginica: esta ley es la recta razén en caan-
-to manda 6 prohibe, ley que, escrita 6 no, quien lc}_

ignore es injusto. Si la justicia es la observacién de
las leyes escritas y de las instituciones de los pue-
blos, y si, como ellos mismos sostienen (3), todo
debe medirse por la utilidad, olvidara las leyes, las
quebrantara, si puede, aquel que crea que de hacerlo

-

(1) Después de la derrota de Lisandro, cerca del
rio Agos, los Espartanos impusieron 4 Atenas los
treinta tiranos. Trasibulo-los arrojé, como refiere Je-
nofonte. Cicerén no cree que todo lo que es legal sca
justo, nique la voluntad del pueblo legitime todolo
que manda. Notable es esta opinion en un hombre
que, en derecho positivo, reconoce la seberania del
pueblo.: )

(2) Valerio Flacco, nombrado wnterrex por el Senado
para celebrar los comicios despueés de la segundaen-
trada de Sila en Roma y de la muerte de los dos con-
sules, hizo nombrar 4 Sila dictador y aprobar una ley
que ratificase cuanto el dictador hubiese hecho. Cice
ron llama ademas a lalecy Valeria la mds injusia de
lodas lus leyes, la menos semejante i una ley.

(3) Estosson los sccuaces de Aristipo y de Epicu-
ro, que fundan la religiéu en el temor, la ley enla
utilidad, la justicia en Ja costumbre.
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asi obtendra provecho. La justicia, pues, es absoluta-
mente nula si no se encuentra en la naturaleza: des-
cansando en un interés, otro interés la destruye. Mas
todavia: si la naturaleza no debe confirmar el dere-
cho, desaparecen todas las virtudes. JQué queda de
la liberalidad, del amor 4 la patria, de la piedad, del
deseo de servir 4 otro 6 de la gratitud por los benefi-
cios recibidos? Porque todas estas virtudes nacen de
nuestra inclinacion natural’a amar 4 los hombres (1),
que es el fundamento del derecho. Y no solamente
desaparecen las obligaciones para con los hombres,
sino que también las ceremonias del culto de los Dio-
ses y las religiones, que, & mi juicio, deben coaser-

(1) Vagner observa acertadamente que existe una
laguna, y por consiguiente confusién en el razona-
miento. Necesario es sin duda distinguir entre las
virtudes que no son estrictamente obligatorias, como
la liberalidad y abnegacion, de la justicia, que es for-
z0sa. Cicerdn no lo hace, y después de fundarlas sin
disticién en la naturaleza, dice: «3ils justicia no des-
cansa en la naturaleza, caen como ella las demas vir-
tudes.» La consccuencia no es evidente; podria suce-
der, en efecto, que la liberalidad, la abnegacién, la
piedad estuviescn cn la naturaleza, y 1a justicia no.
Esta opiniénp ha tenido defensores; porque es caso no-
table que la mayor parte de los filésofos que han que-
brantado les fundamentos de las virtudes obligato-
rias, no hayan negado las de sentimiento- Necesario
es, por tanto, conitsar que Cicer6n ro ha demostrado
satisfactoriamente que el derecho esta fandado en la
naturaleza; dice que algunas virtudes lo estan, puesto
que existen, y deduce por analogia quela justicia lo
esta también, puesto que es virtud como las otras.
Fste raciocinio no es convincenta,
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varse, no por temor, sino a cgusa de ese lazo que
une al hombre con Dios.

Si los mandatos de los pueblos, los decretos de los
imperantes, las sentencies de los jueces fundasen el
derecho, de derecho seria el robo, el adulterio, el falso
lestamento, si en su apoyo tuviesen los votos 6 apro-
bacién dela multitud. Si en los juicios y mandatos
Je los ignorantes existe tanta autoridad que sus sufra-
sios cambian la naturaleza de las cosas, jpor qué no
decretan que lo malo y pernicioso sea declarado en
adelante como bueno y saludable? ;y por quéla ley
que de lo injusto puede hacer logusto, no podra hacer
del mal un bien? Y es que para distinguir una ley
buena de otra mala tezemos una regla solamente; la
naturaleza (1). No solamente se distingue el derecho
por la naturaleza, sino que también todo lo que ¢s
honesto y torpe en general. Esta nocién nosla dala
inteligencia comfin, infundiéndola en nuestro espiri-
tu, que coloca lo honesto en la virtud y lo forpe en el
vicio. Hacer depender esta nocién de la opinién ge-
neral y no de la natur'aleza, es verdadera locura.
La virtud misma de un arbol 6 de un caballo, como
decimos (abusando de la palabra), no reside en la opi-
nion, sino en la naturaleza: siendo esto asi, en la natu-
raleza misma estan separadas las cosas honestas de
ias torpes. '

(1) Este parrafo contiene la objecién mas fuerte
outra la infalibilidad del couscutimiento gencral.
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Si la virtud cn general se apoyase en la opinién, lo
mismo aconteceria con las virtudes particulares.
JQuién, pues, juzgara a un hombre prudente, y, por
decirlo asi, circunspecto, no por su conducta, sino
por alguna apariencia extrafia! La virtud no es otra
cosa que la razén perfecta, y ésta se encuentra cier-
tamente en la naturaleza. Luego se encuentra tam-
bién en clla toda honestidad.

Asi como lo verdadero y lo falso, la consecuencis
y la contraria se juzgan por lo que ‘son, y no por
prucba exterior; asi también la constanie y perpetua
razén de la vida, que esla virtud, y la opuesta in-
constancia, que es el vicio, tienen fundamento en zu
misma naturaleza. }No juzgamos asi los caractercs do
los jévenes? Y juzgandolos por la naturaleza, jsegui-
rcmos otra regla para las virtudes y los vicios que
nacen del caracter! Y siesta regla observamos, ;la
cambiaremos para o honesto y lo torpe? Lo laudab’e
es bueno y ticne necesariamente en si mismo lo que
le hace laudable; porque el bien mismo no csti en
las opiniones, sino en ia naturaleza; no siendo asti, la
opinién haria también la felicidad, y ;puede decirse
algo mdés absturdo? Sipues la distincién del bien y
del mal es natural, y los dos son principios de la na-
turaleza, es indudable que lo honesto y lo torpe de-
ben distinguirse de la misma manera y referirse 4 1a
naturaleza. Pero la diversidad de opiniones y disenti-
mientos de los hombres nos perturban; y porque los
sentidos no estan sujetos 4 iguales contradicciones,




240 ' }AT.CO TULIO CICERON.

los consideramos naturalmente ciertos; las nocioncs,
poi' el contrario, que para unos son de una manera y
para otros de ofra, y que en el mismo no permane-
cen siempre iguales, las consideramos como ficcio-
ncs. Pero sucede todo lo contrarjo: porque si nuestros
sentidos no estan depravados por badres, nodrizas,
rnaestros, poetas, especticulos; si no se encuentran
alejados de lo verdadero por el consentimiento de la
multitud, todas las asechanzas se dirigen & nuestros
espiritus, sea por estos que acabo de mencionar, que
encontrandolos rudos y tiernos, los dirigen y doble-
gan se};ﬁn su voluntad, 6 bien por la voluptuosidad
que, habil en imitar el bien cuando es madre de todos
los males, peretra en nuestros sentidos y se apodera
de nosotros: corrompidos por sus lisonjas, no acerta-
mos ya 4 distinguir los bienes verdaderos, porque no
licnen su dulzura y engafioso aparato. |
Dedfcese (para terminar ya esta argumentacién)
1o que debe ser claro para todos después de lo dicho.
que lo justo, y en general 1o honesto, debe ser apete-
cible por si mismo. Todos los varones honrados aman
la efjuidad y el mismo derecho, y no es propio de va-
rones honrados errar y amar 10 que por si mismo no
es digno de amor. El derecho es, pues, por si mismo
digno de deseo y de culto; lo que es verdadero de lo
justo, lo es de la justicia; y, por consecuencia, todas
las demés virtudes que contiene deben ser cultivadas
por ellas mismas. jCémo! jla liberalidad es gratuita 6
mcercenaria? Si favorece sin recompensa, es gratuita;
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gl espcra premio, se vende. No puede dudarse que
aquel que merece los nombres de liberal y benigno,
obedece 2l deber y no 4 la utilidad. Asi, pues, la jus-
ticia no espera premio alguno, ningin salario: se la
apetece por elia misma. Y de la misma manera son
todas las virtudes, ¥ lo mismo ha de decirse de ellas.
Por otra parte, si se apetece la virtud por el prove-
cho ¥ no por ella misma, la virtud pasara 4 ser verda-
dera malicia. El varén es tanto menos honesto cuanto
mas atiende en sus acciones al interés: la virtud no
es ofra cosa que malicia para el que pesa el precio de
lIa virtud. ;Donde encontrar la benevolencia, si nadie
favorece 4 otro desinfcresadamente? ;Ddnde el agra-
decimiento, si los agradecidos ya no consideran a
aquel 4 quien dirigen sus acciones de gracias? ;Dénde
la santa amistad, si ya no amamos al amigo por él
mismo de tode corazdn, segin se dice? Necesario sera
abandonarle, arrojarle, cuando ya no se espere utili-
dad ni provecho: ;puede decirse algo méas mons-
truoso! Pero sila amistad merece por si misma que
sc la cultive, la sociedad de los hombres, la igualdad,
la justicia, son también esencialmente apetecibles.
No siendo esto asi, la justicia no es nada, porque nada
hay mas injusto que bhuscar merced en la justicia.
jQué diremos de la modestia, de la templanza, de
la continencia, de la vergiienza, del pudor y de la
castidad? ;No somos desordenados por temor de la
infamia, 6 por el de las leyes y tribunales? ;Cémo!

Jnadie es puro y continente sino por tener buena
TOMO VI. ' 16
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fama? ;y sélo por obtener la aprobacién general, et
pudibundo se ruboriza hasta al hablar del pudor? Por
mi parte, me avergiienzo de esos filésofos que no quie-
ren desterrar ningn vicio si no esta castigado porel
juez. Porque, en Gltimo caso, jpodemos llamar pudi-
bundos 4 los que solamente por la infamia se abstie-
nen Jdel adulterio, cuando la infamia misma no es
otra cosa que consecuencia de la torpeza esencial de
la accién? Si se niega la naturaleza de lo que es lau-
dable 6 censurable, ;qué puede alabarse 6 censurarse
rectamente? ;Cémo! jlos defectos corporales, si son
aparentes, tendran algo que nos ofenda, y no lo ten-
dran las deformidades del alma, cuando sus torpezas
anarecen tan claras en los vicios? jHay algo mas re-
pugnante que la avaricia, mas horrible que la livian-
dad, més abyecto que la cobardia y més innoble que
la estupidez é idiotismo? ;Cémo! ;4 los que se distin-
guen en algln vicio de éstos, 6 en muchos 4 la vez,
les llamaremos desgraciados por los inconvenientes,
dafios y hasta penas que los acompaiian, y no por la
causa y torpeza misma de los vicios! Y otfro tanto
puede decirse de la alabanza opuesta que obtiene la
virtud.

Finalmente, si la virtud se apetece por razones que
no estan en ella misma, necesario es que exista algo
mejor que 1a virtud. ;Sera el dinero? jseran la belleza,
los honores, la salud, cosas que cuando se poseen pa-
recen muy pequefias y cuya duracién tan incierta es?
JSera tal vez, y me avergiicnza decirlo, 1a voluptuosi-
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dad! En este caso se reconoce la virtud en lo que se
la debe despreciar y rechazar. jVeis el enlace de las
cosas y pensamientos, y c6mo 108 unos nacen de 103
otros?! A no contecnerme, mucho mis lejos habria
llegado.

QuINTO.—jAddnde, pues? Con tmucho gusto, hermas -

no mio, me hubiese dejado llevar contigo.
MARrco.—;Adénde? Al fin de la virtud, al objeto con
que se relacionan y al que deben dirigirse todas nues.
tras acciones; cuestidn muy debatida y fecunda en
discusiones entre los més doctos, mas que algan dia
habrase de juzgar.
Arico —;Y c6mo? L. Gelio ha muerto.
QUINTO.—;Qué importa para la cuestién?
Atico.—Es que recuerdo haber oidv decir 4 mi ami-
go Fedro (1), estando en Atenas, que cuando vuestro
amigo Gelio (2) fué 4 Atenas, al salir de la cuestura,
en calidad de procdusul, convocé 4 todos los filgsofos
que se encontraban entonces en aquella ciudad y les
aconsej6 gravemente que sehalasen dia para poner
término 4 sus controversias, cosa que podria arrc-
~ glarse si mo estaban en d4nimo de pasar toda la vida
disputando; afiadiendo que les prometia su mediacién
i para el caso en que quisieran quedar en paz.

(1) Fedro, filGsofo ateniense de Ia escuela de Epi-
curo, fue uno de los primeros maestros de Cicerdn,
amigo suyoy de Atico, que continud siendo su dis-
cipulo.

(2) L.GelioPoplicola fue consul el aho 681de Roma,
Y censor dos ahos después con Cn. Cornelio Léntulo.
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Marco.—E! caso es chistoso, Pomponio, y frecuen-
temente ha servido de diversion. Mas yo digo en ver-
dad que quisiera haber sido nombrado arbitro entre
1a Academia y Zendn.

AT10.—;C6mO es eso?

Marco.—Porque solamente discuten en un punto,
concordando admirablemente en todo lo demas.

Atico—;Qué dices? jsolamente en un punto dis-
crepan?

Marco.— En uno solo verdaderamente esencial:
nuestros mayores convinieron en que todo aguello
" que es natural y que gozamos en esta vida, es un
bien: Zenén no quiso reconocer otro bien que lo ho-
nesto.

AT1co.~Pequetia cuestién en efecto, pero cuya so-
~ lucién no lo dirime todo.

Marco.—Dices bien, si se separasen en lo esencial
¥ no en palabras.

ATzco.—gLuég'o opinas como mi amigo Antioco (no
me atrevo 4 decir mi maestro), con quien vivi en cier-
to tiempo, y que casi me arrastr§ fuera de nuestros
jardines para hacerme dar algunos pasos en la Aca-
demia’

MARco.—Vardén fué aquél muy prudente y sagaz
cn su género sin duda alguna, y tan amigo mio como
tuyo, segan sabes, pero con el que veremos, sin em-
bargo, si podemos convenir en todo; lo que ahora
digo es que nuestra controversia general puede sol-
ventarse.
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AT100.—;C6mo?

Marco.—Si Zenén, como dijo Aristén de Cliso, hu-
biese sostenido que el Gnico bien es lo honesto, y el
unico mal lo torpe; que todas las demas cosas son
perfectamente iguales, ¥y que su presencia 6 ausencia
es de todo punto indiferente, separariase mucho en-
tonces de Jendcrates, de Aristoteles y de todos los
filésofos de la familia de Platén; la diferencia vérsaria
entonces sobre un punto capital, del que depende
toda la direccién de la vida. Mas como lo bello, lla-
mado por los antiguos bien soberano, es lo q':1e llama
Zendn bien anico, y como lo contrario de lo bello,
que para aquéllos es el soberano mal, es en opinién
de éste el mal Gnico, de manera que llama & las ri-
quezas, 4 la salua, & las gracias exteriores, cosas Gti-
les y no cosas buenas, y 4 la pobreza, las enfermeda-
des, el dolor, cosas molestas, pero no malas; opina
evidentemente como Aristételes y JenGcrates, aun-
que habla de otra manera. De esta discusién de pala-
bras y no de hechos, nacié la controversia acerca de
los fines (1), en la que, apoyindonos en la ley de las

(1) La discusién acerca de los limiles 6 de los fines
es la de la disticién de los bienes y de los males tra-
tada en el libro de fnibus. Necesario es tener presen-
tes algunas cosas para compreuder bien la alusién
que sigue. Este terreno imprescriptible era un espa-
cio de cinco pies, que las Doce Tablas mandaban de-
jar sin labrar entre cada propiedad, y por él los dos
propietarios vecinos podian ir, venir y volver el arado
para comenzar el Surco nuevo, pero que no pertene-
cia 4 ninguno de los dos, y en el que ninguno podia
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Doce Tablas, que dig cinco pies de terreno imprescrip-
tible, no permitiremos 4 aquel astuto filésofo usurpar
la antigua posesién de la Academia; y para trazar los
limites seremos fres arbitros, segln esta ley, y no
dos como designaba la Mamilia.
-~ QuiNTo.—;Cual sera, pues, la sentencia?

Marco —Mandemos buscar los mojones que Socra-
tes fijé y que se atengan 4 ellos (1).

prescribir sobre el otro: todo litigio acerca de esto de-
bian juzgarlo tres arbitros, segtn las Doce Tablas. &l
afio 642 de Roma, durante la guerra de Yugurta, el
tribuno C. Manilio hi2e aprobar una ley de lmitidbus,
sive de requndis finibus, ley que le valié el apodo de Zi-
mitanus. Esta ley fijaba entee cinco y seis pies la an-
chura del terreno que debia quedar libre y neutral
entre las propiedades, y encomendaba 4 los arbitros
clegidos por eada una de las partes la decision de
todo litigio sobre los Iimites: Cloerén alude 4 esta do-
ble legislacién. Aprovechando el dobie empleo de la
palabra fines, quiere, en la cuestién de los limites 6
de los fines, mantener enfre el campo de los Acadé-
iicos y el de los Kstoicos un espacio libre, que este
exento de prescripcion y que no pueda apropiarse
Antioco para invadir en seguida el terreno de la Aca-
demia. En cuanto al litigio de les-dos propietarios ve-
cinos, es deeir, de 1as dos escuelas limitrofes, preten-
de hacerla dirimir por tres arbitros, en counformidad
con la ley de las Doce Tablas. En efecto, en el tratado
de Finibus, donde cumple esta promesa, introduce tres
yersonajes, al menos en el primer libro: él mismo,
},. Torcuato y C. Triario. |

(1) Esta decisi6n deja al” parecer en suspenso el
litigio, 6, mejor dicho, evita resolverlo; porque no ha-
biendo escrito nada Socrates, y no habiendo llegado
liasta nosotros su doctrina sino por medio de sus dis-
cipulos, que la modificaron segtn el caracter de cada
cual, la decisidn del arbitro se reduce § esto: Buscar
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QUINTO.~Muy bien, hermano mio: comienzas 4
usar el lenguaje de las leyes y de la jurisprudencia,
acerca de las cuales continiio esperando tus ideas;
' porgue en cuanto a esa otra opinién, sé por ti que es
asunto grave de resolver. ;De qué se trata, en efecto?
de saber si el soberano bien es vivir seglin la natura-
leza, esto es, gozar de una existencia modesta y de
una virtud ordenada, 6 bien de seguir la naturaleza y
vivir tomandola por ley; es decir, no negarle nada de
lo que pide, 4 condicién de que lo permita la virtud,
verdadera ley de la vida (1). Ignoro si alguna vez se
resolvera esto, pero seguramente no puede resolverse
en esta conversacion, al menos si hemos de continuar
en lo que al principio nos propusimos.

ATico.—Por mi parte no sentiria que nos separa-
semos.

QuinTo.—Podremos hacerlo en otra ocasién: hoy

cntre las opiniones de los Estoicos y de los Academl-
cos cual es la tradicién socratica mas exacta. Verdad
es que estando reconocidos los segundos como los
depositarios mas ficles de las ideas de su maestro,
Ciceron quiere decir en el fondo que la verdad se
encuentra en las obras comparadas de Platon y de
Agi.stoteley este es también el objeto del tratado de Fi-
nibus

(1) Quinto plantea aqui la cuestion entre los Aca-
démicos y Peripatéticos de una parte y los Estoicos de
la otra: vese que la diferencia entre las dos doctrinas
es muy pequena y solamente consiste en algunas pa-
labras: tambien es dificii no tomarla por sutileza pue-
ril en los terminos 4 que la reduce Quinto, por lo que
algunos se inclinan & creer que esta alterado el texto
en este punto,
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debemos volver a lo primero, que, por otra parte, no
necesita esta discusion acerca del sumo bien y del
sumo mal. ‘

MArco.—Prudentisimamente hablas, Quinto, por
que lo que he dicho hasta ahora...

QuinTto.—Y mno pido las leyes de Licurgo, ni las de
Solon, de Carondas 6 de Zeleuco, asi como tampoco
las nuestras de las Doce Tablas, ni los plebiscitos.
Creo solamente que en nuestra conversacién de hoy
daras unaley de conducta y ordenacién de vida, tanto
para los pueblos como para los individuos.

Marco.—Ese es, en efecto, oh Quinto, el fin de nues-
tra discusion, y jojaiad alcanzasen 4 tanto mis fuerzas!
Pero en altimo ¢iso, siendo cierto que es necesario
exista una ley para corregir los vicios y dirigir las
virtudes, de ella deben derivar todas las reglas de la
vida {1). De aquiresulta la sabiduria, madre de todo

(1) Estableciendo Cicerén la existencia de una ley,
ha colocado los fundamentos de todas las cienciag
morales y de la filosofia, que las domina y 4 todas las
contiene; demostrando en esta elocuente peroracién
todo el alcance del principio. De este principio en
efecto, y de este principio solamente, resulta que exis-
te la sabiduria. La sabiduria no es aqui Gnicamente
una cualidad moral, sino una ciencia completa, como
la entendian los Griegos cuando formaron la palabra
filosofia. Ahora bien, toda ciencia supone una verdad
que le sirve de fundamento; y toda verdad, siendo
inmutable, esunaley. La sabiduria, por consiguiente,
no es ciencia sino en cuanto descansa en un hecho
- inmutable, es decir, sobre una ley. Esta ciencia es la
de la aplicacion de laley de la humanidad. El estudio
de esta ciencia comprende, segun- Cicerdn, el cono-
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lo bueno, y cuyo amor produjo entre los Griegos el
ndmbre de la filosufia, el don mas rico, méas fecundo
y mejor qlie los Dioses inmortales hicieron 4 la vida
humana. Esta sola nos ensefid, sin contar otras mu-
chas cosas, la mas dificil: 4 conocernos 4 nosotros
mismos; precepto cuya potencia y profundidad son
tales, que no se atribuia 4 los hombres sino al Dios
de Delfos (1). El que se conozca 4 si mismo, sentira
ante todo que posee algo divino; considerara como
imagen sagrada ese espiritu que estd en él y que es
suyo, todas sus acciones y todos sus pensamientos
seran dignos de este noble presente de los Dioses;
y cuando se haya examinado y, por decirlo asi, re-
conocido por entero, comprendera ¢cémo ha venido 4
la vida adornado por las manos de la naturaleza y
como predestinado por ella para conseguir y conser-
var la sabiduria; porque en su inteligencia ha reci-
bido desde su origen. las primeras nociones de todas
las cosas, 4 fin de que 4 su luz pueda comprender que,
guiandole la sabiduria, conseguird la virtud y con
ella se considerara dichoso.

Porque cuando el 4nimo, después de haber conoe

cimiento de si mismo, el de la naturaleza, el arte de
raciocinar y la elocuencia. '

(1) Sabido es que esta frase de Chillén de Lacedc-
monia estaba, como otras muchas maximas atribuidas
a los siete sabios, grabada con letras de oro en una
pared del vestibulo del famoso templo de Apolo Pitén,
en Delfos, en la Fécida. Esta circunstancia, 6 la be-
11(:7? aii@]. precepto, le habia hecho atribuir origen ce-

estial.
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cido y comprendido las virtudes, se desprenda de {oda
indulgencia y obsequio para con el cuerpo, y haya.
sofocado la voluptuosidad como mancha de lo bello;
cuando se haya libertado de todo miedo 4 Ia muerte
y al dolor, se haya asociado 4 sus semejantes por los
lazos de la caridad y considerado 4 los hombres como
sus aliados naturales; cuando, en fin, haya abrazado
el culto de los Dioses y una religion pura, habra
puesto en uso esa vista del &nimo que se ejercita, co-
o la de los ojos, en elegir 10 bueno y rechazar Io
confrario, virtud llamada prudencia, de la palabra
providendo: y en este caso jpodra encontrarse aigo mas
dichoso que este animo?

Este mismo apimo, cuando haya observado bien ¢l
cielo, la tierra, los mares y toda la naturaleza; cuando
haya visto dénde se han engendrado todas las cosas,
4 dénde vuelven, cuiando y cémo se destruyen, lo que
liay en ellas de mortal y perecedero, lo que hay dc
divino y eterno; cuando haya casi conocido al que las
moder2 ¥y rige; cuando comprenda que no es habi-
tante de un recinto amaurallado, sino ciudadano dcl
mundo, de la ciudad Gnica; entonces, ante el magni-
fico espectaculo del universo, ante el conocimiento
de la naturaleza, jdioses inmortales, cuanto se cono-
cera 4 sl mismo, segun el mandato de Apclo Pitdn!
jcuanto despreciara y reputara por nada todas csas
cosas que el vulgo llama grandces!

Y todas estas nociones las defendera con la forta-
leza de la discusién, de la ciencia con que se distin-
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gue lo verdadero de 1o falso y con el arte de apreciar
las consecuencias y contradicciones. Como el alma
se conocera nacida para la sociedad civil, compren-
dera que no debe limitarse & debates puramente suti-
les, sino que ha de hablar lenguaje que se extienda
més y se sostenga mas tiempo (1),ilque gobierne los
pueblos, consolide las leyes, castigue 4 los malvados,
proteja 4 los buenos, honre 4 los varones ilustres, y
cuya persuasiva voz, propagando entre los ciudada-
nos maximas de salud y gloria, scpa cxhortar al ho-
nor, sacar del seno del vicio, consolar 4 los vencidos
y levantar eternos monumentos con la ignominia de
los perversos, las acciones y designios de los valero-
508 ¥ de los sabios. Tantas y tan grandes cosas como
encuentra en la naturaleza humana el que quiere co-
nocerse 4 si mismo, nacen de la sabiduria y ella las
cduca.

ATico.—~Grande y merecido, en verdad, es el elogio.
Pero 4 d6nde nos lleva?
Marco.—En primer lugar, Pomponio, 4 las cuestio-

(1) Sorprenderd tal vez ver colocar la elocuencia
a continuacién y casi en el mismo rango que el co-
nocimiento de si mismo, de la naturaleza y de la di-
vinidad. Sin duda cedié Cicerén, como él mismo dice,
a su inclinacién personal hacia el arte 4 que todo lo
debia; pudo, sin embhargo, aducir razén mas filoséfica:
el arte de rackocinar, de discutir, de argiiir, 1a 16gica,
la dialéctica, han sido ensalzados mucho por fil6sofos
de quienes no se puede decir, como de-Cicerén, que
fueron elocuentes. Los Estoicos, por ejemplo, dijeron,
lo mismo que él, que la 16gica era la fortaleza de la
filosofia,
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 nes que vamos 4 tratar ahera ¥y cuya grandeza he
querido mostraros, grandeza que no existiria si aque-
llas de que descienden no fuesen inmensas. Ademas,
. con mucho placer, y creo que no sin razén, he recor-
-dado aqui un estudio que me deleita y me ha hecho lo
que soy.

Artico.—Verdad es y con razén lo dices, en este
asunto has hecho lo que debias hacer.

A . - a— .




