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1. Elorigendela ética..........cccoooeiiiiiiiiiiiiic e
MARY MIDGLEY
¢ De donde surge la ética? ¢ Es una invencion humana, o bien algo
que debemos a nuestros ancestros pre-humanos? Hemos de dejar
a un lado algunos mitos que siguen oscureciendo nuestra reflexion
sobre estas cuestiones: el mito de que la sociedad es un
constructo artificial y el mito de la naturaleza feroz. Podremos
considerar entonces lo que sabemos sobre la vida social de otros
animales, especialmente otros mamiferos, y encontrar de esta
forma pistas sobre el origen de la ética humana.

2. La ética de las sociedades pequefias...............cccccceeiriieniiicninienieens
GEORGE SILBERBAUER
El hombre primitivo vivia en pequefios grupos noémadas. El
examen de los sistemas éticos de las pequeinas sociedades actua-
les, como los bosquimanos del desierto de Kalahari, nos ayuda a
comprender los elementos de los sistemas éticos aptos para
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6 Compendio de Etica

las sociedades que viven de este modo. Los relatos de la antro-
pologia pueden ayudarnos a comprender por qué y en qué medida
algunos valores y principios éticos son universales, o casi, entre
los seres humanos, mientras que otros conocen una gran variacion.

3. Laéticadelaantigliedad .................cccoooiiiiiiiii 63

GERALD A. LAURIE

Los primeros documentos de contenido ético que han llegado

hasta nosotros fueron escritos por los habitantes de Mesopota-mia,

hace unos cinco mil afos. Estos escritos arrojan luz sobre la
formacion inicial de la ética de los primeros asentamientos sociales.
Otros escritos éticos tempranos muestran la naturaleza de la ética

del antiguo Egipto y la primitiva civilizacién hebrea.

SEGUNDA PARTE: LAS GRANDES TRADICIONES ETICAS

Hay muchas tradiciones éticas diferentes. Los ensayos de esta
parte presentan algunas de las principales: la india, la budista, la
china, la judia, la cristiana y la islamica (la ética filoséfica occi-
dental —diferenciada de la ética cristiana— se presenta en la
tercera parte). Una gran parte de la poblacién del mundo se guia
por estas tradiciones éticas, que constituyen sistemas éticos vivos.
Respecto a cada una de estas tradiciones, estos ensayos ofrecen
la respuesta a cuestiones como éstas: ;cémo surgid esta
tradicion?; ;cual es su caracteristica distintiva? cdmo responde a
interrogantes basicos como éstos: ;de donde surge la ética?;
¢,cémo puedo conocer lo correcto?; ¢cual es el criterio Ultimo de la
accion correcta?, ¢por qué debo hacer lo correcto? Estos ensayos
también indican lo que comparte cada tradiciéon con otras
tradiciones éticas, en especial con la ética occidental actual.

4. Laéticaindia.......cccoeeeerieeuiiiiiieieie e e e eeeenna 81
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AziMm NANJI

TERCERA PARTE: BREVE HISTORIA DE LA ETICA FILOSOFICA
OCCIDENTAL

La posicién dominante de la civilizacion occidental actual significa que la
tradicion ética del pensamiento filosdfico occidental ejerce una fuerte
influencia sobre los debates éticos actuales. Los tres articulos que
siguen abarcan la historia de la ética filosdfica occidental desde la
antigua Grecia hasta la actualidad.

10. La éticade laantigua GrecCia ...............cccoceiiiiiiiiiiici e

CHRISTOPHER ROWE

11.  La ética medieval y renacentista...........cccooceeeiiiiiiiiie i

JOHN HALDANE

12. Lafilosofiamoralmoderna................ccccooeiiiiiiii

J. B. SCHNEEWIND

CUARTA PARTE: ;COMO DEBO VIVIR?

Los articulos de esta parte examinan las teorias éticas que intentan
responder a cuestiones practicas fundamentales de la ética: ;qué debo
hacer?; ;como debo vivir? Estas teorias constituyen la parte mas
abstracta de lo que se conoce como ética normativa —es decir, la parte
de la ética relativa a la orientacion de la conducta.

13. Elderecho natural................coooiiiiiiiii e
STEPHEN BUCKLE
Una respuesta antigua a la pregunta «¢como debo vivir?» es: «de
acuerdo con la naturaleza humana». Este ensayo, al rastrear los
cambios de significado de esta respuesta desde las épocas
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griega y romana, proporciona la base de muchas teorias' éticas posteriores.
Al mismo tiempo, indica algunos problemas de los intentos posteriores por
apelar al derecho natural para argumentar que son incorrectos
determinados tipos de conducta», (por ejemplo, el uso de medidas
anticonceptivas).

La ética Kantiana..................ccueeiuiiiiiecie e
ONORA O'NEILL

Muchos teoricos éticos modernos apelan a ideas que tienen su origen en
los escritos éticos de Kant. La tesis de Kant de que todos los seres
racionales deben obedecer un «imperativo categérico» derivado de una ley
universal de razon ha tenido mucha aceptacion, pero también ha sido muy
criticada. Aqui se explica la posicion de Kant, considerandose también las
criticas mas comunes a ésta.

La tradicion del contrato social................ccooveiiiiiiiiiiin e
WILL KYMLICKA

¢ Puede considerarse la moralidad como un acuerdo implicito con nuestros
congéneres para conseguir los beneficios de la cooperacion social? Esta
tesis, que inicialmente parece atractiva, debe hacer frente a varias
objeciones: los intentos para afrontar estas objeciones se han plasmado en
las modernas variantes diferenciadas de la idea de contrato social
formulada en los siglos XVII y XVIII.

ElL @QOISIMO ...
KURT BAIER

El egoismo nos insta a vivir de manera que procuremos siempre el interés
propio. Los egoistas psicologicos piensan que apenas hay que propugnar
esta actitud, pues de cualquier manera la seguimos. Otros egoistas por
razones filosoficas defienden el logro del propio interés como una forma de
vida racional e incluso ética. A pesar de las dudas sobre si es correcto
calificar de teoria ética al egoismo, éste constituye un desafio a la cuestion
practica fundamental de cémo hemos de vivir.

La deontologia contemporanea.................cccoiiiciiiiiiiiicce e
NANCY (ANN) DAvIS

Las teorias éticas deontoldgicas nos dicen que los aspectos mas
importantes de cémo hemos de vivir estan regidos por reglas morales que
no hay que infringir, aun cuando su incumpli-
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miento pueda tener mejores consecuencias. Para valorar esta perspectiva
hemos de comprender cémo enmarcar las normas y qué actos se
consideran una violacion de éstas. La indagacion de estas cuestiones hace
necesario distinguir entre intencion y previsién, y plantea dudas sobre la
coherencia de la nocién comun de obediencia a una norma.

Una ética de los deberes prima facie................cccoociiiiiiiiiiiiiiice
JONATHAN DANCY

Una ética de los deberes prima facie se basa en la idea caracteristica de lo
que significa tener un deber. En circunstancias particulares, los deberes
prima facie generan otros deberes. Asi evitan algunas de las
consecuencias mas severas de una ética deon-toldgica mas rigida; pero
encuentran otras objeciones.

El consecuencialiSmo ...............cocviiiiiiiiiieee e
PHILIP PETTIT

El utilitarismo es una muestra de teoria consecuencialista: nos dice que
debemos hacer siempre aquello que tenga mejores consecuencias. En el
caso del utilitarismo clasico, se entiende por «mejores consecuencias» el
mayor aumento posible del placer sobre el dolor; pero otras teorias pueden
compartir la tesis de que debemos hacer lo que tenga mejores
consecuencias disintiendo de la tesis utilitarista clasica de que el placer es
el unico bien intrinseco, y el dolor el unico mal intrinseco. Este articulo
agudiza la distincion entre estas teorias consecuencialistas y sus rivales no
consecuen-cialistas, hallando mas convincente el enfoque
consecuencialista.

La utilidad y el bien.............cc.occooiiiiiiii
ROBERT E. GOODIN

¢ Qué cosas son buenas en si? Obviamente, las teorias consecuencialistas
tienen que responder a esta cuestion, pero también cualquier ética que
defienda hacer el bien en determinadas condiciones. El utilitarismo clasico
sugiere que solo el placer es bueno en si; pero las versiones posteriores
del utilitarismo han sugerido respuestas diferentes, quizds mas
convincentes. Por ello, frente al ensayo anterior, este ensayo se centra,
mas que en la estructura, en el contenido de las teorias consecuencialistas,
asi como de cualquier deber u obligacion de promover el bien.

La teoria de la virtud

GREG PENCE
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Quizas «gqué debo hacer?» no es la pregunta correcta. En su
lugar podriamos preguntarnos: «¢Qué tipo de persona debo ser?»
La teoria de la virtud se centra en esta ultima pregunta, y en las
virtudes que configuran el buen carcter. Sin embargo, ¢puede
una teoria de la virtud sustituir a los enfoques éticos alternativos?

LOS dEreChOS .......ooiiieiiiiiie e
BRENDA ALMOND

Algunos afirman que la moralidad puede basarse en derechos;
otros los consideran algo derivado de un principio o principios
morales mas fundamentales. Sea cual sea la posicidon que se
adopte respecto a esta cuestion, muchos piensan que el impera-
tivo de respetar los derechos de los demas ofrece al menos una
respuesta parcial a la cuestion de como hemos de vivir.

QUINTA PARTE: APLICACIONES

23.

24,

25.

La aplicacién del razonamiento ético a cuestiones o ambitos
concretos de interés practico —que a veces se denomina ética
aplicada— es la contrapartida practica de las teorias mas abs-
tractas examinadas en la Cuarta parte. En las dos ultimas décadas,
ha sido tan grande el desarrollo de la ética aplicada que es
imposible abordarla aqui de forma sistematica. En su lugar, esta
parte consta de articulos sobre cuestiones concretas selec-
cionadas en razon de la importancia practica de la cuestion, y de la
medida en que es susceptible de un razonamiento ético (el
razonamiento ético poco puede hacer por resolver una cuestion si
las partes coinciden en todas las cuestiones de valor y sélo
difieren en su perspectiva acerca de los hechos). Los titulos de los
articulos indican tan claramente su objeto que no es necesaria
ninguna presentacién adicional.

Lapobrezaen el mundo............coooieiiiiiiiiini
NIGEL DOWER

La ética ambiental..............coovveeiiiieie e
ROBERT ELLIOT
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HELGA KUHSE
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JEFF MCMAHAN

SEXTA PARTE: LA NATURALEZA DE LA ETICA

A pesar de las muchas teorias éticas formuladas al objeto de guiar
nuestra conducta y del considerable nimero de escritos sobre la
aplicaciéon de estas teorias a cuestiones practicas, hay
incertidumbre sobre qué estamos haciendo exactamente —y te-
nemos derecho a hacer— cuando formulamos juicios éticos o
realizamos una argumentacion ética. ¢Estamos intentando de-
terminar los hechos, como podria hacer un cientifico, o bien
simplemente expresando nuestros sentimientos, o quizds los
sentimientos del conjunto de nuestra sociedad? ;En qué sentido
—si acaso en alguno— pueden ser verdaderos o falsos los juicios
morales? El estudio de estas cuestiones ha dado lugar al
desarrollo de teorias que difieren de las teorias normativas exa-
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minadas en la Cuarta parte en que no pretenden guiar nuestra conducta.
No son tanto teorias de la ética como teorias sobre la ética. Por esta razén,
esta rama de la filosofia moral se conoce como metaética, término que
sugiere que no estamos inmersos en la ética sino que la examinamos en
conjunto, considerando qué es exactamente, qué normas arguméntales
pueden aplicarsele, de qué modo es posible que los juicios éticos sean
verdaderos o falsos y cudl puede ser —si acaso es posible— su fun-
damentaron.

EIT@AIISMO. ... ..o e
MICHAEL SMITH

El realismo moral es la perspectiva segun la cual, en cierto sentido, existe
una realidad moral objetiva; de este modo, el realismo afirma que la
moralidad es objetiva. Sin embargo, también parece innegable que la
moralidad nos da razones para actuar. Pero la concepcion estandar de la
psicologia humana sugiere que para tener una razon para actuar hemos de
tener un deseo; y los deseos parecen ser subjetivos, por cuanto lo que una
persona desea puede ser muy diferente a lo que desea otra. El tema de
este articulo es esta dificultad del realismo.

ElNtUICIONISMO. ...
JONATHAN DANCY

El intuicionismo afirma que las proposiciones relativas a la moralidad
pueden ser objetivamente verdaderas o falsas, y que podemos llegar a
conocer qué principios morales son correctos de una manera especial,
mediante una suerte de intuicibn o conocimiento directo de sus
propiedades morales.

El NaturaliSmO. ............ooiiiiiiiiiiice e
CHARLES R. PIGDEN

Al igual que los intuicionistas, los naturalistas creen que los juicios morales
pueden ser verdaderos o falsos, y pueden ser conocidos; pero, al contrario
que los intuicionistas, no creen que existan hechos o propiedades morales
especiales, cognoscibles por intuicion. En cambio, creen que la bondad o
correccion puede identificarse con —o reducirse a— otra propiedad (quizas
la felicidad o la voluntad de Dios, por poner dos ejemplos muy diferentes).
Cuando defienden sus perspectivas, los naturalistas deben tener en cuenta
la objecion de que deducir valores a partir de hechos constituye una falacia
(la falacia naturalista).
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41.

El SUDJEtIVISMO....ceiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeee e
JAMES RACHELS

Existe la creencia generalizada —aunque a menudo irreflexiva—
de que la moralidad es «subjetiva». Mucha gente entiende con esto
que cualquier opiniéon moral es tan buena como cualquier otra. Los
fildsofos aplican el término «subjetivismo» a diversas teorias éticas
que niegan que la indagacion moral puede alcanzar verdades
objetivas. Este ensayo examina tanto el subjetivismo popular como
las teorias filosoficas a las que a menudo se aplica este término.

El relativiSmO .....ooooe e
DaviD WONG

El relativismo metaético es la concepcion segun la cual en cues-
tiones morales no existen verdades universales; de acuerdo con
esta perspectiva, la moralidad es mas bien algo relativo a la so-
ciedad o cultura particular de cada cual. Este ensayo defiende una
version moderada de esta posicion. También examina la que
muchos consideran una implicacion de esta posicion, a saber el
relativismo normativo, la concepcion segun la cual no debemos
formular juicios sobre —ni intentar modificar— los valores de
personas de otras culturas.

El prescriptivismo universal ............cooovvvvviiiiiiiiieieieieicieieieieeeeeeeeeeeeees
R. M. HARE

El prescriptivismo universal intenta evitar las conocidas objeciones
a teorias «objetivistas» como el naturalismo y el intui-cionismo;
pero en contraste con las teorias «subjetivistas» asigna un
destacado papel al razonamiento acerca de los juicios éticos. El
resultado —se dice— es una forma de tomar decisiones morales
que contienen elementos del pensamiento kantiano y utilitarista. Al
contrario que las demas teorias metaéticas examinadas en esta
Parte, el prescriptivismo universal tiene un origen relativamente
reciente; en este ensayo lo presenta su creador y principal
exponente.

La moralidad y el desarrollo psiColOGICO .........eveirmieiiiiiiieiiiee e
LAURENCE THOMAS

¢ Existe un desarrollo moral, al igual que un desarrollo psicolégico?
Puede parecer que ésta no sea una interrogaciéon sobre la
naturaleza de la ética, pero la respuesta tiene una relevancia di-
recta para cuestiones centrales sobre la naturaleza de la ética. Si
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los seres humanos en general atraviesan etapas de desarrollo
moral correspondientes a su desarrollo psicoldgico, y si puede
demostrarse que estas etapas son las mismas para todos, esto
seria prueba convincente de que la moralidad no es algo pura-
mente subijetivo o relativo a la cultura.

El método y la teoriamoral.................ccoooiiiiiiii
DALE JAMIESON

El ultimo ensayo de esta seccion difiere de los restantes en que su
tema no es la naturaleza de la ética sino la naturaleza de la teoria
moral: es decir, de los tipos de teorias de la ética presentadas en
la Cuarta parte de este libro. ;Cémo podemos construir teorias
semejantes, y razonar que una es mejor que otra? Se proponen y
defienden dos modelos diferentes. También se examina el
generalizado uso de ejemplos hipotéticos e imaginarios en la
decision entre teorias.

SEPTIMA PARTE: DESAFIO Y CRITICA

43.

44,

El subjetivismo y el relativismo, examinados en la Sexta parte,
niegan que la ética tenga una validez objetiva y universal; pero
éstos no son los unicos desafios que han tenido que afrontar los
defensores de la ética. Ha habido otros intentos, basados en
posiciones filosoficas especificas, por demostrar que la moralidad
no es mas que el instrumento del grupo social dominante, o bien
que es una ilusién, o que carece de sentido a falta de religiéon. Los
articulos de esta Parte defienden algunos de estos desafios.

La idea de una ética femenina ...................ccocoiiiiiiin
JEAN GRIMSHAW

¢ Tiene la ética, o nuestra forma de entenderla actualmente, algo
tipicamente masculino? Algunas escritoras feministas actuales
opinan que si; pero como seria una «ética femenina»? ¢Es real-
mente la ética algo susceptible de adoptar diversas formas en
funcion del género?

El significado de la evolucion .................c.ccceiiiiniiiiieiee
MICHAEL RUSE

La teoria darwiniana de la evolucién nos dice que debemos
nuestra existencia a millones de anos de evolucién, en la que

637

655



indice

45.

46.

47.

sobrevivieron los organismos que dejaron mas descendientes, y los demas
perecieron. ;Se puede reconciliar la ética con un proceso semejante?
¢Implica la evolucién que nuestra moralidad deberia permitir el ocaso de
los débiles? 40 bien, de forma mas drastica, que debemos rechazar sin
mas la moralidad?

Marx contra la moralidad ............c..eeeiiiiiiii e
ALLEN WOOD

Segun Marx, la moralidad de una sociedad refleja su base econémica, y
sirve a los intereses de la clase dominante. Al mismo tiempo, Marx condené
el capitalismo en términos que sugieren valores defendidos de forma
rotunda. ¢ Es congruente Marx? Si no lo es, ¢,qué tiene de valido el desafio
marxiano a la moralidad?

¢ Como puede depender la ética de la religion? .............cccocoveviiiiniiciee.
JONATHAN BERG

A menudo se afirma que no puede haber una moralidad sin Dios. Este
ensayo examina las diferentes razones para sostener esta creencia, a
saber: que el significado mismo de los términos «bueno» y «malo» deriva
de la voluntad de Dios; que sdlo mediante Dios podemos llegar a conocer
qué es bueno, y que solo la creencia en Dios puede motivarnos a obrar
moralmente.

Las implicaciones del determinismo...............ccciiiiiiiiiiiiiiiic s
ROBERT YOUNG

Todo el instrumental de la toma de decisiones morales, el elogio y la
censura, la recompensa y el castigo, parece basarse en el supuesto de que
en circunstancias normales somos responsables de lo que libremente
decidimos hacer. Los deterministas afirman que todo lo que sucede en el
universo, incluida la conducta humana, tiene una explicacion causal. Esto
parece sugerir que no elegimos libremente hacer algo, lo cual a su vez
parece implicar que no somos moralmente responsables de nada de lo que
hacemos. ¢ Son incompatibles la ética y el determinismo?

PETER SINGER
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INTRODUCCION

El titulo Compendio de Etica puede sugerir una obra compuesta por articulos breves,
dispuestos por orden alfabético, que proporcionan informacion resumida acerca de las
principales teorias, ideas y autores de la especialidad académica de la ética. Pero como
revela una ojeada al indice del libro (que sigue a esta introduccion), se trata de un libro
diferente. La obra consta de 47 ensayos originales, que tratan acerca del origen de la
ética, de las grandes tradiciones éticas, de las teorias sobre como debemos vivir, de la
argumentacion sobre cuestiones éticas especificas y de la naturaleza de la ética misma
(de conformidad con el uso actual, en este libro se utiliza el término «ética» no solo para
designar el estudio de la moralidad —i.e., como sin6nimo de «filosofia moral»— sino
también para referirse al objeto de ese estudio, es decir, a la moralidad propiamente
dicha).

He optado por organizar el libro de este modo porque considero esencial no tratar la
ética como algo alejado, cuyo estudio solo atafie a estudiosos enclaustrados en
universidades. La ética versa sobre los valores, sobre el bien y el mal, lo correcto y lo
incorrecto: no podemos evitar implicarnos en ella, pues todo lo que hacemos —y dejamos
de hacer— siempre es posible objeto de evaluacién ética. Cualquiera que piense en lo
que debe hacer esta implicado, consciente o inconscientemente, en la ética. Cuando
empezamos a pensar mas en serio sobre estas cuestiones, podemos empezar
explorando nuestros propios valores subyacentes, pero también podemos adentrarnos
por senderos ya trotados por muchos otros pensadores, de culturas diferentes, desde
hace mas de dos mil afios. Para este viaje puede resultar util disponer de una guia con
informacion sobre el trayecto que vamos a recorrer, sobre como se trazd, sobre las
principales encrucijadas en las que la gente ha ensayado rutas alternativas, y sobre las
personas que lo recorrie-
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ron antes que nosotros. Sin embargo, aun es mas valioso el compendio que
estimule nuestro propio pensamiento sobre la ruta que vamos a emprender y
nos avise sobre las trampas y callejones sin salida que han impedido avanzar a
otros.

Por todo ello, la mejor manera de utilizar este libro consiste en remitirse
primero al indice resumido, una especie de mapa del libro, con notas
explicativas en los puntos en los que el mapa puede resultar poco claro para
aquellos que no conocen ya el terreno. Asi pues, en funcién de sus intereses,
puede optar por comenzar al principio del libro y avanzar o bien leer ensayos
concretos sobre los temas de su interés. Para encontrar algun tema no citado
en el indice resumido, consulte el indice de materias, que tiene por objeto hacer
mas facil la localizacidén no soélo de conceptos o teorias especificas, por ejemplo,
la justicia o el utilitarismo, sino también aspectos concretos de los temas. Asi,
en el término «matar» encontrara no una Unica referencia, sino también
subentradas que le conduciran al examen de aspectos éticos del acto de matar
en el budismo, el hinduismo y el jainismo; a la distincién entre matar y dejar
morir; a la eutanasia y a matar en combate; al tratamiento del acto de matar por
las teorias éticas consecuencialista, deon-tolégica, utilitarista y basada en la
virtud, y al acto de matar en las sociedades pequefias. Ademas, encontrara
referencias a la pena capital y al asesinato, que tienen entradas independientes
en el indice de materias. De este modo espero no haber alcanzado la meta de
hacer un libro legible a costa de hacer menos Util el libro como obra de consulta.

La seleccion de un compendio es asunto personal; asi es la seleccion de
temas (y autores) de este Compendio. He intentado mantener un criterio amplio,
incluyendo tradiciones sin duda diferentes a la mia, y solicitando contribuciones
a autores con los que preveia estar en desacuerdo (y mis expectativas no se
vieron defraudadas). Sin embargo, no puede existir una seleccién de temas o
colaboradores totalmente objetiva e imparcial. Otro editor podria haber creado
una obra muy diferente. Yo me he formado en una sociedad occidental
angldfona, y en la tradicion filosofica occidental; ni siquiera estaria capacitado
para editar una obra que otorgase igual espacio a otras tradiciones. Aunque en
esa tradicion filosofica occidental nadie puede pretender ser inmune a las
tendencias intelectuales, he intentado atender a las cuestiones intemporales del
pensamiento ético occidental, antes que a las cuestiones actualmente de moda.

P.S.
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1
EL ORIGEN DE LA ETICA

Mary Midgley

1. La busqueda de justificacion

¢, De donde proviene la ética? En esta interrogacion se unen dos cuestiones
muy diferentes, una sobre un hecho histérico y la otra sobre la autoridad. La
inquietud que han suscitado ambas cuestiones ha influido en la configuracién
de muchos mitos tradicionales acerca del origen del universo. Estos mitos
describen no sélo como comenzd la vida humana, sino también por qué es tan
dura, tan penosa, tan confusa y cargada de conflictos. Los enfrentamientos y
catastrofes primitivas que éstos narran tienen por objeto —quizas por objeto
principal— explicar por qué los seres humanos han de someterse a normas que
pueden frustrar sus deseos. Ambas cuestiones siguen siendo apremiantes, y en
los ultimos siglos numerosos tedricos se han esforzado por responderlas de
forma mas literal y sistemética.

Esta busqueda no es sélo fruto de la curiosidad, ni sélo de la esperanza de
demostrar que las normas son innecesarias, aunque estos dos motivos son a
menudo muy fuertes. Quizas esta busqueda deriva, ante todo, de conflictos en
el seno de la propia ética o moralidad (para los fines tan generales de este
articulo no voy a distinguir entre ambos términos). En cualquier cultura, los
deberes aceptados entran a veces en conflicto, y son precisos principios mas
profundos y generales para arbitrar entre ellos. Se busca asi la razén de las
diferentes normas implicadas, y se intenta sopesar reciprocamente estas
razones. A menudo esta busqueda obliga a buscar, con caracter aun mas
amplio, un arbitro supremo —la raz6n de la moralidad sin mas.

Esta es la razén por la que resulta tan compleja nuestra pregunta inicial.
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Preguntar de donde proviene la ética no es como preguntar lo mismo acerca de
los meteoritos. Es preguntar por qué actualmente hemos de obedecer sus
normas (de hecho, las normas no agotan la moralidad, pero por el momento
vamos a centrarnos en ellas, porque son a menudo el elemento donde surgen
los conflictos). Para responder a esta cuestion es preciso imaginarse cémo
habria sido la vida sin normas, e inevitablemente esto suscita interrogantes
acerca del origen. La gente tiende a mirar hacia atras, preguntandose si existid
en alguna ocasion un estado «inocente» y libre de conflictos en el que se
impusieron las normas, un estado en el que no se necesitaban normas, quizas
porque nadie quiso nunca hacer nada malo. Y entonces se preguntan «¢cémo
llegamos a perder esta condicidon pre-ética?; ;podemos volver a ella?». En
nuestra propia cultura, dos respuestas radicales a estas cuestiones han
encontrado una amplia aceptaciéon. La primera —que procede principalmente
de los griegos y de Hobbes— explica la ética simplemente como un mecanismo
de la prudencia egoista; su mito de origen es el contrato social. Para esta
concepcion, el estado pre-ético es un estado de soledad y la catastrofe primitiva
tuvo lugar cuando las personas comenzaron a reunirse. Tan pronto se
reunieron, el conflicto fue inevitable y el estado de naturaleza fue entonces,
segun expresa Hobbes, «una guerra de todos contra todos» (Hobbes, 1651,
Primera Parte, cap. 13, pag. 64) aun si, como insisti6 Rousseau, de hecho no
habian sido hostiles unos con otros antes de chocar entre si (Rousseau, 1762,
pags. 188, 194; 1754, Primera Parte). La propia supervivencia, y mas aun el
orden social, sélo resultaron posibles mediante la formacion de normas
estipuladas mediante un trato a regafnadientes (por supuesto este relato solia
considerarse algo simbdlico, y no una historia real). La otra explicacion, la
cristiana, explica la moralidad como nuestro intento necesario por sintonizar
nuestra naturaleza imperfecta con la voluntad de Dios. Su mito de origen es la
Caida del hombre, que ha generado esa imperfeccion de nuestra naturaleza,
del modo descrito —una vez mas simbodlicamente— en el libro del Génesis.

En un mundo confuso, siempre se acepta de buen grado la simplicidad, por
lo cual no resulta sorprendente la popularidad de estos dos relatos. Pero en
realidad los relatos sencillos no pueden explicar hechos complejos, y ya ha
quedado claro que ninguna de estas dos ambiciosas formulas puede responder
a nuestros interrogantes. El relato cristiano, en vez de resolver el problema lo
desplaza, pues aun tenemos que saber por qué hemos de obedecer a Dios. Por
supuesto la doctrina cristiana ha dicho mucho sobre esto, pero lo que ha dicho
es complejo y no puede mantener su atractiva simplicidad tan pronto como se
plantea la cuestion relativa a la autoridad. No puedo examinar aqui con mas
detalle las muy importantes relaciones entre ética y religion (véase el articulo 46,
«¢,Como puede depender la ética de la religidon?»). Lo importante es que esta
respuesta cristiana no deduce simple-
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mente de forma ingenua nuestra obligacion de obedecer a Dios de su posicion
como ser omnipotente que nos ha creado —una deduccién que no le conferiria
autoridad moral. Si nos hubiese creado un ser malo para malos fines, no
pensariamos que tenemos el deber de obedecer a ese ser, dictase lo que
dictase la prudencia. La idea de Dios no es simplemente la idea de un ser
semejante, sino que cristaliza toda una masa de ideales y normas muy
complejas subyacentes a las normas morales y que le dan su significado. Pero
precisamente nos interrogamos por la autoridad de estos ideales y normas, con
lo que la cuestion sigue abierta.

2. La seduccién del egoismo y el contrato social

La idea de que la ética es en realidad simplemente un contrato basado en la
prudencia egoista es efectivamente mucho mas sencilla, pero por esa misma
razdn resulta excesivamente poco realista para explicar la verdadera
complejidad de la ética. Puede ser que una sociedad de egoistas prudentes
perfectamente congruentes, si existid alguna vez, inventase las instituciones de
aseguramiento reciproco muy parecidas a muchas de las que encontramos en
las sociedades humanas reales. Y sin duda es verdad que estos egoistas
cuidadosos evitarian muchas de las atrocidades que cometen los seres
humanos reales, porque la imprudencia e insensatez humanas aumentan
constantemente y de forma considerable los malos efectos de nuestros vicios.

Pero esto no puede significar que la moralidad, tal y cual existe realmente
por doquier, sélo deriva de este autointerés calculador. Son varias las razones
por las cuales esto no es posible, pero sélo voy a citar dos (para la
consideracion mas detallada de la cuestion véase el articulo 16, «El egoismo»).

1) La primera se basa en un defecto obvio del ser humano. Las perso
nas simplemente no son tan prudentes ni congruentes como implicaria esta
narracion. Incluso la misma moderada dosis de conducta deliberadamente
decente que encontramos realmente en la vida humana no seria posible si se
basase exclusivamente en estos rasgos.

2) La segunda es una gama igualmente conocida de buenas cualidades
humanas. Es obvio que las personas que se esfuerzan por comportarse de
centemente a menudo estan animadas por una serie de motivos bastante di
ferentes, directamente derivados de la consideracion de las exigencias de los
demas. Actuan a partir del sentido de la justicia, por amistad, lealtad, com
pasion, gratitud, generosidad, simpatia, afecto familiar, etc. —unas cualida
des que se reconocen y honran en la mayoria de las sociedades humanas.
En ocasiones, los tedricos del egoismo como Hobbes explican esto di-
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ciendo que estos supuestos motivos no son reales, sino sélo nombres vacios.
Pero es dificil comprender cédmo pudieron haberse inventado estos nombres, y
ganar curso, por motivos inexistentes. Y aun resulta mas intrigante como pudo
haber pretendido alguien conseguir sentirse animado por ellos.

He citado de entrada esta explicacion egoista porque, a pesar de sus ma-
nifiestos defectos, en la actualidad tiene una gran influencia. Modernamente, es
muy probable que cuando la gente se interroga por el origen de la ética utilice
irreflexivamente este lenguaje. Por lo general plantean la interrogacion al estilo
de Hobbes, a saber: «;Como llegé una sociedad original de egoistas a
cargarse de normas que exigen la consideracion de los demas?» A medida que
avancemos resultaran mas claras las paralizantes dificultades de que esta
plagada esta concepcion.

3. Argumentos morales y facticos

Se nos podria pedir que aceptasemos el individualismo extremo por razones
estrictamente cientificas, como un hallazgo factico, con lo que seria un
fragmento de informacion sobre cédmo estan realmente constituidos los seres
humanos. En la actualidad, la forma mas habitual de esta argumentacion se
basa en la idea de evolucidn, de todas las especies, mediante la «supervivencia
de los mas aptos» en una competencia feroz entre individuos. Se afirma que
ese proceso ha configurado a los individuos como atomos sociales aislados y
totalmente egoistas. A menudo esta imagen se considera basada directamente
en la evidencia, siendo —al contrario que todos los primitivos relatos acerca del
origen— no un mito sino una explicacién totalmente cientifica.

Deberiamos mostrarnos escépticos hacia esta pretension. En la forma tosca
que acabamos de citar, el mito pseudo-darwiniano contiene al menos tanto
simbolismo emotivo de ideologias actuales y tanta propaganda en favor de
ideales sociales limitados y contemporaneos como su antecesora, la narracion
del contrato social. También incorpora algunas pruebas y principios
verdaderamente cientificos, pero ignora y distorsiona mucho mas de lo que
utiliza. En particular, se aleja de la ciencia actual en dos cuestiones: primero, su
nocion de competencia fantasiosa e hiperdramatizada, y segundo, el extraio
lugar predominante que otorga a nuestra propia especie en el proceso evolutivo.

1) Es esencial distinguir el simple hecho de tener que «competir» de los
complejos motivos humanos que la ideologia actual considera idéneos para los
competidores. Puede decirse que dos organismos cualesquiera estan «en
competencia» si ambos necesitan o desean algo que no pueden ob-
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tener simultaneamente. Pero no actian competitivamente a menos que ambos
lo sepan y respondan intentando deliberadamente derrotar al otro. Como la
abrumadora mayoria de los organismos son vegetales, bacterias, etc., que no
son siquiera conscientes, la posibilidad misma de una competencia deliberada y
hostil es extremadamente rara en la naturaleza. Ademas, tanto a nivel
consciente como inconsciente, todos los procesos vitales dependen de una
base inmensa de cooperaciéon armoniosa, necesaria para elaborar el sistema
complejo en el que resulta posible el fendbmeno mucho mas raro de la
competencia. La competencia existe realmente, pero es necesariamente
limitada. Por ejemplo, los vegetales de un ecosistema particular existen
normalmente en interdependencia tanto entre si como con los animales que se
los comen, y estos animales son igualmente interdependientes entre si y con
respecto a sus predadores. Si en realidad hubiese habido una «guerra de todos
contra todos» natural, nunca hubiese llegado a formarse la biosfera. Por ello no
es sorprendente que la vida consciente, que ha surgido en un contexto
semejante, opere de hecho de forma mucho mas cooperante que competitiva. Y
cuando dentro de poco consideremos la motivacion de los seres sociales,
veremos claramente que las motivaciones de cooperaciéon proporcionan la
estructura principal de su conducta.

2) Muchas versiones populares del mito pseudo-darwiniano (aunque no
todas) presentan el proceso evolutivo como una pirdmide o escalera que existe
con la finalidad de crear en su vértice al HOMBRE, y en ocasiones programada
para seguir desarrollandolo hasta un lejano «punto omega» que glorificara mas
los ideales humanos contemporaneos de Occidente. Esta idea carece de base
en la verdadera teoria biologica actual (Midgley, 1985). La biologia actual
describe de manera bastante diferente las formas de vida, unas formas que se
difunden, segun el modelo esbozado por Dar-win en el Origen de /as especies,
a modo de arbustos, a partir de un origen comun hasta llenar los nichos
existentes, sin una especial direccién «ascendente». La imagen de la piramide
fue propuesta por J. B. Lamarck y desarrollada por Teilhard de Chardin y no
pertenece a la ciencia moderna sino a la metafisica tradicional. Lo cual por
supuesto no la refuta. Pero como las ideas de la naturaleza humana asociadas
a ella se han considerado por lo general «cientificas», esta cuestion tiene
importancia para nuestra valoracién de estas concepciones, y su relaciéon con
nuestros interrogantes acerca del origen de la ética.

4. Las fantasias dualistas

Estas cuestiones han empezado a parecer mas dificiles desde que se
acepto de forma general que nuestra especie surgid de otras a las que clasifi-
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camos de meros «animales». En nuestra cultura cominmente se ha conside-
rado la barrera de la especie también como el limite del ambito moral, y se han
construido doctrinas metafisicas para proteger este limite. Al contrario que los
budistas, los cristianos han creido que sélo los seres humanos tienen alma, la
sede de todas las facultades que honramos. Se consider6 asi degradante para
nosotros cualquier insistencia en la relacion entre nuestra especie y otras, lo
que parecia sugerir que nuestra espiritualidad «realmente» solo era un conjunto
de reacciones animales. Esta idea de animalidad como principio foraneo ajeno
al espiritu es muy antigua, y a menudo se ha utilizado para dramatizar los
conflictos psicolégicos como la lucha entre las virtudes y «la bestia interior». El
alma humana se concibe entonces como un intruso aislado en el cosmos fisico,
un extrafo lejos de su hogar.

Este dualismo tajante y sencillo fue importante para Platén y también para
el pensamiento cristiano primitivo. Probablemente hoy tiene mucha menos
influencia. Su actitud despectiva hacia los motivos naturales no ha superado la
prueba del tiempo, y ademas su formulacién tedrica se enfrenta a enormes
dificultades para explicar la relacién entre el alma y el cuerpo. Sin embargo,
parece seguir utilizandose el dualismo como marco de base para determinadas
cuestiones, en especial nuestras ideas acerca de los demas animales. Frente a
Platén, Aristoteles propuso una metafisica mucho menos divisoria y mas
reconciliatoria para reunir los diversos aspectos tanto de la individualidad
humana como del mundo exterior. Santo Tomas siguié este camino, y el
pensamiento reciente ha seguido en general por él. Pero este enfoque mas
monista ha encontrado grandes dificultades para concebir como pudieron
desarrollarse realmente los seres humanos a partir de animales no humanos. El
problema era que estos animales se concebian como simbolos de fuerzas
antihumanas, y en realidad a menudo como vicios encarnados (lobo, cerdo,
cuervo). Hasta que se puso en cuestion esta idea, sélo parecian abiertas dos
alternativas: o bien una concepcién depresiva y devaluadora de los seres
humanos como unos seres «no mejores que los demas animales» o bien una
concepcion puramente ultramundana de los hombres como espiritus insertados
durante el proceso evolutivo en unos cuerpos apenas relacionados con ellos
(véase Midgley, 1979, cap. 2).

Aqui surgen las dos sencillas ideas acerca del origen de la ética antes ci-
tadas. Segun el modelo del contrato social todos los seres animados eran por
igual egoistas, y los seres humanos sélo se distinguian en su inteligencia de
célculo: fueron meramente los primeros egoistas /lustrados. En cambio, segun
la concepcion religiosa, la insercion del alma introdujo, de golpe, no sélo la
inteligencia sino también una amplia gama de nuevas motivaciones, muchas de
ellas altruistas. Para desazon de Darwin, su colaborador A. R. Wallace adopté
esta segunda concepcion, afirmando que Dios debié de haber afadido el alma
a cuerpos de primates incipientes por intervencion mi-
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lagrosa durante el curso de la evolucion. Y en la actualidad, incluso pensadores
no religiosos ensalzan las facultades humanas tratandolas como algo de
especie totalmente diferente a las de los demas animales, de una forma que
parece reclamar un origen diferente y no terrestre. Incluso en ocasiones se
invocan con aparente seriedad relatos de ciencia ficcion acerca de una de-
rivaciéon de algun lejano planeta, al objeto de cubrir esta supuesta necesidad.

5. Las ventajas de la etologia

Sin embargo, hoy dia podemos evitar ambas alternativas malas simple-
mente adoptando una concepcién mas realista y menos mitica de los animales
no humanos. Finalmente en nuestra época se ha estudiado sistematicamente
su conducta, con lo que se ha divulgado considerablemente la compleja
naturaleza de la vida social de muchos pajaros y mamiferos. En realidad mucha
gente la conocia desde antiguo, aunque no utilizaron ese conocimiento al
considerar a los animales como encarnaciones del mal. Asi, hace dos siglos
Kant escribio lo siguiente: «cuanto mas nos relacionamos con los animales mas
los queremos, al constatar lo mucho que cuidan de sus crias. Entonces nos
resulta dificil ser crueles imaginariamente incluso con un lobo».

Rasgos sociales como el cuidado parental, el aprovisionamiento de ali-
mentos en cooperacion y las atenciones reciprocas muestran claramente que,
de hecho, estos seres no son egoistas brutos y excluyentes sino seres que han
desarrollado las fuertes y especiales motivaciones necesarias para formar y
mantener una sociedad sencilla. La limpieza reciproca, la eliminacién mutua de
parasitos y la proteccién mutua son conductas comunes entre los mamiferos
sociales y los pajaros. Estos no han creado estos habitos utilizando aquellos
poderes de calculo egoista prudencial que el relato del contrato social
considera el mecanismo necesario para semejante hazafa, pues no los poseen.
Los lobos, castores y grajillas asi como otros animales sociales, incluidos
nuestros familiares primates, no construyen sus sociedades mediante un
célculo voluntario a partir de un «estado de naturaleza» hobbesiano, de una
guerra original de todos contra todos. Son capaces de vivir juntos, y en
ocasiones de cooperar en sefialadas tareas de caza, construccion, protecciéon
colectiva o similares, sencillamente porque tienen una disposicién natural a
amarse y confiar los unos en los otros.

Este afecto resulta evidente en la inequivoca sensacién de desgracia de
cualquier animal social, desde un caballo o un perro a un chimpancé, man-
tenido en aislamiento. Aun cuando a menudo éstos se ignoran mutuamente y
en determinadas circunstancias compiten entre si y se atacan, lo hacen so-
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bre una base mas amplia de aceptacion amistosa. El cuidado solicito de las
crias, que a veces llega a suponer la verdadera renuncia al alimento, esta ge-
neralizado y a menudo lo comparten otros congéneres auxiliadores ademas de
los padres (quizas puede considerarse el nucleo original de la moralidad).
Algunos animales, en especial los elefantes, adoptan huérfanos. Es comun la
defensa de los débiles por los fuertes, y hay numerosos ejemplos confirmados
de casos en los que los defensores han entregado su vida. En ocasiones se
alimenta a los pajaros viejos y desvalidos y a menudo se observa una ayuda
reciproca entre amigos. Actualmente todo esto no es una cuestion folclérica,
sino de registros detallados, sistematicos y bien investigados. Sin duda sobran
razones para aceptar que en esta cuestion los seres humanos se parecen
mucho a sus familiares mas préoximos (véase Konner, 1982, para la evidencia
antropoldgica al respecto).

6. Dos objeciones

Antes de examinar el vinculo entre estas disposiciones naturales y la
moralidad humana hemos de considerar dos posibles objeciones ideoldgicas
contrarias a este enfoque. En primer lugar esta la tesis conductista de que /os
seres humanos carecen de disposiciones naturales, y no son sino papel en
blanco al nacer, y la réplica sociobioldogica de que existen realmente
disposiciones sociales, pero fodas ellas son en cierfo sentido «egoistas» (los
lectores no interesados por estas ideologias pueden saltarse esta exposicion).

1) Creo que la tesis conductista siempre fue una exageracién obvia. La
idea de un infante puramente pasivo y carente de motivaciones nunca tuvo
sentido. Esta exageracion tenia un impulso moral serio: a saber, rechazar
ciertas ideas peligrosas sobre la naturaleza de estas tendencias innatas, ideas
que se utilizaron para justificar instituciones como la guerra, el racismo y la
esclavitud. Pero éstas eran representaciones erroneas e ideolbgicas de la he
rencia humana. Ha resultado mucho mejor atacarlas en su propio terreno,
sin las incapacitantes dificultades que supone adoptar un relato tan poco
convincente como el de la teoria del papel en blanco.

2) Por lo que respecta a la sociobiologia, el problema es en realidad de
terminologia. Los sociobidlogos utilizan la palabra «egoista» de forma bas
tante extraordinaria en el sentido, aproximadamente, de «promotor de los
genes»; «con probabilidades de aumentar la supervivencia y difusiéon futura
de los genes de un organismo». Lo que dicen es que los rasgos realmente
transmitidos en la evolucion deben ser los que desempefien esta labor, lo
cual es verdad. Sin embargo, al utilizar el lenguaje del «egoismo» inevita
blemente vinculan esta inocua idea con el mito pseudo-darwiniano egoista



El origen de la ética 87
y aun poderoso, pues el término egoi/sta constituye totalmente una descripcion
de motivos —y no sélo de consecuencias— con el significado central negativo
de alguien que no se preocupa de los demds. En ocasiones los so-ciobidlogos
sefialan que éste es un uso técnico del término, pero casi todos ellos se ven
influidos por su significado normal y empiezan a predicar el egoismo de forma
tan fervorosa como Hobbes (véase Wilson, 1975, Mid-gley, 1979 —véase
Wilson en el indice— y Midgley, 1985, cap. 14).

7. Sociabilidad, conflicto y los origenes de la moralidad

Una vez dicho algo en respuesta a las objeciones a la idea de que los seres
humanos tienen disposiciones sociales naturales, nos preguntamos a
continuacion ¢ qué relacion tienen estas disposiciones con la moralidad? Estas
disposiciones no la constituyen, pero ciertamente aportan algo esencial para
hacerla posible. ¢Proporcionan quizés, por asi decirlo, la materia prima de la
vida moral —las motivaciones generales que conducen hacia ella y la orientan
mas o menos— precisando ademas la labor de la inteligencia y en especial del
lenguaje para organizaria, para darle forma? Darwin esbozd una sugerencia
semejante, en un pasaje notable que utiliza ideas basicas de Aristételes, Hume
y Kant (Darwin, 1859, vol. |, Primera parte, cap. 3. Hasta la fecha se ha
prestado poca atencion a este pasaje al aceptarse de forma generalizada las
versiones del ruidoso mito pseudo-darwiniano como el Unico enfoque evolutivo
de la ética).

Segun esta explicacion, la relacién de los motivos sociales naturales con la
moralidad seria semejante a la de la curiosidad natural con la ciencia, o entre el
asombro natural y la admiracion del arte. Los afectos naturales no crean por si
solos normas; puede pensarse que, en realidad, en un estado inocente no
serian necesarias las normas. Pero en nuestro imperfecto estado real, estos
afectos a menudo chocan entre si, o bien con otros motivos fuertes e
importantes. En los animales no humanos, estos conflictos pueden zanjarse
sencillamente mediante disposiciones naturales de segundo orden. Pero unos
seres que reflexionamos tanto sobre nuestra vida y sobre la de los demas,
como hacemos los humanos, tenemos que arbitrar de algun modo estos
conflictos para obtener un sentido de la vida razonablemente coherente y
continuo. Para ello establecemos prioridades entre diferentes metas, y esto
significa aceptar principios o normas duraderas (por supuesto no esta nada
claro que los demas animales sociales sean totalmente irreflexivos, pues gran
parte de nuestra propia reflexion es no verbal, pero no podemos examinar aqui
su situacién). (Sobre la muy compleja situacion de los primates, véase
Desmond, 1979.)

Darwin ilustré la diferencia entre la condicion reflexiva y no reflexiva
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en el caso de la golondrina, que puede abandonar a las crias que ha estado
alimentando aplicadamente sin la menor duda aparente cuando emigra su
bandada (Darwin, 1859, pags. 84, 91). Segun sefiala Darwin, un ser bendecido
o maldito con una memoria mucho mayor y una imaginacién mas activa no
podria hacerlo sin un conflicto agonizante. Y existe una diferencia muy
interesante entre los dos motivos implicados. Un impulso que es violento pero
temporal —en este caso emigrar— se opone a un sentimiento habitual, mucho
mas débil en cualquier momento pero mas fuerte por cuanto es mucho mas
persistente y esta mas profundamente arraigado en el caracter. Darwin pensoé
que las normas elegidas tenderian a arbitrar en favor de los motivos mas leves
pero mas persistentes, porque su violacidn produciria mas tarde un
remordimiento mucho mas duradero e inquietante.

Asi pues, al indagar la especial fuerza que posee «la imperiosa palabra
debe» (pag. 92) apunté al choque entre estos afectos sociales y los motivos
fuertes pero temporales que a menudo se oponen a ellos. Llegd asi a la con-
clusion de que los seres inteligentes intentarian naturalmente crear normas que
protegiesen la prioridad del primer grupo. Por ello consider6 extraor-
dinariamente probable que «un animal cualquiera, dotado de acusados instintos
sociales, inevitablemente se formaria un sentido o conciencia moral tan pronto
como sus facultades intelectuales se hubiesen desarrollado tan bien, o casi,
como en el hombre» (pag. 72). Asi pues, «los instintos sociales —el primer
principio de la constitucion moral del hombre— condujeron naturalmente, con la
ayuda de facultades intelectuales activas y de los efectos del habito, a la Regla
de Oro, "no hagas a los demas lo que no quieres que te hagan a ti", que
constituye el fundamento de la moralidad» (pag. 106).

8. El problema de la parcialidad

¢En qué medida es esto convincente? Por supuesto no podemos com-
probar empiricamente la generalizacion de Darwin; no nos hemos comunicado
lo suficientemente bien con ninguna especie no humana que reconozcamos
suficientemente inteligente (por ejemplo, podria ser inmensamente util que
pudiésemos oir algo de las ballenas...). Simplemente hemos de comparar los
casos. ¢En qué medida parecen aptos estos rasgos de otros animales sociales
para aportar material que pudiese llegar a formar algo como la moralidad
humana?

Algunos criticos los descartan por completo porque se dan episédicamente,
y su incidencia esta muy sesgada en favor de la parentela mas cercana. Pero
este mismo caracter episddico y este mismo sesgo hacia la paren-
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tela subsisten en cierta medida (a menudo de forma muy poderosa) en toda la
moralidad humana. Son muy fuertes en las pequefias sociedades de caza-
dores-recolectores que parecen mas proximas a la condicion humana original.
Las personas que han crecido en circunstancias semejantes por lo general
estan rodeadas —igual que lo estan los lobos o chimpancés jévenes— de otras
que realmente son su parentela, con lo que la actitud normal que adoptan hacia
quienes les rodean es, en diversos grados, una actitud que hace posible una
preocupacion y simpatia mas amplias.

Pero es importante sefialar que este sesgo no se extingue, que ni siquiera
se vuelve acusadamente mas débil, con el desarrollo de la civilizacion. En
nuestra propia cultura esta totalmente activo. Si unos padres modernos no
prestasen mas cuidado y afecto a sus propios hijos que a todos los demas,
serian considerados monstruos. De forma bastante natural invertimos libre-
mente nuestros recursos en satisfacer incluso las necesidades menores de
nuestros familiares cercanos y amigos antes de considerar incluso las necesi-
dades graves de los de fuera. Nos resulta normal que los padres gasten mas
dinero en juguetes para sus hijos de lo que dedican anualmente en ayudar a los
necesitados. Cierto es que la sociedad humana dedica algunos recursos a los
que estan fuera, pero al hacerlo parte del mismo fuerte sesgo hacia la parentela
que impera en las sociedades animales.

Esta misma consideracion vale para otra objecion paralela que a menudo se
opone a concebir a la sociabilidad animal como posible origen de la moralidad,
a saber el sesgo hacia la reciprocidad. Cierto es que si estuviéramos tratando
de egoistas calculadores, la mera devolucion de beneficios a aquellos que
anteriormente los habian otorgado podria no ser otra cosa que un trato
prudente. Pero una vez mas en todas las moralidades humanas existentes esta
transaccién se manifiesta de forma bastante diferente, no tanto como un seguro
de futuro sino como un agradecimiento justo por la amabilidad mostrada en el
pasado, y como algo que se sigue naturalmente del afecto asociado. No hay
razones por las que esto no pueda ser igualmente cierto respecto a otros
animales sociales.

Es verdad que estos sesgos restrictivos tienen que corregirse sistemati-
camente —y gradualmente son corregidos— mediante el reconocimiento de
obligaciones mas amplias a medida que se desarrolla la moralidad humana
(véase Singer, 1981). Sin embargo, esta ampliacién es sin duda la aportacién
de la inteligencia humana, que gradualmente crea horizontes sociales mas
amplios al crear las instituciones. No es ni puede ser un sustituto de los propios
afectos naturales originales. Es de esperar una cierta restriccion de estos
afectos, pues en la evolucion han desempefiado la funcion esencial de hacer
posible el aprovisionamiento esforzado y solicito de los mas pequefios. Esto no
se podria haber hecho efectivamente si todos los padres hubiesen cuidado
tanto de cualquier bebé como cuidaron de los
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propios. En este régimen fortuito e imparcial probablemente hubiesen so-
brevivido pocos bebés afectuosos. Asi, segin sefialan correctamente los so-
ciobiodlogos, las disposiciones altruistas hereditarias no se transmiten facilmente
a menos que hagan posible un aumento de la supervivencia de los propios
descendientes del altruista, que comparten el gen que los origin6. Pero cuando
esto sucede, es posible que estos rasgos se desarrollen y difundan mediante la
«seleccion del parentesco», de una forma que no parecia imaginable segun el
modelo mas antiguo y tosco que so6lo contemplaba la competencia por la
supervivencia entre individuos.

9. ¢Esreversible la moralidad?

Asi pues, si el caracter restrictivo de estas disposiciones no las descalifica
como materia esencial para el desarrollo de la moralidad, ¢ resulta convincente
la imagen de Darwin? Sin duda tiene gran fuerza su idea de que lo que hace
necesaria la moralidad es el conflicto —pues un estado arménico «inocente»
no la necesitaria. Si esto es correcto, la idea de «amoralismo», es decir la
propuesta de liberarse de la moralidad (Nietzsche, 1886, 1, sec. 32) supondria
convertir de algin modo a todos en seres libres de conflicto. Pero si no se
consigue esto necesitamos reglas de prioridad, no solo porque hacen mas facil
la sociedad, ni siquiera sélo para hacerla posible, sino también mas
profundamente para evitar la recaida individual en estados de desamparo y
confusién plagada de conflicto. En cierto sentido éste es «el origen de la ética»
y nuestra busqueda no tiene que llevarnos mas lejos.

Sin embargo puede parecer menos claro cudl es el tipo de prioridades que
estas normas tienen que expresar. ¢ Tiene Darwin razén al esperar que éstas
favorezcan en conjunto los afectos sociales, y confirmen la Regla de Oro? 40
bien éste es sélo un prejuicio cultural? ¢ Podria encontrarse una moralidad que
fuese la imagen invertida de la nuestra, y que tuviese nuestras virtudes como
vicio y nuestros vicios como virtudes y que exigiese en general que hagamos a
los demas lo que menos nos gustaria que nos hiciesen a nosotros (una idea a
la que también Nietzsche en ocasiones quiso dar cabida)?

Por supuesto es verdad que las culturas varian enormemente, y desde la
época de Darwin hemos cobrado mayor conciencia de esa variacion. Pero los
antropdlogos, que prestaron un gran servicio al mundo al demostrar esa
variabilidad, hoy dia sefialan que no debe exagerarse (Konner, 1982; Mead,
1956). Diferentes sociedades humanas tienen muchos elementos estructurales
profundos en comun. De no ser asi, no seria posible la comprensiéon mutua, y
apenas hubiese resultado posible la antropologia. Entre estos elementos, el
tipo de consideracion y simpatia hacia los demas que se genera-
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liza en la Regla de Oro desempefia un papel basico, y si nos preguntamos si puede
existir una cultura sin esta actitud tendriamos verdaderas dificultades para imaginar coémo
podria considerarse una cultura semejante. Ciertamente el mero terror mutuo de solitarios
egoistas en coexistencia que invocé Hobbes para su contrato social nunca podria crear
una cultura. Las normas, ideales, gustos y prioridades comunes que hacen posible una
moralidad comun se basan en goces y penas compartidos y todos requieren una simpatia
activa. La moralidad no solo necesita conflictos sino la disposicion y la capacidad a
buscar soluciones compartidas a éstos. Al igual que el lenguaje, parece ser algo que sélo
pudo darse entre seres naturalmente sociales (para un examen mas detallado de los
elementos comunes de la cultura humana, véase el articulo 2, «La ética de las
sociedades pequefasy).

10. Conclusion

Esta presentacion del origen de la ética pretende evitar, por una parte, las
abstracciones no realistas y reduccionistas de las teorias egoistas, y por otra parte la
jactancia irreal y moralizante que tiende a hacer que parezca incomprensible el origen de
los seres humanos como especie terrenal de primates, y que desvincula la moralidad
humana de todo lo caracteristico de otros animales sociales. Siempre es falaz (la «falacia
genética») identificar cualquier producto con su origen, por ejemplo decir «que en
realidad la flor no es mas que lodo organizado». La moralidad, que surge de este nucleo,
es lo que es.
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2 LA ETICA DE LAS
SOCIEDADES PEQUENAS

George Silberbauer

Una sociedad pequefia es una sociedad cuyos habitantes se cuentan por
decenas de millar, o incluso por centenas, en vez de por millones. Se trata de
sociedades mayoritaria o totalmente no industriales, cuya tecnologia se centra
en la produccién agricola o de pastoreo para consumo interno de la sociedad, o
bien en la caza y la recoleccion. No hay ninguna sociedad aislada, pero las
sociedades pequefias tienden a estar mas encerradas en si mismas y a ser
mas introspectivas que las sociedades como las nuestras, muy conectadas
entre si. Sus relaciones sociales estan mas integradas y son mas estrechas que
las nuestras; las personas interactian mutuamente en una gama de roles mas
amplia que exige una ordenacion mas coherente de la conducta. Una relacion
cualquiera tiene una gama de funciones mas amplia —tiene una mayor
«carga»— y su estado o condicién es por lo tanto mas importante que en
nuestras sociedades, donde muchas relaciones tienen una Unica finalidad y son
impersonales, por ejemplo, la relacién existente entre una conductora de
autobus y el pasajero. Pero las cosas serian muy diferentes si la conductora
fuese ademas mi cufiada, casi vecina e hija del compafiero de golf de mi padre
—nunca me atreveria yo a pagarle menos del importe correcto. En una
sociedad pequefia cada persona con la que me encuentro a lo largo del dia
probablemente esta vinculada conmigo mediante una red de ramificaciones
comparable o incluso mas compleja, cada una de las cuales debe mantenerse
en su alineacion y tensién adecuada para que no se enmarafien todas las
demas. Los hoyos fallidos de mi padre o mi desconsiderado uso de una
segadora al amanecer exigirian una conducta muy diplomética en el autobus, o
bien una larga caminata hasta el trabajo y una triste cena al volver a casa.

Una vida social de esta complejidad no puede regirse por un libro de le-
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yes con mas éxito que el simple conocimiento de las reglas del tenis mejore la
actuacién de mi conejo en la pista. Las relaciones son dinamicas, no estaticas,
y la coordinacién de sus procesos exige muchas técnicas y habilidades vy,
ademas, orientacion. El sistema ético y moral de una sociedad, un medio de
evaluar la conducta en grados de bien y de mal, proporciona parte de esa
orientacion.

Las instituciones de las sociedades pequefas, al igual que la indole pluri-
finalista y ramificada de las relaciones, también son versatiles y no es-
pecializadas, desempefiando simultaneamente muchas funciones. Su ética es
comparablemente difusa. Esta no se encuentra formulada en una doctrina
unitaria, ni necesariamente se enuncia explicitamente en la forma de valores o
principios. El antropdlogo que estudia una sociedad pequefia debe atravesar el
lento proceso de descubrir y aprender el contenido, asi como la concepcion
vernacula de las creaciones culturales y sociales comunes de sus miembros,
antes de hallar los significados éticos que nos transmiten instrumentos no
convencionales como los proverbios, enigmas, cuentos o mitos, que
inicialmente parecen tener una significacion muy distinta a la ética.
Eventualmente, con habilidad y suerte, el antropdlogo puede obtener los
valores comunes de los miembros de la sociedad, las reglas de transformacién
de éstos en principios y preceptos y sus parametros de relevancia asi corno
los criterios de prelacién. Aunque hay paralelismos y correspondencias, estos
criterios son peculiares de cada sociedad, es decir, cada conjunto de
transformaciones es unico. Por consiguiente, aunque puedan encontrarse
valores comunes a casi todas las sociedades, en ocasiones hay fuertes
contrastes en su forma de expresarse en preceptos, principios y evaluaciones
de la conducta. Por ello, la comparacion de la ética de diferentes sociedades
debe tener en cuenta el contexto cultural y el significado social vernaculo si
quiere ser algo mas que una ociosa recopilacion de curiosidades.

La antropologia tiene por objeto explicar la conducta social y cultural de los
hombres. En las primeras etapas de su historia, esta disciplina solo se interesé
por las sociedades pequefias, suponiendo que sabiamos lo suficiente acerca
de nuestro propio tipo de sociedad para no tener que explicar este tipo de
conducta de sus miembros. Pero a medida que aumento la investigacion en
tribus individuales, comunidades agricolas y otras formaciones sociales
pequefas, resultd cada vez mas gratificante y esclarecedora la comparacion.
Al mismo tiempo, el progreso de otras ciencias sociales (en particular, la
sociologia, la politica y la economia) puso de relieve que en nuestras grandes
sociedades.habia muchas conductas sociales y culturales que exigian
explicaciéon y que los problemas eran similares a los que habian llamado la
atencioén de los antropdlogos. La antropologia no sélo ha ampliado su alcance
hasta incluir la totalidad de los fendbmenos de la conducta social cultural;
ademas se ha enriquecido mucho al poder tomar conceptos
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y teorias creados para la contemplacidon de nuestras circunstancias y aplicarlos
a otras sociedades, comprobando sus propios constructos sobre nuestra
conducta social y cultural.

El estudio de la ética y la moral de las sociedades pequefias no se beneficid
de esta fertilizacién cruzada hasta fecha mas bien tardia. La propia moralidad
esta profundamente interiorizada, no es facil superar los prejuicios
etnocéntricos cuando nos enfrentamos a conductas que prima facie suponen su
quiebra. Los primeros antropélogos reaccionaron rechazando a los «salvajes»
por inmorales o, a lo sumo, amorales o «esclavos de la costumbre». Los
posteriores trabajos de campo mostraron la falsedad de esta concepcion, pero
hubo una tendencia generalizada a considerar la moralidad de un pueblo sélo
como una parte de su religion. Como ya he indicado —y volveré a ello mas
adelante— la ética de una sociedad pequefia no se deja fraccionar facilmente a
partir de la masa de normas y preceptos que rigen la conducta de sus
miembros. Sobre todo a partir del intento de comprender la epistemologia y la
légica de la accidn vernaculas hemos llegado a constatar que en la cultura de
las sociedades pequefas existen sistemas morales y éticos bien desarrollados.

Los constructos de la filosofia moral occidental no pueden aplicarse sin
modificacién a otras culturas. La cultura (y también sus productos) es conducta
aprendida a la cual se otorga un significado social. El significado es algo
arbitrario; una conducta mecanicamente idéntica tendra diferentes significados
en diferentes sociedades. Incluso en la misma sociedad el significado cambiara
con el contexto (en el cuadrilatero puedo recibir una paliza y tener que perder
con la mayor compostura posible; fuera del cuadrilatero este trato constituye
violencia punible).

La antropologia interpreta la conducta desde una perspectiva cultural
relativista, de acuerdo con la sociedad y el contexto en el que tiene lugar. No
pueden realizarse comparaciones directas entre culturas. Una vez comprendidos
los nucleos de significado de la conducta, pueden formularse generalizaciones
abstractas analogas a la representacion de un rango de calculos aritméticos
particulares mediante una ecuacion algebraica. La comparacion, incluida la
comparacion de moralidades, solo puede reali-- zarse a este nivel de
generalizacion.

Realizar comparaciones directas es o bien abandonar las propias normas
morales o combinar la practica observada como inmoral. Los matrimonios
obligatorios entre hermanos y hermanas en el Egipto dinastico, las antiguas
Hawaii o los Benda del norte de Transvaal de Sudafrica o el incesto ritual de los
Ronga del sur de Mozambique parecen detestables para los extranjeros.

La significacién moral de la conducta de cualquier sociedad tiene un fuerte
componente cultural. Para los tswana de Botswana, elegir como con-
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yuge a un primo es algo bueno y sensato. Un shona de Zimbabue se sentiria
molesto ante esta sugerencia de incesto. Muy simplificadamente, la explicacion
de este contraste es que la relacion existente entre sobrinas y sobrinos y sus
respectivos tios y tias es de tal indole que los primos shona son considerados
casi hermanos y hermanas. Los primos tswana estan unidos por lazos afectivos
de diferente especie; sus respectivas familias se conocen mucho entre si, asi
como sus respectivos hijos, y por lo tanto pueden valorar de forma competente
y confiada la compatibilidad de los futuros cényuges. En sus respectivos
contextos tienen sentido las dos evaluaciones morales opuestas del matrimonio
entre primos.

Con la posible excepcion del Egipto Antiguo (véase el articulo 3, «La ética
antigua») los citados matrimonios reales entre hermano y hermana eran
declaraciones de la pureza y estatus singularmente elevado de la pareja. La
suya era una relacion puramente social y econémica, no sexual. Un hijo del rey
era reconocido como descendiente y heredero de éste pero no engendrado por
él. Entre los ronga el incesto ritual era una conducta mimica en la que
realmente no tenia lugar el coito. El ritual, mas que una violacién de lo que es,
de hecho, una prohibicién de estricta observancia, era una afirmacién indirecta
de su moralidad sexual. Comparar directamente y juzgar el ritual de acuerdo
con nuestros propios valores seria una distorsion tan ingenuamente grotesca
como identificar con el canibalismo la ingesta del cuerpo y la sangre de Cristo
por quien comulga.

Los antropdlogos utilizan muchas técnicas para estudiar las sociedades. La
estrategia estdndar de actuacion es la de observacion participante. El an-
tropdlogo vive en la sociedad, viendo, escuchando y utilizando el repertorio de
teorias y técnicas de investigacién para orientar y mejorar la magnitud y
exactitud de la observacién y la escucha. De acuerdo con el enfoque cultural
relativista y para ampliar la exploracién de lo desconocido, el antropdlogo
participa en tantas actividades consecutivas como lo permiten las
circunstancias, las capacidades del investigador y su dosis de aceptacion.
Sustancialmente, el trabajo de campo consiste en aprender lo que ya conocen
todas las demas personas de la sociedad (sin ser necesariamente conscientes
de que tienen ese conocimiento). Se trata de registrar un «espacio» de
dimensiones desconocidas sin previo conocimiento de cuanto hay por aprender.
Un descubrimiento de hoy puede reformular las percepciones e
interpretaciones de todos los dias.

El hecho de que una sociedad tenga un sistema ético puede reconocerse
por su posesion de un constructo mental de valores que se expresan como
principios a invocar e interpretar para orientar la conducta social (es decir, la
que tiene significacién y relevancia para los demas) y para juzgarla en grados
de buena o mala. De acuerdo con este criterio, todas las sociedades conocidas
tienen sistemas éticos. No es necesariamente que siempre se in-
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voquen con éxito los principios, ni que todo el mundo invoque los mismos
principios al formular un juicio, ni es necesario que siempre se reunan los
jueces. Basta con que las personas implicadas tengan un conocimiento comun
de los valores, etc., y de su significado.

En sociedades complejas y grandes como la nuestra, las instituciones
sociales estan muy elaboradas y especializadas y, aunque integradas como
componentes del sistema sociocultural en su conjunto, son relativamente
independientes e impermeables entre si. (Por mucho que algunos quieran lo
contrario, los negocios son una actividad econémica; la ética de los negocios es
importante, pero no central para las operaciones de la empresa.) En las
sociedades pequefias las instituciones son versatiles; desempefian muchas
funciones a la vez y no se pueden separar facilmente, con un elevado nivel de
relevancia reciproca. (En estas sociedades, un intercambio econémico puede
apreciarse mas por su reconocimiento social que por el beneficio material que
reporta.) El sistema moral de una de estas sociedades no se encuentra en un
cuerpo de ideas unico, facilmente identificable y coherente. Como categoria
intelectual, el concepto de sistema moral es un artificio nuestro y de un
pequefio numero de tradiciones similares (como también lo es, por ejemplo, el
concepto de filosofia). La presencia de una nocion del bien y del mal puede
servir de diagnostico de la existencia de un sistema moral, pero sus contenidos
no tienen que ser necesariamente una entidad unitaria. Es labor del
antropologo relativista cultural discriminar lo que se conoce y entiende del
inventario de valores, principios y normas que rigen el repertorio de conductas
regulares y pautadas de las personas para seleccionar los equivalentes
funcionales de lo que los fildsofos morales consideran en su especialidad.

Es facil que el antropdlogo pase por alto los rincones de la cultura o no
reconozca lo ético en su manifestacion vernacula del conjunto de lo que en-
tendemos por economia, teologia, politica, derecho, etiqueta o sabiduria
popular. Ademas, muchos valores y principios se destilan y cristalizan como
aforismos, proverbios o incluso como enigmas. En muchas sociedades sin
escritura esta cristalizacion constituye una forma artistica, cuyos concisos
productos tienen muchos aspectos y diversas profundidades de significacion. El
proverbio shona, murao ndishe se puede traducir literalmente como «rige la
ley». Esto significa a un nivel que nadie puede gobernar sin atencién alaleyy a
la costumbre; no sélo ha de seguirse sino ademas fomentarse. A un nivel mas
profundo, la costumbre es el escudo de la gente tanto contra los tiranos como
contra su locura autodestructiva. Los usos y las leyes estan creados por
personas y constituyen la encarnacién simbdlica y organizativa de su unidad.

Un equivalente apropiado es el proverbio tswana Kgosi kekgosi kabatho, «el
rey es (hecho) rey por el pueblo». En esta sociedad, hasta fe-
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cha reciente gobernada dinasticamente, estos términos parecen absurdos. La
ironia oculta apela al humor de los tswana. Siempre habia varios principes
aptos para reinar; lo que le permitia a uno alcanzar el trono era el apoyo del
pueblo frente a sus rivales reales que nunca se unirian contra él. Si bien quien
instituia al rey podia llegar a ser también quien le destituia, el proverbio servia
para recordar que el rey reinaba por eleccién suya, y que si habia sido un mal
rey tanta culpa tenia el pueblo como el rey. Si no se utiliza para hacer el bien, el
poder tanto del rey como de quien instituye a éste se desmorona por su
vulnerabilidad inherente.

La sociabilidad parece ser un rasgo humano normal. Quizas los ermitafios
constituyan una excepcion, pero podria decirse que éstos se rodean de
personas evocadas e imaginarias para conseguir consuelo y orientacion.
Nuestros conocimientos actuales no permiten determinar si la sociabilidad es
un impulso instintivo, como afirman los sociobidlogos, o bien una forma
aprendida y adquirida de dependencia de los demas, y afortunadamente esta
cuestion no nos atafie en este contexto.

Una condicion al parecer necesaria para las relaciones estables en todas
las sociedades es que aquello que se hace o da a uno ha de devolverse de al-
gun modo. Lo que varia entre las diversas sociedades y dentro de una misma
sociedad son los vectores de reciprocidad (es decir, directa o indirecta vy, si
indirecta, a través de qué categorias de personas o grupos) asi como los
métodos de evaluar los bienes, servicios u otras manifestaciones (por ejemplo,
respuestas emocionales) que constituyen el intercambio.

Aunque la reciprocidad parece ser un valor universal del que se derivan
diversos principios, el esquema moral y ético de una sociedad no incluye
necesariamente todas las relaciones de reciprocidad. Algunas formas o con-
textos de intercambio se consideran de significacion puramente econdmica,
politica o legal. Esta distincidon es menos comun en las sociedades pequefas.
Los intercambios que para nosotros pueden parecer de indole exclusivamente
economica también constituyen medios de crear, expresar o modificar
relaciones. Como tales, las transacciones se juzgarian segun grados de bien y
mal, es decir que el intercambio es también una cuestion ética. Las relaciones
son mas importantes en las sociedades pequefias de lo que son los contactos
ocasionales y comparativamente leves de la periferia urbana o del centro de
trabajo. Tendemos a percibir el yo y la identidad personal como atributos
autonomos de individuos, cerrados en si mismos. En cambio, en una sociedad
mas pequefia se perciben y sienten como algo que incluye los parientes,
amigos y enemigos de los individuos. Es decir, que como un Mushona de
Zimbabue o un Motswana o un G/wi de Botswana, lo que yo soy estd en
funcion también de en qué relaciones participo, y mi estado de bienestar, o
cualquier otro, se ve muy afectado por la salud de aquellas relaciones. La salud
aqui no es una simple funcion de la amistad; es
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la ordenacion de esas relaciones. En la amistad yo debo conocer lo que mi
amigo espera de mi, y la razén, y debo comportarme en consonancia. De forma
similar yo tengo expectativas de la conducta de mi amigo, incluidas sus
reacciones a lo que yo hago. Mi enemigo debe comportarse y reaccionar de
forma similar. Asi pues, la salud de una relacion se refleja en mi nivel de
confianza en mis expectativas de la conducta de los demas. Nuestras nociones
comunes del bien y del mal constituyen importantes puntos cardinales para
orientarnos en evaluaciones convenidas de la conducta. Por supuesto esta
funcion de la moralidad no es peculiar de las sociedades pequefias. Sin
embargo, en éstas la orientacion moral puede tener lugar de forma algo distinta.
En su nuevo estudio de la compilacion de Schapera de los usos y leyes de los
tswana, Comaroff y Roberts afirman que, para los tswana, éstas «representan
una gramatica simbdlica en cuyos términos la realidad se construye y gestiona
continuamente en el curso de la interaccion y las confrontaciones cotidianas»
(Comaroff y Roberts, 1981, pag. 247). No se trata (como a menudo se supone)
de preceptos de conducta ideal. Mas bien son un coédigo para interpretar el
significado de las acciones. Otro dato importante ademas es que el
conocimiento comun de los usos y leyes crea expectativas de consecuencias y
reacciones a actos que equivalen a algo parecido a un mapa conceptual,
multidimensional, dindmico y relativista del posible estado de las relaciones.
Eligiendo las vias correspondientes en este mapa, las personas pueden
maniobrar sus relaciones salvando los peligros, o bien orientarlas de un estado
a otro. No deseo representar errbneamente la costumbre y la ley como un
programa de accion social; se trata si asi lo prefieren de una ayuda para la
navegacion. Al igual que las ayudas para la navegacion de navegantes y pilotos
de avion exige discernimiento, experiencia y propdsito, cuando el uso y la ley no
mantienen la salud de una relacion la causa esta a menudo en el «error de
pilotaje».

En el contexto de la higiene de la relacion existe una dialéctica de valor
cardinal y negociacion que, de forma tosca y no muy satisfactoria, puede
compararse con la negociacién del valor monetario de una transacciéon en
nuestra sociedad. Si, por ejemplo, un comerciante y yo discutimos sobre la
valoracién de mi antiguo coche a cambio de otro nuevo, empezamos por
remitirnos al valor comun de un délar, libra o kina y lo utilizamos como punto
cardinal para argumentar el valor de nuestros respectivos vehiculos. Cuando
hemos llegado al acuerdo habremos alterado de hecho el valor monetario de
ambos vehiculos entre si y, de esta forma, cambiado el propio valor monetario
de la transaccion. (Quiero subrayar que los acuerdos de cambio de coches
usados, negociaciones a degello, no constituyen negociaciones morales.)

Los bosquimanos G/wi (la barra oblicua representa una consonante de
chasquido) del desierto central Kalahari de Botswana constituyen un caso
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de estudio del funcionamiento de un sistema moral en una formacion con-
siderablemente pequefia. Hasta la década pasada eran cazadores y recolec-
tores que vivian en bandas de cuarenta a ochenta hombres, mujeres y nifios.
Estas bandas eran autdbnomas, configuraban su propio orden social, politico y
economico, cada una en su propio territorio, controlando el uso de los recursos
que tenia. No hay que considerar a los G/wi como ejemplos vivientes de la
humanidad primitiva. Cierto es que todos nuestros ancestros vivieron de la caza
y recoleccién hasta aproximadamente hace diez mil afios, y que este medio de
subsistencia dio paso a la tecnologia del cultivo, del aprovechamiento de los
cultivos y animales domésticos, la invencion y uso de maquinas para obtener
mas materiales y energia del medio, lo que permiti6 a la gente vivir en
agrupamientos mucho mayores. Como los G/wi no hacian estas cosas, esto no
indica que estuviesen estancados durante diez mil afios. Sus antepasados y
ellos idearon y experimentaron diferentes soluciones culturales durante tanto
tiempo como nuestros ancestros y nosotros. Tienen interés aqui no como una
reliquia de la Edad de Piedra sino como un pueblo contemporaneo cuyo estilo
de vida, aun siendo tan diferente del nuestro, ilustra sin embargo la comunidad
de temas culturales humanos en un contexto de agrupamientos sociales
singularmente pequefios y estrechos afectados por la grave tension ambiental
de un desierto. Estos pueblos consiguieron afrontar con éxito esta tension
utilizando un pequefio inventario de recursos materiales y un amplio cuerpo de
conocimientos con ingenio y con una sencillez elegante y eficiente. Obviamente
no valoraron la adquisicion de poder y riqueza material como la valoramos
nosotros. Concibieron asi una seguridad social y psicoldgica muy diferente de la
que nos caracteriza. Pero lo hicieron utilizando esencialmente el mismo aparato
cultural que tenemos nosotros, y la forma en que lo utilizaron les procurd
seguridad y estabilidad en circunstancias muy dificiles.

En los G/wi los intercambios de bienes o servicios se evaluaban por la
necesidad de éstos por parte del beneficiario, descontando la capacidad de dar
el donante. La norma puede resumirse en el lema de «no des carne a un
hombre que tiene un recipiente lleno». Entre las personas que no tenian medio
de conservar y almacenar la carne, carecia de valor todo lo que iba mas alla de
lo necesario. Conceder a alguien la oportunidad de demostrar su generosidad y
capacidad de hacer un favor era otorgarle un don, razén por la cual existia el
factor de descuento. No se quitaba ningun valor a lo que daba quien tenia una
pequefa despensa, 0 a lo que se daba con dificultades y la norma inhibia de
antemano la explotacion de un diferencial [de riqueza] (T).

A cambio de lo recibido puede haberse ofrecido cualquier bien o servicio
necesitado. Obviamente el donante tenia interés por elegir lo que mas
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necesitaba el receptor (lo que mas valia) en vez de simplemente lo que podia dar mas
facilmente (lo que tenia el mayor descuento). El beneficio y la oportunidad tendian a
compensarse, y el resultado era una gradacién de posesiones y carencias a lo largo de la
cual fluian los bienes y servicios, reduciendo las desigualdades de distribucion de riqueza
y capacidades.

Desde la perspectiva de una sociedad capitalista esta ética y esta légica economica
parecen muy poco virtuosas y ruinosamente prédigas. Sin embargo se perseguia otro
valor, a saber crear y mantener relaciones armoniosas. Una y otra vez en la discusién y
en las conversaciones en general se destacaba esta meta como un fin en si deseado y
gozoso, a menudo como la razén ultima de la accion.

Las bandas G/wi eran igualitarias; es decir, existian tantas posiciones sociales
valoradas como personas que las buscaban. Los estatus no estaban sujetos a rangos
(con la excepcion de la autoridad culturalmente limitada que los padres tenian sobre sus
hijos). El igualitarismo econdémico, estimulado por la tendencia igualitaria de la valoracion
del intercambio se veia favorecido por la teologia G/wi segun la cual el mundo y sus
recursos, junto con los humanos y otros animales, era propiedad de Nladima, el creador.
Las cosas solo podian llegar a ser propiedad de las personas una vez se habian
recolectado, cazado o fabricado y constituia una afrenta a Nl!adima (el signo de
exclamacion representa una consonante de chasquido diferente) hacer acopio de mas de
lo que bastaba para satisfacer las propias necesidades. Es una divinidad en cuyos
favores no se puede influir, por o que no existe la practica de la oracion, el sacrificio o
nada parecido al culto. Por consiguiente no existia ninguna orden de sacerdotes que de
otro modo hubiese tenido un acceso exclusivo a los recursos o a otras dimensiones de
poder.

La politica, la direccion de los asuntos politicos publicos, era igualmente no
excluyeme en la distribucion de poder y ventajas. El proceso politico era una serie de
decisiones por consenso en la que todos los adultos y cuasi-adultos podian participar y
habitualmente participaban. El consenso no es ni la voluntad unanime ni la voluntad
mayoritaria; es el consentimiento al criterio de los que lo forman. En este caso era la
banda la que juzgaba qué curso de accion seguiria o qué posicion prevaleceria. En
ocasiones sucedia que prevalecian los deseos de un Unico miembro contra todos los
demas, que asentian a la voluntad de una minoria de uno porque podian tolerar
adaptarse a la posicion del disidente y en cambio éste o ésta no podia suscribir la del
resto. Un requisito del consenso es que todas las personas estan vinculadas por la
decision eventual y que todas ellas tienen acceso a una base comun de informacion, que
incluye las normas, la materia, la razén y las consecuencias previstas de tomar la
decision.

Un ejemplo puede ilustrar el margen que permitia este sistema para
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«negociar» los valores. Una mujer habia abandonado a su marido para irse con
su amigo mas intimo. Normalmente el divorcio no era un acdfiteci-miento que
causase conmocion, pues los conyuges solian encontrar nueva pareja antes de
un afio y sentaban felizmente la cabeza. Pero este hombre no podia; estaba
afligido por la pérdida tanto del matrimonio como de la amistad y su pesar era
tal que molestaba a toda la banda. Su suerte se convirtié asi en un asunto
publico y por lo tanto politico, y la banda se vio en la necesidad de tener que
resolver un problema intolerable. No podia condenarse al hombre pues no
habia hecho nada malo, pero era inaguantable. Su antigua esposa y amigo se
marcharon, para estar asi fuera de las acusaciones u otra influencia directa de
la banda. Efectuadas las indagaciones se constaté que eran felices juntos pero
el hombre echaba en falta a su antiguo amigo. Una fina diplomacia puso de
relieve la disposicion de la pareja a volver y probar el acuerdo inédito de un
meénage a ftrofs. La poliandria era totalmente desconocida; parecia un caso de
adulterio pero, si se toleraba, ;lo era realmente? Todos dieron su
consentimiento, no se considerd adulterio y con ello la banda, la pareja y el
marido abandonado vivieron mas felizmente.

A pesar de su entusiasmo por la armonia y el orden los G/wi son volubles y
apasionados, y los conflictos eran comunes entre ellos. Hombres y mujeres
cometian adulterio, las familias escatimaban cosas a sus miembros o se
demoraban en devolver favores y regalos. Las personas son perezosas e
irreflexivas. A todo el mundo le gustan los chismes, pero algunos carecian de
discrecion y la gente se acaloraba enseguida. La moral y la ética tenian asi un
gran uso privado y publico y servian de referencia para la conducta de ataque,
defensa y valoracion.

Las relaciones sanas ayudan a evitar los conflictos; se puede esperar
confiadamente que se va a obtener una conducta de este o aquel tipo o bien
que otras conductas van a provocar antagonismo. Pero al parecer la vida no
puede estar tan estructurada como para evitar toda oposicion de intereses y
siempre son necesarias formas de expresion significativa y aceptable del de-
sacuerdo, el ultraje y el resentimiento. Muchas sociedades han instituciona-
lizado lo que se denomina la relacion de guasa, en la que determinados tipos
de familiares estan autorizados para (entre otras cosas) criticar con gran
libertad la conducta de los demas. Es una lanza afilada por ambos extremos
pues con ella se desenvaina automaticamente el derecho de réplica. Se per-
mite que la colera suba de tono, pero se considera muy vergonzoso dejar que
la llama llegue a encenderse. Cuando una relacion directa puede ser de-
masiado inflamable o causar excesiva confrontacion, se utiliza el ataque por el
flanco de «hablar sobre ello»: A informa a gritos a B de su queja contra C,
recurriendo a una alusidon mas o menos oblicua. C responde dirigiendo a D una
respuesta o refutacion igualmente indirecta, con una contra-acusa-
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cion. En las bandas G/wi esta secuencia se utilizaba en tono jocoso para cortar de raiz
cualquier tendencia ascendente a causar molestias, y, con frecuencia, como castigo. En
estos casos, el aguijon de la satira para ridiculizar al ofensor se agudizaria por la
respuesta irrisoria de una audiencia positivamente animada.

En algunos casos se dejaba a los adversarios resolver los conflictos por si solos. La
violencia era principalmente verbal, con pequefios golpes ocasionales con los pufios o
trozos de lefia. Mas alla de esto, la violencia fisica era un asunto terrible y vergonzoso.

Los reincidentes se sometian al trato del «pie cambiado»; una conspiracion de
acciones para mantener a la victima desvinculada de todo lo que sucede. Las peticiones,
sugerencias, chistes y demas dejaban de entenderse y los consiguientes brotes de
frustracion recibian por respuesta una perpleja incomprension. El objeto era producir en
el malhechor el disgusto por la banda y por el caracter obtuso de sus miembros,
invitandole asi a buscar companiia en otra banda.

El juicio nunca se enmarcaba en términos de la condena y rechazo rotundo del
malhechor. Esta parece ser una inhibicion comun a las sociedades pequefas (hasta
llegar a ser antropologo académico en la madurez, pasé toda mi vida laboral en
diversidad de grupos pequefios, mas bien cerrados y alejados, que formaban parte o bien
de sociedades grandes o de sociedades pequefas). Las ofensas atroces se redefinian
como ofensas de menor gravedad —el parricidio de un hijo por su padre se convertia
manifiestamente en un accidente de caza. Los males-no mitigables, como el incesto, que
no conocen grados, desaparecian tras una conspiracién de desmentido de los hechos,
incluso cuando la evidencia era irrefutable. Se aplicaban medidas preventivas y
compensatorias, pero de manera informal y aparentemente por razones no vinculadas a
la ofensa. Una tercera alternativa era declarar loco al malhechor, pero sin contar con una
opinidn psiquiatrica competente, aun cuando se dispusiese de ésta. Esto cambiaba de
forma radical el estatus del ofensor, sus responsabilidades morales y sociales y su
capacidad de relacion en el futuro. La sociedad en general puede bien tener un concepto
de eliminacion por destierro o ejecucion judicial, pero la propia comunidad aislada carece
de estructuras sociales y morales que puedan soportar el peso que impondria una
eliminacion real. Cuando todos hemos de encontrarnos cara a cara cada dia, cémo voy
a reconciliarme con el verdugo de mi hermano? De este modo puedo expiar con los hijos
de la victima. Con la eficaz comunicacion que puede conseguirse en una comunidad
pequefa, la negociacion de valores morales puede producir una satisfaccion tolerable. La
aritmética de la /ex talionis inflinge en el malhechor el dolor y la pérdida que ha sufrido la
victima, pero esta ultima no puede ver con sus ojos ni morder con
