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INTRODUCCION

PARA la mayoria de los musulmanes El Corin es el

libro que contiene la palabra eterna e increada de
Dios y, en consecuencia, vnica norma de conducta en
esta vida, que les ha de lfevar, al morir, a la eterna. Dios
hizo descender esta revelacion a un drabe, de la tribu
de coraix, Mahoma, quien la recibié primero en una vi-
sion de conjunto y luego en detalle y por entregas (atios
612632 d.C.) mediante la recitacion que del mismo le
hacia Gabriel. En el texto cordnico no queda explicito
que éste sea un dngel o que éstos tengan que ser agen-
tes de la revelacidn (16,2). Y, por otra parte, aquél sélo
aparece citado en 2, 91/97-92/98.

La tradicion (sunna, azuna) afirma, mayoritariamen-
te, que el protagonista humano de la revelacion del is-
lam, Mahoma (Muhammad), vino al mundo en La Meca
(571), se casé con una viuda rica, Jadicha, quien tenia
veinte afios mds que él, y sélo a los cuarenta a#ios
(c. 612) recibid la primera visita de Gabriel. A partir de
ese momento, y hasta su muerte (632), toda su'vida! es-
tuvo dedicada a predicar la buena nueva. También es
mayoritaria la opinicn de que Mahoma era analfabeto
(ummi) y en esta tradicidn pia se quiere ver una de las
pruebas de la veracidad de la nueva revelacion de este
ualtimo Mensajero de Dios o Profeta. El primer califica-
tivo es aquel con que se le designa en las partes mds an-
tiguas de El Coran (reveladas mientras vivia en La

Meca) y el segundo en las mds recientes, recibidas en
Medina (622-632).

1. Puede verse una biografia detallada del mismo en las pagi-
nas IX-XLVIII de nuestra segunda traduccién de El Cordn (Bar-
celona, Planeta, 1963 1; 1973 3). Cuando en esta introduccién in-
dicamos dos fechas juntas, separadas por una barra (/) la prime-
ra indica el afio de la hégira y la segunda el de la era cristiana.
Si solo sefialamos una fecha, se refiere a esta tltima.



X1 INTRODUCCION

7 e Corin, segiin Quiada y Abu Ubayda, de-
cir, es el Zibrz S i ik e Slg-mflca sreuntrs, €5 .d’e-
i 5 que contiene reunida toda la revelacion

na. pPara otros autores procede del siriaco geryana,
palabra que significa salmodeo, lectura en voz alta, pre-
dicacion. Por extensidn ha pasado a designar el libro
que contiene la predicacidn mahometana.

Este libro es designado también con nombres de uso
menos frecuente, como son furqan (21, 49/48), «distin-
cion entre ?l bien y el mal»; huda, «camino recto», etc.

La fyacwn del texto cordnico ha sido obra de una ela-
boraczdn secular, dadas las imperfecciones de la escri-
tura drabe en la época de la predicacion de Mahoma. El
sistema grdfico empleado en la Arabia de aquel entonces,
si bien era suficiente para la notacion de textos de uso
corriente, preferentemente comerciales, falto como es-
taba de vocales, signos auxiliares y puntos diacriticos,
carecia de los elementos necesarios para fijar ne varietur
obras de cardcter altamente literario, en las cuales apa-
recian reflejados muchas veces los mds finos valores del
espiritu. Por ello, tanto los poetas conmo el mismo Maho-
ma, aunque supiera escribir (cf. 7, 156/157), confiaron
lo esencial de su obra a los memoriones (hafiz, plural
hufuz, en el caso del Cordn; rawi, plural ruwat, en el
caso de la poesia), que, salvo desfallecimientos de la re-
tentiva (2, 100/106; 16, 103/101), eran capaces de repro-
ducir fielmente el texto declamado por el autor.

Porque, en definitiva, el alfabeto (alifato) usado por
los drabes del siglo VI, derivado del arameo, erd sdlo
capaz de dar un’ ductus consondntico, muy mcompleto,
de la palabra que queria expresar, dado que grafias de
forma idéntica servian para indicar letras muy dispa-
res. Asi, por ejemplo, en posicion inicial un rzgsntzio' ;115;
no representaba la b, t, t, 1, ¥- Aidyn hoy en dia aicd

. Foti r la adicion de puntos dia-
letras solo se distinguen po e
criticos, cuyo olvido, mala colocacton o f orma,l s 1
los ratos hacen pasar a los estudiantes de pa eografia

drabe. . —_
dos fijaciones independientes: la escrita —en que algun

INTRODUCCION . |
X.lll

discipulo celoso y letrado a la vez recogia la revela-
cion— y la oral. La tradicion nos ha conservado los
nombres de los principales escribas de .Mahoma: Muad
b. Chabal, Ubayy b. Kab y Zayd b. T abit parecen haber
sido los principales y los mds fieles al texto dictado,
puesto que una tradicion de origen popular incita a
pensar que algin escriba de poca talla o de mala fe
se permitié correcciones de estilo que fueron __refchaza-
das por la comunidad. En cuanto el Profeta recibia una
revelacion, en especial durante el periodo medini, lla-
maba a sus secretarios, quienes la escribian en pedazos
de cuero, omoplatos de camellos y otros objetos enton-
ces empleados como material de escritorio. Sin embar-
go, esta notacion del texto revelado no fue completa en
tiempos del Profeta, pues nos consta, como veremaos
en seguida, que muchos pasajes cordnicos quedaban
confiados a la pura retentiva de los memaoriones, Sin
que ninguno de éstos, por su parte, llegara a saberlo -
por entero (2, 100/106; 24, 2). Ademds, muchos de ellos
discrepaban entre si en cuanto al modo de recitar de-
terminados versiculos, con lo cual se introducia una
cierta fluctuacién de matiz que la tradicion se empena,
sin base suficiente, en hacernos creer que el mismo Pro-
feta admitia.

En cuanto a la disposicién de las revelaciones dentro
del conjunto cabe admitir que el mismo Mahoma lo al-
teré mediante incrustaciones de unos textos emn OIros.
Una tradicion que remonta a Ibn Abbds dice:

«Cuando el Profeta recibia alguna revelacion man-
daba llamar a uno de sus escribas y decia:

»—Colocad estas aleyas en la azora en la que se men-
ciona esto y esto.»

Esas alteraciones que dislocan el orden cronoldgico
del textus receptus no fueron tan importantes como
algunos orientalistas, con Bell a su cabeza, suponen.

Ta ultima tradicion muestra bien a las claras que el
Profeta intentaba ordenar la revelacion. Ese orden nun-
ca era definitivo, ya que siempre podia recibir —y tener
necesidad de colocar en el lugar oportuno— nuevas dis-
posiciones divinas. Muchas veces los escribas, deseosos




Py

Xty INTRODUCCION

de conservar toda la revelacidn, no borr

redaccion sino que escribian la dltima e

misma hoja o materia escriptoria en qu'é ;13 ‘iﬁﬁi%ﬁizfi
aquélla y de ahi las redacciones paralelas que se en-
cuentran Qe'modo casi consecutivo en nuestro texto.
Ejemplo tipico: el de la fornicacion (24, 29 y 24, 10-
17/18). Por este motivo es por lo que no se atrevid a
fijar en vida un texto ne varietur del Cordn (13, 17}

El problema se planteé de muy otra manera a la

muerte de Mahoma: la seguridad de que Dios no vol-
veria a comunicar con su comunidad (33, 40) obligé a
establecer un texto que conservase la totalidad de la
revelacion, muy amenazada en su integridad por la
sangria que causaba en las filas de los memoriones
la constante lucha en los campos de batalla.

Umar, preocupado por este hecho, después del com-
bate de Aqraba contra el falso profeta Musaylima (ario
11/633), llamo la atencion del califa Abu Bakr sobre
el problema. Este, viendo la gravedad del asunto, or-
dend a un medini de veinte arios, escriba que habia
sido del Profeta y a la vez memorion, Zayd b. Tabit,
que preparase una edicion integra del Cordn. Zayd em-
pezd su trabajo reuniendo todos los textos escritos
que pudo hallar, los copid en hojas (suhuf) o perga-
mino y recopilé aquellas otras que solo conocian algu-
nos memoriones (9, 129/128-130/129). El texto asi esta-
blecido pasé a ser propiedad particular del califa Abu
Bakr y posteriormente lo heredaron Umar y su hija
Hafsa.

Afhora bien: el hecho de que el ejemplar asi reunido
fuera propiedad particular del califa y no de la comu-
nidad de los fieles, indica bien a las claras que todos
tenian el derecho de constituir sus propias recensio-
nes, sin que por ello dejaran gie_ ser candnicas. Algu-
nos de estos ejemplares sobrevivieron, completos o en
parte, cuando menos hasta fines del siglo IV/X, y tal
vez el palimpsesto Lewis-Mingana sea su unico espe-
imen. .
¢ Las recensiones coetdneas a las de Zayd b. Tabit de
que tenemos noticia son las de: I) Salim b. Magil; 2)

aban la primera
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Abd Allah b. Abbas (m. c. 68/687); 3) la de Ubayy b.
Kab; 4) la de Ibn Masud (m. c. 30/650) que fue la que
mds discrepo de la edicion candnica de Utmdn, presen-
taba mayor niuimero de lecturas siies y contenia dos
azoras que faltan en el corpus actual: las tituladas «Re-
negamos» y «La Carrera», que también figuraban en
la de Ubayy;* 5) la de Ugba b. Amir (m. 60/678); 6) la
de Migdad b. Amr (m. 33/653); 7) la de Abu Musa ai-Asa-
ri (m. c. 52/672); 8) la de Ali b. Abi Talib.

En la mayoria de estos corpus las azoras estaban
dispuestas en orden decreciente de longitud y debian
existir bastantes variantes de lectura, una de las cua-
les, llegada hasta hoy en dia, nos puede servir de bo-
ton de muestra (103, 1-3).

Naturalmente, estas variantes'y la muerte ininterrum-
pida de los memoriones hacia que el poder constituido
deseara llegar al establecimiento de un texto tinico
que evitase discusiones y estuviera al abrigo de las vi-
cisitudes del destino. .

Una tradicion nos cuenta cémo el emir Hudayfa, an-
tes de partir para la campafia de Armenia (30/650) le
dijo al califa Utmdn:

—Ayuda a la comunidad antes de que los fieles dis-
crepen sobre el Libro de modo parecido a como lo
hacen judios y cristianos. By .

Utmdn pidic entonces a Hafsa la primera edicion del
Cordn, realizada por Zayd b. Tabit, y nombré una co-
misién compuesta por éste y Abd Allah b. al-Zubayr,
Said b. al-As y Abd al-Rahmdn b. al-Harit. El califa
decidid que en caso de discrepancia sobre la articu-
lacion de una palabra, debia prevalecer el dialecto de
La Meca, por ser éste aquel en que habia sido revelado
el Cordn.

El que, excepto Zayd b. Tabit, los restantes miem-
bros de la comision fueran coraixies, muestra ya el in-
terés del califa de dignificar a La Meca frente a Me-
dina y de defender el dialecto de aquélla frente al de

2. Puede verse nuestra traduccion en la pagina LIV de la ver-
s10n que hicimos en 1963.
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otras czugiade.s que tenian corpus redactados por per-
sonas mas vinculadas a ellas (los sirios preferian el
texto de I]m Masud; los de Basora, el de Ubayy, etc.).

La medida era sumamente politica desde el momen-
to que se tomaba como téxto base el de Hafsa, respal-
dado por toda la autoridad de los dos primeros cali-
fas, ya entonces aureolados de gloria por su espiritu
de equidad y sus grandes triunfos militares. Ademds,
la comision (sobre el nimero de cuyos miembros fluc-
tuan las tradiciones de dos a doce) hizo todo lo posi-
ble para hacer olvidar que, de hecho, era una emana-
cion del clan coraixi: llena de escripulos, corrigid e
incrementd el texto inicial con mucho cuidado y una
paciencia digna de loa, y no vacilé en desplazarse y
tomar nota de todas las adiciones y enmiendas propues-
tas, que eran contrastadas con el mayor celo. Al tér-
mino de su labor se devolvié a Hafsa el original y, se-
gun la tradicion —muy sospechosa en este extremo—,
Utmdn hizo destruir todos los textos escritos sobre
material de ocasion (omoplatos, etc.), pero los corpus
privados siguieron subsistiendo, con o en contra de la
voluntad del califa. :

De este texto original mandé sacar copias (cuatro

o siete, segun las tradiciones), las distribuyo por las -

principales capitales de su imperio y procurd extirpar
de raiz —con poco éxito— las protestas de quienes,
por motivos de prestigio —Ibn Masud estaba indigna-
do— o politicos —Ali, cuya posicion en este asunto no
estd clara— se mostraban reacios a admitirla. Sin em-
bargo nadie —ni el mismo Ali— pudo hacer, er:i la épo-
ca, una acusacion seria en cuanto a la totalidad e inte-
] el texto utmaniano. i
grgi;;i glgunos orientalistas quienes por una u oérc; tcr)fz—
z0n consideran sospechosa esta tradicion y, a.slz, ;z‘cio‘n
cree que la redaccion de Utman es ulna simp i[ cezhoma
del texto ya preparado en vida por e plropw A
Fisher considera que la mayorid de las émg gln’l g
yariantes preutmanianas fueron invento de fildlogo

deseosos de justificar algunas de sus teorias.

TN I ——
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La expansion del Islam y la incorporacién en masa de
conversos no drabes obligé a intentar una mejora del
sistema grdfico de la Vulgata utmani, para cuya recta
inteligencia era siempre Necesario recurrir a un me-
moridon (lector) capaz de suplir con su retentiva las vo-
cales, las desinencias y demds elementos que el ductus
no fijaba. La politica paciente de los primeros omeyas
consistio en ir eliminando, sin coaccion, los corpus
privados —asi el de Hafsa, a la muerte de ésta, que
habia servido de base a la Vulgata— e introduciendo
la notacién de las vocales con el fin de evitar que los
lectores, consciente o inconscientemente, desvirtuaran
el texto consondntico mediante alteraciones vocdlicas.

Esta politica de convivencia se troco en violenta cuan-
do, bajo el califato de Abd al-Malik, se vio que algunos
lectores —vg. Anas b. Malik (m. c. 91/709)— tomaban
parte en los levantamientos antidindsticos y que, con
mala fe, inventaban variantes de bulto.

Impulsada por al-Hachchach (m. 87/705) se inicio una
represion destinada a destruir los corpus privados, en
especial aquellos que pertenecian a las familias de ma-
nuscritos de Ubayy, Ali, Ibn Masud y Abu Musa al-Asari,
y a constreriir a los lectores a recitar la Vulgata con las
consonantes y las vocales que establecia el poder legal-
mente constituido. Por ello es precisamente ahora cuan-
do empiezan a imitarse procedimientos judios y cris-
tianos destinados a salvaguardar un texto sagrado. Al-
gunas tradiciones —mds o menos seguras— nos pre-
sentan a al-Hachchach mandando contar las letras (de
323671 a 338 606, segtin las escuelas) y las palabras (de
77671 a 79 934) del Cordn, a semejanza de lo que hacian
los escribas judios del tiempo de Jestis con la Biblia.
En otras aparece corrigiendo personalmente once pasa-
jes cordnicos corrompidos.

Bien por su impulso, bien por la tendencia natural
de la época, los musulmanes sustituyeron la escritura
defectiva por la plena (i. e. notacion por medio de ma-
tres lectionis de las vocales largas a, i, u) y la etimold-
gica (t, y, b por la fonética taba), aunque, inconsecuen-
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tes consigo MLSMO, en ciertos casos respetaron Ig gra-
fia arcaica Y escribieron wt para notar una vocal o (sa-
lot’. _zakot, ele.) e i}fatroglujeron (siglo 111/1X) puntos dia-
%ﬁfgs para distinguir las consonantes de ung misma
La paleografia permite seguir algunos de estos avan-
ces de la ortografia cordnica, ya que los ejemplares mds
antiguos que poseemos remontan a esa época. El estilo
de letra mds arcaico parece ser el utilizado en los cora-
nes hichazies (de La Meca o Medina): la letra estd in-
clinada hacia la derecha, es bastante redondilla y ca-
rece de puntos diacriticos; la ortografia de q(a)l(a) por
qal (a) parece confirmar su datacién. Posteriormente
Len ellos siempre se encuentra qal (a)] y poco a poco
el estilo cifico va suplantando al hichazi y terminard
por imponerse para la escritura del Cordn o de los mo-
numentos epigrdficos, mientras que para uso menos so-
lemne se empleard letra de un tipo muy distinto y mu-
cho mds cursivo. Dicho estilo se caracteriza por su for-
ma angulosa, con rasgos verticales o ligeramente incli-
nados hacia la izquierda y, en un primer estadio, tam-
bién sin puntos diacriticos, que se impondrdn sin en-
‘contrar resistencia y aparecerdn ya regularmente en
los ejemplares del siglo I11/1X. ' .

Esos coranes son testigos de los primeros intentos de
notacion de las vocales breves sdlo cuando éstas indi-
caban el caso y coinciden con los detalles conservados
por escoliastas como al-Askari (m. 382[992). Las voca'-
les se marcaban con un punto: la a, encima de la letra;
la i, debajo, y la u, en el centro o a la izquierda.

La nunacion (sonidos an, in, un) se indicaba mediante
dos puntos superpuestos en ‘Ia misma pos:cz;m que af
i, u, y para evitar la confusion de; estas vocales dcondg:-
d’uc'tus consondntico, .Isle las 5scr;bta con tinta de dis

i jo, amarillo, verde...). B
tmlz:’g i%lf%’;-,(;g]?'_que poco a poco fue ext;ndzendqs‘e’—
tuvo adversarios, fue objeto de una enconada oposlzmgn2

Itaron las posiciones eclécticas que, como la ae
¥ 50 “szik autorizaba su empleo en los coranes de
Z?g n;rivado,' pero no en los de ritual canonico.
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Esta posicion perdurd varios siglos, pero poco a poco

gracias a los esfuerzos de Abu Bakr b. Muchahid
(m. 324/936) y sobre todo del andalusi Abu Amr al-Dani
(m. 444/1053) se llegd a un consenso que aiin dura so-
bre las variantes, notacidn de vocales'y signos auxilia-
res de la lectura.

Estos aparecieron en ultimo término: la tradicion
atribuye la invencidon del tasdid y del hamza a Jalil (m.
170/786), pero su desarrollo debe ser bastante poste-
rior. También tardiamente, en los blancos que separa-
ban una azora de otra, se introdujeron los titulos de
éstas (siglo 111/1X) y la division del texto en partes que
inicialmente englobaban varias de las actuales aleyas
(4,5,7,10..., segun los casos).

Estas innovaciones hicieron imposible pretender al-
terar como en el siglo I/VII la recitacion del texto reve-
lado leyendo «segun el sentido» o el fecto entender de
cada cual (73, 6).

Quedaban pendientes numerosos problemas de de-
talle, ya que jamds, en lengua alguna, la palabra escri-
ta ha notado todos los fonemas de la hablada, y el dra-
be no era excepcion. Ya Sibawayhi (m. 796) hacia notar
en su Kitab que si bien la grafia drabe representa vein-
tinueve fonemas, la lengua hablada era mucho mds rica
y poseia, amén de los cacofdnicos, seis sonidos que se
utilizaban en la lectura del Cordn 'y de las poesias.

Por consiguiente, para la recitacion (lectura) correc-
ta del texto revelado con toda su gama de vocales (& O}
Yy consonantes no representadas por la grafia, no que-
daba mds remedio que recurrir a averiguar cudles eran
las utilizadas en la época del Profeta, autorizadas por
éste y conservadas por los primeros memoriones (hu-
faz; si eran capaces de recitarlo en voz alta, qurra).
Estos, muy pocos inicialmente, habian formado discipu-
los y asi, de generacion en generacion, se habian trans-
mitido las lecturas primitivas. Su ensefianza se trans-
formé en un modus vivendi para los maestros, quie-
nes, desde el momento en que percibieron un beneficio
econdmico, tuvieron a veces intereses materiales y po-
siciones politicas que podian no estar concordes con la
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piedad y el rigor moral de sus antecesores ¥, por ello,
algunos_se negaron a colaborar en la fijacién de la Vul-
gata e incrementaron el nimero de variantes hasta el
infinito. s

La comunidad isldmica se enfrenté con el problema
en los siglos VIII-IX, recurriendo al andlisis de las ca-
denas (isnad) de transmisores; analizando sobre cudles
se hacia el consensus (ijtiyar) de los doctores y viendo
que, a la postre, la lectura en cuestién no introdujera
una variante susceptible de alterar el texto fijado por
Utmdn. Por tanto, los autores de corpus heterodoxos
podian estar en la base del sistema, siempre y cuando
las lecturas por ellos transmitidas no chocasen con el
ductus de la Vulgata. :

El fundador de una de las sistematizaciones candni-
cas, Nafi, nos dice: «He estudiado con setenta maestros
de la generacion siguiente a la del Profeta. He acepta-
do las lecturas sobre las cuales estaban de acuerdo dos
de ellos. He rechazado (wa-ma sadda fihi) aquellas en
que uno discrepaba. Asi he compuesto esta lectura.»

Dado el sistema empleado aparecieron discrepancias
entre los distintos autores y, por consiguiente, las lec-
turas fueron clasificadas, segun su grado de autentici-
dad, en indiscutibles (mutawafira), seguras (sahiha) y
excepcionales o sospechosas (sadda). Asi se formaron
siete sistemas candnicos de leer el Cordn: el de Nafi
(m. 169/785), que predomina en el Magrib, y los de Ibn
Katir (m. 120/737), Abu Amr b. al-Ala (m. c. 154/770),
Ibn Amir (m. 118/736), Asim (m. 127/744, en cuya lectu-
ra, segin su transmisor Hafs, estd basada la Vulgata
cairota), Hamza (m. 156/772) y al-Kisai (m. 189/804).

Observacion curiosa: la mayoria de los fundadores de
las lecturas fueron de origen no drabe —tal vez porque
este problema inquietaba mds a los bilingiies—, y lo
mismo ocurre con los princz’pa!es‘ tratadzsta:s del tema,
que son, especialmente, andalusies: al-Dani (m. 1053)
e Ibn Fierro (m. 1193). En ellos se ve que las siete
lecturas pueden reunirse en dos grandes grupos, en-
tre los cuales las diferencias son notables: 1) El de
Abu Amr b. al-Ala (Basora), Nafi (Medina) e Ibn Katir

T
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(La Meca); y el de 2) los cufies Asim, Hamza y al-Kisai.

Complemento necesario de la ciencia de la_ Zecturza
es la de la recitacion (ilm al-tz}chw1d), que ensefia a sal-
modiar correctamente el Cordn. Sus leyes son comple-
jas y no es cuestion de detenerse aqui en ellas. Sea di-
cho de paso que puede ser de tres clases: lenta (tartil),
rdpida (hadr) y media (tadwir). o

En la época en que las «lecturas» son cod’zfz.cadas por
los andalusies, el texto cordnico sufre su dltima trans-
formacion: la letra ciifica pasa a ser sustituida por la
cursiva, ya provista de todos los aditamentos con que
hoy la conocemos.

El textus receptus, cuya formacion acabamos de des-
cribir, fue objeto de una oposicion encarnizada por par-
te de determinadas sectas: los wmutazilies llegaron a
creer que, junto a las palabras divinas, se habian intro-
ducido otras muy humanas: las de Mahoma atacando
a sus enemigos personales. Incluso una secta jarichi
opinaba que la azora 12 (José) no pertenecia al Cordn,
pues se trataba de una simple historia de amor.

Sin embargo, fueron los siies quienes con mds safia
acusaron a Utmdn de haber alterado el texto revelado
suprimiendo en su recension todos los fragmentos (vg.
42, 22/23) —e incluso una azora— que hacian referen-
cia a Ali y a sus derechos a ocupar el puesto politico-
rreligioso que habia quedado vacante a la muerte de
Mahoma.?® Estas criticas nos parecen injustificadas.

Mds interesantes que estas observaciones de los hete-
rodoxos son las noticias, recogidas por la tradicién, so-
bre doce pasajes que no llegaron a integrarse en la Vul-
gata, o las de los orientalistas acerca de desplazamien-
tos de versiculos —en este aspecto es importante la tra-
duccidn de Bell—, glosas interpretativas o politicas in-
corporadas por los primeros memoriones y critica del

sistema del consensus (ijtiyar) utilizado por los funda-
dores de escuelas de lectura.

3. Puede verse el text i s
pp. LXIV-LXVII, €xto traducido en .‘nuestra versién de 1963,
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El texto cordnico conocié una amplia difusion en el
mundo occidental desde la aparicion de la imprenta:
en 1530 tuvo {Lfga_r la primera edicidn, destruida por
mandato eclesidstico, seguida por las de Hinckelmann
y Marracci. La de Fliigel (Leipzig, 1834) es la mejor de
las realizadas por los arabistas.

La primera edicién que tiene interés para los musul-
manes es la de Mulay Usman (San Petersburgo, 1787),
pronto seguida de otras, muchas de ellas litografiadas.
La mds importante hoy en dia es la aparecida en El
Cairo (1342/1923) por iniciativa del rey de Egipto,
Fuad I, designada, normalmente, con el nombre de Vul-
gata, basada en la lectura de Hafs, discipulo de Asim,
También se emplea con frecuencia en el Norte de Africa
la variante de Wars, discipulo de Nafi.

Sin embargo no se ha intentado realizar una edicicn
critica del texto, a pesar de lo mucho que ha avanzado
la erudicidon occidental, en especial la alemana, en este
sentido. El dia en que podamos disponer de ella habre-
mos progresado notablemente en el conocimiento histé-
rico de la lengua drabe en la época del Profeta, pero
estaremos exactamente en el mismo sitio que hoy en
cuanto al conocimiento de la jurisprudencia y teologia
isldmicas, basadas casi integramente en el textus re-
ceptus tal y como hoy se nos presenta en la Vulgata.

El texto asi constituido (en .a:rabe Kitab, Quran,
Mushaf) conoce dos tipos de divisiones: .

1) Las liturgicas —especialmente en uso durante el
mes de ramaddn— llamadas chuz (parte), cuya intro-
duccion se atribuye a alaHac]'fchaCh_, hasta un total de
treinta; cada una de ellas estd partida en dos —hizb—,
o sea sesenta en total. Estos hlzb de introduccion tar-
dia, posterior al siglo V/XI, indicaban los fragmentos
que el fiel debe recitar como ejercicio piadoso. Ambas
divisiones figuran en la Vulgata que, a diferencia de la
edicion de Fliigel, presenia un ductus arcaizante: el ham-
za se escribe sin soporte, abundan las formas ortogrd-
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ficas irregulares relegadas hoy al olvido y presenta in-
dicaciones para la correcta lectura del texto, entre las
cuales la mds interesante, desde nuestro punto de vista,
es la de las pausas. Las principales notaciones de éstas
—supralineales siempre— son: mim, pausa forzosa; la,
imposible; chim, potestativa, etc.

2) Mds interés, desde el punto de vista historico, tie-

“ne la division en azoras (sura; cf. nota a la azora 1) cuyo

origen data probablemente de la recension de Abu Bakr
0, a mds tardar, de la de Utmdn. En el textus receptus
son 114 y estdn colocadas en orden aproximado de lon-
gitud decreciente, tal y como estuvieron en los corpus
de Ubayy y de Ibn Masud. Algunos tradicioneros, en es-
tos puntos como en tantos otros, intentaron justificar
esta ordenacion haciéndola creer revelada por Dios a
Mahoma (tartib tawqifi). Sin embargo, otros se opusie-
ron sosteniendo que el dnico orden intangible era el de
los versiculos (aleyas) dentro de cada azora. Noldeke
y Schwally contaron las pdginas, lineas y versiculos que
en la edicion de Fliigel ocupaba cada azora y observaron
las ligeras inconsecuenciu; que, en esta norma de orden
decreciente, se encuentrcn. Este sistema de clasifica-
cion tiene el inconvenientc de presentarnos en primer
lugar los textos tardios, conforme reconocen musulma-
nes y orientalistas, cualesquiera que puedan ser sus dis-
crepancias. §

Para los musulmanes las contradicciones internas del
texto, reconocidas por el mismo Mahoma (2, 100/106)
les llevaron a fijar una cronologia que fuera concorde
con los datos recibidos por la tradicion y les sirviera
para determinar qué prescripciones habian sido dero-
gadas (2, 59/62) por otras posteriores (3, 79/85), dando
asi origen a una copiosa literatura que recibid el nom-
bre de ilm al-nasij wa-l-mansuj (ciencia del abrogante
y del abrogado), en la cual se distinguieron Ibn Salama
(m. 410/1019) y el andalusi Ibn Hazm (m. 456/1054). Los
resultados obtenidos por estos eruditos, basdndose en
la tradicidn, si bien dignos de estima, no pueden consi-
derarse en modo alguna definitivos —sus discrepancias
ya muestran que ellos tampoco lo creyeron— y si sim-




XXIv INTRODUCCION

plementg como una primera aproximacion para estable-
cer la lista de las azoras reveladas en La Meca (me-
quies), en Medina (medinies) y el desplazamiento de al-
gun que otro versiculo de un contexto original. Ahora
bien, el empleo de la tradicion da a veces resultados
sorprendentes, pues seglin sean unos u otros los trans-
misores, la afirmacicn originaria es distinta. Vg.: Ibn
Abbas resulta decir, segun una cadena de tradicioneros,
que la azora 11 es medini; segun otra, en cambio, sos-
liene que es mequi (?!). Lo mismo ocurre cuando se in-
tenta establecer cudles fueron el primer y iltimo frag-
mento revelado.

Los orientalistas afrontaron el problema a mediados
del siglo pasado. Los infructuosos intentos de W. Muir
y A. Spenger fueron coronados por G. Weil al conseguir
establecer los criterios a utilizar para la correcta data-
cion de las azoras. Estos son tres: alusiones del Cordn
a acontecimientos conocidos, contenido del texto y esti-
lo de las revelaciones. Asi distribuyd las azoras en tres
periodos mequies y uno medini, v su clasificacion, con
ligeros retoques, ha sido seguida en lo sucesivo por los
mds conspicuos orientalistas: Noldeke-Schwally, Rod-
well, Dérenbourg, Grimme, Hirschfeld, Bausani, Blaché-
re y sobre todo Bell, quien ha intentado desentranar,
a veces hipercriticamente, la posicion correcta de las
aleyas dentro de la azora correspondiente. -

Sin embargo, a pesar dz los esfuerzos de la tradicidn
y de la critica occidental, nos encontramos aun muy le-
jos de poder establecer, con seguridad, el orden crono-
I6gico de la revelacion de las azoras.

En general, la revelacion descendid en grandes blo-
ques, el de las azoras, y son éstas las que se tienen en
cuenta para intentar la ordenacion cronoldgica del Co-
rdn. Ahora bien: en algunos casos —especialmente en
el periodo medini— nos consta que el contenido de una

revelacion quedaba encerrado a veces en unos cuantos

versiculos y, por consiguiente, la azora estaba integra-

da por el conjunto de varias series de revelaciones no
coetdneas en el tiempo; es mds, incluso en algun caso
separadas entre si por otras azoras (96, 1-5, 6-19; 74, 1-7,

R
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identificacion de cada uno de estos elemen-
tos es compleja. El tratado de Hirschfeld sumamente
meritorio, es discutible. Mucho mayor interés presenta
el de R. Blachére, que hemos seguido en nuestro lra-
bajo. o ,

Cada azora estd dividida en versiculos llamados aya,
plural ayat (castellano, aleya). Esta voz, de ascendencia
hebraica (ot) tenia en la época dq Mahoma~un se.ntzdo
sumamente vago, pues tanto significaba sefnal, milagro
o prodigio, como versiculo. Por esta razon mas vale tra-

ducirla siempre por aleya.

Esta division no es uniforme y varia segin la escuela
de lectura seguida: 6236 o 6239 para los kufies; 6204
para los basries; 6226 o 6225 para los sirios; 6219 para
los mequies y 6211 o 6214-6217 para los medinies. Estas
diferencias, asi como la distinta division de los versicu-
los, obligan a manejar concordancias cordnicas adecua-
das al texto que se utiliza.

Las mejores son las de Fligel (Leipzig, 1. edicion,
1842), Fayd Allah (El Cairo, 1346/1927) y Fuad Abd al-
Bagqi (El Cairo, 1364/1945). ;

Las azoras toman el titulo de una palabra o episodio
sacado de sus aleyas y a veces una misma azora es cono-
cida por mds de un nombre.

Tras el titulo acostumbran a venir una serie de indi-
caciones generales: lugar de la revelacion, numero de
versiculos, versiculos desplazados. y titulo de la azora
revelada inmediatamente antes. El valor que se puede
dar a esta indicacion es bien escaso.

Se discute si el texto revelado empieza con la locu-
cion llamada basmala: «En el nombre de Dios, el Cle-
mente, el Misericordioso», como creen la mayoria de
los musulmanes, que sdlo falta en el incipit de la azora
9, porque ésta, inicialmente, debidé de ser la continua-
cion de la 8. Algunas tradiciones nos refieren que Umar
recitaba unidas —sin pronurciar la basmala antes de
la segunda— las azoras 105-106 y las 113-114, lo cual
llevaria a pensar que en su origen debian formar una
unidad. Esta formula figura dos veces en el texto mis-
mo del Cordn (11, 43/41 [incompleta] y 27, 30) lo cual

8-55/56). La




de Cufay La Meca, si.
”j’;af(’l;?cf‘g‘o de algurz.as. azoras aparecen unas letras

watih (las iniciales) o al-huruf al-muqatta
(las letras cortadas) que forman catorce combinacio-
nes distintas y se encuentran repartidas a lo largo de
los incipit de 29 azoras, siendo la 68 la ultima en que
aparecen.

Estas siglas constituyen a veces un versiculo y en un
caso (azora 42), dos. En la lectura se articulan con el
nombre de cada letra en drabe (alif, lam, mim, etc.) y
en el momento de designar las distintas series se alude
a ellas con un denominativo adecuado: asi las tawasin
son las azoras que se inician con el grupo ta y sin; las
hawamin, con el grupo ha y mim, etc.

Los exégetas musulmanes se enfrentaron con ellas de
dos modos distintos: desde aquellos que veian la ex-
presion de un misterio celado por Dios a los humanos
—ualgo asi como el logogrifo en que Galileo anuncié el
descubrimiento del aspecto irregular de Saturno, y Huy-
gens el del anillo, pero en este caso un Galileo divino—
o bien unas siglas en cuya interpretacin discrepaban.

Los exégetas del segundo grupo han intentado inter-
pretar tales siglas en torno a un nombre divino. Asi alif,
lam, ra, ha, mim o nun, serian la sigla del nombre de
al-Rahman; qaf abreviaria la palabra Qurin o el monte
Qaf, etc. Otros prefirieron creer que el valor numérico
de esas letras indicaban el numero de arios que duraria
el islam o bien pretenden (Ali Nasuh al-Tahir) que in-
dica el niimero de aleyas que contiene la azora que
encabezan. k . .

Las interpretaciones de los orientalistas discurren por
otros caminos: Noldeke pensd —y Hirschfeld y Buhl le
siguieron— que se trataba de la letra inicial o final del
nombre de aquellos comparieros del Profeta que ya, en
vida de éste, constituyeron su propio corpus. Esto pare-
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ce poco probable, pues en la época de la recopilacién
utmaniana, fresca aun la tradicion, se hubiera sabido y
las fawatih hubieran sido omitidas del textus receptus.
Ademds, no se ve la necesidad de que otros recopila-
dores particulares como Ali, Ubayy e Ibn Masud las con-
servaran en sus colecciones. :

Loth, en cambio, recurriendo a la tradicion musul-
mana y buscando su origen en la tradicion hebrea, cre-
yo encontrarse en presencia de determinados apelativos
divinos. Sin embargo, no todas las siglas son reducibles
a éstos, vg.: kaf, ha, ayn, ya, sin. Bellamy sostiene que
sitempre son abreviaciones de la basmala.

Tal vez la interpretacion mds prdxima a la verdad sea
la de A. T. Welch quien cree que esas letras «han in-
fluido en la disposicion final de El Coran y estdn en
estrecha relacidn con las férmulas liminares del Libro.
Grupos de azoras que contienen las mismas letras, pero
de longitud muy distinta, se han puesto unas junto a
otras, aunque esto rompa el principio de la ordenacion
de las azoras segun su longitud. Por tanto, puede pen-
sarse que inicialmente habia colecciones independientes
de azoras precedidas por las mismas letras y que los
redactores de El Cordn no quisieron separar».

Mds arriesgadas aiin son las hipdtesis de Bauer, que
ve en ellas una sigla mnemotécnica sobre el tema desa-
rrollado por el texto que sigue (cf. ta, sin, mim, 26, 1)
Y de Zaki Mubarak, quien, siguiendo a Blanchot, opina
que puede tratarse de notaciones musicales, parecidas
a las que figuran en algunas canciones de gesta o en
determinados salmos.

La mayoria de los musulmanes cree que el Cordn es
la palabra de Dios, eterna e increada, y por esta raidn
afirman que constituye la esencia del drabe cldsico o
modélico (12, 2; 13, 37; 20, 112/113; 26, 195; 41, 2/3;
44, 58; 41, 44), sustancialmente idéntico al de las poesias
preisldmicas. A pesar de ello no les ha pasado inadver-
tido el mismo problema que a principios del siglo actual
planted la critica cerrada de Vollers, esto es, el de saber




XXVIII INTRODUCCION

st la lengua del Cordn
iguales o distintas y
drabe cldsico o literal.

En realidad —y Blachére lo subraya suficientemen-
te—, la lengua de la revelacion fue la de la koiné poéti-
caala cual se adapté la predicacion de Mahoma. El ori-
gen coraixi de éste sélo se descubre muy de tarde en
tarde con algun que otro giro especificamente dialectal.

Acerca de esta literalizacién del Cordn nos ha dejado
un texto importante el filélogo al-Farra en el cual de-
muestra admitir que la infiltracién del lenguaje bedui-
no en La Meca; que la introduccidn de neologismos pro-
cedentes del hebreo, abisinio, arameo, griego, latin, etc.,
se habian realizado con anterioridad a la revelacién, con
lo cual ese dialecto ideal de coraix pasaba a ser el ele-
mento apropiado para ésta, y base de los futuros libros
de los fildlogos y exégetas, que bastante trabajo ten-
drian para explicar las formas aberrantes de origen
coraixi debidas a lapsus linguae del propio Profeta,
pues es dificil para todo bilingiie escribir en una de sus
dos lenguas sin que transpire la influencia de la otra.
Esas dos formas aberrantes consisten, sustancialmente,
en asimilaciones, disimilaciones y anacolutos.

y la de la poesia preisldmica son
se han unido para dar origen al

El estilo elocuente y unico del Cordn encierra una
fuerza indiscutible; su autor lo percibid y varias veces
(10, 38/37-39/38; 17, 90/88) desafia a sus enemigos a que
reciten —de propia cosecha— un fragmento cualquiera,
por pequefio que sea, comparable a una sola aleya. Para
los musulmanes esto constituye el mayor de los mila-
gros e Ibn Jaldin, en sus Prolegomenos, nos dice que
«la elegancia del estilo inimitable del Cordn es tan gran-
de que ninguna inteligencia puede apreciarlo debida-
mfﬁti;dlisis légico de estatzi inlimitabgffdald se ':;Ig'n a‘;o:s-

umerosas obras, de las cuales la princip
chzg:f:tca)dg de al-Bagillani (m. 402/1013). Ramon Llull
se hizo eco de ello al escribir en Los cent noms de Déu:
«Com los sarrayns entenen provar lur lley ésser dona-
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da per Déu, pero ¢o car I’Alcora és tan bell dictat que
no’l podria fer null hom semblant d ell, segons que ells
g b h ! autores musulmanes que

Sin embargo, hay algunos au :
discrepan. Asgi, Ibn al-Rawandi (m. c. 910), al-Mutanabbi
(m. 965), al-Hallach (m. 922) y al-Maarri (m. 1057), entre
otros. Se dice de este ultimo que escribi¢ un Cordn 'y
a quienes le sefialaban sus defectos les contestaba: )

—Dejad que lo lean durante cuatro siglos en los pul-
pitos de las mezquitas y después decidme si hace efecto.

De la misma opinion ha sido el gran arabista Nolde-
ke, y otros orientalistas. y :

En cambio, Bausani —y creemos que anda en lo cier-
to— hace notar que «en cualquier caso, una recitacion
produce en el oyente oriental, e incluso europeo, un
efecto notable: la literatura drabe estd repleta de anéc-
dotas, para nosotros incomprensibles o grotescas, de
personas que murieron de emocion al oir recitar de
modo perfecto pasajes del libro de Dios; y el mismo
Coran refiere (39, 24/23)... la impresion que causa su
lectura. Cuando lectores excelentes lo declaman delante
de grandes masas, las pausas son subrayadas por un
publico conmovido con exclamaciones de ;Sefior mio!
iDios!». Por lo demds, el efecto de la palabra ha sido
siempre notable en la sociedad drabe; no se olvide que,
segun los orientalistas, la etimologia de sayyid, el jefe
de tribu beduina, significa «elocuente, oradorn.

La inimitabilidad nace del uso de las figuras de dic-
cion —metdfora y paranomasia principalmente—, del
ritmo, de la rima y de un vocabulario rico y escogido.
En este aspecto hay palabras de uso corriente que fal-
tan, bien por simples cuestiones de estilo, bien por el
deseo de modificar las prdcticas cultuales de la Arabia
preisldmica. En cambio, figuran vocablos poco usados
en el drabe cldsico.

Las rimas representan muchas veces, sobre todo en
el periodo mequi, un verdadero esfuerzo, ya que nunca
se da, en textos homogéneos, la repeticién de idéntica
voz en dos versiculos consecutivos. Por ejemplo, los
veintidds primeros versiculos de la azora 53 presentan .
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una rima unica en wa, Pe
vitalidad y aparecen rima
(33, 60-73) y mim con nu
po el versiculo se alarg

YO poco a poco va perdiendo
§ tmperfectas de Yam con ra
1 (cf. azora 31; 34..)), al tiem-
ay el ritmo se pierde.

; A continuacion damos las principales caracteristicas
estilisticas de los distintos periodos de la revelacion
segun Noldeke-Schwally. Estos periodos pueden dividir-
se en una época mequi y en otra medini.
El primer periodo mequi (612-615?) acostumbra a di-
, vidirse en dos subperiodos: el primero con las veintidds
i azoras iniciales (344 versiculos), y el segundo, con las
veintiséis siguientes (849 versiculos). Representa el 9 %
del texto revelado.
El ritmo y la rima son claros. Asi, en 53, 1-3 la rima
es muy sensible:

b : Wa-l-nachmi ida hawa
ma dalla sahibu-kum wa-ma gawa
wa-ma yantiqu an*-l-hawa

y el ritmo queda asegurado por la caida final idéntica
en estos tres versiculos:

vyuu-u-

' En 85, 24 el ritmo machaca sdlidamente sobre las
' silabas largas de voces del mismo esquema morfoldgico:

Wa-l-yawmi-l-mawud®
Wa-sahidin wa-mashud*"
Qutila ashabu-l-ujdud®

Lo mismo o parecido podria decirse de otros muchos

sajes como 96, 1-8; 94, etc. ) . 7
paEl’estilo es eliptico, ardiente, imprecatorio o depre-

catorio y con frecuencia se recurre a clisés que pueden
resultar monotonos.
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Hacia el fin de este grupo empiezan las réplicas a sus
contrarios y aparecen numerosos elementos escatold.
gicos: los premios y castigos de la otra vida son una rea-
lidad, ya que el Dios creador ¢no ha de poder resucitar
a los muertos? El, que es todopoderoso, ¢no ha casti-
gado a las generaciones anteriores que no quisieron es-
cuchar a sus enviados? Y asi, si en las azoras del pri-
mer subperiodo faltan las alusiones a enviados y profe-
tas (a excepcion de 91, 11-15), en el segundo éstas irrum-
pen como argumento: la palabra rasul (enviado), refe-
rida a Mahoma, es usada dos veces; otras dos se le alu-
de con el nombre de amonestador (mundir) y una sola
vez se refiere a otros profetas.

Sus amonestaciones empiezan con férmulas tipicas,
como «;Oh, hombres!» e «jHijos de Israell», apelativos
ambos que se mantendrdn a lo largo de todos los pe-
riodos mequies. La expresidn «;Qué te puede informar?»
es de esta época. Son caracteristicos también una serie
de textos cortos en forma de credo (I; 109; 112: 1]3;
114).

En el segundo periodo mequi (21 azoras, 1898 versicu-
los, 23 % del texto) aun se hacen verdaderos tour de
force con la rima, como en la azora 54, compuesta de
cincuenta versiculos con asonancia tinica en ra, al tiem-
po_que el versiculo se estira, vg.: 20, 2/3-5/6.

El fondo empieza a sobreponerse a la forma: el dog-
ma de la unidad divina, acompafiado de atagues a los
falsos dioses, pasa a ser un tema esencial. Ese Dios tini-
co, inmenso (18, 109), es designado ahora como el Cle-
mente (al-Rahmién) o bien con apelativos dobles que
designan determinados atributos. Asi: el Omnisciente,
el Sabio o el Poderoso, el Misericordioso (cf. 26, 8/9,
68, 122, 140, 159, 191) o el Oyente, el Omnisciente (26,
220).

Tipico es también el clisé quienes creen y hacen obras
pias, destinado a tener un brillante porvenir. Las alu-
siones escatoldgicas disminuyen y, en cambio, Mahoma
Se presenta a si mismo como un amonestador que anun-
cia la llegada de la Hora (8 citas), como un enviado (2)
de Dios (2) destinado a seguir la suerte de sus antece-
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sores (40 citas), que también fracasaron ante sus con-
ciudadanos, ante los ad, los tamud, etc.

Algunas azoras de este periodo presentan la forma de
una homilia, cuyo tema doctrinal o monitorio es escin-
dido en dos por la insercion —probablemente poste-
rior— de un relato acerca de la suerte que espera a los
incrédulos (cf. 26, 31, etc.).

El tercer periodo mequi (21 azoras, 1656 versiculos,
33 % del texto) ve perder la importancia al ritmo y la
rima; la aleya se desarrolla ya segun unos moldes mu-
cho mds prosaicos, de frases multiples en que el lector
marca las pausas propias de la recitacion. De cuando
en cuando surge algun que otro versiculo de gran be-
lleza literaria (vg. 11, 46/44) o un artificio estilistico,
como la aliteracion (29, 40/41):

ka-matali-l-ankabuti-ttajadat baytan wa-inna awhana-
[-buyuti la-baytu-l-ankabuti.

Pero, en general, la belleza no la da el conjunto sino
algin elemento suelto. Tal vez sean excepcion a esta re-
gla las homilias tripartitas 46 y 6, reveladas ya en esta
forma y, por consigutente, sin retoques posteriores.

La temdtica sigue las lineas dominantes del periodo
anterior: el epiteto doble caracteristico es el Indulgen-
te el Misericordioso, al mismo tiempo que aparecen si-
nonimos de la voz Cordn, como son al—Fu'rqan (dxs_tlr}-
cién), al-Balag (la comunicacion) o determinados clisés
como en una gran duda. En cambio, el Clemente, como
equivalente de Dios, desaparece ya para lo sucesivo en
beneficio de Allah. Las menciones de la vida de ultra-
tumba disminuyen aun mdas, St cabe, respecto del pe-

i 1 fato anterior. s

mﬁi Ir':z?rfélones de Mahoma como enviado de Dios son
raras (4 veces: enviado, enviado de Dios, y d;?s veces
profeta); como amonestador se cita 11 veces. pgreceg:
qhora, en cambio, dos nuevos profetas: José y Suayb.

En las azoras niequies, por ser las mds poéticas, es
donde cabe buscar, St es que existen, huellas de versifi-
cacion. H. Miiller creyd encontrarlas en las azoras 7, 11,
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15, 19, 28, 36, 4, 31, 34,89, 7 3, 82, 90, 92 y, muy es-

cialmente, en las numero 40y :
peEsIa teoria, recogida por R. Geyer, no ha podido ser
corroborada y Noldeke, Schwa_lly, Montet 'y Bla(_:here
la han rechazado, ya que los ejemplos aducidos, {"?1""
so los de aquellas azoras que presenian un estribillo,
como las nimero 26, 54 v 55, carecen de toda la regula-
ridad necesaria para ser aceptadas como testimonio evi-
dente de estrofismo cordnico, al igual como tampoco
los salmos pueden considerarse como estrofas.

El estrofismo en la poesia drabe no existié hasta la
aparicion de la qasida musammata, o la invencion por
los andalusies del zéjel y la muwassaha, y, por const-
guiente, en el Cordn sdlo podemos serialar la existencia
de una especie de prosa rimada (sach) que se diferencia
de las de los adivinos (52, 29; 69, 42) en que, a partir del
segundo periodo mequi, el fondo predomina sobre la
forma y aun (azoras 53, 1-22 y 54) cuando ésta descuella
de por st alcanza un desarrollo muy por encima de los
brevisimos conjuros de los hechiceros llegados hasta
nosotros.

El periodo medini (24 azoras, 1462 versiculos, 35 %
del texto) presenta un estilo pesado, reiterativo y di-
fuso, con versiculos largos y azoras de las mismas ca-
racteristicas (las 2, 4 y 5 forman la décima parte del
libro) que muestran frecuentemente la influencia he-
brea en el léxico y el contenido. Sélo de vez en cuando
un breve destello alumbra fragmentos sublimes, como
por ejemplo el 9, 44-46, que d’Herbelot sélo considera
inferior a Génesis 1 0 2, 16/17-20/22.

Las azoras acostumbran a presentar varias ideas en
torno de las cuales se van agrupando los versiculos que,
a su vez, estan formados por frases breves, elipticas y
secas. La temdtica recoge todos los elementos de la épo-
ca mequi y le da a veces un desarrollo insospechado.
Asz,./_lbraham pasa a ser considerado el fundador del
hanifismo y Dios, tan lejano y alto en las primeras reve-
laciones, se inmiscuye ya, al modo biblico, en el queha-

cer cotidiano de sus fieles, a los cuales presta auxilio en

las dificultades.

-
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Todo ello trae por consecuencia la frecuente alusion
a personas y hechos coetdneos que los bidgrafos del
Profeta han tratado de identificar transmitiendonos
bastantes detalles contradictorios, razén por la cual en
muchos casos puede ser azaroso guiarse por sus indi-
caciones. La misma cronologia de las azoras —tan im-
portante en este dltimo aspecto— es insegura, pues el
sistema empleado para formarlas ha permitido la inclu-
sion de elementos muy distantes en el tiempo, siempre
que estuviesen emparentados por el tema.

A guisa de ejemplo, véase lo que ocurre con la azora
23 (segundo periodo mequi) que _repzbié la adicion de
un prologo (versiculos 1-11) medini conforme demues-
tra el léxico y el tema que probablemente, por conla-
minacion, presenta un ritmo y rima muy sensibles.

A veces este tema es absolutamente nuevo, como
ocurre en las azoras, 57, 59, 61, 62 y 64, que recuerdar_l
a los salmos de alabanza (146/105). Blachére se incli-
na a creer que en el Cordn, como en los Salmos, estos
himnos formaban una unidad. : _ .

El léxico presenta una serie de part:qu‘landade;s.éa
expresion jOh, hombres! iOh, gentes! vllene systzt;z_z a
por jQuienes creen! o jGentes del libro! Los zsrale itas
reciben dos apelativos, segun Sus relaciones con e Prdo-
feta estuvieran mds 0 menos deterioradas: iHijos ] e
Israel! y Quienes practican el judaismo. Aﬁarecen Eas

Srmulas iDi!, jObedeced a Dios y obedeced a su kEn-
viado!, Cumplid la plegaria y dad la limosna. s

En este periodo la figura de Mahoma paéa a pl‘
plano: tras un periodo de devocion y otro de relp iegue
interno, pasa, como Santa Teresa, a la cristalizacion
real de su comunidad. Mientras los otros pr}ofetaslapg-
recen mencionados tan sdlo doce veces, él sale a relucir
en 147 citas. Esta es la contraposicion mds interesante

de este periodo respeclo del megqui.

] trascendental como es
Evidentemente, un texto tan 1 )
el del Cordn para los musulmanes, ha sido objeto de
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muiltiples estudios que intentaban analizar y desentra-
sar el recto sentido que cabia dar a sus palabras. Esta
labor exegética tiene caracteristicas especiales de acuer-
do con la ideologia de sus autores. Todos ellos procu-
ran basar sus explicaciones y lucubraciones en una
serie ininterrumpida de tradicioneros que remonta has-
ta los contempordneos y discipulos de Mahoma. Entre
éstos el mds importante es Abd Allah b. Abbas (m. 687),
recogido en buena parte por al-Tabari. ;

La razén de montar la exégesis isldmica en una ca-
dena de garantes reposa en las siguientes palabras del
Profeta: «Cualquiera que hable del Cordn utilizando
unicamente su razon (bi-raihi), a pesar de que acierte,
yerra.» Y al-Tabari precisa: «Yerra porque ha utiliza-
do unicamente su razén. Su trabajo no es el de un
hombre seguro de estar en la verdad. Es sdlo el de
quien conjetura o supone, y cualquiera que trate de la
religion segun su conjetura dice, frente a Dios, lo que
no sabe.»

Por consiguiente, cualquier nueva interpretacion hay
que sacarla de las tradiciones recibidas y éstas solo
fueron fijadas por escrito tardiamente, siendo duran-
te mucho tiempo —dos o tres siglos— una wmateria
sumamente maleable y como tal trabajada por transmi-
sores de mejor o peor intencion que, incluso involun-
tariamente, pudieron introducir tradiciones no auténti-
cas. Esto, evidentemente, ha pasado en todas las épocas
y en todas las religiones.

En rasgos generales, los comentaristas pueden agru-
parse en cuatro escuelas. Las principales son:

A) Sunnies

1) al-Tabari (m. 311/923) reiine una gran masa de
material trarilicional en treinta volumenes.

2) al-Razi (m. 606/1209) en una elaboracién racio-
nalista de los' materiales hasta él llegados, intentd con-
ciliar la filosofia con la religién. Su comentario Mafa-
tih al-gayb (Las llaves de lo desconocido) es una refu-
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tacion, desde_ el punto de vista de la ortodoxia asari,
del comentario de al-Zamaijsari.

3) al-Baydawi (m. 685/1286) en su comentario siguio,
en gran parte, al de al-Zamajsari, intentando depurarlo
—Nno siempre con éxito— de sus elementos mutazilies.
4) Abu Hayydn al-Andalusi (m. 745/1344) represen-
ta la tradicion exegética del Occidente isldmico
tanto la andalusi. Su comentario, al-Bahr al-Muhit (El
mar Océano) fue publicado en El Cairo (mala edicién
¥y pésimos indices), en ocho volumenes, en 1328/1910, a
expensas del sultdn de Marruecos, al-Hafiz. Al margen
figuran impresos dos pequerios comentarios al texto:
a) al-Nahr al-madd, del mismo Abu Hayydn, y al-Durr
al-Laqit, de su discipulo al—Qa)_wsi (m. 74_9/1348}. Abu
Hayydn tiene el mérito inapreciable de citar sus fuen-
tes y darnos todas las lecturas, incluidas las sospe-
chosas. ) _
5) Chalal al-Din al-Mahalli (m. 864/1459) y su dis-
cipulo Chalal al-Din al-Suyuti (m. 911/1505) escribie-
ron un pequerio comentario que se llama Tafsir :a}Cha—
lalayn, muy estudiado aun en Oriente. La edicidn de
El Cairo 1360/1941 lleva impresas al margen las glosas

—mds extensas que el mismo texto— de al-Sawi
(m. 1241/1825).

y por

B) Mutazilies

Los exégetas de esta escuela intentaron, gortzgflu:{;:
cia helénica (Aristdteles), «despojar a ngs E?l znoeme
mento de origen humano para hacer de L g gule
abstracto y tnico, dominado por los pmz(czz;a b ge e]nm
e bor:z’dad. aree d??ﬁi%i%syzo%‘: Ii mano de Dios,
ta reveéc;crg?og f;e;c: :;rf de un antropomorfismo eviden-
- faf s exége}as mutazilies proceden de una manera
radi Ol' niegan la significacion concreta de estos tér-
izg;ff; ‘y ponen, como principio, que sblo tienen un
e mtetgzorezsct(c)z, t(zlcgtli‘:‘it}czierfc);;no base, los mutazilies no
taffaor%rf en solicitar el texto —sin alterar su ductus—
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para llegar a interpretaciones que cuadraran con sus
ideas. A pesar de todo, a pesar de su proscripcién tras

la definitiva victoria mutakallim (234/348),~eran_las mds
fecundas del Islam, como ahora, a mil afios vista, em-
pieza a reconocerse.

6) El fillogo al-Zamajsari (538/1144), autor de un
comentario titulado Kassaf an haqaiq al-tanzil, repre-
senta, con muchas reservas, esta tendencia.

C) Siies

Abundan en interpretaciones alegdricas (vg. 24, 35)
en una solicitacidn morfoldgico-sintdctica del Cordn. Sus
principales representantes son: ' :

7) al-Tabarsi (m. c. 548/1153).

8) al-Kummi (s. IV/X).

9) Diya al-Din Ismail

b. Hibatallah, representante de
los ismailies.

D) Modernistas

En nuestros dias la exégesis ha emprendido nuevos
derroteros y ha intentado ponerse en consonancia con
los tiempos bien mediante una reelaboracion de los an-

tiguos comentarios, tal al-Alusi (1270/1853), bien me-
diante una reestructuraci

On del concepto que intenta
hacer del Cordn un libro

G progresista y suma de todos
los conocimientos humanos.

Esta corriente, iniciada por Chamal al-Din al-Afgani
y sayj Abduh (m. 1323/1905), dio origen a los comenta-
rios moderados de este ultimo (incompleto; recoge ar-
gumentos mutazilies sin citar la fuente) y al de su dis-
cipulo Rasid Rida (m. 1354/1935), publicado en la re-
vista Al-Manar. :

Mds exagerados por la forma, el tono y el cardcter
apologético son los del sirio Kawakibi (m. 1320/1903) y
el egipcio Tantawi Chawhari (m. 1359/1940). Este ulti-
mo no vacila en hacer de su obra —venga al caso o no—
un verdadero manual de divulgacion de la ciencia con-
tempordnea, en el cual entremezcla la teologia con la

e
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biologia, la fisica, Iq geometri

s 2 ¥ na, ete, Junto 5
ma de la unidad se t c A

' inidac rata, por caso, de 1g le de Bod
€ intenla justificar estqs digresion 4 ¥

5 = é€s median i
lisis _dcl contenido del Cordn que, segun él,tinzfz;;aa
sus fieles el estudio de la haturaleza en 750 versiculos,
con preferencia al de lq jurisprudencia Y la teologia,
que sdlo se encuentra aludido en 150.

F: rente a estas posiciones extremistas, sayj Amin al-
Juli ha intentado adoptar una posicion mucho mds mo-
derada Y paralela, en cierto modo, a la de la exégesis
cristiana respecto de los géneros literarios de la Biblia,
admitiendo para la cordnica puntos de vista parecidos.

La aplicacién de estas teorias en la tesis de su disci-
pulo Jalaf Allah a las historias (qisas) transmitidas por
el Cordn, ocasioné una verdadera querella religiosa
(1947) con intervencion, bajo.cz_tf:rda, del gobierno que,
por presion de al-Azhar, impidié la lectura de la tesis,

y €ésta s6lo pudo publicarse como un libro cualquiera
en 1951.

ordn ha sido traducido con el transcurso del
tieﬁlng a todas las lenguas del mundo. La pnmelrc;/ver-
sion fue la mandada hacer al latin por Ped;o e gng:
rable a Roberto Ketzze}zlsisj f}l‘;gl transcurso de un viaj

z r de = . )
¢ gfzp?z?:i?lg;fidfiioesm traduccion es muy relativa, daa;z
el fin apologético que persigue y lff h;mjb;‘és‘ gljeed
realizaron. Fue editada en Basilea, 1 ed.,, . 2 L
1550.

En cambio, nos es imposible juzgar de la primera tra- -

! cataldn pre-
wCcio lizada a una lengua vulgar, a
dgeeion -gea“”ragedro IV el del Punyalet (1319-1387), hoy
cz.sa;_:g:: dﬁ?mul oue de la trilingiie (latin, castellano y
erqgqlaa, = 1 - Al
A be) de Juan de Segovia (1400-1438). o oriseas
s idea demos tener de las versiones
Mas .;ome;f&riameme, han llegado hast% nosoct,rs'osé 5}1
qus, a{;azfvx dia ediraremos. Tedricamente a dm,f;s i
g dehieran de ser fieles y casi, casi, ‘_”'“; ge o
?‘5 ?'a. uies siempre han negado la licitu
os alfag !

-k |
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el texto cordnico en otra lengua distinta del drabe, aun-
que fuera para usos puramente pios y sdlo en tiempos
muy recientes han aceptado admitirlas —no como tra-
duccion, sino como comentario— siempre que vayan
acompanadas del correspondiente texto drabe. Las pri-
meras traducciones modernas son lg muy defectuosa al
francés de Du Ryer (Paris, 1647) y la latina, excelente,
de L. Marracci (Padua, 1.2 ed., 1698), que ain hoy puede
consultarse con fruto.,

Seguir en detalle las multip
ducciones de El Cordn a toda

seria largo y fatigoso e impr
introduccion.

les traducciones y retra-
s las lenguas del mundo,
opio del cardcter de esta

El texto que sigue es idéntico a nuestra segunda tra-
duccion de El Cordn (la primera vio la luz en 1953) pu-
blicada por Editorial Plasieta en 1963,

Esta se ha hecho teniendo como base las ediciones
de Fliigel y la Vulgata cairota, y anotando la doble nu-

meracion en versiculos en los casos en que esas dos edi-
ciones discrepan. .

Se han omitido las indicaci
guran al principio de cada az
versiculos de la azora, que D
numeracion del ultimo
labras en cursiva dentr

ones no candnicas que fi-
ora, esto es, el niimero de
uede averiguarse viendo la
versiculo de la misma. Las pa-

_ o del texto indican que han sido
sobreentendidas por el traductor, siguiendo a algiin co-

mentarista drabe. En general se ha utilizado con prefe-
rencia el comentario del granadino Abu Hayydn. Los

subtitulos, frecuentemente siguiendo a Blachére, han
sido asiadidos por el traductor.

Se han indicado al
chuz y hizb.

En nota al principio de cada azora se dan las prin-
cipales caracteristicas de la misma. La indicacion de
versiculos desplazados hay que entenderla de acuerdo
con la tradicion isldmica, reflejada por la Vulgata cai-

margen las divisiones litdrgicas
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rota (1347/1928). Los pdrrafos que dentro de la traduc-
cion estdn entre corchetes y paréntesis deben consi-
derarse como desplazados, interpolados o afiadidos,
segiin la critica occidental, en especial Blachére.
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