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1. Espiritu del mundo e historia de la naturaleza

Excurso sobre Hegel

quello contra lo que el entendimiento humano enfermo de salud
ciona con la médxima sensibilidad, la hegemonfa de algo objetivo
los hombres individuales, en su convivencia tanto como en su
jencia, puede experimentarse groseramente a diario. Esa hegemo-
- repudia en cuanto especulacién sin fundamento, de modo que
ndividuos puedan conservar la lisonjera ilusién de que sus repre-
ciones entretanto estandarizadas serfan la verdad en el doble sen-
ncondicionada, contra la sospecha de que las cosas no sean asi y
vivan bajo una fatalidad. En una época que se ha sacudido con
oalivio el sistema del idealismo objetivo como en cconemfa la doc-
ma del valor objetivo, son por primera vez de verdad actuales unos
premas con los que afirma no poder comenzar nada un espfritu que.
ca su propia seguridad y la del conocimiento en lo dado en cuanto
a bien ordenada de los hechos individuales inmediatos de las ins-
ciones sociales o la constitucién subjetiva de sus miembros. El es-
tu objetivo y finalmente absoluto de Hegel, la ley marxista del va-
‘que se impone sin consciencia de los hombres son para la experiencia
ntrolada més evidentes que los hechos preparados de la rutina po-
ista de la ciencia, que hoy en dia se prolonga en la ingenua cons-
encia Ennunu:mnm, s6lo que esta rutina, a mayor gloria de fa OEQT
mum del conocimiento, desacostumbra a los hombres de la experiencia
&la oEncSmm.nm real 2 la que, incluso en sf mismos, estdn sometidos. Si
8 que piensan fuesen capaces de 1al experiencia y estuviesen dispues-
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tos a ella, ésta tendria que hacer vacilar la fe en la facticidad misma, g,
berfa obligar a ir tanto mds alld de los hechos que éstos perderiay,
prelacién irreflexiva sobre los universales, los cuales para el DOminali
mo triunfante son una nada, un afiadido prescindible del investigady,:
clasificatorio. Aquel aserto de las consideraciones preliminares dea J4
gica hegeliana, segin el cual no hay nada en el mundo que no est 5y

mediado como inmediato s, no perdura mds precisamente en ningy.

na parte que en los hechos de que hace alarde la historiografia. Serfs

duda esttipido discutir con refinamientos epistemocriticos que, cuandy.
bajo el fascismo hitleriano la policia del Estado llama a la puerta de.
un disidente a las seis de la mafana, para el individuo 2l que le syce.

de eso es mds inmediato que las maquinaciones precedentes del pode; -

y la instalacién del aparato del partido en todas las ramas de la adm;.
nistracién; o, mds aiin, que la tendencia histdrica que por su parte hizg

estallar la continuidad de la Repiiblica de Weimar y que no se manj. -
fiesta sino en un contexto conceptual, rigurosamente sélo en una teg.”
ria desarrollada. Sin embargo, el facrum brutum del asalte oficial cop °

que el fascismo arremere contra ¢l individuo depende de rodos aque-

llos momentos para la victima mds remotos y por el momento indi-

ferentes. Meramente la mds miserable erudicién podria, bajo el titulo

de la exactitud cientifica, cegarse al hecho de que Ia Revolucién fran. -

cesa, por abruptos que no pocos de sus actos resultaran, se insertaba

en fa tendencia global de la emancipacién de la burguesia. Esta ni ha-

bria sido posible ni se habria logrado si en 1782 no hubiese ocupado
ya las posiciones clave de la produccién econdmica y desbordado af
feudalismo y su cuispide absolutista, que a veces se habfa coaligado con
el interés burgués. El brutal imperativo de Nietzsche, «Lo que cae hay

que empujarios, codifica a toro pasado una méxima protoburguesa,

Probablemente todas las revoluciones burguesas fueron decididas de
antemano por el ascenso histérico de la clase y tuvieron un ingrediente
de ostentacién que en arte se manifesté como decoracién clasicista,
No obstante, esa tendenciz a la ruptura histérica dificilmente se habria
realizado sin el agudo desastre econémico del absolutismo y la crisis
financiera en que fracasaron los reformistas fisiécraras bajo Luis XV
La miseria especifica al menos de las masas parisinas pudo desenca-
denar el movimiento, mientras que en otros pafses en los que no era
tan aguda el proceso burgués de emancipacién triunfé sin revolucién
y en principio no tocé la més o menos absolutista forma de gobierno.
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antil difetenciacidn entre causa profunda y ocasién externa tiene
5 oor que por Jo menos designa crudamente el dualismo de inme-
562 y mediacién: Jas ocasiones son lo inmediato, las lamadas cau-
mds vnom:ﬂnmm@ lo que media, lo que se propaga, lo que incorpora
eralies. Incluso en el pasado mds reciente se ha podido leer en los
21 os mismos la hegemonia de la tendencia. Actos especificamente
“irares como los bombardeos sobre Alemania funcionaron como
%2 clearing, retroactivamente integrados en aquella rransformacién
"as ciudades que hace tiempo que se puede observar no ya sélo en
{3 rreamérica, sino en toda la tierra. Asi como el reforzamiento de fa
silia en las situaciones de emergencia de los refugiados contuvo cier-
timente por un tiempo la tendencia al desarrollo antifamiliar, pero di-
flmente el trend; el nimere de divorcios y el de familias incomple-
: ‘siguié aumentando al principio también en Alemania. Incluso las
cirsiones de los conquistadores en los antiguos México y Perd, que
1 debieron de experimentarse como invasiones de otro planeta, con-
ibuyeron sangrientamente, de manera irracional para los aztecas ¢ in-
2as,a la expansién de la sociedad burguesamente racional hasta la con-
Weepeion de one world que es teleoldgicamente inherente al principio de
sociedad. Tal preponderancia del #rend en los hechos, de los cuales
‘embargo siempre ha menester, acaba por condenar al ridiculo la an-
“restzal distincién entre causa v ocasién; toda la distincién, no sélo la

i
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. : m_%un»w.an, es exterior, porque la causa estd concretamente en la ocasién.

: ﬂmw? el desastre econdmico de la corte fue una palanca para las subleva-
I

ones parisinas, este desastre econdmico seguia estando en funcién de
a rotalidad, el retraso de la economia absolutista de «dispendio» con
| “sespecto a Ja capiralista de rendimiento. S4lo en el todo histérico al-
{Zicanzan su relevancia incluso momentos que son contrarios a él y por

Saupuesto, como en la Revolucién francesa, no hacen sino favorecero.
asta el retraso de las fuerzas productivas de una clase no es absoluto,
ino inicamente relativo al avance de las otras. La construccién filosé-
ca de la historia ha menester del conocimiento de todo esto. No es
37 &ta la menor de las razones por las que, como ya en Hegel y Marx, a

%n fosoffa de la historia se aproxima tanto a la historiograffa como ésta,
e

n cudnto comprensién de la esencia velada por la facticidad, pero con-
dicionante de ésta, meramente sigue siendo posible como filosoffa.

i Mw Tampoco bajo este aspecto ¢s la dialéctica una manera de jugar con
3 las concepciones del mundeo, una postura filoséfica elegible entre otras
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en un muestrario. Lo mismo que la critica de los conceptos filossficy;
presuntamente primeros empuja a ella, la dialéctica es exigida degd,
abajo. Sélo reducida por la fuerza a un concepro limitado de sf misp,
excluye de sf la experiencia el concepto enfitico en cuanto momento g
ténomo aunque mediado. Si a Hegel se le puede objetar que en cuang,
deificacién de lo que es el idealismo absoluto se convirtiera en precigy.:
" mente el positivismo que él atacaba como filosofia de la reflexién, 41,
inversa la dialéctica requerida hoy en dia no serfa solamente una agy.
sacién contra la consciencia dominante, sino que también estarfa 3 |
alrura de ésta, seria el positivismo consumado que en consecuencia por
supuesto se niega a sf. La exigencia filoséfica de sumergirse en el det,.

lle, Ia cual no se deja guiar desde arriba por ninguna filosofia, por ip- :

tenciones infiltradas en élla, ya se hallaba en Hegel. Sdlo que su rea.
lizacién en éste incurrfa ¢n tautologfa: su forma de sumergirse en ¢f
detalle hace aflorar como por convenio aquel espiritu que desde ¢f prin-

cipio habfa sido puesto.como algo total y absoluro. A esta raurologf;
se oponfa el propdsito del Benjamin merafisico, desarrollado en el pré. :

logo al Origen del Traverspiel alemdn, de salvar la induccién. Su sen-

tencia de que la célula mds pequefia de realidad observada pesa tanto’
como e} resto del mundo atestigua tempranamente Ja autoconscien- .

cia del estado actual de la experiencia; de modo tanto mds auténtico

porque se formé extraterritorialmente con respecto a las llamadas gran-
des cuestiones disputadas de la filosoffa, de las cuales conviene des- -
confiar a un concepto transformado de la dialéctica. La prelacién de .
la totalidad sobre €l fenémeno se ha de caprar en el fenémeno, sobre -

el cual domina lo que para la tradicidn pasa por espiricu del mundo;

no asumirlo de esta tradicién, la platénica en el mds amplio sentido,

como divino. El espiritu del mundo existe, pero no existe uno, no es
espiritu, sino precisaménte lo negativo que Hegel se quité de encima
cargdndoselo a aquellos que deben obedecerlo y cuya derrota dupli-
ca ¢l veredicto de que su diferenciz con respecto 2 la objetividad es
lo no-verdadero y malo. El espiritu del mundo se convierte en algo au-
ténomo con respecto a las acciones individuales a partir de las cuales
se sintetizan lo mismo que el movimiento global real de la sociedad
también las llamadas evoluciones espirituales, y con respecto 2 los su-
jetos vivos de estas acciones. Por encima de las cabezas, los atraviesa
-y en tal medida es de antemano antagénico. El concepto de la refle-
xién «espiritu del mundon» se desinteresa de los vivos, de los cuales el
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cuya primacia expresa ha menester lo mismo que s6lo gracias a
todo pueder: elios existir. Tal hipdstasis, de modo sélidamente nomi-
sta, era lo que se querfa decir con ¢l término marxista «mistifica-
% Pero la desmontada mistificacién tampoco serfa segiin esa teorfa
35 ideologfa. Es igualmente la consciencia deformada de la hegemo-
2l del todo. En el pensamiento se apropia de la consciencia im-
able e irresistible de lo universal, el mito perpetuado. Incluso la
sstasis filoséfica tiene su contenido de experiencia en las relaciones
rénomas en las que las de los hombres se han vuelto invisibles. Lo
le irracional hay en el concepto del espiritu del mundo éste lo ha
mado prestado de la irracionalidad del curso del mundo. Pese a ello,
eja de ser fetichista. Hasta el dia de hoy la historia no tiene nin-
inin sujeto global, se construya como se construya. Su sustrato es el com-
Plejo funcional de los sujetos individuales reales: «jLa historia no hace
3, “no posee ninguna inmensa riqueza’, “no libra ninguna clase de
as”! Es mds bien el hombre, el hombre real, vivo, ¢l que hace todo
, el que posee y lucha; no es, digamos, la “historia” la que utiliza al
bre como medio para faborar por sus fines —como si se tratase de
la persona aparte—, sino que no € mds que la actividad del hombre
tie persigue sus objetivos»’, Pero a la historia se le atribuyen esas cua-
idades porque durante milenios la ley del movimiento de la sociedad
ha hecho abstraccién de sus sujetos individuales. De igual modo los ha
m_m.&o realmente a meros ejecutores, a meros participes en la rique-
ocial y en la lucha social, lo mismo que, de manera no menos real,
ellos y su espontaneidad no serfa nada. Este aspecto antinominalis-
Marx lo resalté una y otra vez, sin por supuesto concederle conse-
ncia filoséfica: «S6io en cuanto es capital personificado, tiene el capi-
sta un valor histérico y ese derecho histérico 2 la existencia... Sélo
cuanto personificacién del capital, es el capitalista respetable. Como
‘comparte con el atesorador el instinto absoluto de enriquecerse. Pero
que en éste aparece como manfa individual es en el capitalista efec-
'del mecanismo social, del cual €l no es mds que un resorte. Ademads,

D
2

m el desarrollo de la produccién capitalista convierte en ley de necesidad

incremento constante del capital invertido en una empresa indus-
itial, y la competencia impone a todo capitalista individual las leyes in-
manentes del modo capiralista de produccién como leyes coactivas ex-

as. Le obliga a expandir constantemente su capital pata conservatlo,
sélo mediante la acumulacién progresiva puede expandirlo»?.
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_En ¢l concepro del espiritu del mundo el principio de I3 o:&.
potencia divina se ha secularizado como el unificador, f plan de] o ~“
do como inexorabilfidad de lo que sucede. El espiritu del mundg ¢
venerado como la divinidad; es despojado de sus atributos y de Smw“.
sus trazas de providencia y gracia. Se cumple asf un pedazo de la dj,.
Jécrica de la llustracién: el espiritu desencantade y conservado se cop.:
forma al mito o bien regresa al estremecimiento ante algo al migy,
tiempo ultrapoderoso y desprovisto de cualidades. De tal naturaley,
es la sensacién de estar tocado por el espiritu del mundo o de pergj.
bir su susurro. Se trata de un abandono al destino. Al igual que la in.
manencia de éste, el espiritn del mundo estd impregnado de sufrimier.

to y falibilidad. Su negatividad es bagatelizada como accidenre porl -
elevacién de la inmanencia total a lo esencial. Sin embargo, experi-

mentar el espiritu del mundo como un todo significa experimenta;
su negarividad. Eso es Jo que anunciaba Iz critica de Schopenhavyer g -
optimismo oficial. No obstante, resuitaba tan obsesiva como la reodi. -
cea hegeliana del mds acd. Que la humanidad no viva sino en la rora]
interdependencia, que quizé sélo sobreviva gracias a ésta, no refutals
duda schopenhaueriana de que hubiera que aprobar la voluntad de vi. .

vir. Pero, sin duda, sobre aquel con quien estuvo el espiritu del mup-
do se ha posado a veces ¢l reflejo de una felicidad mucho mds all4 de

la desgracia individual: asf en la relacién de las dotes espirituales indi.
viduales con el estado histérico. Si el espiritu individual no estd, como -

le gustaria a la separacién vulgar entre individuo y universal, «influi-

do» por lo universal, sino en si mediado por la objetividad, ésta no
puede ser siempre sélo enemiga del sujeto; la constelacién cambia con

el dinamismo histérico. En fases en que el espiritu del mundo, la tota-
lidad, se oscurece, incluso los significativamente dotados no consiguen
liegar a ser lo que son; en otras mds benignas, como durante la Re-
volucién francesa e inmediatamente después de ella, hubo mediocres
elevados muy por encima de si. Incluso al hundimiento particular del

individuo que estd con el espiritu del mundo, precisamente porque se

adelanta a su tiempo, se asocia a veces l2 consciencia de lo no vano.
En la musica del joven Beethoven resulta irresistible la expresién de la
posibilidad de que todo podriz llegar a ser bueno. Por frdgil que atn
sea, la reconciliacién con la objetividad trasciende lo siempre igual.
Los instantes en que algo particular se libera sin 2 su vez €] mismo,
por su propia particularidad, confinar a otro son anticipaciones de lo
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= finado mismo; tal consuelo irradia desde la burguesia tempra-
1sta su época tardfa. Apenas se independizé de él la filosofia he-
~na de la historia, resond en ella, ya alejéndose, la hora de una épo-
i la que era tal el aliento que movia la realizacién de la libertad
suesa, que ésta se sobrepasé a sf y abrié la perspectiva de una re-
Lliacion del todo en la que el poder de éste se disiparia.
eriodos de estar con el espiritu del mundo, de felicidad mds sus-
icial que la individual, gustarfa asociarlos al desencadenamiento de
fuerzas productivas, mientras que ¢l peso del espiritu del mundo
=iinaza con aplastar a los hombres en cuanto se hace flagrante el con-
1o entre las formas sociales bajo las cuales elios existen y sus fuer-
(5 Pero también este esquema es demasiado simple: el discurso de la
purguesfa rampante es de arcilla. Despliegue y desaherrojamiento de
Tiifuerzas productivas no son opuestos en ¢l sentido de que habrfa que
ignarles fases alternantes, sino verdaderamente dialécticos. El des-
ctrojamiento de las fuerzas productivas, acto del espiritu que domina
Ja paturaleza, tiene afinidad con el dominio violento de la narurale-
25 Fsta puede remporalmente pasar a segundo rérmino, pero no se la
uede eliminar del concepto de fuerza productiva y a fin de cuenzas

e

e de la desaherrojada; en la mera palabra resuena una amenaza. En

5] capital se encuentra el pasaje: «En cuanto fandtico de la valoriza-
6n del valor, obliga» —el valor de canje— «implacablemente a la hu-
anidad a la produccién por la produccién»’. Ahf mismo se vuelve
sto contra el fetichismo del proceso de produccién en la sociedad i
je, pero ademds viola ¢l 1abt universal que hoy en dia pesa s:ore
35 duda de la produccién como fin en si mismo. A veces, las foerzas
“productivas técnicas son apenas obstruidas socialmente, pero trabajan

RGR

{4 ten relaciones de produccién fijas sin mucho influjo sobre éstas. En

““eitanto se separa de las relaciones sustentzntes entre los hombres, el des-
sherrojamiento de las fuerzas no es menos fetichizado que los drde-
1 nies; tampoco es mds que un momento de la dialéctica, no la formula
= magica de ésta. En tales fases el espiritu del mundo, totaiidad de lo
aiparticular, puede transformarse en lo que bajo él se entlerra. Si no en-
Zigafia todo, ése es el signo de la época actual. Por el contratio, en perio-
Hidos en los que los vivos han menester del progreso de las fuerzas pro-
uctivas 0, al menos, no son visiblemente puestos en peligro por éstas,
repondera, sin duda, la sensacién de concordancia con el espfritu del

P
mundo, por mds que con el aprensivo barrunto de que se trate de un
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alro el fuego; también con la tentacién para el espiritu subjetive, E_o.
la presidén de los negocios, de por exceso de celo pasarse, como Hegy

al objetivo. En todo lo cual el espiritu subjetivo sigue siendo ﬁm.EEn_H“.
una categoria histérica, algo surgido, cambiante, virtualmente efip,
ro. El todavifa no individuado espiritu del pueblo de las sociedades P

mitivas, que bajo la presién de las civilizadas se reproduce tambign ¢,

éstas, el colectivismo postindividual lo plantea y pone en marcha; 4 -

nmﬁman:ov_.nn?oHmmbnnEosn&cnnwnnmomnwoma:mbﬂonoEoQE.H
nudo embuste, : . o

Si fuese lo que la Fenomenologia hegeliana proclamaba, la cieng,
de la experiencia de [a consciencia, entonces I filosofia no podria, com

. Hegel de manera progresiva, liquidar soberanamente la experiencia ip.

dividual de lo universal que se impone como algo irreconciliadameny,
malo, ni erigirse en apologeta del poder desde su puesto presunts.

mente superior. El penoso recuerdo de cémo, por ejemplo en los gre. -
mios, por mis subjetivamente buena voluntad que tengan sus mien.

bros, se impone lo menor, pone a la hegemontia de o universal en un,
evidencia de cuya igrominia no resarce ninguna invocacién al espi-

ritu del mundo. La opinién del grupo domina; lo hace mediante la aco- -

modacién a la mayorfa del grupo o 2 sus miembros m4s influyentes, mis

- a menudo gracias a la opinién global que, mds alld del grupo, marca

la pauta en uno mds amplio, sobre todo la aprobada por los miem.
bros del gremio. El espiritu objetivo de la clase alcanza entre los par-
ticipantes mucho mds all4 de su inteligencia individual. La voz de é-
tos ¢s el eco de aquél aunque ellos mismos, por muy defensores de la
libertad que subjetivamente puedan sér, no sientan nada de ella; las
intrigas s6lo se agregan en puntos criticos, como criminalidad mani.
fiesta. El gremio es el microcosmos del grupo de sus pertenecientes,
en dltimo término de la totalidad; eso preforma las decisiones. Obser-
vaciones omnipresentes de esta clase se asemejan irénicamente 2 las
de la sociologfa formal de estilo simmeliano. Tienen sin embargo su
contenido no en la socializacién sin més, en categorfas vacias como
la de grupo. Son, més bien, algo sobre lo que, conforme a su defini-
¢ién, a la sociologfa formal no le gusta reflexionar, una reproduccién
del contenido social; su invarianza no es sino memento de lo poco
que en la historiz ha cambiado el poder de lo universal, de hasta qué
punto ésta sigue siendo prehistoria. El espiritu formal de grupo es un
movimiento reflejo de la dominacién material. La sociologia formal
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- su derecho a la existencia en la formalizacién de los mecanis-
sociales, el equivalente de la dominacién que progresa por me-
e 'la ratio. Concuerda con ello el hecho de que manifiestamente
1. isiones de esos gremios, por mds que segiin la esencia puedan
2t doradas de contenido, la mayorfa de las veces se adoptan bajo
T o6 de vista jurfdico-formales. La formalizacién no es algo més
itral por comparacién con la relacién entre las clases. Esta se re-
Juce mediante la abtraccién, la jerarquia légica de los niveles de
e e rsalidad, y ciertamente también alli donde a las relaciones de do-
nicién se les da motivo para camuflarse tras procedimientos de-
ocriticos. .
> Hegel fue, pues, quien, tras la Fenomenologia y la Légica, mds le-
w520 levé el culto del curso del mundo en la Filosofia del derecho. El
3ncdio en que lo malo es justificado por mor de su objetividad y ob-
“fiene la apariencia del bien es en gran medida el de la legalidad, el
5al, por clerto, protege positivamente la reproduccién de la a.ﬂmv pero
 sits formas existentes resalta sin paliativos, gracias al principio des-
ctiva del poder, lo destructivo en ella. Mientras que la sociedad sin
iderecho, como en el Tercer Reich, se convirtié en presa de la pura ar-
Girrariedad, el derecho en la sociedad conserva el werror, siempre pres-
recurrir a él con ayuda del estatuto aplicable. Hegel suministré
{1deologia del derecho positivo porque, en la sociedad ya visiblemente
“sntagonista, habfa la més urgente necesidad de ella, El derecho es el
protofenémeno de la racionalidad irracional. En él se convierte en not-
2 el principio formal de equivalencia, mide a rodos por la misma
“ara. Tal igualdad, en la que desaparecen las diferencias, ayuda en se-
teto a encubrir la desigualdad; mito superviviente en medio de una
nimanidad sélo en apariencia desmitologizada. Las normas legales ampu-
a lo no cubierto, toda expetiencia de lo especifico no preformada,
eni aras de una sistematicidad, sin grietas y, luego, elevan la raciona-
idad instrumental a una segunda realidad sui géneris. Todo el juri-
dico es un 4mbito de definiciones. Su sistematicidad impone que en €
7o se incluya nada que se sustraiga a su perimetro cerrado, guod non
‘et in actis. Mediante las sanciones del derecho en cuanto instancia
social de control, este recinto, ideolégico en si mismo, ejerce, plena-
mente en el mundo administrado, una violencia real. En las dictadu-
“ras pasa a ésta inmediatamente; mediatamente ha estado de siempre
en el trasfondo. El hecho de que con el individuo se cometan injus-
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ticias tan ficilmente cuando el antagonismo de los intereses le ¢
puja a la esfera juridica no es, como Hegel quiso hacerle creer, culy
suya por estar demasiado obcecado como para reconocer el propie iy,
terés en fa norma legal objetiva y las garantfas de ésta; mds bien es op:
pa de los constituyentes de la esfera legal misma. Objetivamente ve,
dadera resulta, sin embargo, la descripcién que Hegel esboza cony,

. un apocamiento presuntamente subjetivo: «El hecho de que el dere:
cho, la eticidad y el mundo real del derecho y de lo ético se aprehenday
mediante el pensamiento, que mediante el pensamniento se dé la f;
ma de la racionalidad, esto es, la universalidad y determinidad, la ey,
es lo que aquel sentimiento que se reserva el capricho, aquella cop

ciencia que sitda ¢l derecho en la conviccidn subjetiva... consideran coy

razén como lo mds hostil a si. La forma del derecho, como obliga.
cidn y como ley, es sentida por esa concienicia como letra muerta, fify

y como un obstdculo; pues en ella no se reconoce a sf misma, no g .
sabe, por tanto, libre, porque la ley es la razén de la cosa y éstano -

permite al sentimiento inflamasse en la propia particularidad»*, Que

la conciencia subjetiva considere «con razén» a a eticidad objetiva como
lo mds hostil a si ha salido de la pluma de Hegel por un falle filoséfi- -
co. Se le escapa lo que en el mismo aliento discute. Si la conciencia .
individual considera efectivamente al «mundo real del derecho y delo -

ético» como enerigo porque en €l no se reconoce a si misma, €so es
algo que no deberfa despacharse con una aseveracién. Pues la dialée-

tica hegeliana afirma que a este respecto no puede comportarse de otro
. modo, que no puede reconocerse en esto. Con ello concede que no.

ha sucedido la reconciliacién cuya demostracién constituye el con-

tenido de su filosoffa. Si el ordenamiento juridico no Ie fuese obje- -

tivamente extrafio y externo al sujeto, una mejor comprensién per-
mitirfa reducir el antagonismo para Hegel inevitable; pero Hegel ha
experimentado con mucho demasiado a fondo su irreductibilidad
como para confiar en eso. De ahi la paradoja de que a la vez ensefie
y desmienta la reconciliacién de conciencia y norma legal.

§i toda doctrina elaborada en su contenide, positiva, del derecho
nartural lleva a antinomias, la idea de éste, sin embargo, conserva cti-
ticamente la no-verdad del derecho positivo. Hoy en dia es Ia cons-
ciencia reificada rerraducida 2 la realidad y aumentando ahf 1a domina-
cién. Ya, segiin la mera forma, antes del contenido de clase y la justicia
de clase, expresa dominacién, la insalvable diferencia entre los inte-
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o ndividuales y el todo en que se subsumen abstractamente. El
2 de conceptos autoproducidos, que la jurisprudencia madura
; Wonm al proceso vital de la sociedad, se decide de antemano, me-
t¢ 12 subsuncién de todo lo individual bajo la categoria, por el or-
e el sistema clasificatorio imita. Para su gloria imperecedera anun-
istdteles esto contra la norma legal abstracta en su docerina de
retkela, de la equidad. Pero cuanto mds consecuentemente se
rollan los sistemas legales, tanto mds incapaces se hacen de ab-
v Jo que tiene su esencia en negarse a la absorcién. La exigencia
equidad, pensada como correctivo de la injusticia en €l derecho,
istema lepal racional puede, por lo regular, desactivarla en cuan-
favoritismo y privilegio injusto. La tendencia a ello es universal,
=34 mismo sentido que el proceso econémico que reduce los intere-
- dividuales al denominador comin de una rotalidad que sigue
erido negativa porque debido a su abstraccién constitutiva se aleja
“4¢ los intereses individuales de {os que al mismo tiempo se compo-
in embargo. La universalidad, que reproduce la conservacién de
avida, pone a ésta al mismo tiempo en peligro en un grado cada vez
s amenazador. La violencia de lo universal que se realiza no es, como
egel pensaba, idéntica a la esencia de los individuos en si, sino siem-

wnm..gwmm: contraria. Ello no meramente son mdscaras teatrales, agen-
qan

> ;.&;mnm del valor, en una presunta esfera especial de la economfa. Incluso

it

{23lli donde se imaginan haber escapado a la primacia de la economia,
asta bien hondo en su psicologia, la maison rolerée de lo inaprehen-
“siblemente individual, reaccionan bajo la coaccién de lo universal;

[ - - 3 s -1 H
. F¥tnanto mds idénticos son a éste, tanto mds no-idénticos son a su vez

v ¢l en cuanto obedientes sin defensa. En los individuos mismos se
expresa ¢l hecho de que el todo junto con ellos sélo se conserva por
fimedio del antagonismo. Innumerables veces, hombres incluso cons-
cientes y capaces de la critica de la universalidad se ven obligados por
ineludibles motivos de autoconservacién a acciones y actitudes que
yudan 2 lo universal a afirmarse ciegamente mientras segiin la cons-
ciencia se le oponen. Unicamente porque para sobrevivir han de ha-
«cer cosa propia de lo a ellos extrafio nace la apariencia de esa recon-
ciliacién que la filosofia hegeliana, que incorruptible reconocié la
hegemonia de lo universal, transfiguré corrupta en idea. Lo que bri-
la como si estuviera por encima de los antagonismos es una misma
“cosa con la opresién universal. Lo unijversal se encarga de que lo par-
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ticular a é] sometido no sea mejor que ¢l mismo. Ese es el niicle
toda la identidad instaurada hasta el dia de hoy.

Mirar a la cara a fa hegemontfa de lo universal perjudica psicojs:
gicamente hasta lo insoportable el narcisismo de todos los F&im_._om
y €l de una sociedad democrdticamente organizada. Calar la mjgy;

0'dy

dad como no-existente, como iusién, empujaria ficilmente la dege,

peracién objetiva de todos 2 convertirse en la subjetiva y los privay;”

de la creencia que la sociedad individualista implanta en ellos: que eljoy
. .. . . . .. 3 s
los individuos, son lo sustancial. Para que el interés individual fyy. -

cionalmente determinado se satisfaga de alguna manera bajo las §,
mas establecidas, tiene que convertirse él mismo en lo primario; g’

individuo tiene que confundir lo que para él es inmediato con la wpiTy
ovola. Tal ilusién subjetiva es objetivamente causada: sélo a travgs:

del principio de la autoconservacién individual, con toda su estreche,”
de miras, funciona el todo. Compele a todos los individuos 2 mirar
linicamente por sf, merma la comprensién de la objetividad y por eso
se convierte objetivamente mds que nunca en el mal. La conscienciy

nominalista refleja un todo que pervive gracias a la particularidad y

a la obstinacién de ésta; literalmente ideologia, socialmente aparien-
cta necesaria. El principio universal es el de la singularizacién, Esta;
embrujada al precio de su ser-ahi para no darse cuenta de hasta qué

punto es algo mediado, se cree Ja conciencia indudable. De ahf la di-

fusién popular del nominalismo filoséfico. Cada ser-ahi individua}
debe tener la prelacién sobre su concepto; el espiritu, la consciencia

de los individuos, no debe estar mds que en los individuos y no asf -

lo supraindividual que en ellos se sintetiza y lo inico por lo que pien-
san. Las mdnadas se cierran-tan encarnizadamente a su dependencia
real de la especie como al aspecto colectivo de todas sus formas y con-
tenidos de consciencia: de las formas, que son ellas mismas aqueilo
universal que el nominalismo niega; de los contenidos, aunque el in-
dividuo no encuentra ninguna experiencia, ni siquiera ningiin Hamado
material empf{rico, que no haya sido predigerido y suministrado por
lo universal.

Por comparacién con la reflexidon epistemocritica sobre lo univer-
sal en la consciencia individual, ésta tiene también dereche a no dejar-
se consolar por el mal, el pecado y la muerte con la invocacién de lo
universal. En Hegel lo recuerda la doctrina, aparentemente paradéjica
frente a la de la mediacién universal, pero grandiosamente asociada a
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e lo inmediato que se restablece universalmente. Pero, difundi-
mo consciencia precientifica y a partir de ahi dirigiendo de nue-
oy en dia la ciencia, el nominalismo, que hace profesién de su in-
idad —en ¢! instrumentario positivista no falta el orgullo de ser
nuo v la categorfa del dlenguaje cotidiano» es su eco-, no se preo-
“de los coeficientes histéricos en la relacidn entre lo universal y lo

bgrarse mds que mediante la transformacién de lo universal. Ins-
lo sin mds como algo que es ahi es una ideologfa complementaria.
oculta hasta qué punto lo particular se ha convertide en funcién
universal, lo cual, segiin la forma 18gica, tampoco ha dejado nun-
255 e ser. A lo que el nominalismo se agarra como 2 su posesidn mas
= ura es utopfa: de ahf su odio al pensamiento utépico, el de la dife-

ientras tanto estd planeando ambién los contenidos de consciencia
su ejéreito de reserva, no resulta sino de la suma de sus reacciones
jetivas. Pero éstas hace tiempo que no son sine las secundinas de esa
versalidad que solfcitamente agasaja a los hombres para mejor po-
eesconderse tras ellos, tutelarlos mejor. El espiritu del mundo ha pues-
I%°¢l mismo en marcha la representacién subjetivistamente obstinada
a ciencia que apunta a un sistema autdrquico, empirico-racional, de
en lugar en comprender la sociedad en sf objetiva y que ejerce su
¥lictado desde arriba. La rebelién otrora criticamente ilustrada conitra la
% rosa en sf se ha convertido en el sabotaje del conocimiento, aunque inclu-
#so'en la mds raquitica conceptualizacién cientffica sobreviven huellas
‘2=de la por su parte no menos raquftica cosa misma. La repulsa kantiana
w,mﬁ,na el capfrulo de las anfibologfas a conocer el interior de las cosas es la
tima ratio del programa baconiano. Como indicio histérico de su ver-
d tenfa el rechazo del dogmatismo escoléstico. El motivo, sin embargo,
invierte cuando lo por él prohibido al conocimiento s su condicién
istemoldgica y real; cuando el sujeto cognoscente reflexiona sobre sf
mo momento de lo universal por conocer, sin no obstante igualarse
Hiyotalmente con éste. Es un conrtrasentido prohibitle conocer desde den-
" tro'dénde habita y dénde tiene tanto de su propio interior; hasta tal
“punto, era ¢l idealismo hegeliano mis realista que Kant. Cuando la con-
Zeeptualizacién cientifica entra en conflicto con su ideal de facticidad
Zno menos que con el de la simple razén de ejecutor antiespeculativo,
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del cual se las da, su aparato se ha convertido en Iz no-razén, Bl
do reprime arbitrariamente lo que seria su obligacidn conocer, Bl g5
cognitivo positivistz de los modelos en sf coherentes ¥ no nou.ﬁ,.&
torios, légicamente inobjetables, no cabe sostenerlo debido a fa ¢y,
diccién inmanente de lo por conocer, de los antagonismos del objers
Estos son los de lo universal y lo particular en la sociedad, y ¢]

do los niega antes de todo contenido.

La experiencia de csa objerividad preordenada al individucy

. R . - . N e
consciencia de ésta es la de la unidad de la sociedad rotalmente SO SR

lizada. El estrecho parentesco que con ella mantiene la idea filos¢fiey
de la identidad absoluta consiste en que no tolera nada exterior 5 elly
misma. Por mds que la elevacién de la unidad a filosofia la haya p
dido realzar engafiosamente a costa de fo plural, su prelacién, que pay
la tradici6n filoséfica triunfante desde los eléatas pasa por ser el sy,
mum bonum, no lo es ciertamente, sino un ens realissimum. Realmey:
te le perrenece algo de la trascendencia que los filésofos celebran en |,
unidad en cuanto idea. Mientras que la sociedad burguesa desarroliad
-y ya el mds antiguo pensamiento de la unidad era urbano, rudimen
tariamente burgués— se componfa de innumerables espontaneidad:

singulares de individuos que se conservaban a s{ mismos y en su auto.
conservacién dependfan muruamente, entre la unidad y los individues -

.o reinaba de ningin modo ese equilibrio que los teoremas justifica.
torios dan por establecido. La no-identidad entre unidad y pluralidag

tiene en cambio la forma de la prelacién del uno, en cuanto idenn: .

dad del sistema que no deja escapar nada. Sin las espontaneidades in
dividuales, la unidad no se habria producide y, en cuanto su sineesis,

era aigo secundario; el nominalismo advertia esto. Pero, 2 medida que, |
a través de las necesidades-de la autoconservacisn de lo plural, o me- |

ramente en virtud de las relaciones irracionales de dominacién que abu-
saron de ellas como pretexto, se fue tejiendo de manera cada vez mis
densa, capturé a todos fos individuos bajo pena de eliminacién, los
integrd, segln el término de Spencer, los absorbid, incluso contra su
evidente interés individual, con su legalidad. Eso puso entonces fin
paulatinamente a la diferenciacién progresiva de la que Spencer atin
podia hacerse la ilusién de que acompaiiaba necesariamente 2 la inte-
gracién. Mientras gue, inmurablemente, el uno y todo sélo se forme
en virtud de las particularidades por él comprendidas bajo sf, se forma

¥ el mig
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i implaciones por encima de ellas. Lo que s realiza por me-
- 5ciet individuo y de muchos es y no es también el asunio pro-
{os muchos: cada vez tienen menos poder sobre ello. Su suma
1smo tiempo su otro; de esta dialéctica aparta adrede la mira-
En la medida en que los individuos se dan de alguna

'

e abre iun destino, tiene mds verdad que la de un determinismo ce-

tegi)

slégico; lo universal por que cada individuo se determina en ge-
mo unidad de su particularizacién estd tomado de lo exterior
., por tanto, también tan heterénomo al individuo como sdlo
iie otrora se suponia que le imponian los demonios. La ideclogia det
“en:sf de la idea es tan poderosa porque es la verdad, pero es la ne-

ogariva; s convierte en ideologia por su wransformacién en positiva. Una

:,. ._mcRanme_o:n?ﬂm&mnncmuﬂowomcun-
Sger an aprendido la sup ) L

7ot que tienen que aplacar, 2 los hombres les es casi ineludible trans-

mw.:wﬂwu n:nwam?iac.rmnomnn&:mm_nmnoain:nn:mn:nmo.Zomms

tierta razén: pues lo abstractamente universal del todo que ejerce la

“oaccion estd hermanado con la universalidad del pensamiento, el es-

Feiplitu. Lo cual a su vez permite a éste en su sSustrato rErOproyectarse

#i esa universalidad como si estuviera reslizado en ésta y tuviera para
{su propia realidad. En el espiritu la unanimidad de lo universal se
i convertido en sujeto, y la universalidad no se afirma en la sociedad
ms por el medio del espiritu, la operacién de abstraccién que éste lle-
a'cabo de modo sumamente real. Ambos convergen en el canje, algo
‘mismo tiempo subjetivamente pensado y objetivamente vélido en
que, sin embargo, la objetividad de lo universal y la determinacién con-
crera de los sujeros individuales, precisamente porque se hacen con-
ensurables, se oponen irreconciliadamente. En nombre del espiritu
del mundo el espiritu es afirmado ¢ hipostasiado meramente como lo
que en sf de siempre ha sido y2; en €], como reconocié Durkheim, al que
por eso s acusé de metafisica, la sociedad se adora a si misma, su co-
accién como omnipotencia. La sociedad puede encontrarse confirma-
da por el espiritu del mundo, pues de hecho ella posee todos los atri-
butos que ella luego adora en el espiritu. La veneracién mitica de éste
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1o es una pura mitologfa conceptual: es un gesto de gratitud po ¢’
hecho de que en las fases histéricas mds desarrolladas todos los jng;
viduos no vivieron més que por la mediacién de esa unidad social que
no se agot6 en ellos y que, cuanto mds prolongada, mds se aproxima 3
su perdicién. Si hoy en dfa, sin que ellos se den cuenta, su existenci
les es literalmente otorgada por los grandes monopolios y poderes de
manera revocable, se cumple lo que de siempre el concepto enfitic,

" de sociedad ha tenido teleclégicamente en sf. La ideologfa ha aytp.”
norhizado al espiritu del mundo porque en potencia ya estaba autong
mizado, Pero €l culto de las categorias de éste, por, ejemplo de la sy
mamente formal de grandeza, incluso aceptada por Nietzsche
meramente refuerza en la consciencia su diferencia de todos los indi-

viduos, como si fuera ontolégica; con ello el antagonismo y la caly; :

midad previsible.

-No sélo hoy en dfa la razén del espiritu del mundo, comparada cop -
la potencial, con el interés global de los sujetos individuales unidos, .
del cual aquél difiere, es la no-razén. A Hegel, como a todos los que
de ¢l aprendieron, se le ha reprochado la equiparacién de caregorias

18gicas aqui, de la filosoffa de la historia y sociales alli, como perq-

Bacts €ls Ao y€vos: ésta serfa aquella punta del idealismo espe-

culativo que, a la vista de la inconstruibilidad de la empiria, rm_u.mm que
desmochar. Sin embargo, precisamente esa construccién haca justicia
a la realidad. El toma y daca de la historia, lo mismo que, en su pro-
gresién hacia la toralidad, el principio de equivalencia en la relacién
social entre los sujetos individuales, procede segiin la Hommnm.n_mm que se
supone que Hegel meramente proyecta de Eo.mmo mnﬁnnﬁﬁﬁ»ﬁ._iv en ella,
Sélo que esta logicidad, la primacia de lo universal en la dialéctica de
lo universal y lo particular, es un index falsi. Tan inexistente como Ja
libertad, la individualidad, todo lo que Hegel pone en identidad con
lo universal, es también esa identidad. En la totalidad de lo :iqn._.m&
se expresa el propio fracaso de éste. Lo que no aguanta u.»ﬂ_m particu-
lar se delata por ello a sf mismo como algo que domina particularmente,
La universal que se impone es ya la razén limitada. No es meramente
unidad dentro de la multiplicidad, sino que, en cuanto postura ante
la realidad, es estampada, unidad sobre algo. Pero asf, segiin la pura
forma, es en sf antagénica. La unidad es la escisién. La .wnn»n_oumramm
de la ratio particularmente realizada dentro de Iz totalidad social no
es extrinseca a la ratio, no es provocada exclusivamente por su aplica-
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Mis bien le es inmanente. Medida con una razén plena, la v4li-
5se desvela ya en sf, segin su principio, como polarizada y por tan-
jrracional. La Ilustracién estd sujeta 2 la dialécrica: ésta se encuen-
ien su propio concepto. La ratio cabe hipostasiarla tan poco como
alquier otra categoria. En su figura al mismo tiempo universal y an-
onistz ha coagulado espiritualmente el traspaso a la especie del in-
és'de los individuos por la autoconservacién. Obedece a una l6gica
e 12 gran filosoffa burguesa reprodujo en puntos histéricos angulares
smo Hobbes y Kant: sin la cesién del interés por la autoconservacién
i especie, la mayoria de las veces representada por ¢l Estado en el
fpensamiento burgués, en las relaciones sociales més desarrolladas el in-
sdividuo no podria conservarse a sf mismo. Sin embargo, a causa de esta
nsferencia necesaria para los individuos, la racionalidad universal en-
yra casi inevitablemente en oposicién con los hombres particulares, 2
bs que tiene que negar para llegar a ser universal y a los que simula ¥
o meramente simula servir. En la universalidad de la rario, que rati-

fica ha indigencia de todo lo particular, su dependencia con respecto
2241 todo, se despliega, gracias al proceso de abstraccién en que estriba,
contradiccién con lo particular. La razén omnidominante que se ins-
= taura sobre otro se estrecha necesariamente también a sf misma. El prin-
“tiipio de la identidad absoluta es en sf contradicrorio. Perpetda la no-
Jitidentidad como oprimida y dafiada. Una huella de esto se incluyé en
el esfuerzo de Hegel por absorber la no-identidad ¢n la filosoffa de la
{5 identidad y hasta determinar la identidad por la no-identidad. El de-

% %orma sin embargo las cosas al afirmar lo no-idéntico, admitir lo no-

“tadéntico como algo por supuesto necesariamente negativo y descono-
. ﬁwga la negatividad de o universal, Le falta simpatia para con la utopia

{#de lo particular sepultada bajo la universalidad, para con la no-iden-

citidad que sélo existirfa cuando la razén realizada hubiera dejado por
debajo de si a la parricular de lo universal. La por ¢l vapuleada cons-
ciencia de la injusticia que el concepto de Jo universal implica debe-
fa respetarla por la universalidad misma de la injusticia. Cuando al
rincipio de la época moderna el condottiero Franz von Sickingen, mor-
-falmente herido, encontré para su destine las palabras «nada sin cau-

», estaba expresando ambas cosas con la fuerza de fa época: la nece-
idad del curso social del mundo que lo condenaba a la destruccién y
2 negatividad del principio de un curso del mundo que discurre con-
orme a la necesidad. Es absolutamente incomparible con la felicidad,
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inchuida la del todo. El contenido de experiencia en la férmula es 5
que la vulgaridad de fa validez universal del principio de causalidyg
La consciencia de la persona individual presiente en lo que le wcn&w
la interdependencia universal. Su destino en aparienciz aislado refl,
ja ai todo. Lo que antafio representaba ¢l nombre mirtolégico de deg
tino no es en cuanto algo desmirtologizado menos mitico que fa seqy.
lar ldgica de las cosas». Esta, figura de la particularizacién gy’
individuo, es marcada a fuego en él. Eso fue lo que motivé objetiy,.
mente la construccién hegeliana del espititu de! mundo. Este da po;
una parte cuenta de la emancipacién del sujeto, Tiene que haberse se.
tirado de la universalidad para percibirla en si'y para €. Por otra par.,
te, la conexién de las acciones sociales individuales tiene que haberg,
anudado en una totalidad compacta, predeterminante del individyg
como nunca pudo serlo en la época feudal.

El concepro de historia universal, en cuya validez s¢ inspiré la filo.

sofia hegeliana de modo parecido a como lo hizo Ja kantiana en la de

las ciencias matemdéticas de la naturaleza, se hizo tanto mds problem.
tico cuanto mds se acercaba ¢l mundo unificado a un proceso global
Por un lado, la ciencia histérica en progreso positivista rompid la re
presentacién de la totalidad y de la continuidad ininterrumpida. Sobre
ella Ia comstruccién floséfica tenfa la dudosa ventaja de un menor co-

nocimiento de los detalles que con bastante facilidad se apunt6 como -

distancia soberana; por supuesto, también menos miedo a decir lo esen-
cial, que séo se perfila en la distancia. Por otra parte, la filosofia avan-
zada tenfa que percibir como discontinuo el acuerdo entre la historia
universal y la ideologfa®, y la vida atormentada. Hegel mismo habfz con-
cebido la historia universal como unitaria meramente gracias a sus con-
tradicciones. Con la inversién dialéctica de la dialéctica, el acento mis
intenso recayé sobre la comprensién de la discontinuidad de lo que nin-
guna unidad del espiritu y el concepto mantiene consoladoramente co-
hesionado. Sin embargo, Ja discontinuidad y ia historia universal se han
de pensar juntas. Eliminar la segunda como residuo de supersticién me-
tafisica consolidaria espiritualmente la mera facticidad como lo tinico
que hay que conocer y por tanto que aceptar, lo mismo que antes el
gesto soberano que ordend los hechos a la marcha totalitaria del espi-
ritu uno los confirmaba como sus expresiones. La historia universal ha
de construirse y negarse. La afirmacién de un plan universal hacia lo

i
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que sc manifestarfa en Iz historia y la cohesionaria serfa cfnica

sisés de las catdserofes y a la vista de las futuras. Pero no por eso se
‘negar fa unidad que suelda los momentos discontinuos, cadtica-
desperdigados, y las fases de la historia de fa dominacién de la

&a interior. No hay ninguna historia universal que lleve desde el sal-
i hasta la humanidad, sf sin duda una que lleva de J2 honda a ta me-
smba. Acaba en la amenaza total de la humanidad organizada a los
bres organizados, en la quintaesencia de la discontinuidad. Hegel
verificado hasta el horror y puesto boca abajo. Si d transfiguré la
. mm&»m del sufrimiento histérico en la positividad del absoiuto que
e pealiza, el uno y 10do que hasta el dia de hoy, con pausas para omar
10, no deja de avanzar seria teleolégicamente el sufrimiento abso-

L to. La historta es la unidad de la continuidad y la discontinuidad. La

- *5sciedad no se mantiene en vida a pesar de su antagonismo, sino gra-

#cias'a s el interés de lucro y con €l la relacién de las clases son objeti-
vamente el motor del proceso productivo del que depende la vida de
todos y cuya primacia tiene su punto de fuga en la muerte de todos.
Esto implica también lo reconciliador en lo irreconciliable: puesto que
lo dnico que permite 2 los hombres viviz, sin ello ni siquiera existi-
:la posibilidad de una vida transformada. Lo que histéricamente creé
i posibilidad puede igualmente destruitla. El espiritu del mundo, dig-
‘objeto de definicién, habrfa que definitlo como catéstrofe mun,nm.”m‘
ente. Bajo el principio de identidad que todo lo subyuga, lo que no
sitra en la identidad y se sustrac a la racionalidad planificadora en el
reino de los medios se convierte en algo angustioso, represalia por aque-
Il desgracia que Ja identidad inflige a lo no-idéntico. Apenas cabria in-
erpretar filoséficamente la historia de otra manera sin rransformarlz por
ncantamiento en idea. P

i No son ociosas las especulaciones sobre si el antagonismo en el ori-
en de la sociedad humana, un pedazo de la historia natural prolonga-
fue heredado como el principio bomo homini lupus, o bien devino
w.QO: y sobre si, en caso de haber surgido, derivé de las necesidades

e _w.. supervivencia de la especie y no, por asf decir contingentemente, de

caicos actos arbitrarios de toma del poder. Con lo cual, por m:_umnml

v; la construccién del espiritu se vendria abajo. Lo histéricamente uni-

aam”r la Iégica de las cosas que se condensa en la necesidad de la ten-

:dencia global, se basaria en algo fortuiro, algo externo a ella; su existencia
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no habrfa sido necesaria. No sélo Hegel, sinc también Marx y .Muwm.w
seguramente en ninguna parte tan idealistas como en Ja relacién conly
totalidad, la duda sobre la inevitabilidad de ésta, a la cual sin nﬂvm,hw.a
se le impone el propésito de cambiar el mundo, la habrfan rechaz,g
como un ataque mortal a su propio sistema en lugar de al dominagy,
Marx, desconfiando de toda antropologia, se guarda de transponet ¢
antagonismo a la esencia humana o a un tiempo primordial que se ¢y
boza mds bien segin el topos de la edad de oro, pero insiste tanto mi
tenazmente en su necesidad histérica. La economfa tendria la primacg;
sobre la dominacién, iz cual no podrifa ser derivada mds que econém;
camente. La controversia dificilmente se ha de resolver con hechos; i
pierden en la penumbra de la historia primitiva. Pero el interés por égt3
fue sin duda ran poco por los hechos histéricos como otrora por ¢l con.
trato social, que ya Hobbes y Locke dificilmente consideraban rea).
mente consumnado”. De lo que incluso entre los hegelianos ateos Mary,
v Engels se trataba era de la divinizacién de la historia. La primacia de
la economfa tiene que fundamentar con rigor hiseérico el final feliz comg
inmanente 2 ella; el proceso econémico producirfa las relaciones polt-

ticas de dominacién y las derribaria hasta llegar a 1a liberacién, mediante -

la coaccién, de la coaccién de la economfa. Sin embargo, por su parte
la intransigencia de la docuina,
te polftica. El y Marx quetian la revolucién en cuanto fa de las refacio-
nes econémicas en la sociedad en su totalidad, en el nivel fundamen-
tal de su auroconservacién, no como cambio de las reglas de juego de
la dominacién, su forma politica. El tire iba dirigido contra los anar
quistas. Lo que movié a Marx'y Engels a traducir lo que, por asf decir,
atin era el pecado original de la humanidad, su protohistoria, a ecotio:
mia politica —por mds que el mismo concepto de ésta, encadenado ala
totalidad de la relacién de canje, sea algo tardio— fue la espera de una
revolucién inmediatamente inminente. Comeo ésta la querfan para el dia
siguiente, lo que para ellos tenfa la méxima acrualidad era la desar-
ticulacién de las orientaciones de las que tenian que temer que serfan
derrotadas andlogamente a como antafio Espartaco o los campesinos su-

* El imaginario contrato social fue tan bien acogido entre los pensadores proto-
burgueses porgue tomaba como base la racionalidad burguesa, la relacién de canje, en
cuanto a priori jurfdico-formal; pero era tan imaginario como la misma ratio burguesa
en la impenesrable sociedad real.

sobre todo en Engels, era precisamen- *
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s, Eran enemigos de la utopia por mor de la realizacién de ésta.
mago de Ja revolucién se estampé en la del mundo primitivo; el peso
- ador de las contradicciones econdmicas en el capitalismo parecia exi-
R derivacién de la objetividad acumulada del histéricamente mds fuer-
wm.u%m&n tiempos inmemoriales. No podian sospechar lo que Juego suce-
i n el fracaso de Ja revolucién incluso allf donde tiunfé: que la
cién puede perdurar més all4 de la economia planificada, que por
o eflos no habrian confundido con el capitalismo de Estado; un
e ncial que prolonga mds alld de su fase especifica el rasgo antagonista,
" & dearrollado por Marx y Engels, de la economia dirigida contra la mera
s Fl aguante de la dominacién tras la cafda de lo que la critica de
%conomifa politica tenfa por objeto principal permitié triunfar a bajo
““ite 4 la ideologia segtin la cual la dominacién se ha de deducir bien de
= Firmas de organizacién social presuntamente inevitables, por ejemplo de
centralizacién, bien de las de una consciencia abstraida del proceso real
tatio—, y que luego, con franca aprobacidn o con ldgrimas de coco-
ilo, profetiza 2 la dominacién un futuro infinito mientras haya, bajo la
2 que sea, sociedad organizada. Mantiene contra esto su vigor la cri-
*fica-de una politica fetichizada como ente-en-sf o del espfritu inflado en
i ! particularidad. Pero los acontecimientos del siglo XX han afectado a la
2 de la totalidad histérica en cuanto la de una necesidad econdmica cal-
able. Sélo si pudiese haber sido de otro modo, si la totalidad, aparien-
1 socialmente necesaria en cuanto hipéstasis extraida de los hombres in-
viduales, se rompe en la pretensién de su absolutidad, conserva la
consciencia social crftica la libertad de pensar que alguna vez pueda ser de
tro.modo. La teorfa sélo puede mover el inmenso peso de la necesidad
torica si ésta es reconocida como apariencia convertida en realidad, fa
¢rerminaci6n histérica como metafisicamente contingente. La metafisi-
2'de la historia estorba tal conocimiento. A la catdstrofe que se prepara
orresponde mds bien Iz suposicién de una catdstrofe irracional en los co-
ienzos. Hoy en dia, fa abortada posibilidad de lo otro se ha concentra-
o en la de, pese 2 todo, evitar la catdstrofe.

* Hegel, sin embargo, el de la Filosofla de lu historia y la Filosofia del
derecho sobre todo, eleva la objetividad histérica, tal como nacié, a la
trascendencia: «Fsta sustancia universal no es lo mundano; lo mun-
ano pugna impotente contra ella. Ningiin individuo puede ir mds alld
e esta sustancia; puede sin duda distinguirse de otros individuos sin-
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gulares, pera no del espiritu del pueblo»®. Segiin esto, lo oommwao..»

lo «mundano», lo no-idénticamente impuesto de la identidad al enge’

pariicular, serfa supramundane. Incluso tal ideologfa tiene su pizey de

verdad: también el critico del propio espiritu del pueblo estd encage._
nado a lo a él conmensurable mientras la humanidad esté desperdig,

da en naciones. En el pasado reciente, la constelacién entre Karl Kray

y Viena es ¢l modelo miés grande de elio, por supuesto la mayorfa d¢'
las veces citado difamatoriamente. Pero en Hegel, como siempre que-

tropieza con algo que le estorba, esto no sucede tan dialécricamente,’

El individuo, continta, «puede ser mds rico en .espiritu que mucheg

otros, pero no puede superar al espiritu del pueblo. Los ricos en esp;.
ritu son s6lo Jos que saben del espiritu del pueblo y saben regirse por
él»”. Con rencor ~¢n ¢ emplec de la palabra «rico en espiritu» no pue.

de dejar de percibirse— describe Hegel la relacién muy por debajo dej -

nivel de su propia concepcidn. «Regirse por b seria literalimente mer

adaptacién. Como si se viera obligado a la confesién, descifra come-

quiebra permanente la identidad afirmativa por él ensefiada y postu-

la subordinacién de lo mds débil a lo mis fuerte. Eufemismos comg
el de la Filosofia de lz historia, segiin el cual, en el curso de la historia-
del mundo, «algunos individuos han sido mortificados»®, se aproximan -
mucho, involuntariamente, 2 la consciencia de la irreconciliacién, v 1 -
fanfarria «En el deber el individuo se libera a la libertad sustancials®, .

por lo demds un lugar comiin de todo el idealismo alemdn, ya no se
puede distinguir de su parodia en la escena del médico en el Wozzec,
de Biichner. Hegel le pone en boca de la filosoffa «que no hay ningin
poder sobre el poder del bien, de Dios, que le impida a éste hacerse
vater, que Dios tiene razén, que la historia del mundo no representa
nada mds que el plan de la Providencia. Dios gobierna el mundo; el
contenido de su gobierno, la realizacién de su plan, es la historia del
mundo, comprender ésta es la tarea de la filosofia de la historia det mun-
do, v su presupuésto es que ¢l ideal se realiza, que sélo tiene realidad
lo que es conforme a la idea»™?. El espiritu del mundo parece haberse
puesto a la obra con mucha astucia cuando Hegel, a modo de coro-
nacién de su edificante prédica, para emplear una expresién de Arnold
Schénberg, remeda anticipadamente a Heidegger: «Pueslarazénesla
percepcién de la obra divina»*. El pensamiento omnipotente tiene que
abdicar y, en cuanto mera percepcién, hacerse condescendiente; Hegel
moviliza representaciones griegas mds acd de la experiencia de la indi-

4
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_mﬁur%m para dorar la rnﬁmnonoh.wmm m.n lo mmﬁﬁwn.mnmmwa.naﬁa c.:?n;m_,
wales pasajes se salra toda la dialéctica histérica y sin vacilar pro-
. - como la verdadera la antigua figura de la ericidad, la misma que
. +ero fue la de la filosoffa griega oficial y luego la de los colegios
. anes: «Pues la eticidad del Estado no es la moral, la refleja, en la
i dotnina la propia conviccién; ésta es mis asequible al munde mo-
o, mientras la verdadera y antigua radica en que cada cual se aten-
‘wu deber»'2, El espiritu objetivo se venga de Hegel. Como pane-
@:ﬁ de lo espartano, con la expresién «atenerse a su deber» anticipa
7 i on afios la jerga de la aurenticidad. El se rebaja 2 conceder a las

@%&B% una confortacién decorariva, sin tocar la sustancialidad de fa

~iacién de la que son victimas. Lo que ronda detrds de sus explica-
>~iones superiores era ya antes calderilla en el patrimonio burgués mn
Zchiller. mmﬂnu en La campana, no sélo hace que el padre de familia,
#4025 el incendio de todas sus posesiones, coja el bastén del viajero, que
52 |a vez el bastén del mendigo, sino que le ordena ademds haceslo
con alegria; por el honor de la nacién, que por lo demds es abvecta, le
mipone darlo todo sin tampoco dejar de estar contento. El terror m.n,_
uen dnimo interioriza la consrainte sociale. Tal exageracién no es un lujo
%omnmnow el pedagogo social idealista tiene que hacer algo extra, pues sin
 logro suplementario ¢ irracional de la identificacién resultarfa hasta

emasiado flagrante que lo universal roba a lo particular lo que le pro-
~inete. Hegel asocia ¢l poder de lo universal con el concepto estético-for-
mal de grandeza: «Estos son los grandes de un pueblo, gufan al pueblo
conforme al espiritu universal. Las individualidades, por tanto, desapa-
tecen para nosotros y sélo tienen valor para nosotros en cuanto ague-
flas que ponen en la realidad lo que ¢l espiritu del pucblo quiere»’?,
wb desaparicién de las individualidades decretada de un manotazo, aigo
negativo que la filosoffa se arroga saber como algo positivo sin que real-
‘mente cambie nada, es el equivalente a la brecha permanente. Lz violen-
tia del espfritu del mundo sabotea lo que en un pasaje posterior Hegel
celebra en el individuo: «que si es conforme a su sustancia, lo es por
s{ mismo»14, La expeditiva formulacién toca, sin embargo, algo serio.
El espiritu del mundo es «el espiritu del universo tal como se explici-
12 en la consciencia humana; los hombres se comportan con respecto
a éste como individuos con respecto al todo que es su sustancia»'*. Esto
es cantarle las cuarenta a la concepcién burguesa del individuo, al nomi-
nalismo vulgar. Lo que se obstina en sf mismo como en lo inmediata-
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.. mente cierto y sustancial se convierte precisamente por ello en agey.
te de lo universal, individualidad para la representacién engafiosa, gy

eso coincidié Hegel con Schopenhauer; aventajaba a éste en [a copy,.

prensién de que con la dialéctica de individuacién y universal no g
acaba con.fa negacién abstracta de lo individual. Pero no sélo a Sche!
penhauer, sino a Hegel mismo, se le sigue pudiendo objetar que el indj.
viduo, manifestacién necesaria de la esencia, de la tendencia objetiva, ve.

ne a su vez razén contra ésta en la medida en que la confronta con gy

exterioridad y falibilidad. Eso se implica en fa doctrina hegeliana de 1o
sustancial del individuo por s{ mismo. Sin embargo, en lugar de des:
arrollarlo, se empecina en una contraposicién abstracta entre lo universaf
y lo particular que para su propio mérodo tendrfa que ser insoportable’,

La comprensién de la unidad de lo particular y lo universal que”
veces hace pasar por identidad se opone a tal separacién de lo sustan.”

cial y la individualidad no menos que a la consciencia embarazosamente

inmediarta: «Pero la particularidad es, en cuanto universalidad, en y para -

si misma, no por medio de un traspasar, tal relacién inmanente; es to-

talidad en ella misma, y simple determinacién, esencialmente princi- -

" Enure los positivistas, Emile Durkheim ha retenido y en lo posible sobrepujado
la opeidn hegeliana por lo universal en la docuina del espiritu colective, er cuanto que

su esquema ya no deja lugar a una dialéctica de lo universal y lo particular ni siquiera
in abstracto. En la sociologfa de las religiones primitivas ha reconocido desde el punto -

de vista del contenido que aquello de que hace alarde Io particular, la cnalidad, se fo ha
aportado lo universal. lgualmente ha designado e engafio de lo particular, en cuanw
mera mimesis de lo universal, como Iz violencia que es lo tinico que en general hace de
lo particular tal: «Le deuil (qui s'exprime au cours de cercaines cérémonies) n'est pas un
mouvement naturel de la sensibilité privée, froisée par une perte cruelle; ¢’est un devoir
imposé par le groupe. On se lamente, non pas simplemente parce qu'on est triste, mais
parce qu'on est tenu de se lamenrer. Clest une attitude riruelle qu'on est obligé d'adopter
par respect pour l'usage, mais qui est, dans une large mesure, independante de 'ésat of
fectif des individus. Certe obligation est, d’ailleurs, sanctionée par des peines ou my-
thiques ou socialess [«El duelo {que se expresa en ¢l curso de cierras ceremonias) no es
up movimienro natural de la sensibilidad privada, conmovida por una pérdida cruel;
es un deber impuesto por el grupo. Uno se tamenta no simplemente porque estd triste,
sino porque se le impone lamentatse, Es una actirud ritual que uno estd obligado a adop-
tar por respeto a la costumbre, pero que es, en gran medida, independiente del estado
afective de los individuos, Esta obligacién es, por lo demés, sancionada por penas bien
mfticas, bien socialess] (Emile DURKHEIM, Les formes diémenzaives de lu vie veligieuse: Le
sysidme totémique en Australie, Travaux de I'Anée sociologique [Trabajos del afio socio-
légico], Parfs, 1912), p. 568 {ed. cast.: Las formas elementales de la vida veligiosa. El sis-
tema torémico en Australia, Madrid, Akal, 1992, p. 370]).
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e o tiene ninguna otra determinidad que mwcnzm qué estd puesta
£y universal mismo y que resubia de aquel mismo de la manera si-
f “nte. Lo particular es lo universal mismo, pero es su diferencia o
s Scibn con OLro, Su aparecer hacia lo externo; ahora _u_n.P no r&.\ nin-
> rro del que lo parricular serfa diferente que lo universal mismo.
\iniversal se determina de modo que es él mismo lo particular;
ﬁmmmﬁ:mu&»a es su diferencia; es diferente sélo n.mn si BGBosacmﬂn.-
* esto, lo particular serfa inmediatamente lo Esﬂa_nnmmf ya que tni-
nte a través de lo universal encuentra toda determinacién de su
cularidad; segtin €, concluye Hegel de un modo una y otra vez
tente, lo particular no serfa nada. La historia Bomnanw.m& espl-
~'y.no sélo ella, ha sido cl .ﬂmww_.o de un Sfsifo apologético en su
1 sefio por eliminar lo negativo de lo universal. .H.ommiw en Kant el
e fricu lo recuerda frente 2 la necesidad: trataba de limitar ésta a la
- uraleza. En Hegel la critica de la necesidad es escamoteada: «La cons-
“ 8 oncia del espiritu debe tomar forma en el mundo; el marerial de esta
5 racién, su suelo, no es otro que la consciencia universal, la cons-
encia de un pueblo. Esta consciencia contiene y por ella se rigen to-
a5 los fines e intereses del pueblo; esta consciencia constituye los n.ma-
W‘m@m&owv costumbres, religiones del pueblo. Es lo mES:Q&. del espiritu
S i pueblo, aun cuando los individuos no lo saben, sino que n..ﬁm
constituido como un presupuesto. Es como una necesidad; el in-
“"Jividuo se educa en esta atmésfera, no sabe de nada mds. Pero, sin em-
M%m,ﬁmo. no es meramente educacién ni no:%nﬁ:&m mn. F omnn».n&E
drio que esta consciencia es desarrollada a partir del individuo mismo;
2o le es ensefiada: el individuo es en esta sustancia»'’. La formulacién
mmmnmwnm «es como una necesidad» es muy adecuada a la rnmngoi.»
de lo universal; el «comon, indicio de |2 esencia meramente metaféri-
de tal necesidad, roza fugazmente en ella lo aparente de lo més real
d¢ todo. La duda sobre Ia bondad de lo necesario se desecha ense-
guida y contra viento y marca se asevera que precisamente la ﬁnw&;
dad es libertad. El individuo, se lee en Hegel, «es en esta sustancia»,
esa universalidad que para él todavia coincidfa con los espiritus de los
pueblos. Pero su positividad es ella misma negativa y tanto mds cuan-
to mds positivamente se comporta; la unidad, tanto peor cuanto mds
a fondo se apodera de lo plural. Su clogio lo recibe mm_ vencedor, el
cual no porque lo sea del espfritu renuncia al cortejo triunfal, a la 0s-
tentacién de que lo infligido sin descanso a los muchos es el sentido
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del mundo. «Es lo particular lo que se agota en la lucha murtua y e, -

que una parte sucumbe. Pero incluso en la lucha, en la ruina de lo par.

ticular resulta lo universal. Este no es estorbado.»’® Hasta hoy en diy -
no lo ha sido. Sin embargo, segin Hegel lo universal tampoco serfa i
sin eso particular que €l determina; como algo desprendido. Idensg), -
car perentoriamente fo universal y lo particular no determinado, equj.

parar la mediatez de ambos polos del conocimiento, la Ldgica de Hegel:
también en & a priori una doctrina de las estructuras universales, sély
puede hacerlo porque trata de lo particular en absoluto como lo par,
ticular, sino meramente de la particularidac, ella misma ya algo concep.

tual'®. La primacia égica de lo universal asf establecida proporciong.
el fundamento ala opcién hegeliana por la prevalencia social y politica,:

A Hegel habria que concederle que es imposible pensar no meramenge

la particularidad, sino lo particular mismo, sin el momento de lo univer.
sal, el cual distingue lo particular, lo acufia, en Gerto sentido hace de.

él lo particular. Pero el hecho de que un momento haya dialécricamente
menester del otro, oponerse conuradicroriamente a él, no reduce, como
Hegel sin duda sabifa pero a veces le encantaba olvidar, ni a éste ni 5

aquél a un p) &v. De lo contrario se estipula la validez absoluta, onrols- -

gica, de la I6gica de la pura no-contradiccién, que la demostracién dia-
léctica de los «momentos» habfa roto; en dliimo término la posicién de

algo absoluramente primero —del concepto—; para ¢l que el hecho debe ser

secundario, pues segiin la tradicién idealista «deriva» del concepro, Mien-
tras que sobre lo particular no se puede predicar nada sin determinidad y
por tanto sin universalidad, en ello no desaparece el momento de algo par-
ticular, opaco, a que se refiere y en que se apoya esa predicacién. Esta se
mantiene en medio de la constelacién; de lo contrario la dialéctica se re-
duciria a la hipdstasis de la mediacién sin conservar los momenios de la
inmediatez, como Hegel prudentemente queria de ordinario.

La critica inmanente de la dialéctdca hace estallar el idealismo he-
geliano. El conocimiento apunta a lo particular, no a lo universal. Su
verdadero objeto lo busca en la determinacién posible de la diferencia
de eso particular, incluso con respecto a lo universal que ella critica
como algo sin embargo inevitable. Pero si la mediacién de lo univer-
sal por lo particular y de lo particular por lo universal se reduce sin
mids a la abstracta norma formal de la mediacién, lo particular tiene
que pagar por ello hasta su liquidacién autoritaria en las partes mare-
riales del sistema hegeliano: «(Qué debe hacer el hombre, cudles son los
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fes que tiene que cumplir para ser virtuoso, es fécil decirlo en una
\aidad ética: por su parte, nada més debe hacer sinc lo que en sus
i nes le ha sido prescrito, sefialado y advertido. La honestidad es
jversal que puede exigirsele en parte Jegal, en parte éricamente.
6, para ¢l punto de vista moral, aparece mmn.:n_nnﬁa como algo su-
> ainado, por encima de lo cual se debe exigir atn algo mds en sf y
elacién con los demds; pues la manfa de ser algo particular no se

face con Jo que es en sf y para s y universal; sélo en una excep-
-4n encuentra la consciencia de la peculiaridad»?’. Si Hegel hubiese
do la doctrina de la identidad entre lo universal y lo particular has-

7% una dialéetica en lo particular mismo, a lo particular, que segdn ¢l

o imniversal mediado, se le habria reconocide tanto derecho como

i &.m.n..wcm_. Que, como un vmmrn que reprende a su 7@9.3& te crees sin
% duda algo particular, rebaje este derecho a mera mania y denigre psi-

Cologicamente el derectio del hombre como narcisismo no es un pe-
“2ado original individual del filésofo. La dialéctica de Jo particular 2 que
4 aspira no puede llevarse a cabo idealistamente. Puesto que, contra-
tiamente al chorismos kantiano, la filosoffa no debe instituirse como
‘doctrina de las formas en lo universal, sino penetrar ¢f contenido mis-
iio; en una grandiosamente funesta pesitio principii, la filosofia apres-
11 la realidad de tal modo que ésta se pliega a la represiva identidad
con ella. Lo mds verdadero en Hegel, la consciencia de lo particular
sin cuyo peso el concepto de la realidad degenera en farsa, produce lo
thds falso, suprime lo particular tras lo que, en Hegel, anda la filosoffa.
Cuanto mds insistentemente se afana su concepto por la realidad, tan-
to. mds ciegamente contamina a ésta, el bic ez nunc que habria que cas-
¢ar como las nueces doradas en la fiesta de Jos nifos, con el concepro
que las subsume: «Es precisamente a es2 ubicacidn de la filosofia en la
realidad a Jo que afectan los equivocos y vuelvo por eso a lo que he se-
fialado anteriormente, que la filosofia, puesto que es el sondeo de lo
racional, es precisamente por eso la aprehensién de lo presente y delo
teal, no la ereccién de un mi4s zli4 que sabe Dios dénde deberia estar
o.del cual en efecto se sabe bien dénde est4, 2 saber, en ¢l error de un
raciocinar unilateral, vacio... Si la reflexién, el sentimiento o cualquier
forma que adopte la consciencia subjetiva, considera el “presente” algo
vano, estd por encima de él y lo sabe mejor, entonces se encuentra en
lo vana y, puesto que sélo en el presente dene realidad, no es ella misma
mds que vanidad. Si, a la inversa, la idea pasa por ser sélo una idea, una
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representacién en una opinién, la filosofia por contra asegura la inteleg.
cién de que nada es real sino la idea. Se trata entonces de.conocer en
apariencia de lo temporal y pasajero lz sustancia que es inmanente y |,
eterno que es presentes?!”, Asf de platénicamente habla por necesidad ¢

dialéctico. No quiere admitir que légicamente, tanto como desde el pup, -
to-de vista de la filosoffa de la historia, lo univérsal se contrae en lo par-
ticular hasta que éste se desgaja de la universalidad abstracta, devenida ey, *
correlativamente con esto, lo universal, que ¢ -
vindica como objetividad superior, s¢ degrada hasta convertise en lo sub. -

trinseca a él, mientras que,

jetivo malo, en ef valor promedio de las particularidades. Quien habia a5
pirado al paso de la Iégica al tiempo se resigna a una légica intemporal,
La simple dicoromfa entze lo temporal y lo eterno en medio y 5

pesar de la concepcién de la dialécrica en Hege! es conforme a la pri.
macfa de [o universal en la filosofia de la historia. Lo ‘mismo que ¢ -
concepto universal, el fruro de Ja abstraccién, se las da de estar por en-

. cima del tiempo y asienta como ganancia y pagaré sobre la eternidad
la pérdida que lo subsumido sufre a través del proceso de abstraccién,
los momentos supuestamente supratemporales de la historia se con-
vierten en positiva. En ellos, sin embargo, se oculta el viejo mal. La confor-
midad con que siga siempre siendo asf desacredita come efimero al pen-
samiento que protesta contra eso. Tal viraje a la intemporalidad no es
extrinseco a la dialéctica y la filosoffa de la historia hegelianas. Al ex-
tenderse al tiempo, su versién de la dialéctica es ontologizada, se con-
vierte de una forma subjetiva ni mds ni menos que en una estructura
del ser, ella misma algo eterno. En esto se basan las especulaciones de
Hegel, que equiparan la idea de totalidad a la caducidad de todo o fi-
nito. Su intento de deducir el tiempo y eternizarlo como algo que no
tolera nada exterior a sf.mismo es tan conforme a esta concepcién como
al idealismo absoluto, ¢l cual puede contentarse con la separacién de
tiempo y légica tan poco como Kant con la de intuicién y entendi-
miento. También en esto Hegel, critico de Kant, fue su ejecutor. Cuan-

" El cliché «sdlo una idear ya lo habia criticado Kant: «La Repriblica platénica se ha
hecho proverbial como ejetnplo supuestamente llamativo de perfeccién sofiada, Ia cual sélo
puede asentarse en ¢l cerebro de un pensador ocioso... De todas fotrmas, s¢ harfa mejor
en dedicarse mds a este pensamiento e fluminarlo (allf donde este hombre eminente nos
8eja desamparados) con nuevos esfuerzos que en dejarlo a un lade como inttil con el mi-
sero y contraproducente pretexto de la inaplicabilidads (Kans, Kritik der reinen Vernungs,
WW, 111, edicién de la Academia, p. 247 {ed. cast.: Criviza de ba razén pura, cit., p. 3113).
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éste lo aprioriza como forma puta de ka inticién y condicién de
o temporal, el tiempo estd por su parte sustrafdo al tiempo™. El
ismo subjetivo y el objetivo coinciden en esto. Pues el nivel fun-
jental de ambos es el sujeto como concepto, despojado de su con-
o temporal. Una vez mis, el actus purus se convierte, como en Aris-
teles, en lo inmévil. El partidismo social de los idealistas desciende
ta los constituyentes de sus sistemas. Glorifican el tiempo como in-
aporal, la histotia como cterna, por miedo a que ésta comience. Para
-4 egel, en consecuencia, la del tiempo y lo temporal se convierte en la
. ﬁw éctica de la esencia del tiempo en si™". Ofrece al positivismo un pri-
E ‘.wwn egiado punto de ataque. De hecho seria mala escoldstica atribuir la
fiidialéctica al concepto formal del tiempo, expurgado de todo conteni-
temporal. Para la reflexién critica sobre ¢llo, sin embargo, el tiem-
sc dialectiza como unidad en sf mediada de forma y contenido. La
tética rascendental de Kant no tendrfa nada que responder 2 la ob-
ecién de que el cardcter puramente formal del tiempo en cuanto una
orma de la intuiciény, su «vacion, no corresponde él mismo a nin-
guna intuicién de la clase que sea. El tiempo kantiano rechaza toda
1épresentacién y fantasfa posibles: para figurdrselo, con €l se tiene que
presentar siempre algo temporal que permita su lectura, algo en lo
ue se haga experimentable su transcurso o, como se le llama, flujo.
d-concepcion de un tiempo puroe ha precisamente menester de la me-
diacién conceptual —de la abstraccién de todas las representaciones
alizables del tiempo—, de la cual Kant, por amor de la sistematiza-
6n, de la disyuncién entre sensibilidad y entendimiento, querfa y te-
nia que dispensar a las formas de la intuicién. El tdempo absoluro como
tal, despojado del Gltimo sustrato féctico que en €l hay y transcurre,

e

reApe0

[~

" «No es el tiempo el que pase, sino que es la existencia de lo transitorio lo que
pasa en £l Al tiempo, que es, por su parte, permanente y no transitorio, le correspon-
de, pues, en el fenémeno lo que posee una existencia no transitoria, es decir, Ja sustan-
dia. Sélo desde ésta podemos determinar temporalmente la sucesidn ¥ la simultaneidad
delos fendmenoss (Kant, Kritik der reinen Vernunft, cit, p. 137 [ed. cast.: Critica de ln
razén pura, cit., p. 186)).

"™ «Ahora bien, mds precisamente, ¢l yo efectivamente real misme forma parte del
“+aiemnpo, con el que, si abstraemos del contenido concreto de la consciencia y de la auto-
consciencia, coincide en fa medida en que 1o es nada m4s que este vaclo movimiento de
‘cponerse como otro y superar este cambio, esto es, conservarse a sf mismo, al yo y sélo al
o como tal, en ello. El yo es en el tiempo, v el tiempo es el ser del sujeto mismon
(Hegel, WW 14, cit,, p. 151 [ed. cast.: Lecciones sobre la estética, Madrid, Akal, 1989, p. 658})
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ya no serfa de ninguna manera lo que segin Kant tiene que ser jp
alienablemente el tiempo: dindmico. No hay ningin dinamismo
aquetlo donde tiene lugar. Pero, a la inversa, tampoco se puede repre -
sentar pinguna facticidad que no posea su relevancia en el continguyy,
temporal. Esta reciprocidad lleva la dialéctica incluso al émbito formy)
ninguno de los momentos en ella esenciales y muruamente opuestos exig
te sin el otro. No la motiva, sin embargo, la forma purz en sf en la que
se desvela, Una relacién de forma y contenido se ha convertido ella mig.:
ma en la forma. Esta es inalienablemente forma de un contenido; ex.
trema sublimacién del dualismo forma-contenido en la subjetividad se.
parada y absolutizada. A Hegel puede arrancirsele su momento de verdag
incluso en la teoria del tiempo si uno no hace, como él, que la 16gic; -
produzca a partir de si el tiempo, sino que, en lugar de eso, percibe en
ia légica relaciones temporales coaguladas, tal como en diversos lugs.
ves de la Critica de la razén pura, sobre todo en el capitulo del esque:
matismo, se insinuaba bastante cripticamente. La légica discursiva —de -
manera inconfundible en las conclusiones— tanto conserva MOMENIos

temporales como, gracias a su objetivacién efecruada por ¢l pensamiento

subjetivo, los destemporaliza, los oscurece, hasta reducirlos a la pun -
fegalidad. Sin una tal destemporalizacién del tiempo, éste a su vez fiun-
ca habria sido objetivado. La interpretacién de la conexion entre légica -
y tiempo recurriendo en la légica a algo preldgico segin ia doctrina en
boga, positivista, de la ciencia, serfa, en cuanto conochmiento de un mo-.
mento, compatible con Hegel. Pues lo que en él sc llama sintesis no es
simplemente la cualidad sin mds.nueva, brotada de la negacién deter-
minada, sino el regreso de lo negado; ¢l progreso dialécrico siempre es
también un recurso a lo que cayd victima de la progresion del concepto:
la concrecién progresiva de éste es su autocorreccion. En la medida en
que la consciencia es capaz, la transicién de la légica al tiempo que- |
rria compensar a éste de lo que le ha infligido la légica sin la cual ¢l
tiempo no existirfa, Bajo este aspecto, el desdoblamiento bergsoniano
del concepto de tiempo es un pedazo de dialéctica inconsciente de sf
misma. Bergson intenté reconstruir teéricamente, en el concepto del
temps durée, de la duracién vivida, la experiencia viva del tiempo ¥, con
ella, su momento de contenido, que se habfa sacrificado a la abstrac-
cién de Ia filosofia y a las ciencias causal-mecdnicas de la naturaleza.
Lo mismo que éstas, sin embargo, él, més positivista de lo que crefa
en su polémica, tampoco hizo la transicién al concepto dialéctico; por

Leares ¢ contra la reificacién rampante de la consciencia, absolutizd el
S ento dindmico, del que por su parte hizo, por asf decir, una for-
de la consciencia, un modo particular y privilegiado de conoci-
Ento; si se quiere, lo reificé en una especialidad. Aislado, el tiempo
dneial subjetivo se convierte, junto con su contenido, en tan con-
2 nigente Y Bn&».mo como su sujeto y, por tanto, comparado con el cro-
S abmérico, al mismo tiempo en «falso» siempre. Para elucidar esto bas-
it ivialidad de que las experiencias subjetivas del tiempo, medidas
el iempo del reloj, estdn expuestas al engafio, mientras que sin
ibatgo el tiempo del reloj no existiria sin la experiencia subjetiva del
sempo que aquél objetualiza. Pero la crasa dicoromfa de ambos tiem-
:pos en Bergson registra la disyuntiva histérica entre la experiencia viva
os procesos de trabajo objetualizados y repetibles: su frégil doctri-
i1 del tiempo s una precipitacién precoz de Ja crisis objerivamente
cial de la consciencia del tiempo. La irreconciliabilidad de zemps Zu-
42 y temps espace es la herencia de esa consciencia escindida que sélo
or medio de la escisién es alguna unidad. Esto es lo que no dominan
ila interpretacién naruralista del zemps espace ni la hipdstasis del temps
urée; en la cual el sujeto que recula ante la reificacién espera en vano
“fonservarse a si mismo como algo sin mds vivo. De hecho, la risa, en
a‘que segiin Bergson la vida debe reconstituirse frente a su esclerosis
nvencional, se convirtié hace mucho tiempo en arma de la conven-
i6n contra la vida inaprensible, contra los vestigios de algo natural no
talmente domesticado.

+La transposicién hegeliana de lo particular a fa particularidad si-
gue la praxis de una sociedad que tolera lo particular meramente como

tegoria, como forma de la supremacia de lo universal. Marx ha de-

gnado este estado de cosas de una manera que Hegel no podfa pre-

ver: «La disolucién de todos los productos y actividades en valores de

«canje presupone tanto la disolucién de todas las rigidas relaciones de

ependencia personaleés (histéricas) en la produccién como la depen-

encia universal de los productores entre sf. La produccién de cada in-

dividuo es dependiente de la produccidn de todos los demds, de la mis-

ia forma en que (también) la transformacién de su producto en medio

de vida para él mismo se ha hecho dependiente del consumo de todos

os demds... Esta dependencia mutua se expresa en la constante nece-

idad de canje y en el valor de canje como mediador universal. Los eco-

omistas lo expresan asi: cada individuo sigue su interés privado y con
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ello sirve, sin quererlo ni saberlo, los intereses privados de todos, log:
intereses mn:mmm_nm La gracia no consiste en que, en la medida en q
cada uno persigue su interés privado, se alcanza la roralidad de los .
tereses privados, por tanto el interés general. De esta frase abstracta még
bien podria seguirse que cada uno obstaculiza murtuamente la sarjg”
faccién del interés de los demis y en lugar de una afirmacién genery
de este bellum omnium contra omnes resulta més bien una negacién g.
neral. La clave reside mds bien en el hecho de que el mismo intergy
privado es ya un interés socialmente determinado y sélo puede ser 4.
canzado dentro de las condiciones puestas por la sociedad y con'lgg
medios por ella dados; es decir, que estd vinculado 2 la reproduccigy
de estas condiciones y medios. Es el interés de las personas privadag,
pero su contenido; asf como su forma y medio de realizacién, vieney
dados por las condiciones sociales independientes de todos»?2. Tal he.

gemonia negativa del concepto aclera por qué Hegel, su apologeta, y -

Marx, su critico, coinciden en la idea de que lo que Hegel llama el -

piritu del mundo posee una preponderancia del ser-en-si y no mera--

mente tiene, como serfa iinicamente conforme a Hegel, su sustancia

objetiva en los individuos: «Los individuos estén subsumidos bajo la ..
produccién social, que existe como una fatalidad fuera de ellos; pero

Ia maon_:nna& social no estd subsumida bajo los individuos, que la ma-

nejan como su patrimonio comun»?®. El chorismos real obliga a Hegel

a remodelar contra su voluntad la tesis de Ja realidad de la idea. Sin
que la teorfa lo concediera, la Filosofla del derecho contiene frases in-
"equfvocas a este respecto: «Bajo la idea de Estado no se debe pensar en
- Estados parriculares ni en instituciones particulares, mds bien se debe
considerar la idea, este Dios real, para si. Todo Estado, por mucho que
se lo pueda declarar también malo segiin Jos principios que se tenga,
por mucho que en ¢l vcnmu reconocerse esta o aquella deficiencia, siem-
pre tiene, especialmente si pertenece a los desarrollados de nuestro tiem-
po, los momentos esenciales de su existencia en sf, Pero, como es mds
facil descubrir defectos que comprender lo afirmativo, ficilmente se
incurre en la falta de por aspectos aislados olvidar el organismo inter-
no del Estado mismo»®4. Si se debe «considerar la idea para si», no «Es-
tados particulares», y ciertamente en principio obedeciendo a una es-
tructura de conjunto, resucita la contradiceién entre idea y realidad
cuya eliminacién constituye el tenor de toda la obra. Ahf encaja la omi-
nosa-sentencia de que es inds ficil descubrir defectos que comprender
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ativo; esto se ha convertido hoy en dia en el clamor por la cri-
scructiva: sumisa. Como la identidad entre idea y reatidad es
ntida pot ésta, por asf decir se ha menestet de un denodado es-
s o suplementario de la razén para de todos modos asegurarse de
3 mnb:m»m lo «afirmativor, la prueba de una reconciliacién positi-
isente llevada a cabo, se postula, alabado como logro superior de fa
siencia, porque la pura 8:851»9&5 hegeliana no basta para tal
acién. La que la afirmacién ejerce sobre lo que se le resiste, lo real,
Enwsmmzn mn:m:» presién real que la universalidad Em_mn al

cuanto mds concretamente es confrontado el sujeto con la te-
m. a sustancialidad objetiva de lo ético. En la concepeién hegelia-
{a ma la na_ﬂ:m. ésta meramente es todavia descrita como algo

iencia ia rvﬂ»oa.a y ¢l trabajo de la liberacién supetior, esto es, el
uhto absoluta de trénsito a la susrancialidad infinitamente subjetiva
ﬂmn aeticidad, ya no inmediata, natural, sino espiritual, elevada igual-
ante 2 la forma de la universalidad. - Esta liberacién es en el sujeto
uro trabajo contra la mera subjetividad del proceder, contra la in-
hﬁmﬁﬁu de los deseos, asf como contra la vanidad subjetiva del sen-
iento y contra Ia arbitrariedad del capricho. El hecho de que sea
uro trabajo constituye una parre del disgusto que produce. Pero
rediante este trabajo de la cultura como la voluntad subjetiva mis-
S Hcmnm en sf la objetividad en la cual ella solamente es, por su par-
igna y capaz de ser la realidad de la idea»®. Adorna esto la pedan-
a griega Oud} Bapéis que Goethe, al que en absoluto cuadraba, no
desdenid, con talante hegeliano, como mozzo de su autobiografia. Pero,
pregonar la verdad sobre la identidad que primero querria introdu-
r,la méxima clasicista confiesa su propia no-verdad, la de la peda-

Y

woglaa palos en el sentido literal y en el figurado del mandato inapela-
ble 2 que someterse. En cuanto inmanentemente no-verdadera, es iniitil
ara el fin que se le confla; de é sabe mds la psicologfa bagatelizada
r la gran filosofia que ésta. La brutalidad contra los hombres se re-
sroduce en ellos; los maltratados no son educados, sino represados, re-
barbarizados. La comprensién por parte del psicoandlisis de que los me-
canismos civilizadores de represién transforman la libido en agresién
anticivilizadora y2 no se puede borrar. El educado con viclencia ca-
naliza la propia agresién al identificarse con la violencia para transmitirla
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y deshacerse de ella; asf se identifican realmente sujeto y objeto segis
el ideal de cultura en la Filosofia del derecho de Hegel. Una nEES@E
no lo es no quiere en absoluto que los que caen en su molino sean g
tivados. En uno de los pasajes mds famosos de la Filosofia del dereyy,
Hegel invoca la frase atribuida a Pitdgoras segiin la cual el mejor mq4:
de educar éricamente a un hijo es hacer de ¢l un ciudadano de un ¢
tado con buenas leyes®. Eso requiere un juicio sobre si el Estado py,
mo y sus leyes son realmente buenos. En Hegel, sin embargo, -
den es a prioti, sin tener que rendir cuentas ante quienes viven bejy
él. Irénicamente se confirma su posterior reminiscencia de Arisigg,
les: la «unidad sustancial es abscluto fin inmévil de si misman?; i
mévil lo estd en la dialéctica que debe producirlo. Que «la libertad

.canza su méaximo derecho»?® en el Estado lo devalia a aseveracién vacj;
Hegel incurre en aquella insipida edificacién de la que en la Fenom.:
nologia ain abominaba. Repite un topos del pensamiento antiguo, pro. -
cedente del estadio en que la victoriosa corriente principal de Ja filp. -
sofia, la platénico-aristotélica, se solidarizé con las instituciones cositrg .

su fundamento en el proceso soctal; la humanidad descubrié en gene.’ mw,
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ou,.mzvnnmo: pero como tal, auténoma. Precisamente la tesis de
opomia de 1os espiritus de los pueblos legaliza en Hegel, and-
ste a como més tarde en Durkheim las normas colectivas y en
£ lér Jas-almas de cada cultura, la dominacién violenra sobre los
2624 es individuales. Cuanto mds ricamente se engalana un univer-
- 1as insignias del sujeto colectivo, tanto mds desaparecen en él
10 sin dejar huella. Sin embargo, esa categotia mediadora, ala
orJo demds no se la llama expresamente mediacién, sélo cum-
i funcién, se queda por detrés del propio concepte hegeliano de

ién. Rige en la cosa misma, no determina inmanentemente a
+5- sino gue funciona como cabeza de puente, un término medio
iasiado entre el espiritu del mundo y los individuos. Hegel in-
14'de los individuos, como la verdadera vida de lo universal. Pero
. verdad transitorio es la categoria de pueblo y de espiritu del pue-
i misma, en 2bsoluto sélo sus manifestaciones especificas. Incluso
donde los espiritus de los pueblos recientemente emergentes hoy
ii2 debieran portar de hecho la antorcha del espiritu hegeliano del

ral la sociedad mds rarde que el Estado, el cual, en si mediado, a los 7 pueblo, amenazan con reproducir la vida de la especie hombre en un

dominados les parece dado e inmediato. El aserto de Hegel «Todo I ;
que ¢l hombre es se lo debe al Estado»?’, la més evidente exageracién,
prosigue la ancestral confusién. Lo que le induce a la tesis es que esa
«nmoviiidad» que ¢} atribuye al fin universal podria ciertamente pre. -

dicarse de la institucién una vez esclerotizada, pere no de una sociedad

esencialmente dindmica. El dialéctico refuerza la prerrogativa del Esta-
do de estar dispensado de la dialéctica porque, en esto no se equivocs,
ésta lleva mds 2ll4 de la sociedad burguesa®®. El no se fia de la dialécri-
ca como la fuerza para la curacién de sf misma y desmiente la asegu. -
racién de la identidad que se produce dialécticamente. .

Que la merafisica de la reconciliacién entre lo universal y lo par-
ticular fracasara en la construccién de la realidad en cuanto filosofia
del derecho y de la historia no podia seguir oculto a la necesidad sis
remitica de Hegel. El se preocupé por la mediacién. Su categoria me-
diadora, el espiritu del pueblo, se extiende hasta la historia empirica.
Para los sujetos individuales es la figura concrera de lo universal, pero
por su parte el «espiritu determinado del pueblo... no es mds que un
individuo en el curso de la historia del mundo»®t, una individuacién

E

“ivel inferior. Ya por comparacién con el universal kantiano de su pe-
+do, la humanidad previsible, 1a doctrina hegeliana del espiritu del
iicblo era reaccionaria, cultivaba algo ya calado como particular. Con
enfitica categorfa de los espiritus de los pueblos, parricipa sin titu-
¢ar-del mismo nacionalismo, lo funesto del cual él diagnosticaba en
s agitadores de las corporaciones estudiantiles. Su concepto de na-
cin, en el cambio constante portadora del espiritu del pueblo, resul-
aser una de las invariantes en que la obra dialéctica, paraddjicamen-
ery sin embargo de acuerdo con un aspecto suyo, abunda. A las
constantes no-dialécticas en Hegel, que desmienten la dialéctica y sin
{as'cuales sin embargo no habria dialécrica, les corresponde tanta ver-
ad como la historia discurrié en cuanto perennidad, en cuanto mala
nfinitud de crimen y castigo, tal como ya en tiempos arcaicos Heré-
dito, ¢l principal testigo de Hegel, reconocié y exalt6 ontoldgicamente.
Pero la nacién —l término lo mismo que la cosa— es un dato recien-
“t¢. Tras la caida del feudalismo, para la proteccién de los intereses bur-
gueses una precaria forma de organizacién centralizada debfa sujetar
as difusas asociaciones naturales. Esta tuvo que convertirse en fetiche
-/ porque de otro modo no habrfa podido integrar a los hombres que eco-
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némicamente necesitan de esa forma de organizacién en la misma me.

dida en que ésta les inflige violencia incesantemente, Es mds, allf dop: *
de Iz unificacién de la nacién, precondicién para que una sociedad bu;. -

guesa se emancipe, fracasé, en Alemania, su concepto se sobrevaloray

deviene destructivo. Para conmaver a las gentes, moviliza adicionalmente

recuerdos regresivos de la tribu arcaica. En cuanto fermento maléfico,

éstos son apropiados para mantener al individuo, igualmente algo tar.
dia y frégilmente desarrollado, oprimido allf donde su conflicto coq -
la universalidad estd 2 punto de transformarse en critica racional de"
ésta: la irracionalidad de los fines de la sociedad burguesa dificilmen.
te habrfa podido establecerse de otro modo que con medios irracio-
nales eficaces. La situacién especificamente alemana de la era inme.

diatamente posnapoleénica confundié quizd a Hegel acerca de lo

anacrénica que era la doctrina del espiritu del pueblo por compara. -
cién. con su propio concepto de espiritu, de cuyo progreso no cabe se.
parar la progresiva sublimacién, la liberacién de un naturalismo rudi. |

mentario. En ¢ ya la doctrina del espiritu del pueblo era una

consciencia falsa, una ideologfa, provocada por la necesidad de una uni- ,

dad administrativa de Alemania. Enmascarados, en cuanto particula-
rizacién acoplados con lo que es como es, los espiritus de los pueblos
son inmunes a es2 razén cuya memoria también se conserva sin em-
bargo en la universalidad del espiritu. Después del tratado Sobre iz paz

perpesua, los panegiricos hegelianos de la guerra no pueden ya atrin- -

cherarse tras la ingenuidad de una falta de experiencia histérica. Lo que
elogia como sustancial de los espiritiss de los pueblos, las mores, ya en-
ronces se habfa depravado hasta convertirse en ese folclore que luego,
en la época de las dictaduras, se desempolvé a fin de, en nombre del
Estado, aumentar la postracién de los individuos llevada a cabo por la
tendencia histérica. Ya sélo el hecho de que Hegel tenga que hablar
de los espiritus de Jos pueblos en plural traiciona o obsoleto de su pre-
sunta sustancialidad. Esta es negada en cuanto se habla de una plura-
lidad de espfritus de los pueblos, en cuanto se apunta a una plurali-
dad internacional de las naciones. Rebroté tras el fascismo.

Debido a su particularizacién nacional, el espiritu hegeliano ya deja
de incluir en sf la base material, tal y como de todos modos quiso to-
davfa afirmarse como totalidad. En el concepto de espiritu del pueblo
un epifenémeno, una consciencia colectiva, un nivel de organizacién,
se. cohitrapone en cuanto esencial al proceso real de produccién y re-

»f@\wﬁ%w_nﬁm politicas y todo el entorno de sus instituciones, sus aconte-
fientos y gestas»>® han perdido, junto con su evidencia, también lo
‘para Hegel pasaba por su sustancialidad. Su mandato de que los
ividuos tendrian que «modelarse segiin el ser sustancial» de su pue-
1, <hacerse conforme a éb, es despético: ya en él erz incompatible
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duccién de la sociedad. Que el espiritu de un pueblo tiene que rea-
rse, «convertirse en un mundo existenten, dice Hegel, «este senti--
inito lo tiene todo pueblo»®. Hoy en dfa dificilmente, y alli donde
hace sentir asf a los pueblos, la cosa acaba mal. Los predicados de ese
“hando existentes: «Religidn, culto, costumbres, usos, arte, constitu-

¥

n Ja hipétesis entretanto igualmente superada, por asf decir shakes-
ariana, de que lo histéricamente universal se realizaba también a tra-
s-de las pasiones ¢ intereses de los individuos, mientras que a ellos
Jnicamente se les sigue inculcando lo mismo que el sano sentimiento
opular a aquellos que s¢ enredan en su maquinaria. La tesis hegeliana
¢ que nadie puede «saltar por encima del espiritu de su pueblo, como
o puede saltar por encima de la tierra»™ es un provincianismo en la
&poca de los conflictos teluricos y de la posibilidad de una institucién
geltirica del mundo. En pocas ocasiones ha tenido Hegel que pagar un
tributo tan alto a la historia como cuando piensa la historia. Sin emn-
bargo, su pensamiento también se ha acercado a eso; desde el punto de
sta de la filosofia de Ia historia, ha, por su parte, relativizado los es-
plritus de los pueblos por él hipostasiados como si hubiese tenido por
posible que un dfa ¢l espiritu del mundo pudiera prescindir de los es-
piritus de los pueblos y ceder el puesto al cosmopolitismo: «Cada nue-
¢ espiritu individual de un pueblo es una nueva fase en fa conquista
del espiritu del mundo, en el logro de su consciencia, de su fibertad.
La muerte del espiritu de un pueblo es trdnsito a la vida, y ciertamen-
no como en la naturaleza, donde la muerte de uno da existencia a
tro igual. Sino que el espiritu del mundo asciende desde las determi-
naciones inferiores hasta principios, conceptos superiores de sf mismo,
hasta manifestaciones mds amplias de su idea»’®, Segiin esto, siempre
estarfa abierta la idea de un espiritu del mundo que se ha de «conquis-
tar»; que se realiza mediante la extincién de los espiritus de los pueblos
y los trasciende. Sélo que en una fase en la que el vencedor ya no tie-
nie por qué encontrarse en un nivel superior que desde siempre proba-
blemente no se le ha atribuido mds que por ser el vencedor, ya no cabe

~creer en un progreso de la historia gracias al paso de nacién en nacién.
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Con ello, sin embargo, ¢l consuelo por el hundimiento de los pueblog

se asemeja a las teorfas ciclicas hasta Spengler. El decreto filoséfico so.. :

bre el devenir v la desaparicién de pucblos o culturas enteros pasa en

silencio el hecho de que lo irracional e incomprensible de la historia ha,
llegado a ser evidente porque nunca fue de otro modo; priva de su con. -

tenido al discurso del progreso. A pesar de la famosa definicion de .
historia, tampoco Kant ha desarrollado, pues, una teorfa del progreso,

L2 migracién hegeliana del espiritu del mundo de un espiritu del pue. -

blo a otro es la migracién de los pueblos esponjada hasta convertirla en

metafisica; por supuesto, algo que arrofla a los hombres, prototipo de .

la historia misma del mundo, cuya concepcién agustiniana coincidig

con la era de las migraciones de Jos pueblos. La unidad de la historia -

del mundo, que anima a fa filosofia a czlcarla como recorrido del es.

piritu del mundo, es inmediaramente la unidad de lo arrollador, del -

terror, del antagonismo. Concretamente, Hegel no fue mds alld de las
naciones de otro modo sino en nombre de su aniguilacién intermina-
blemente repetida. El Aniflo del schopenhaueriano Wagner es mds he-
geliano de lo que Wagner se figuré jamds. A

Lo que Hegel asignd hipertréficamente a los espirizus de los pue-

blos en cuanto individualidades colectivas se quita a la individualidad,

al ser humano individual, En Hegel, complementariamente, se la si- |

tfia 2 la vez demasiado alto y demasiado bajo. Demasiado alto en cuan-
to ideologfa de los grandes hombres, a favor de los cuales Hegel vuel-
ve a contar el chiste para sefiores del héroe y el ayuda de cdmara. Cuanto
mds impenetrable y alienada la violencia de lo universal que se impe-
ne, tanto mds imperiosa 12 necesidad de la consciencia de hacerla con-
mensurable. A ios genios, los milirares y politicos sobre todo, toca pa-
gar los vidrios rotos. Les corresponde la publicidad a escala aumentada
que deriva, precisamente, del éito, el cual, por su parte, debe explicar-
se a partir de cualidades individuales de Jas que la mayoria de las veces
carecen. Proyecciones de los anhelos impotentes de todos, funcionan
como magoe de una libertad desaherrojada, de una productividad ili-
mitada, como si éstas cupiera realizarlas siempre y en todas partes. Con
tal exceso ideolégico contrasta en Hegel un déficit en el ideal; su
filosofia no tiene interés en que propiamente hablando haya indivi-
dualidad. La doctrina del espiritu del mundo armoniza en esto con su
propia tendencia. Hegel calé la ficcién del ser-para-sf histérico dela
individualidad como Ia de toda inmediatez no mediada y, valiéndose

&w:&e&&gh&&& ¢ bistoria 315
dela teoria de la astucia de la razén, fa cual se remontaba a lz filoso-
fia kantiana de la historia, puso al individuo al nivel de los agentes de
{g universal, un papel en el que ha rendido imporrantes servicios 2 lo
Jargo de os siglos. Conforme a una estructura cogitativa corriente que

 mismo tiempo reproduce la de su concepcién de la dialéctica y re-
voca ésta, asf pensé €l como invariante la relacién entre el espiritu del
“nundo y los individuos junto con su mediacién; obedece también a
una clase que ella misma tiene que perpetuar sus categorias dindmi-
s 2 fin de no llegar a la consciencia de los limites de su perennidad.
1o gufa la imagen del individuo en la sociedad individualizada. Es ade-
cirada porque el principio de la sociedad del canje no se realizd mds
que por la individuacién de los contrayentes individuales; es decir, porque
principium individuationis era literalmente su principio, su universal.

.Fs inadecuada porque en el complejo funcional totalitario, que ha me-
ester de la forma de la individuacién, Jos individuos son relegados
meros rganos ejecutores de lo universal. Las funciones del indivi-
‘duo , con eflas, la propia composicién de éste, cambian histérica-
mente. Por comparacién con Hegel y su época, ha cafdo a un grado
e insignificancia que no se podfa anticipar: la apariencia de su ser-

para-si se ha desintegrado para todos del mismo modo que de ante-
mano la especulacién hegeliana la demolié esotéricamente. La pasién,
para Hegel lo mismo que para Balzac el motorde la individualidad,
es ejemplar a este respecto. Para los impotentes, para los que lo acce-
ble y no accesible estdn trazados de un modo cada vez mds estrecho,
sulta anacrénica. Ya un tal Hitler, cortado seglin el modelo burgués
por asf decir cldsico del gran hombre, parodiaba la pasién con sus ilan-
tinas y sus mordiscos a los tapetes. Incluso en el 4mbito privado se
std convirtiendo la pasién en una rareza. Los cambios por todos co-

nocidos en los comportamientos erdticos de los adolescentes indican
descomposicién del individuo, que ni allega ya la fuerza para la pa-
n -la fortaleza del yo~ ni ha menester de ella, pues la organizacién

social que lo integra sc ocupa de que las resistencias manifiestas por
125 cuales antafio se inflamaba la pasién scan climinadas y para eflo
aslada Jos controles al individuo en cuanto algo que sc adapra a cual-

quier precio. De ningin modo ha perdido por ello toda funcién.
Como en el pasado, el proceso social de produccién conserva en el
acto sustentante de canje el principium individuationis, la disposicién
ivada, y con ello todos los malos instintos del encarcelado en su pro-
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pio yo. El individuo se sobrevive a s mismo. Pero sélo en su residuo, |

histéricamente condenado, sigue existiendo lo que no se sacrifica a | i

falsa identidad. Su funcién es la de lo carente de funcién; la del espiy.
tu que no estd de acuerdo con lo universal y por eso lo representa e
manera impotente. Sélo en cuanto lo eximido de la praxis universal ¢
capaz el individuo de pensar lo que una praxis transformadora requeri.
rfa. Hegel sintié el potencial de Jo universal en lo individualizado: «Quie.
nes actiian tienen en su actividad fines infinitos, intereses particulareg
pero también saben, piensan»®’. La methexis de todo individuo en lo uni.
versal a través de la consciencia pensante —y el individuo no se convier.
te en tal en cuanto pensante— trasciende ya fa contingencia de lo par.
ticular frente a Jo universal e la que, como luego el colectivista, se bas
el desprecio hegeliano de lo individual. Por la experiencia y la conse-
cuencia es el individuo capaz de una verdad de lo universal que éste, en
cuanto poder que se impone ciegamente, se vela a s{ mismo y a los de.

mds. El consenso dominante da la razén a lo universal por mor de su £

mera forma como universalidad. Ella misma concepto, se convierte por
ello en aconceptual, enemiga de la reflexién; la primera condicién de Iy
resistencia es que el espiritu cale y dé nombre a eso en ella, un modes.
to comienzo de la praxis.

Como en el pasado, los hombres, los sujetos individuales, estén bajo
un hechizo. Este es la figura subjetiva del espiritu del mundo, la pri-
macfa del cual mds all4 del proceso vital externo ella refuerza interior-
mente. Se convierten ellos mismos en aquello contra lo que nada pue-
den y que los niega a ellos mismos. Ni siquiera tienen ya que tomarle
el gusto como lo superior, lo cual es de hecho por comparacién con
ellos en la jerarquifa de los grados de universalidad. Se comportan con-
forme a lo ineluctable por sf, por asf decir a priori. Mientras que el
principio nominalista les hace creer en la individualizacién, actian co-
lectivamente. En la insistencia hegeliana en la universalidad de lo par-
ticular es verdad que, bajo la figura pervertida de una individualiza-
cién impotente y abandonada a lo universal, lo particular es dictado
por el principio de la universalidad pervertida. La doctrina hegeliana
de la sustancialidad de lo universal en lo individual se apropia del he-
chizo subjetivo; lo que aqui se representa como lo metafisicamenre mds
digno debe ante todo su aura 2 la impenetrabilidad, irracionalidad, a
lo contrario del espiritu que segiin la metafisica debe ser. El nivel fun-
damental de la no-libertad, en los sujetos mds all4 atin de su psicolo-

t]
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‘Ja cual prolonga, sirvé a la situacién antagdnica que hoy ame-
con aniquilar el potencial de transformarla 2 partir a_m los suje-
“El expresionismo, forma espontdnea de reaccién colectiva, regis-
Convulsivamente algo de ese hechizo. Entretanto éste se ha hecho
‘omnipresente como la divinidad cuyo lugar usurpa. Ya no se lo sien-
w.oﬂnm apenas nada y apenas nadie se habria wcmmnmmmo yatantoa é
Mo para que aflorara en la diferencia. La humanidad, sin embargo,
deja nunca de arrastrarse como en las esculruras de Batdachyenla
sa de Kafka, un cortejo infinito de encadenados unos a otros, en-
vados hasta no poder levantar ya la cabeza bajo ¢l peso de lo que
Lo meramente ente, segin las copetudas docrrinas del idealismo
i contrario del espiritu del mundo, es la encarnacién de éste, acopla-
al azar, la figura de la libertad bajo el hechizo™. Mientras que pare-
como si se extendiera sobre todo lo vivo, sin embargo no es proba-
mente, como serfa en sentido schopenhauetiano, sin mds una y la
jsma cosa que el principium individuarionis y a rozuda avtoconser-
i6n de &ste. La conducta animal difiere de la humana porque tiene
algo de coactivo. Quizd se haya heredado en la especie .mn.mBm_ hom-
bee, pero en ésta se convierte en algo cualitativamente distinto. Y por
‘erto que precisamente gracias a la capacidad de reflexién, ante la cual
el hechizo puede ser anulado y que entré al propio servicio de éste.
“on tal perversién de sf misma lo refuerza y hace de él el mal radical,
desprovisto de la inocencia del mero ser-asi. En la experiencia huma-
fiae} hechizo es el equivalente del cardcter de feriche de la mercancia.

" Ladocrrina hegeliana de la idenridad del azar o lo conringente y Ia necesidad (cfr.
‘supra, p. 326) guarda su contenido de verdad més all4 de su construccién, Bajo el aspec-
' de 1a liberrad, fa necesidad, aunque predisefiada por ¢l sujeto auténomo, sigue siendo
héterénoma. El mundo empirico kantiano, que se supone sometido = Ja categorfa subje-
va de la causalidad, estd precisamente por ello fuera de la autonomfa sujetiva: para el
njeto individual lo causaimente determinado ¢s al mismo tiempo absolutamente aza-
s0. En la medida en que se cumple ¢n el reino de la necesidad, ¢ destino de los hom-
1es es para €stos Ciego, «por encima de sus cabezass, contingente. Precisamente el ca-
‘Yicter estrictamente-determinista de las leyes del movimiento econémico de la sociedad
éondena a sus miembros, si verdaderamente se toma su propia determinacién como cri-
‘terio, al azar. Ley del valor y anarquia de la produccién de mercancfas son una misma
¢osa. La contingencia, por rant, no es solamente k figura de lo no-idéntico maltratado
“por la causalidad; ella misma coincide también con el principio de identidad. Este, en
"cuanto algo meramente puesto, algo impuesto a la experiencia, que no surge de lo no-
idéntico en ella, oculra por su parte, en Jo més {ntimo suyo, ¢ azar,
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Lo hecho a sf mismo se convierte en el en-si del que el si-mismo ya
sale; lo que el sujeto venera con la fe dominante en los hechos, con g
aceptacién positiva, es su imagen especular. En cuanto hechizo, la cong
ciencia reificada se ha hecho totalitaria. El hecho de que sea falsa es),
- que promete la posibilidad de su superaciér; que no se quedard en eso, gy,
la falsa consciencia deberd inevitablemente moverse mds alld de g
que no podr4 tener la ilrima palabra. Cuanto mds se dirige la socie.
dad hacia la toralidad que se reproduce en el hechizo de los sujerg,
tanto mds profunda, pues, también su tendencia a la disociacién. Esy
amenaza la vida de la especie tanto como desmiente el hechizo del tody,
la falsa identidad de sujeto ¥ objeto. Lo universal que como un ing.
trumento de tortura comprime lo particular hasta que revienta trabs.
ja contra si mismo porque su sustancia la tiene en la vida de lo par.

ticular; sin ésta se degrada a una forma abstracra, separada y delebls; £
en el Bebemot, Franz Neumann diagnosticé esto con respecto a faes. |
fera institucional: la disolucién en aparatos de poder insolidarios y que k

se combaten es el secreto del Estado totalitario fascista. A lo cual co-
rresponde la antropologfa, la quimica de los hombres. Entregados sin ﬂ
resistencia al monstruo colectivo, pierden la identidad. No carece de
toda verosimiiitud que con elio el hechizo se rompa a si mismo. Lo
que bajo el nombre de pluralismo trata por de pronto de negar falsa.
mente la estrucrura totalitaria de la sociedad recibe su verdad de
desintegracién que se insinta; a la vez el horror y una realidad en la
que el hechizo explota. El malesiar en la cultura de Freud tiene un con-
tenido que dificiimente le fue presente; no es sélo que en la psique de
los socializados el instinto agresivo se acumule hasta convertirse en el
imperu abierramente destructivo, sino que la socializacién totalitari
incuba objerivamente su opuesto, sin que hasta hoy haya sido posibl
decir si se trata de Ja catdstrofe o de la liberacién. Un esquema invo-
luntario de esto lo trazaron los sistemnas filoséficos, que por igual, con
unidad creciente, descalificaron lo heterogéneo a ellos, se llamase sen-
sacién, no-yo o como fuera, hasta aquelio cadtico cuyo nombre Kant
empleaba para lo heterogéneo. Lo que se prefiere llamar angustia y s
ennoblece como un existencial es una claustrofobia en el mundo: en
el sistema cerrado. Perpetia el hechizo como la frialdad entre los hom-
bres sin 12 cual la calamidad no podria repetirse. Quien no es frio, quien

no se queda frio como, segiin la vulgar figura lingiiistica, ¢l asesino ante {

su victima tiene que sentirse condenado. Con la angustia y su funda-

- xima de café de que se tiene que escarmentar,

in bajo el hechizo

to quizd desaparecerfa también [a frialdad. La angustia es en el frio

ersal fa figura necesaria de la maldicién sobre quienes lo padecen.
1,0 que ¢l dominio del principio de identidad tolera en lo no-idén-
‘esté por su parte mediado por la coaccién de la identidad, resto
pido después de que la identificacién se haya cortado su tajada. Bajo
echizo, lo que es distinto y cuya mds minima adicién seria por su-
sto incomparible con él, se transforma en veneno. Por su parte, en
Q.Smno contingente, el resto no-idéntico se hace 2 su vez tan abstrac-
j;que se acomoda a la legalidad de la identificacién. Esa es la triste

dad de la doctrina de la unidad entre ¢l azar y la necesidad, posiri-
“amente expuestz en Hegel. La sustitucién de la causalidad tradicio-
‘nal por la regla estadistica podria confirmar esa convergencia. Pero lo
jortalmente comtin entre la necesidad y el azar, los cuales ya Aristd-
1eles adscribfa como comunes al mero ente, es el destino. Este tiene su
fugar tanto en el circulo que e} pensamiento dominante traza a su al-

edor como en lo gue cae fuera de &l y, abandonado por la razén, se
procura una irracionalidad que converge con la necesidad puesta por
el:sujeto. El proceso de dominacién vomira bocados no digeridos de
lanaturaleza subyugada. Que lo particular no se evapore filoséficamente
enda universalidad requiere que tampoco se encierre en la obstinacién
“del azar. A la reconciliacién de universal y particular ayudaria ia refle-
xién de fa diferencia, no su extirpacién. A ésta se entrega el pathos de
Hegel, que concede al espiritu del mundo la inica realidad, eco de una
carcajada infernal en el cielo. El hechizo mitico se ha secularizado en
lo real ensamblado sin costuras. El principio de realidad que los listos
siguen para sobrevivir en ello los atrapa como un embrujo maligno;
s0n tanto mds capaces y estin tanto menos dispuestos a sacudirse el
peso cuanto el embrujo se lo oculea: lo toman por la vida. Metapsico-
Abgicamente el discurso de la regresién acierta. Todo lo que hoy en dfa
s€ llama comunicacién no es, sin excepcién, mds que el ruido que cu-
bre el murismo de los hechizados. Las espontaneidades humanas in-
lividuales, de momento incluso en gran medida las supuestamente de

pposicidn, estdn condenadas a la pseudoactividad, potencialmenteala

_“demencia. Las técnicas de Javado de cerebro y afines a ellas practican
. desde fuera una tendencia antropolégica inmanente que por su parte
“es sin duda motivada desde fuera. La norma de la adapracién, perte-

neciente a la historia natural y que Hegel también aprueba con la m4-
es, por completo lo mismo
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" que en él; el esquema del espiritu del mundo en cuanto el hechizo, [ &

experiencia de éste, tabti entre los hombres, la biologfa mds recieny,
quizé la proyecra sobre los animales a fin de exonerar a los hombgy,
que los maltratan; la ontologfa de los animales imita la ancestral an;;
malidad de los hombres, una y otra vez reconquistada como posesigy,
También en este sentido y contra la voluntad de Hegel, el espiritu dg
mundo es su propia contradiccién. Lo animalizado de 12 razén aur.
conservadora expulsa el espiritu de la especie que lo adora. Por eso,

todos los niveles la mertafisica hegeliana del espiritu estd ya tan cerqy
de la hostilidad al espiritu. Lo mismo que en la sociedad inconscien.
te se reproduce ampliada la violencia mitica de lo natural, asf tambiéy

las categorias de la consciencia que ella produce, hasta las mds ilustra
das, estdn bajo el hechizo y se convierren en obcecacién. Sociedad ¢
individuo armonizan en esto como en pingin otro punto. La ideolo
gia ha progresado de tal modo a la par de la sociedad, que ya no s
constituye como apariencia socialmente necesaria y por tanto como au.
tonomfa por més que frégil, sino sélo todavia como aglutinante: fals,
identidad de sujeto y objeto. En virtud del mismo principio de indi
viduacién, la monétona limitacién de todo individuo al interés par.)
ticular, los individuos, el antiguo sustrato de la psicologia, son tam-
bién iguales entre s{ y reaccionan por consiguiente 2 la universalidad
abstracta dominante como si fuera cosa propia suya. Este es su aprio-
ri formial. A la inversa, lo universal al que se pliegan sin todavia sen.
tirlo estd corrado de tal modo a su medida, apela tan poco ya a lo que
en ellos no se le pareceria, que se sujetan libre, fécil y satisfechamen-
te. La ideologia actual es tanto recipiente de la psicologfa de los indi-
viduos en cada caso ya mediada por lo universal, como incansable pro-
duce de nuevo en los individuos lo universal. Hechizo e ideologfa son
lo mismo. La segunda tiene su fatalidad en el hecho de que se remonzz
a la biologfa. El sese conservare, la autoconservacién de Spinoza es ver-
daderamente ley natural de todo lo vivo. Tiene como contenido la tau-
tologia de la identidad: debe ser lo que de todos modos ya es, la vo-

Junrtad se retrotrae al sujeto de fa voluntad, en cuanto mero medio def

st mismo se convierte en fin. Este es ya el giro a la falsa consciencia;
si el ledn tuviese, su furia contra el antilope que quiere devorar serfa

ideologfa. El concepto de fin, al que la razén se eleva en aras de la au-i
toconservacién consecuente, deberfa emanciparse del {dolo del espe--
jo. Fin seria lo distinto al sujeto en cuanto el medio. Esto, sin embar-|-
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o oscurece la autoconservacién; ésta fija los medios como fines que
o se legitiman ante ninguna razén. Cuanto mds se incrementan las
s productivas, tanto mds la perpetuacién de la vida como fin en
i mismo pierde la evidencia. Degeneracién de la naturaleza, se hace
; mismo cuestionable, mientras que en éf madura el potencial de
distinto. La vida se prepara para convertirse en medio suyo, por in-
dcterminado y desconocido que esto distinto pueda ser. Pero su hete-
ténoma organizacién la inhibe una y otra vez. Como la auroconser-
icion por los siglos de los siglos era diffcil y precaria, los impulsos del
v, su instrumento, tienen, incluso después de que la técnica haya he-
o virtualmente fécil la autoconservacién, una violencia casi irresis-
‘ible; mds grande que las pulsiones del objeto, cuyo especialista, Freud,
Jo-desconocié. Superfluo segiin el estado de las fuerzas productivas, el
ssfuerzo se hace objetivamente irracional, por lo cual el hechizo se con-
erte en la metafisica realmente dominante. El actual estadio de feti-
izacién de los medios en cuanto fines en la tecnologfa apunta a la
coria de esa tendencia hasta el contrasentido manifiesto; noivo?
ramientos en otro tiempo racionales pero superadoes son conjurados sin
ngin cambio por la Iégica de la historia. Esta ya no es légica.

Hegel formula idealistamente: «La subjetividad misma es la forma
absoluta y la realidad existente de la sustancia, y la distincién del su-
eto con respecto a ésta como su objeto, fin y fuerza sélo es la distin-
dn, al mismo tiempo igualmente desaparecida inmediatamente, de
forma»™. La subjetividad, que después de rodo incluso en Hegel es
‘universal y la identidad total, es divinizada, Pero con ello alcanza
wbién lo contrario, la comprensién del sujeto como objetividad que
‘manifiesta. La construccién del sujeto-objeto es de insondable ca-
ricter doble. No sélo falsea ideolégicamente al objeto convirtiéndolo
en el acto del sujeto absoluro, sino que lo objetivo que se representa
b reconoce también en el sujeto y limita por tanto antiideolégicamente
dl sujeto. La subjetividad reclamaba ciertamente la prelacién en cuan-
%o realidad existente de la sustancia, pero, en cuanto sujeto «existen-

te», exteriorizado, es tanto objerividad como fenémeno. Lo cual, sin
“embargo, deberfa afectar también a fa relacién de la subjetividad con
los individuos concretos. Si la objetividad les es inmanente y opera en
ellos; si aparece verdaderamente en ellos, la individualidad de este modo
zeferida a la esencia es mucho mds sustancial que alli donde sélo se
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MEDIOS Y FINES

Cuando se pide al hombre comin que explique qué
significa el concepto razdn, reacciona casi siempre con
vacilacidn y embarazo. Seria falso inferpretar esto como
-indice de una sabiduria demasiado profunda o de un pen-
samiento demasiado abstruso como para expresarlo con
‘palabras. Lo que ello revela en realidad es la sensacion
de que ahi no hay nada que explorar, que la nociéon de
la razén se explica por si misma, que la pregunta es de
~ por si superflua. Urgido a dar una respuesta, el hombre

‘medio dird que, evidentemente, las cosas razonables son
-~ las cosas ttiles y que todo hombre razonable debe estar
-en condiciones de discernir lo que le es 1til. Desde luego,

“. habria que tomar en consideracién las circunstancias de

- cualquier situacion dada, como asimismo las leyes, cos-
tumbres y tradiciones. Pero el poder que, en 0ltima ins-
tancia, posibilita los actos razonables, es la capacidad
de clasificacién, de conclusiéon v deduccién, sin reparar
en qué consiste en cada caso el contenido especifico, o
sea el funcionamiento abstracto del mecanismo pensatn-
te. Esta especie de razdén puede designarse como razén
subjetiva. Ella tiene que habérselas esencialmente con
medios y fines, con la adecuacion de modos de procedi-
miento a fines que son mas o menos aceptados y que

. presuntamente se sobreentienden. Poca importancia tie~

ne para ella la cuestion de si los objetivos como tales son
razonables o no. Si de todos modos se ocupa de fines, da
por descontado que también éstos son racionales en un
sentido subjetivo, es decir, que sirven a los intereses del
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filosofia, con la existencia humana, ineluyendo el inte-
“7'. rés y la autoconservacién. Asi Platén, en su Republica,
. gquiere demostrar que el gue vive bajo la luz de la razdén
objetiva es también afortunado y feliz en su vida. En el
- foco central de la teoria de la razdn cbjetiva no se situa-
- ba la correspondencia entre conducta y meta, sino las

nociones -—por mitolégicas que puedan antojérsenos
"+, hoy— que irataban de la idea del bien supremo, del pro-
-+ blema del designio humano y de la manera de cémo rea-
; lizar las metas supremas. .

Hay una diferencia fundamental entre esta teoria, con-
+.. forme a la cual la razén es un principio inherente a la
-+ realidad, y la ensefianza que nos dice que es una capaci-
i dad subjetiva del intelecto. Seglin esta tliima, Gnica-
.- mente el sujeto puede poseer razén en un sentido genui-
.. no; cuando decimos que una institucién o alguna otra

. realidad es racional, usualmente gueremos dar a enten-
. der gue los hombres la han organizado de un modo ra-
:; cional, que han aplicado en su caso, de manera maés o
menos técnica, su facuitad 16gica, calculadora. En Gitima
instancia la razén subjetiva resulta ser la cepacidad de
. caleular probabilidades y de adecuar asi los medios
i..'correctos a un {in-dado. Esta definicién parece coincidir

;. con las ideas de muchos filésofos eminentes, en especial
*."de los pensadores ingleses desde los dias de John Locke.
. - Desde luego, Locke no pasé por alio otras funciones in-
.- telectivas que podrian entrar en la misma categoria, por
© - ejemplo la facultad discriminatoria y la reflexion. Pero
. -.también estas funciones ayudan sin lugar a dudas en la
. -adecuacion de medios a2 fines, la que, al fin y al cabo,
.,ﬂ : n.osmﬁﬁ:wm el interés social de la ciencia y, en cierto
.+ modo, la raison d’étre de toda teoria dentro del proceso
¢ de produccién social.

i En la concepcidn subjetivista, en la cual “razéon” se
. utiliza més bien para designar una cosa o un pensamien-
. 1o y no un acto, ella se refiere exclusivamente a la rela-
~..cién que tal objeto o concepto guarda con un fin, y no
“:..al propio objeto o concepto. Esto significa que la cosa
v -0 el pensamiento sirve para alguna otra cosa. No existe
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ninguna meta racional en si, y no tiene sentido entonces
discutir la superioridad de una meta frente a otras con
referencia a la razén. Desde el punto de partida subjeti-
vo, semejante discusién solo es posibie cuando ambas me-
tas se ven puestas al servicio de otra tercera y superior,
vale decir, cuando son medios y no fines,?

La relacién entre estos dos conceptos de la razdén no
es sélo una relacién de antagonismo. Vistos historica-
mente, ambos aspectos de la razén, tanto el subjetivo
como el objetivo, han existido desde un principio, y el
predominio del primero sobre el segundo fue establecién-
dose en el transcurso de un largo proceso. La razon en
su seniido estricto, en cuanto logos o ratio, se referia
siempre esencialmente al sujeto, a su facultad de pensar.
Todos los términos que la designan fueron alguna vez
expresiones subjetivas; asi el término griego deriva de
Mysw, “decir”, y designaba la facultad subjetiva del ha-
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1 La diferencia entre este significado de la razon ¥ la
concepeidon objetivista se asemeja hasta clerto punto a 1a
diferencia entre racionalidad funcional y substancial, tal co-
mo se usan estas palabras en la escuela de Max Weber. Sin
embargo, Max Weber se adhirié tan decididamente a la ten-
dencia subjetivista que no jmaginaba ninguna clase de ra-
cionalidad —ni siquiera una racionalidad “substancial’.— gra-
cias a la cual el hombre fuese capaz de discernir enire un
fin y otro. Si nuestros impulsos, nuestras intenciones y final-
mente nuestras decisiones ultimas han de ser irracionales &
priori, entonces la razdn substancial se convierte en un ing-
trumento de correlacién y es por lo tanto esencialmente
“funcional”. A pesar de gue las descripciones del propio We-
per y las de sus discipulos referentes a la burocratizacién y
monopolizacién del conocimiento esclarecieron en gran me-
dida el aspecto social de la transicién de la razén objetiva a
la subjetiva (cf. especialmente los analisis de Karl Mannheim
en Man and Society, Londres 1940; id. Mensch und Gesells-
cheft im Zeitalter des Umbaus, Darmstadt 1958), el pesimis-
mo de Max Weber acerca de la posibilidad de una compren-
cién racional y una actuacidn racional, tal como se expresa
en su filosofia (cf. p. ej. “Wissenschaft als Beruf', en: Ge-
sommelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, Tiibingen 1922},
constituye en si mismo un mojén en el camino de la abdica-
cién de la filosofia y la ciencia en cuanto a su aspiracion a
determinar la meta del hombre, '
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bla. ﬁ.m Hmnwtﬁmm de pensar subjetiva era el agente critico
que disolvia la supersticién., Pero al denunciar la mito-
logia como falsa objetividad, esto es, como producto del
- sujeto, tuvo que utilizar conceptos que reconocia como
wmmnﬁmmom. De este modo fue desarrollando siempre su
propia oEmﬂﬁmmm. En el platonismo, 1a doctrina pitagd-
‘rica de los nimeros que procedia de la mitologia astral
..?m.ﬁmmﬁmmowﬂmmm en la doctrina de las ideas gue intenta
.mm_m.ps:. el contenido mas alto del pensar como una obje-
~ tividad absoluta, aun cuando ésta, si bien unida a ese
contenido, se sittia en Gltima instancia mas alla de la
i facultad de pensar. La actual crisis de la razén consiste
. fundamentalmente en el hecho de que el pensamiento
: mmmwmo. a cierta etapa, o bien ha perdido la facultad mm
noﬁnmgm, en genetral, una objetividad serejante, o bien
. comenzd a combatirla como ilusion. Este proceso se ex-
5 tendié paulatinamente, abareando el contenido objetivo
. de ﬂoao.nosomwﬁo racional. Finalmente, ninguna realidad
oen particular puede aparecer per se como racional; va-
.. cladas de su contenido, todas las nociones Hcsnmnbmﬁm.
Jes se .me econvertido en meros envoltorios formales, Al
subjetivizarge, la razén también se formaliza.?
- .H_m formalizacién de la razén tiene consecuencias teé-
, Ticasy practicas de vasto alcance, Si Ia concepeion sub-
¢ . jetivista es fundada y valida, entonces el pensar no sirve
. para mmﬂmg.msmu si algin objetivo es de por si deseable.
.. La aceptabilidad de ideales, los criterios para nuestros
_actos ¥ huestras convicciones, Jos principios conductores
_ mwm.um etica y de la politica, todas nuestras decisiones
- ultimas, E,mmmﬁ a depender de otros factores gque no
. son Hm razén. Han de ser asunto de eleccién y de predi-
leccién, y pierde sentido el hablar de la verdad cuando
B se trata de decisiones practicas, morales o estéticas. “Un
“Juicio de hechos —dice Russell,® uno de los pensadores

2 Aun cuando Ho.m términos subjetivizaci . izaci
jetivizacién y forma
en muchos casos no tienen el mismo amuwmwomno kumnw w%%
Bo% .ﬂm%mm mw” mmE.mer practicamente como mmamugp_om.
y to Criticisms”, en: The Phil
Russell, Chicago, 1944, pag. 723. Hosophy of Bertrand
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mas. objetivistas entre los subjetivistas— es capaz de
poseer un atributo que se llama ‘verdad’ y que éste le
pertenezca o no le pertenezca, de un mode totalmente
independiente de lo que uno pueda pensar al respecto. ..
Empero ... yo o veo ningiin atributo anélogo 2 la ‘ver-
dad’ que formara parte o no.de un juicio ético. Debe
concederse gue la ética atribuye esto a una categoria dis-
tinta de la ciencia.” Pero Russell conoce mejor que otros
1as dificultades con las que necesariamente tropieza seme-
jante teoria. “Un sistema inconsecuente puede sin duda
contener menos falsedades gque uno consecuente” * A
pesar de su filosofia, que afirma que “los valores mora-
les supremos son subjetivos”, ® parece distinguir las cua-
lidades morales objetivas de los actos humanos y nuestra
manera de percibirlos: “lo que es terrible, guierc verio
como terrible”. Tiene el coraje de asumir la inconse-
cuencia y asi, desviandose de cierfos aspectos de su 16-
gica antidialectica, sigue siendo de hecho al mismo tiem-
po fildsofo y humanista. Si quisiera aferrarse consecuen-
temente a su teoria cientificista, tendria que admitir
que no existen ni actos terribles ni condiciones inhuma-
nas y que los males que ve son pura imaginacion.
Segiin teles teorias, el pensamiento sirve a cualguier
aspiracién particular, ya sea buena o mala. Es un ins-
trumento para todas las empresas de la sociedad, pero

" 1o ha de intentar determinar las estructuras de la vida

social e individual, que deben ser determinadas por otras
fuerzas. En la discusién, tanto en la cientifica como en
1a profana, se ha llegado al punto de ver por lo general
en la razén, una facultad intelectual de coordinacion,
cuya eficiencia puede ser aumentada mediante el uso
met6dico y la exclusién de factores no intelectuales, ta-
les como emociones conscientes e inconscientes. l.a ra-
z6n jamés dirigié verdaderamente la realidad social, pero
“en la actualidad se la ha limpiado tan a fondo, quitan-
dosele toda tendencia o inclinacidn especifica que, final-

4 Ibid., pag. 724,
& Tbid.

"+ puestra vida.
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mente, hasta ha renunciado a su tarea de juzgar los
actos y el modo de vivir del hombre. La razdn ha deja-
do estas cosas, para su definitiva sancién, a merced de
los intereses contradictorios: un conflicto al que de hecho
nuestro mundo parece enteramente entregado.
“Atribuirle asi a la razén una posicién subordinada es
cosa que se opone en forma aguda a las ideas de los
adalides de la civilizacién burguesa, de los representan-
tes espirituales y politicos de la ascendente clase media,
que uninimemente habian declarado que la razon des-
, empefia un papel directivo en el comportamiento huma-
““no, acaso hasta el papel preeminente, protagénico. Tales
- adalides consideraron sabia toda legislacién cuyas leyes
' " coincidieran con la razén; las politicas nacionales e in-
*‘ternacionales se juzgaban segin la medida en gue se-
“ guian las pautas indicadas por la razén. La razén habia
. ' -de regular nuestras decisiones y nuestras relacienes con
;" los otros hombres y con la naturaleza. Se la concebia
. - como a un ente, como una potencia espiritual que mora ,
- en cada hombre. Se declaré que esa potencia era instan-
. cia suprema, més aun, que era la fuerza creadora gue
= ‘regia las ideas y las cosas a las cuales debiamos dedicar

' .+ 8i en nuestros dias citan a alguien a un juzgado por
- una cuestién de tréinsito y el juez le pregunta si ha
.. menejado de un modo razonsble, lo que quiere decir es
.+ ‘esto: ‘;hizo usted todo lo que estuvo en su poder a fin de
. proteger su vida y su propiedad y la de otres, y a fin
. de obedecer la ley? El juez supone ticitamente que estos
¢ valores deben ser respetados. De lo que duda es simple-
--mente de si el comportamiento ha correspondido a tales
- pautas reconocidas en general.
L En la mayoria de los casos, ser razonable significa no
' ser testarudo, lo cual sefiala nuevamente una coinciden-
" cia con Ia realidad tal cual es. El principio de la adap-
§ tacién se considera como cosa obvia. Cuando se congi-
L 'bi6 la idea de razén, ésta habia de cumplir mucho més
que una mera regulacién de la relacién entre medios y
. fines; se la consideraba como el instrumento destinado
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a comprender los fines, ¢ determinarlos. Séerates murié
por €l becho de subordinar las ideas mas sagradas ¥
familiares de su comunidad y de su tierra a la critica
del daimon, o pensamiento dialéctico, como lo lamaba
Platén. Con ello luché tanto contra el conservadorismo
ideolégico como conira el relativismo que se disfrazaba
de progreso, pero que en verdad se subordinaba a inte-
reses personales y de clase. Dicho con otras palabras:
luchaba contra la razén subjetiva,. formalista, en cuyo
nombre hablaban los demas sofistas. Socrates socavd la
sagrada tradicién de Grecia, el estilo de vivir ateniense,
y prepar6 asi el ferreno para formas radicalmente dis-
tintas de la vida individual y social. Sécrates tenia por

_cierfo que la razdn, entendida como comprension uni-

versal, debia determinar las convicciones y regular las
relaciones entre los hombres y entre el hombre y la
naturaleza.

Pese a que su docirina podria considerarse como ori-
gen filoséfico de Ia nocién del sujeto como juez supremo
respecto al bien y el mal, Séerates no hablaba de la razén
y sus juicios como de meros nombres o convenciones,
sino como si reflejasen la verdadera naturaleza de las
cosas. Por negativistas que pudieran haber sido sus en-
sefianzas, implicaban la nocién de verdad absoluta y se
presentaban como intuiciones objetivas, casi como reve-
laciones. Su daimon era un dios espiritual, mas no era
menos real que los otros dioses, tal como se los concebia.
Su nombre habia de designar una fuerza viviente. En la
filosofia de Platén, la potencia socratica del conocimiento
snmediato o de la conciencia moral, el nuevo dios dentre
del sujeto individual, destrond a sus rivales de la mito-
logia griega o por lo menos log transformé. Se convir-
tieron en ideas. De ningdn modo podria decirse que son
simplemente criaturas, productos o contenidos humanos
similares a las impresiones sensoriales del sujeto, tal
como 1o ensefia la teoria del idealismo subjetivo. Por el
contrario, conservan todavia algunas de las prerrogati-
vas de los antiguos dioses: conforman una esfera supe-
rior ¥ més noble que la de los seres humanos, son mode-
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os, sin inmortales. El daimon a su vez se ha transformado
n el alma, y el alma en el ojo capaz de percibir las
deas. El alma se manifiesta como contemplacion de la
verdad o como capacidad del sujeto individual de adver-
tir hondamente el orden eterno de las cosas y, por lo
tanto, como pauta directiva del actuar, que ha de seguirse
deniro del orden temporal.
© El concepto “razén objetiva” denuncia asi que su esen-
_..unwm es por un lado una estructura inherente a la realidad,
que requiere por si misma un determinado comporta-
miento practico o tedrico en cada caso dado. Esta estruc-
‘tura es accesible a todo el que asume el esfuerzo del
‘pensar dialéctico o —lo que es lo mismo— a todo aguel
..mmwm.u de mmgw el Eros. Por ofro lado, el concepto
. “razon objetiva” puede caracterizar precisamente ese
.._.mmm.c.muuo y . esa capacidad de reflejar semejante orden
_ @Emmg. Todos conocen situaciones que por si mismas,
‘independientemente de los intereses del sujeto, imponen
.., una determinada pauta al actuar; por ejemplo, un nifio
L oun animal en peligro de ahogarse, un pueblo que sufre
.. “hambre, o una enfermedad individual. Cada una de esas
- "¢ situaciones habla, por asi decirlo, su propio idioma. Pero
: . puesto que sblo son segmentos de la realidad, es posible
. _que se haga necesario descuidar a cada una de ellas
. por el hecho de que existan estructuras mas amplias n.c.m
., exigen pautas de actuacién diferentes y asimismo inde-
. pendientes de los deseos e intereses personales.
Los sistemnas filoséficos de la razén objetiva implica-
i ban la conviceién de que es posible descubrir una estrue-
| “tura del ser fundamental o universal y deducir de ella
una mouoo@ﬁms del designio humano. Entendian que la
. clencia, si era digna de ese nombre, hacia de esa refle-
-, xibn o especulacién su tarea. Se oponian a toda teoria
mﬁm.ﬁmaoﬂmwﬂm gue redujera la base objetiva de nuestra
- comprensién a un caos de datos descoordinados y que
' ‘convirtiese el trabajo cientifico en mera organizacién
W. ..ﬂmmmmnmo&s o calculo de tales datos. Segiin los mmmnmamm
" +clasicos, esas tareas —en las que la razén subjetiva tiende
a ver la funcién principal de la ciencia— se subordinan a
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la razon objetiva de la especulacién, La razdn objetiva
aspira a sustituir la religién tradicional por el pensar fi-
loséfico metddico y por la comprensién y a convertirse asi
en fuenrte de la fradicién. Puede que su ataque a ia mito-
logia sea maés serio que el de la razén subjetiva, la cual
—abstracta y formalista tal como se concibe a si mis-
ma— se inclina a desistir de Ia lucha con la religién,
estableciendo dos rubros diferentes, uno destinado a' la
ciencia y a la filosofia y otro a la mitclogia institucio-
nalizada, con lo que reconoce a ambos. Para la filosofia
de la razén objetiva no es posible una salida semejante.
Puesto que se aferra al concepto de verdad objetiva, se
ve obligada a fomar una posicidén, positiva o negativa,
respecto al contenido de Iz religién establecida. Por eso
la critica acerca de opiniones scciales hecha en nombre
de la razdn objetiva alcanza una repercusién mucho maés
penetrante —aun cuando a veces es menos directa y
agresiva— que aguella gue se pronuncia en nombre de
la razbén subjetiva. En los tiempos modernos la razdn
ha desarrollado la tendencia a disolver su propio con-
tenido objetivo. Cierto es que en la Francia del siglo xvr
volvié a hacer progresos la nocién de una vida dominada
por la razbén como ideal supremo. Montaigne adaptd esa
.noeidn a la vida individual, Bodin a la de los pueblos
-y De I'Hépital la puso en préactica en la politica. Pese a
ciertas declaraciones escépticas, la obra de estos pensa-
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dores estimmulé la abdicacién de la religién en favor de’

la razén como suprema autoridad espiritual. Pero en
aguellos tiempos la razén cobré un nuevo significacdo
gue halld su méas alta expresidn en la Iiteratura francesa
v que en cierta medida fodavia puede encontrarse en
el lenguaje cologquial moderno: poco a poco el término
vino a designar una actitud conciliatoria. Ya ne se toema-
ban en serio las divergencias de opinion en materia reli-
giosa —que con el ocaso de la iglesia medieval se habian
convertido en campo predilecto para las disputas de {en-
dencias. politicas contrarias— y se creia que ninguna
fe, ninguna ideologia merecia ser defendida hasta la
muerte. Este concepto de razén era sin duda més huma-
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no, pero al mismo tiempo mas débil que el concepto
religioso de la verdad; era més condescendiente ante los
intereses dominantes, méas décil y adaptable a la reali-
dad tal cual es, y corria por lo {anto el riesgo, desde un
comienzo, de capitular ante lo “irracional”. El término
‘razén” designaba ahora el punto de vista de sabios, es-
adistas y humanistas que consideraban los conflictos
dentro del dogmatismo religioso en s{ como cuestiones
més o menos insigrificantes, simples manifestaciones de
-consigras y recursos de propaganda de diferentes parti-
“dismos politicos. Para los humanistas no habia contra-
. ";diccion alguna en el hecho de que diversos hombres que
i ovivian bajo un mismo gobierno, dentro de las mismas
- fronteras profesasen sin embargo diferentes religiones.
"A un gobierno semejante le incumbian fines puramente
seculares. No era su deber, como pensaba Lutero, disci-
‘plinar y domesticar a la bestia humana,. sino crear con-
. diciones faverebles para el comercio v la industria, afir-
~mar la ley y el orden v asegurar a sus ciudadanos la paz
.- dentro de su territorio y la proteccién fuera de éL En
1o referente &l individuo, la razén desempefid entonces
i el mismo papel gue le correspondia al Estado soberano,

. encargado del bienestar del pueblo y de combatir el fa-
i1 patismo y la guerra civil.

- La separacién entre la razén y la religién sefiald un
~ paso més en el debilitamiento del aspecto objetivo de
_.“..mﬂm Yy un grado mayor de su formelizacidén, tal como se
- hizo patente luego, durante el periodo del iluminismo.
. Pero en el siglo xvi1 alin prevaleciz el aspecto objetivo

. de la razén, ya que la aspiracién principal de la filosofia

. 'racionalista consistié en fermular una doctrina del hom-
" bre y la naturaleza capaz de cumplir esa funcién espi-
- ritual —al menos para el sector privilegiado de la socie-
_dad— que anteriormente cumplia la religion, Desde el
. ..mmmmnmﬂmmsﬁo los hombres trataron de idear una doctrina
- aulonomamente humana tan amplia como la teologia,
i --en lugar de aceptar metas y valores que les imponia una
. - autoridad espiritual. La filosofia empefié todo su orgullo
en ser el instrumento de la deducecién, explicacién y

i >
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revelacién del contenido dé la razén en cuanto imagen
refleja de la verdadera naturaleza de las cosas v de la
recta conduccién de la vida. Spinoza, por ejemplo, pen-
saba que la percepcidn de la esencia de la realidad, de
la estructura armoniosa del universo eterno, engendraba
necesariamente amor por ese universo. Para m@waowmam
conducta moral se ve enteramente determinada por se-
mejante percepcién de la naturaleza, asi como nuestra
dedicacién a una persona puede ser determinada por
la percepcién de su grandeza o de su genio. Segin

Spinoza, las angustias y las pequefias pasiones, ajenas al -

gran amor hacia el universo que es el logos mismo,
desapareceran no bien sea suficientemente profunda
nuestra comprensién de la realidad.

. También los otros grandes sistemas racionalistas del
pasado hacen hincapié en el principio de que la razén
se reconoce a si misma en la naturaleza de las cosas ¥

" en que la correcta conducta humana surge de tal reco-

nocimiento. Esa conducta no es necesariamente la misma
para cada individuo, ya que la situacién de cada uno

" es singular y Gnica. Hay diferencias geogréaficas e his-

toricas, diferencias de edad, de sexo, de aptitud, de
estado social y cosas por el estilo. Sin embargo, ese en-
tendimiento es general por cuanto su nexo légico con la
‘actitud rmoral resulta evidente a todo sujeto imaginable
dotado de inteligencia. Asi, por ejemplo, para la filosofia
de 1a razdn, el reconocimiento de la grave situacién de
un pueblo esclavizado podria mover a un hombre joven
a luchar por su liberacién, pero permitiria a su padre
permanecer en su casa y cultivar la tierra. A pesar de
tales diferencias en sus consecuencias, la naturaleza 16-
gica de ese entendimiento se siente como generalmente

accesible a todos los hombres. Aun cuando estos sistemas

filos6ficos racionalistas no exigian una sumision tan vas-
ta como la que habia pretendido la religién, fueron apre-
ciados como esfuerzos para registrar el significado y los
requerimientos de la realidad y para exponer verdades
validas para todos. Sus autores creian que el lumen

naturale, el entendimiento natural o la luz de la razon,
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yastaba para penetrar tan hondamente en la creacién
que de ello surgiese una clave gue sirviera para armo-
‘nizar la vida humana con la naturaleza fanto en el
‘mundo externo como en el ser del hombre en si, Conser-
aron a Dios, pero no asi la Gracia; abrigaban la creencia
de que el hombre podia prescindir de lumen superna-
turale de cualquier indole para fodos los fines del cono-
cimiento tedrico y de la decisién practica. Sus reconstruc-
iones especulativas del universo, aunque no sus teorias
epistemoldgicas sensualistas —Giordane Bruno y no Te-
lesio, Spinoza y no Locke—, chocaban directamente con
Ja religién tradicional, puesto que los esfuerzos inte-
lectuales de los metafisicos tenfan que habérselas mucho
més que las teorias de los empiristas con las hipétesis
acerca de Dios, la creacién y el sentido de la vida.

En los sistemnas filoséficos y politicos del racionalismo
Ia ética cristiana fue secularizada. Los objetivos perse-
guidos a través de las tareas individuales y sociales
eran deducidos de la conviccién respecto a. la existen-
cia de determinadas ideas innatas o de conocimientos
inmediatamente evidentes, y se los relacionaba asi con
el concepto de verdad objetiva, aun cuando esa verdad
ya no era considerada algo garantizado por un dogma

‘ajeno a las exigencias del pensamiento. Ni la Iglesia ni

los sistemas filoséficos surgentes establecian separacién

-entre la sabiduria, la ética, la religién y la politica. Pero
> la unidad fundamental de todas las convicciones huma-
© nas, arraigada en una ontologia cristiana comiin a todas,
- se vio paulatinamente destrozada, y las tendencias rela-
- tivistas que se habian destacado nitidamente en los pala-
.&bmm de la ideologia burguesa, tales como Montaigne
=—pero que luego se habian visto temporariamente eclip-

sadas por la metafisica racionalista—, lograron triunfar
en todas las actividades culturales,

Desde luego, al comenzar a suplantar la H.mmwmou. la

-filosofia no tenia el propésito ——como se sefialé anterior-
“mente— de eliminar la verdad objetiva; intentaba sélo

darle una nueva base racional. La polémica respecto a
la naturaleza de lo abscluto no fue el motivo principal
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por el que se acosé y rechazé a los metafisicos. En reali-
dad, se trataba de establecer si 1a revelacion o la razén,
la teologia o la filosofia constituian el medio de deter-
minar y de expresar la verdad suprema. Asi como la
Iglesia defendia €l poder, el derecho y el deberide
1a religién de ensefiar al pueblo cormo habia sido creado
el mundo, en qué consistia su finalidad y c6mo habia
que comportarse, la filosofia defendia el poder, el dere-
cho y el deber del espiritu de revelar la naturaleza de
las cosas y de deducir de tal entendimiento las maneras
del recto actuar. El catolicismo ¥y la filogofia racionalista
europea concordaban plenamente respecto a la existen-
ia de una realidad acerca de la cual podia obtenerse
semejante entendimiento; es més, la suposicién de esa
realidad era el terreno comun sobre el cual Ithraban
sus. conflictos. L
Las dos fuerzas espirituales que no estaban de acuerdo
con esta premisa especial eran el calvinismo, con su
doetrina del deus absconditus, v el empirismo con su opi-
nién, primero implicita y luego explicita, de que la
metafisica se ocupaba exclusivamente de pseudoproble-
mas. Pero la Iglesia catélica se oponia a la filosofia
precisamente porgque los nuevos- sisternas metafisicos

afirmaban la posibilidad de una comprension que auto-

nomamente habia de determinar las decisiones morales

vy religiosas del hombre.

Por nltimo, la activa controversia entre la religién y
12 filosofia terminé en un callején sin salida, porque se
congideré a ambas como dominios culfurales separados.
L.os hombres se reconciliaron poco & poco con 1a idea de
que ambas llevan su vida propia enfre las paredes de su
celda cultural y se toleran mutuamente. La neutratiza-
cién de la religién, reducida ahora al status de un bien
cultural entre otros, se opuso a su pretension “totalitaria”
de encarnar la verdad objetiva, y al mismo tierapo la
debilith. A pesar de que la religién haya continuado

siendo superficialmente estimada, su neutralizacion alla-.

‘16 el camino para que fuese eliminada como medio de
objetividad espiritual y para que finalmente dejase

m‘.m...‘nuﬂmmw la nocién de tal objetividad, que de por si
e guiaba por el modelo de 1a idea de 1o absoluto de la
evelacion religiosa.
: hb.wmm..wﬂwm, tanto el contenido de la filosofia como el
je la religion se vieron profundamente perjudicados por
ste mﬁ.mmuo. aparentemente pacifico de su conflicto ori-
mE& Los fildsofos de la Ilustracion atacaron a la reli-
‘gion en nembre de la razén; en tltima instancia a quien
~vencieron no fue a la Iglesia, sino a la metafisica y al
oncepto .oEmmdo de razén mismo: la fuente de wommw de
sus propios esfuerzos, Por Gltimo la razén, en cuanto
‘organo para la comprension de la <mwo~mamwm. naturaleza
m.m wmm. cosas y para el establecimiento de los principios
&wmnﬂwﬁ.um de nuestra vida, terminé por ser oosmmmmm..mnwm
anacrénica, Especulacién es sinénimo de metafisica Yy
_Bm«..mbmuom lo es de mitologia y supersticién. Bien wom,lm
ecrse que la historia de larazdén y del iluminismae, desde
sus comienzos en Grecia hasta la actualidad, ha mod.ms.
Smm a un estado en que se desconfia incluso de la palabra
razon, pues se le atribuye la posibilidad de mmwmmn.ﬁ. al
mismo tiempo a algan ente mitoldgico. La razén se auto-
..mE.ao en cuanto medio de comprensién ética, moral
w.mb%%m. El obispo Berkeley —hijo legitimo mmm 5035%
lismo, protestante entusiasta y esclarecedor positivista
en una sola persona— dirigié hace doscientos afios un
wﬁmmmm contra tales nociones generales, incluso contra la
nocién .,”wm nocién general. Tal campafia ha triunfado en
-la practica ﬂ”oﬁmugmﬁm. Berkeley, en parcial contradiccién
_ nomp Su propia teoria, conservé unas pocas nociones gene-
-raies, como ser espiritu, alma, v causa. Pero éstas fueron
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... eliminadas a fondo por Hume, el padre del positivismo

- modermo,
La religién sacé de esa evolucién una aparente ven-

u.,._,mmum. La formalizacién de la razén la preservé de todo
. ataque serio por parte de la metafisica o teoria filoséfica
-y esa seguridad pareceria hacer de ella un instrumento
.. social sumamente practico. Pero al mismo tiempo su
o wmﬂw&&\w@ significa que va desvaneciéndose su memm-
dero espiritu, es decir, la conviecién de su estar rela-
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cionado con ser la depositaria de una verdad a la que
antafio se atribuifa vigencia sobre la ciencia, el arte ¥
1a politica y toda la humanidad. La muerte de la razon
especulativa, primero servidora de la religion y luego su
contrincante, puede resultar funesta para la religion
misma.

Modas estas consecuencias se hallaban ya contenidas
en germen en la idea burguesa de tolerancia, idea ambi-
valente. Por un lado, tolerancia significa libertad frente
al dominio de la autoridad dogmatica; por el otro, fomen-
ta una posicién de neutralidad frente a cualquier con-
tenido espiritual y, por consiguiente, fomenta el relati-
vismo. Todo dorninio cultural conserva su “soberania”
con relacién a la verdad general. El sistema de la divisién
social del trabajo se transfiere automaticamente a la vida
del intelecto, y esta subdivisién de Ia esfera cultural
surge del hecho de que la verdad general, objetiva, se
ve reemplazada por la razén formalizada, profundamente
relativisia. o

Las implicaciones politicas de la metafisica raciona-
lista se destacaron en el siglo Xvin cuando, a raiz de
las revoluciones norteamericana y francesa, el concepto
de nacién se tornd principio directivo. En la historia
moderna esta nocién tendi6 a desplazar a la religion en
cuanto motivo supremo, supraindividual, de la vida
humana. La nacién extrae su autoridad més de 1a razon
que de la revelacidn, extendiéndose aqui razdn como
conglomerado de intelecciones fundamentales, ya sean
innatas o desarroliadas mediante la especulacion, y no
como capacidad que sélo tiene que habérselas con los
medios destinados a producir el efecto de tales intelec-
ciones.

El interés egoista en el que hacian hincapié determi-
nadas doctrinas de derecho natural y filosofias hedo-
nistas constituia sélo una de tales intelecciones y se lo
considerd como algo arraigado en la estructura objetiva

del universo que asf formaba parte de todo el sistema de
categorias. En la edad industrial la idea del interés
egoista fue ganando paulatinamente supremacia abso-

- popularizada durante el nazismo. (N. de los T.)
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< Jutay terminé por sofocar a los otros motivos, antafio
um&.mwmmom.. fundamentales para el mcsﬁomemmwS de
‘sociedad; esta actitud prevalecié en las principales
”n.sm.u\mm del pensamiento y, durante el periodo liberal
gg.ma en la conciencia publica. Pero el mismo wuwoommm
ﬁ‘&o las contradicciones entre la teoria del interés
goista y la idea de nacién, La filosoffa enfrent6 entonces
Hm..m#mgmﬂmwm de aceptar las consecuencias anarquistas
deesta teoria o caer victima de un nacionalismo irracio-
al y mucho mas contagiado de romanticismo que las
teorias de las ideas innatas que predominaban durante
el @mﬁomo mercantilista.
El mn.%mﬁ.wmmgo intelectual del principio abstracto del
Eﬂmu.mm mmﬂmﬁm —ntcleo central de 1a ideologia oficial
del ﬂ.wmumrmwboi: puso de manifiesto la creciente discre-
‘pancia entre esta ideologia y las condiciones sociales
reinantes en las naciones industrializadas. Una vez que
se mﬁﬂﬁm esta escisién de la conciencia ptblica no p;mmm
- ningln @E.sﬂwwo racional eficaz para sostener la cohesion
social. La idea de la comunidad popular * nacional, eri-
mu.,mm al @H.Eomﬁo como idolo, s6lo puede luego ser m.oﬂm-
,Emm m.um&.mam el terror. Esto explica la tendencia del
liberalismo a transformarse en fascismo, v la de los
:representantes espirituales y politicos n&u liberalismo a

“hacer las paces con sus adversarios. Esta tendencia, que

| Mwm mwmmgmﬂmBmﬁm ha surgido en la historia europea
reciente, puede deberse, aparte de sus causas econd-

“micas, a la contradiccién interna entre el principio sub-

etivista del interés egoista i ¢
¥ la idea de la razon que
presuntamente Io expresa. Originariamenta la oosm%ﬁc-

Myon politica se concebia como expresién de principios
“concretos fundados en la razén objetiva; las ideas de

¥

justicia, igualdad, felicidad, democracia, propiedad, todas

. ellas debian estar en i
concordancia con la razén i
~emanar de la razén, » deblan

»* 3
Volksgemeinschaft: expresion de los teéricos racistas
el
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Mas tarde el contenido de la razén se ve voluntaria-
mente reducido al contorno de sblo una parie de ese
contenido, al marco de uno solo de sus principios; lo
particular viene a ocupar el sitio de lo general. Seme-
iante tour de force en el dmbito intelectual va prepa-
rando el terreno para el dominio de la viclencia en el
ambito de lo politico. Al abandonar su autonomia, la ra-
z6n se ha convertido en instrumento. En el aspecto for-
malista de la razén subjetiva, tal como lo destaca el
positivismo, se ve acentuada su falta de relacion con
un contenido objetivo; en su aspecto instrumental, tal
como lo destaca el pragmatismo, se ve acentuada su
capitulacién ante contenidos heterénomos. La razén apa-
rece totalmente sujeta al proceso social. Su valor opera-
tivo, el papel que desempefia en el dominio sobre los
hombres y la naturaleza, ha sido convertido en criterio
exclusivo. Las nociones se redujeron a sintesis de sinto-
mas comunes a varios ejemplares. Al caracterizar una
similitud, las nociones liberan del esfuerzo de enumerar
las cualidades y sirven asi a una mejor organizacion del
material del conocimiento. Vemos en ellas meras abre-
viaturas de los objetos particulares a los que se refieren.
Todo uso que va més alld de la sintetizacién técnica de
datos fécticos, que sirve de ayuda, se ve extirpade como
una huella Gltima de la supersticién. Las nociones se han
convertido en medios racionalizados, que no ofrecen re-
sistencia, que ahorran trabajo. Es como si el pensar
mismo se hubiese reducido al nivel de los procesos in-
dustriales sometiéndose 2 un plan exacto; dicho breve-
mente, como si se hubiese convertido en un componente
fijo de la produccion. Toynbee ¢ ha sefialado algunas de
las consecuencias de este proceso con miras a la histo-
riografia. Habla de la “tendencia del alfarero a conver-
tirse en esclavo de su arciila. .. En el mundo de la accién
sabemos que resulta funesto tratar a animales o a seres
hurmanos como si fuesen troncos o piedras. jPor qué ha-

8 A Study of History, vol. I, 2da. E4, Londres 1935, pag. 7.
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briamos de considerar como mencs errdneo semejante
fratamiento en el mundo de les ideas?”

Cuanto méas automéaticas y cuanto més instrumentali-
adas se vuelven las ideas, tanto menos descubre uno en
1las 1a subsistencia de pensamientos con sentido propio.
Se 1as tiene por cosas, por maquinas. El lenguaje, en-el
gigantesco aparato de produccién de la sociedad moder-
na, s¢ redujo a un instrumento entre otros. Toda frase
-gue no constituye el equivalente de una operacion den-
tro de ese aparato, se presenta ante el profano tan des-
provista de significade como efectivamente debe serlo de
acuerdo con los semanticos noswmﬁﬁoﬂwbmomu segin los
cuales es la frase puramente simbélica y operacional,
vale decir enteramente desprovista de sentido, 1a que de-
‘nota un .mmﬁﬁn.o. Lz significacion aparece desplazada por
“la funcién o el efecto que tienen en el mundo las cosas
B MOm sucesos. Las palabras, en la medida en que no se
utilizan de un modo evidente con el fin de valorar pro-
\ w.mUEmmmwmm técnicamente relevantes o al servieio de otros
fines practicos, entre los que debe incluirse hasta el re-
.creo, corren el peligro de hacerse sospechosas de ser
pura chachara, pues la verdad no es un fin en si misma.
. En la edad del relativismo, cuando hasta los nifios con-
‘nmdmﬁ las ideas como anuncios publicitarics o como ra-
”Qon.mﬁnmomoﬂmm_ el miedo precisamente de que ia lengua
: ﬁ.E.&mwm dar todavia albergue subrepticio a restos mito-
. Hompoo\m ha otorgado a las palabras un nuevo caradcter
_miteldgico. Es cierto que 1as ideas han sido radicalmente
‘funcionalizadas y que se considera al lenguaje como mero
Emggmﬁo, ya para el almacenamiento y la comunica-
- cion de elementos intelectuales de la produceidn, ya para
.Hm nounwnonmmﬁ de las masas. Al mismo tiempo el lenguaje,
por asi decirlo, toma su venganza al recaer en su etapa
magica. Como en los dias de la magia, cada palabra es
: nos.mﬁmu.mmm una peligrosa potencia capaz de destruir la
.womwmmm@, hecho por el cual debe responsabilizarse a
‘quien 1a pronuncia. Por consiguiente, bajo el control so-
cial se ve muy menguada la aspiracién a la verdad. Se
declara nula la diferencia entre pensamiento y aceién.
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Por lo tanto, se ve un acto en cada pensamiento; toda
reflexién es una tesis y toda tesis una consigna. Cada
cual-debe responder de lo que dice o no dice. Cada cosa
v cada uno de los hombres se presenta clasificado y pro-
visto de un rétulo. La cualidad de ser humano, que ex-
cluye la identificacién del individuo con una clase, es
“metafisica” y no tiene lugar en la teoris epistermologi-
ca empirista. La gaveta en que un hombre es introduci-
do circunsecribe su desting. No bien un vmwmmgwmﬂ& o
una palabra se hace instrumento, puede uno renunciar a
“pensar” realmente algo al respecto, esto es, a ejecutar
de conformidad los actos légicos contenidos en su for-
mulacién verbal. Tal como a menudo y con justicia se
ha sostenido, la ventaja de la matematica —el modelo de
todo pensamiento neopositivista— consiste precisamente
en esta “economia de pensamiento”. Se realizan comple-
jas operaciones légicas sin que realmente se efectiien
todos los actos mentales en que se basan los simbolos
matematicos y légicos. Semejante mecanizacién es un
efecto esencial para la expansién de la industria; pero
cuando se vuelve rasgo caracteristico del intelecto, cuan-
do la misma razén se instrumentaliza, adopta una espe-
" cie de materialidad y ceguera, se torna fetiche, entidad
maégica, mas aceptada que experimentada mmwﬁ;s&an?
te. ;Cuéles son las consecuencias de la formaliza-
cién de la razén? Nociones como las de justicia, igual-
dad, felicidad, tolerancia que, segin dijimos, en siglos
anteriores socn consideradas inherentes a la razén o de-
pendientes de ella, han perdido sus raices espirituales.
Son todavia metas y fines, pero no hay ninguna instan-
cia racional autorizada a otorgarles un valor y a vincu-
larlas con una realidad objetiva, Aprobadas por venera-
bles documeritos historicos, pueden disfrutar todavia de
cierto prestigio y algunas de ellas estdn contenidas en
Ia leyes fundamentales de los paises més grandes. Ca-
recen, no obstante, de una confirmacién por parte de la
razén en su sentido moderno. ;Quién podri decir que
alguno de estos ideales guarda un vinculo més estrecho
con la verdad que su contrario? Segin la filosofia del
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; Eﬁ&mnwsmu moderno vuogm&o existe una sola autori-

d, es decir, la ciencia, concebida como clasificacion de
m%om y calculo de wﬁovm_ﬂrmmmmm La afirmacion de
que la justicia y la libertad son de por si mejores que la
njusticia y la opresién, no es cientificamente verifica-
le v, por lo tanto, resulta inutil. En si misma, suena tan
mmmwuoﬁmﬁm de sentido como la afirmacién de que el rojo
5. més bello que el azul o el huevo mejor que la leche.

Cuanto mas pierde su fuerza el concepto de razén,
tanto més facilmente @s&m a merced de Emﬁmuom &mo-
gicos y de la difusién de las mentiras més descaradas.
1 iluminismo disuelve la idea de razén objetiva, disipa
] momgmamﬁo v la supersticién; pero a menudo la reac-
ion y el oscurantismo sacan ventajas maximas de esta
evolucién. Intereses creados, opuestos a los valores hu-
manitarios tradicionales, suelen Hmmu&mmwmm, en nombre
del “sano sentido nogcaz, en la razén impotente, neu-
tralizada. Puede seguirse esta desubstancializacién de los
conceptos fundamentales a lo largo de la historia politi-
ca. En la Constitutional Convention americana de 1787,
John Dickinson, de Pensilvania, opuso a la razén la ex-
periencia, cuando dijo: “La experienciz debe ser nuestro
Gnico indicador de caminos. La razén puede hacer que
nos exfraviemos.” " Su intencién era formular una ad-
verfencia ante un idealismo excesivamente radiecal.
Luego las nociones quedaron a tal punto mmmwwo&mﬁmm
e toda substancia que wo&m usarselas al mismo fiempo
para abogar por la opresién. Charles Q’Conor, famoso
jurisconsulto del perfodo anterior a la Guerra Civil,
proclamado en una oportunidad por un sector del Parti-
do Deméderata como candidato a la presidencia, pronun-
i¢6 (luego de esbozar las bendiciones de la esclavitud
mouNOmmv la siguiente argumentacién: “Insisto en que
la esclavitud de los negros no es injusta; es justa, sabia
v benéfica... Insisto en que la esclavitud de los ne-
gros. .. esta prescrita por la naturaleza... Al inclinarnos

7 Cf, Morrison and Commager, The Growth of the Ameri-
can Republic, New York 1942, vol, 1, pag. 281.
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ante el evidente decreto de la naturaleza y el manda-
miento de una sana filosofia, hemos de declarar que esa
ingtitucidn es justa, benéfica, legel y adecuada.”® Aun
cuando O’Conor emplea todavia las palabras naturaleza,
tilosofia y justicia, éstas se hallan enteramente formali-
zadas y no pueden mantenerse frente a lo que él consi-
dera como experiencia y como hechos. La razén subje-
tiva se somete a todo. Se entrega tanto a los fines de los
adversarios de los valores humanitarios tradicionales
como a sus defensores. Es proveedora, como en el caso
de O’Conor, tanto de la ideologia de la reaccion y el
provecho como de la ideclogia del progreso y la revo-
lucién, A .

tro portavoz de la esclavitud, Fitzhugh, autor de
Sociology for the South, pareceria acordarse de que la
filosofia hakia nacido oirora destinada a ideas y princi-
pios concretos, y los ataca por lo tanto en nombre del
buen sentido comun. Expresa asi, si bien de un modo

“deformado, el antagonismo entre los conceptos subjeti-

vo y objetivo de la razon.

“Las personas con buen criterio aducen por lo comun
motivos falsos en apoyo de sus opiniones porgue no son
pensadores abstractos... En la argumentacién la filoso-
fia los derrota con toda facilidad; sin embargo, tienen
razén el instinto y el buen sentido comun, y ro tiene
razén la filosofia. La filosofia carece de razdn siempre,
el instinto y el sentido comiin tienen siempre razoén,
puesto que 1a filosofia es negligente y deduce sus conclu-
siones partiendo de premisas estrechas e insuficientes.” ®

Por miedo a los principios idealistas, por miedo al pen-
sar como tal, a los intelectuales y a los utopistas, el autor
enarbola con orgullo su buen sentido comiin, gque no ve
injusticia alguna en la esclavitud.

8 A Speech at the Union Meeting—at the Academy cof
Music, New York City, el 19 de diciembre de 1859, bajo el
titulo “Negro Slavery Not Unjust”, reproducido en el “New
York Herald Tribune”,

® George Fitzhugh, Sociology for the South or the Failure
of Free Society, Richmond, Va., 1854, pag. 118 y sigs.
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Los ideales y conceptos fundamentales de la metafisi-
racionalista arraigaban en la nocion de lo humano en
general, de la humanidad: su formalizacién implica la
‘pérdida de su contenido humano. El punto hasta el cual
sta deshumanizacion del pensar perjudica los funda-
mentos mas hondos de nuestra civilizacidn puede po-
nierse de manifiesto mediante un analisis del principio de
mayoria, inseparable del principio de democracia. A los
“ojos del hombre medio el principio de mayoria constitu-
-ye a menudo no solo un sustituto de la razén objetiva
.sino hasta un progreso frente a ésta: puesto que los
‘hombres, al fin y al cabo, son los que mejor pueden
juzgar sus prorpios intereses, las resoluciones de una ma-
roria —asi se piensa— son con toda seguridad tan valio-
sas para una cormunidad como las instituciones de una
asi llamada razén superior. Pero la antitesis entre la
‘institucion y el principio democratico, cuando se la for-
*mula en conceptos tan erudos, es sélo imaginaria, Pues
‘;Gué significa en verdad que “un hombre conoce mejor
sus propios intereses”?; jcomo obtiene ese saber, qué
demuestra que su saber es correcto? La afirmacidn de
.que “un hombre es quien conoce mejor...” contiene im-
plicitamente la referencia a una instancia que no es
totalmente arbitraria v forma parte de una especie de
“razén gue existe no sélo como medio sino también como
fin. Si esta instancia resultara ser, una wvez més, mera-
‘mente la mayoria, todo el argumento constituiria una
‘tautologia. ,

" La gran tradicion filoséfica que contribuyé al estable-
cimiento de la democracia moderna no incurrié en esa
“tautologia; tal tradicién fundamenté los principios de
gobierno sobre supuestos méas o menos especulativos,
- asi, por ejemplo, el supuesto de que la misma substan-
cia intelectual o la misma conciencia moral se halla pre-
sente en todo ser humano. Dicho con otras palabras, la
| estimacién de la mayoria se basaba en una conviceion
que no dependia a su vez de resoluciones de la mayoria.
Locke todavia afirmaba que la razén natural coincidia
con la revelacién, en cuanto se refiere a los derechos
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humanos. 1 Su teoria del gobierno se relaciona tanto con
los enunciados de la razén como con los de la revelacién,

Estos deben ensefiar que los hombres son todos “libres,

iguales e independientes por naturaleza”. 1!

La teoria del conocimiento de Locke es un ejemplo de
esa engafiosa Iucidez de estilo que concilia los conira-
rios borrando sencillamente los matices. Locke-no se to-
mb €l trabajo de discriminar con demasiado rigor entre
la experiencia sensual y la racional, enire la atomista y
la estructurada; tampoco indicd si el estado natural del
que derivaba el derecho natural, se deducia de procesos
l6gicos o bien se percibia intuitivamente. Pero parece
suficientemente claro que la libertad “por naturaleza”
no es idéntica a la libertad real. Su doctrina politica se
funda més en la inteleccién racional y en deducciones
gue en la investigacidon empirica.

Lo mismo puede afirmarse del discipulo de Locke,
Rousseau. Cuando éste declard que renunciar-a la liber-
tad era algo que se oponia a la naturaleza del hombre,
puesto que con ello se privaba “a sus actos de toda mora-
lidad, a su voluntad de toda libertad”, 2 sabia perfecta-

“mente que el renunciar a la libertad no se contradecia
cont la naturaleza empirica del hombre; €1 mismo criti-
caba duramente a individuos, grupos o pueblos por haber
renunciado 2 su libertad. Se referia mas a la substancia
espiritual del hombre que a un comportamiento psicolé-
gico. Su teoria del contrato social se deriva de una teo-
ria filostfica del hombre segin la cual el principio de
mayoria corresponde mas a la naturaleza humana gue
el principio de poder, tal como describe esa naturaleza
el pensamiento especulativo. En la historia de la filoso-
fia social, incluso el término “buen sentido comin” se

1 Locke, On Civit Government, Second Treatise, Cap. V,
Everyman’s Library, pég. 129

1 jbid., Cap. VIII, pag. 164.

12 Contrat social, vol. I, pag. 4. En la traduccién de Kurt
Weigand, en: Jean Jacques Rousseau, Staat und Gesellschaft,
Munich 1959, pag. 14.
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ye inseparablemente unido a la idea de 1a verdad evi-
dente en si misma. Fue Thomas Reid quien, doce afios
antes del famoso volante de Paine vy de la Declaracién
de la Independencia, identificé los principios del buen
sentido comun con las verdades autoevidentes, reconci-
liando asi el empirismo con la metafisica racionalista.
" Desposeido de su fundamento racional, el prineipio
democratico se hace exclusivamente dependiente de los
asi llamados intereses del pueblo, ¥y éstos son funciones
de potencias econdmicas ciegas o demasiado conscientes.
No ofrecen garantia alguna contra la tirania. ® En el pe-
riodo del sistema del mercado libre, por ejemplo, las
instituciones basadas en la idea de los Derechos Huma-
nos eran aceptadas por muchos como instrumento ade-

. cuado para controlar al gobierno y preservar la paz. Pero

cuando la situacién se modifica, cuando poderosos gru-
pos econdmicos encuentran que es {til establecer una
dictadura y destituyen al gobierno de la mayoria, nin-
gtn reparo fundado en la razén puede oponerse a su
accién. Si tienen una verdadera posibilidad de triunfo
serian sin duda necios en caso de no aprovecharla, La
{inica consideracién que podria disuadirnos seria la de
la posibilidad de riesgo para sus propios intereses, y no
¢l temor a lesionar una verdad o la razén. Una vez de-
yrumbada la base de la democracia, la afirmacién de

13 Rl temor del editor de Tocgueville de hablar acerca de
los aspecios negativos del principio de mayoria era super-
“fino (cf. Democracy in America, New York 1898, vol. I, pag.
334 y sigs., nota al pie). El editor declara que sdlo se trata
de “un modo de decir, cuando se afirma que la mayoria del
pueblo hace las leyes”, ¥ nos recuerda entre otras cosas gue
“esto se cumple en la préctica por medio de delegados. Podria
“haber agregado que, si Tocqueville hablaba de la tirania de
-la mayoria, Jefferson, en una caria citada por Tocqueville,
habla de la “tirania de las asambleas legislativas”. En: The
Writings of Thomas Jefferson, Definitive Edition, ‘Washington,
D.C. 1905, vol. VII, pag. 312. Jefferson desconfiaba tanto de

- eualgquier poder gubernamental en una democracia, “ya fue-
~ se legislativo o eiecutive”, que se oponia al mantenimiento de

un ejército permanente, Ci, ibid., pag. 323,
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que la dictadura es mala sblo tiene validez para quienes
no la usufructiian, y no existe obstaculo tedrico aalguno
capaz de convertir esta afirmacién en su contrario.

Los hombres que crearon la Constitucién de los Esta-
dos Unidos consideraban “la lex maioris partis como la
ley fundamental de toda sociedad”, * pero estaban muy
lejos de reemplazar mediante decisiones de la mayoria
las de 1a razon. Al dejar anclado dentro de la estructura
del gobierno un sistema de controles inteligentemente
dispuestos, opinaban, tal como lo expresa Noah Webster,
que “los poderes conferidos al Congreso son amplios, pero
se supone-gue no son demasiado amplios”. ¥ Webster
hablé del principio de mayoria como de “una doctrina tan
generalmente reconocida como toda verdad intuitiva ¢
¥ vio en esta doctirina una idea entre otras ideas umdzam-
les de similar dignidad. Para esos hombres no existia
ningn principio que no debiese su autoridad a alguna
fuente metafisica o religiosa. Dickinson consideraba que
el gobierno y su mandato “se fundaban en la naturaleza

del hombre, vale decir en la voluntad de su creador... y .

son por lo tanto sagrados. Constituye, pues, un delito
contra e} cielo lesionar este mandato™ W7

No cabe duda que no se consideraba que el principio
de mayoria implicase alguna garantia de justicia. “La

' mayoria —dice John Adams '®— ha triunfado por toda -

la eternidad y sin excepcién alguna sobre los derechos
de la minoria.” Tales derechos y todos los demés princi-
pios fundamentales se tenfan por verdades intuitivas. Mm
los heredaba directa o indirectamente de una tradicién

filog6fica que en aquella época aGn permanecia viva, Es

1s Ibid., pag. 324

15 “An Examination into the Leading Principles of the Fe-
deral Constitution...”, en: Pamphlets on the Ooxamnmﬁoa. of
the United States. Edit. por Paul L. Ford, Brooklyn, New
York 1888, pag. 45.

6 Jbid., pag. 30.

17 Ibid., “Letters of Fabius”, pig 181.

18 Citado por Charles Beard, en Economic Origins of Jeffers-
onign Democracy, New York 1815, pag. 305

N
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posible seguir sus huellas, a través de la historia del
- pensamiento occidental, hasta sus rajces religicsas y mi-
“tolégicas, vy en virtud de esos origenes habian conserva-
do la “venerabilidad” que menciona Dickinson.

La razén subjetiva no encuentra aplicacién alguna para
semejante herencia. Tal razén manifiesta que la verdad
es la costumbre y la despoja con ello de su autoridad
espiritual. Hoy la idea de mayoria, despojada de sus
fundamentos racionales, ha cobrado un sentido enters-
mente irracional. Toda idea filosofica, ética o politica
—cortado el lazo que 1a unia a sus origenes histéricos—
-muestra una tendencia a convertirse en nticleo de una
nueva mitolegia, y esta es una de las causas por las
_cuales en determinadas etapas el avance progresivo de
la Tlustracién tiende a dar un salto hacia atrés, cayendo
en la supersticién y la locura. El principio de mayoria,
+al adoptar la forma de juicios generales sobre todo y
" todas las cosas, tal como entran en funcionamienio me-
“diante toda clase de votaciones y de técnicas modernas
de comunicacién, se ha convertido en un poder soberano
ante el cual el pensamiento debe inclinarse. Es un nue-
vo dios, no en el sentido en que lo concibieron los heral-
-'dos: de las grandes revoluciones, es decir como una fuer-
za de resistencia contra la injusticia existente, sino como
una fuerza gue se resiste a todo lo gque no manifiesta sy
_conformidad. El juicio de los hombres, cuanto mas ma-
-nejado se ve por toda clase de intereses, tanto maés
acude a la mayoria como arbitro en la vida cultural. La
mayoria tiene la misién de justificar los sustitutos de
a cultura en todas sus ramas hasta descender a los pro-
ductos de engafio masivo del arte popular y la literatura
-popular. Cuanto mayor es la medida en que la props-
ganda cientifica hace de la opinién piablica un mero
instrumento de poderes tenebrosos, tanto mis se presen-
‘ta 1a opinién piblica como un sustituto de la razén. Este
iparente triunfo del progreso democratico va devorando
-la substaneia espiritual que dio sustento a la democracia.
Esta discciacién de las aspiraciones y potencialidades
umanas respecto a la idea de verdad objetiva afecta no
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sblo a las nociones conductoras de la ética y la politiea,
tales como las de libertad, iguaidad y justicia, sino tam-
bién a todos los firies y objetivos especificos en todos los
terrenos de la vida. Conforme a las pautas corrientes,
los buenos artistas no Ie son més ttiles a la verdad que los
buenos carceleros o banqueros o criadas. Si intentéra-
mos adueir que la profesién de un artista es mas noble,
se nos dirfa que tal disputa carece de sentido: mientras
que la eficiencia de una criada puede compararse con la
de otra sobre la base de su eventual limpieza, honradez,
habilidad, etc., no existe ninguna posibilidad de estable-
cer la comparacién entre una eriada y un artista. Sin
embargo, un andlisis escrupuloso demostraria que en la
sociedad moderna existe una pauta implicita para el
arte tanto como para la labor no aprendida, y que esta
pauta es el tiempo; pues la bondad, en el sentido del
resultado de un trabajo especifico, es una funcién del
tiempo. .
Del mismo modo, puede carecer de sentido afirmar
que determinada manera de vivir, determinada religién
o filosofia es mejor o superior o mas verdadera gue otras.
Puesto gue los fines ya no se determinan a la luz de la
razén, resulta también imposible afirmar que un sistema
econdmico o politico, por cruel y despético que resulte,
es menos racional que otro, De acuerdo con la razén
formalizada, el despotismo, la crueldad, la opresién, no
son malos en sf mismos; ninguna instancia sensata apro-
baria un veredicto contra la dictadura si éste pudiese
servir para que se aprovecharan de él los propulsores
de 1a dictadura. Modos de decir tales como “la dignidad
del hombre” implican un avance dialéctico con el cual se
conserva y se trasciende la idea del derecho. divino o
se convierten en consignas trilladas cuya vacuidad se
revelara no bien se intente escrutar su significado espe-
cifico, La vida de tales consignas depende, por asi decir-
lo, de recuerdos inconscientes. Aun si un grupo de hom-
bres esclarecidos se dispusiera a luchar contra el mayor
mal imaginable, la razon subjetiva tornaria casi imposi-
ble sefialar la naturaleza del mal y la naturaleza de la
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“humanidad, que exigen perentoriamente la lucha. Mu-
chos preguntarian inmediatamente cuéles son los verda-~
deros motivos. Habria que aseverar que los motivos son
‘realistas, esto es, que responden a los intereses perso-
‘nales, aun cuando éstos sean més dificiles de captar por
a masa del pueblo que el tacito llamado de la situacién
- misma.

El hecho de que el hombre medio atin parezca estar
“atado a los viejos ideales podria ser aportado como dato
que contradice este anilisis. Si se formulase la objecién
‘en términos- generales, se podria alegar que existe un
poder que compensa los efectos destructivos de la razon
. formalizada: la conformidad respecte a valores y com-
portamientos generalmente aceptados. Al fin y al cabo,
_hay muchisimas ideas que deben respetarse y enaltecer-
*8e, como nos han ensefiado desde nuestra méas temprana
infancia. Puesto que tales ideas y todas las concepciones
‘tedricas gue con ellas se vinculan, no sélo se justifican
por la razdn sino también por una aprobacién casi uni-
‘versal, parecerfa que no puede afectarlas la transforma-
cién de la razdn en mero instrumento, Esas ideas sacan
su fuerza de nuestra veneracidn por la comunidad en
la que vivimoes, de hombres que han dado su vida por
ellas, del respeto que debemos a los fundadores de las
pocas naciones esclarecidas de nuestro tiempo. Pero de
hecho este reparo expresa la debilidad de la justifica-
cion, de un contenide presuntamente objetive, mediante
el prestigio pasado y presente de tales ideas. Cuando
en.la historia cientifica y politica moderna se invoca
- - ahora una tradicién -—de las que tan a menudo han sido
denunciadas— como medida de alguna verdad ética o
religiosa, esa verdad ya se.ve lacerada ¥ condenada a
‘sufrir una disminucion de verosimilitud, no menos agu-
damente que el principio que ella deberia justificar.
Durante los siglos en que a la tradicién le cabia toda-
- via el papel de recurso probatorio, la fe en ella misma
derivaba de la fe en la verdad objetiva. En cambio hoy
remitirse a la tradicidn parece haber conservado una
sola de las funciones que esa apelacién amplia en los
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viejos tiempos: indica que el consenso posee —iras el
principio que trata de confirmar una vez més— poder
econdmico v politico. Quien comete una transgresién con-

Durante el siglo xvii, la conviceién de que al hombre
le correspondian determinados derechos no constituia
una repeticién de dogmas heredados de los antepasados.
Por el contrario, esa conviceidn reflejaba la sifuacién de
los hombres que proclamaron tales derechos; era expre-
sién de umpa critica de condiciones que reclamaban pe-

rentoriamente un cambio, y esta exigencia era compren-

dida por el pensamiento filos6fico y por las acciones his-
toricas, y se convertia en éstas. Los promotores del pen-
samiento moderno no deducian lo que es bueno de la
ley —hasta infringian la ley—, sino que intentaban re-
conciliar la ley con el bien. Su papel en la historia no
consistié en adaptar sus palabras y sus actos al texto de
antiguos documentos o de doctrinas generalmente acep-
tadas, sino que crearon ellos rismos los documentos y
consiguieron que sus teorizs fuesen aceptadas. Quienes
aprecian hoy esas ensefianzas y estan desprovistos de una
filosofia adecuada pueden considerarlas expresién de
deseos puramente subjetivos o un modelo establecido
que debe su autforidad a una cantidad dé hombres gue
creen en él y en la perduracién inconmovible de su exis-
tencia. Precisamente el hecho de que sea hoy necesario
invocar la tradicién, prueba que esta ha perdido su poder
sobre los hombres. No es exirafio entonces que naciones
enteras —ciertamente Alemania no es en este sentideo un
caso aislado— despierten un buen dia para descubrir
que los ideales gque en mayor estima habfan tenide no
eran més gque pompas de jabén.

Es cierto que hasta hoy la sociedad civilizada se ha
nutrido de los restos de esas ideas, aun cuando el pro-
greso de la razén subjetiva destruia la base tedrica de
las ideas mitologicas, religiosas y racionalistas. Y éstas
tienden a convertirse més que nunca en mero saldo y
pierden asi paulatinamente su poder de conviccién.
Cuando estaban vivas las grandes concepciones religio-
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sas v filesOficas, los hombres pensantes mwmvmwms. wm., hu-
mildad y el amor fraterno, la justicia y el sentimiento
humanitario, no porque fuese realista mantener ..nmwmm
principios, y en cambio riesgoso y desacertado mmmﬁmwmm
de ellos, o perque tales maximas nowﬁaﬁmums mejor con
su gusto, presuntamente libre. Se atenian a tales ideas
porque percibian en ellas elementos 9"... la verdad, por-
que las hacian armonizar con la idea del logos, bajo la
forma de Dios, de espiritu trascendente o de la bmmﬁ&m-
za como principio eterno. No solo se mﬁmﬂ&m asi a ias
metas supremas, atribuyéndoles un sentido ogmﬁgw una
significacién inmanente, sino que hasta las ocupaciones
e inclinaciones mas modestas dependian de una creencia
en la deseabilidad general y en el valor inherente de
sus objetos o temas. .

Los origenes mitolégicos, objetivos, que la razén sub-
jetiva va destruyendo, no sélo se refieren a los grandes
conceptos generales, sino que evidentemente forman
también la base de comportamientos y actes personales
y enteramente psicolégicos. Todos ellos —hasta legar a
los sentimientos més oscuros— se desvanecen al verse
despojades de ese contenido objetivo, de ese vinculo con

-1a verdad supuestamente objetiva. Asi como los juegos

de los nifios v las quimeras de los adultos tienen su ori-
gen -en la mitologia, toda alegria velase otrora ligada a

- la creencia en una verdad suprema.

Thorstein Veblen develd los deformados Eoﬁﬁwm me-
dievales de la arquitecturs del siglo x1x.%¢ En la basque-
da de pompa y ornamentacién vio un remanente de ac-
titudes feudales. El andlisis del asi llamado honorific
waste conduce, empero, al descubrimiento no sélo de
ciertos aspectos de opresién béarbara preservados en la
vida social moderna y en la psicologia individual, sino
también de aspectos de la continuada accién de compor-
tamientos de veneracién, temor y supersticién olvidados

hace tiempo. Se manifiestan en preferencias y antipatias

1# Cf Th. W. Adorno: “Veblens Angriff au? die Kultur”
en: Prismen, Frankfurt del Main 1955, pégs. 82-111,
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que las formas y los colores gue ve no son mas gue for-
mas y colores; que todas las estructuras en que formas
y colores desempefian algin papel son puramente sub-
jetivas y no guardan relacién alguna con un orden o
una totalidad cualquiera plena de sentide; que, sencilla
y necesariamente, no expresan nada. Si tales placeres
se han hecho costumbre, podra uno seguir sintiéndolos
por el resto de su vida o bien jamas podra cobrar con-
ciencia plena de la {alta de significacién de las cosas que
le son muy queridas. Las inclinaciones de nuestro gusto
van formandose en la temprana infancia; lo que apren-
demos luego influye menos en nosotros. Acaso los hijos
imiten al padre que tenia propension a dar largos paseos,
pero una vez suficientemente avanzada la formalizacién
de la razén, pensaran haber cumplido con el deber para
con su cuerpo al seguir un curso de gimnasia obedecien-
do los comandos de una voz radiofénica. Un paseo a tra-
vés del paisaje ya no serd necesario; y asi la nocitn
misma de paisaje como puede experimentarla el cami-
nante, se vuelve absurda y arbitraria. El paisaje se pier-
de totalmente en una experiencia de touring.

Los simbolistas franceses disponian de una nocién par-
ticular para expresar su amor a las cosas gue habian
perdido su significacién objetiva: la palabra spleen. La
arbitrariedad consciente, desafianie, en la eleccion de
los objetos, su “absurdo”, su “perversidad”, descubre
con gesto silencioso, por asi decirlo, la irracionalidad de
la logica utilitarista a la que golpea en pleno rostro a
{in de demostrar su inadecuacién a la experiencia huma-
na. Y, al traer ese gesto a la conciencia, gracias a ese
choque, el hecho de que aquella légica olvida al sujeto
expresa al mismo tiempo el.dolor del sujeto por su inca-
pacidad de lograr un orden obkjetivo.

La sociedad del siglo xx ya no se inguieta a causa de
semejsntes incongruencias. Para ella existe una sola ma-
nera de alcanzar un sentido: servir a un fin. Las predi-
lecciones y las aversiones que en la eultura de las masas
han perdido su significado son puestas en el rubro de
esparcimientos, recreo para horas libres, contactos so-
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ciales, ete., o abandonadas al destino de una paulatina

extincién. El spleen, la protesta del no conformismo, del

“individuo, también quedé reglamentado: la obsesion del
 dandy va transformandose en el hobby de Babbitt, El

sentido del hobby: de que a uno le “va bien”, de que

“yno “se divierte”, no deja surgir ningin pesar frente al
~desvanecimiento de la razdén objetiva y a la desapari-
. cién de todo “sentido” interior de la realidad. La perso-
" na que se dedica a un hobby ya ni siquiera pretende
~ hacer creer que éste conserva alguna relacién con la
. verdad suprema. Cuando en el cuestionario de una en-

cuesta se pide a alguien que indique su hobby, anota:
golf, libros, fotografias o cosas por el estilo, sin pensario

~ dos veces, tal como si anotara su peso. En caricter de

predilecciones racionalizadas reconocidas, que se consi-
deran necesarias para mantener a la gente de buen
humor, los hobbies se han ¢onvertido en una institucion:
Aun el buen humor estereotipado, que no es otra cosa
que una condicién psicolégica previa para la capacidad
productora, puede desvanecerse junto con todas las otras
emociones si perdemos el tltimo vestigio del recuerdo
de gue otrora el buen humor estaba ligado a la idea de
divinidad. La gente del “keep smiling” comienza a pre-
sentar un aspecto triste y acaso hasta desesperado.

Lo que gueda dicko respecto a las alegrias menores
vale asimismo en cuanto a las aspiraciones més eleva-
das de alcanzar lo bueno y lo bello. Una répida percep-
cién de hechos reemplaza a la penetracién espiritual de
los fendémenos de la experiencia. El nifio que reconoce
en Papé Noel a un empleado de la tienda y percibe la
relacion entre la Navidad y el monto de las ventas, pue-
de considerar como cosa sobreentendida la existencia,
en general, de un efecto reciproco entre religion y nego-
cio. Ya en su tiempo Emerson observo con gran -amar-
gura ese efecto reciproco: “Las instituciones religio-
sas... va han alcanzado un valor de mercado en cuanto
protectoras de la propiedad; si los sacerdotes y los feli-
greses no estuviesen en condiciones de sostenerlas, las
Camaras de Comercio y los presidentes de Bancos, hasta

3
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H.mMoMs.mQWw. Las mawmmwowmm que logré Maquiavelo llegan
Hmmrmwﬂ asta la teoria de Veblen. El lujo no estéd hoy
mm.ﬁdw wwmow WDHN. .Ho mwgow por parte de los productores de
e 1iujo. Pero ya no encuentra justificacién en
150, sino en las posibilidades que crea para el
comercio y la industria, Los artfeulos de lujo son adqui-
ridos por las masas por necesidad o se los oowmamwmaﬂm-
- eursos de recreo. Nada, ni siquiera el bienestar material
Gue presuntamente ha reemplazado la salvacién mmH aima
como B,mﬂm. suprema del hombre, tiene valor en s{ mismo
¥ POr §i mismo; ninguna meta es por si mejor que otra
Smm @Mﬁmwgpwﬁo moderne ha intentado convertir mmﬁm
, mmMﬂM mm 4“ las MOmmm Wm una mm.wom..ommv tal como la pre-
se ¥ 5 W gmatismo. Constituye el nicleo de esta
tosolia la opinion de que una idea, un concepto o una
teoria no son mas que un esquema o un plan para la
accion, y de que por lo tanto la verdad no i 1
exito de la idea. e e
En un andlisis de Pragmatismo, de William James
.u.ows Umﬁmw comenta los conceptos de verdad v mmmE.,
ficado. Cita a James y dice: “Las ideas verdaderas nos
nosmcmms en direcciones verbales ¥ conceptuales ti-
les, asi como directamente hacia términos ftiles y razo-
um,ﬁmm. Conducen a la consecuencia, la estabilidad H
ﬂ.mﬂno fluido.” Una idea, explica Umém%. “es un W s
quejo de las cosas existentes ¥ una vﬁmsn.aw de mnﬁ%mw.. :

2 El pragmatismo ha sido criticam i .
me h ente ¢
MMM»M“MM %mﬂﬂmﬁﬂﬂ w.m_cmom:.,wmv WHS. ejemplo mmmmmx mMH wampmo v%M
ista luntarismo” de Hugo Miinsterb 4
fie de los walores (Philosophi e einata Tom;
( vhie der Werte, Leipzi H
MMMMMQmWs w:ﬁ.o de vista de ia fenomenoclogia o,ou.wzmm .._Mmuwm
ensaso gﬂ.w.ﬂwomo de Max Scheler, “Erkenntnis und Arbeit”
e Wiss sformen und die Gesellschaft, Leipzig 1926 (cf,
fobecis nm.buw. pags. 259-324); desde el punto de vista de EE.
iy mwm _m.m wwwam por .gmx Horkheimer, en “Der neueste An-
Sy aul m%m etaphysik™, en Zeitschrift fir Sozialforschung
o Vol B pags. 4-53, v en “Traditionelle und kritische
sporie”, o - Pags. 245-204, Las observaciones en el texto
s0lo_ estinadas a deseribir el papel del pra ti
el proceso de subjetivacion de la razén, gmatismo
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de tal mode gue queden dispuestas ex1 una forma deter--
minada. De lo cual surge que la idea es verdadera cuan-
-do se honra al bosquejo, cuando las realidades que
‘siguen a los actos se reordenan tal como fue la inten-

~ién de la idea”® Si no existiese el fundador de la escue-

‘la, Charles S. Peirce, quien nos comunic que aprendié

#filosofia estudiando a Kant”? nos sentiriamos ienta-
dos a negar toda procedencia filoséfica a una doctrina
que afirma no que nuestras esperanzas se ven cumbpli-
das y nuestras acciones obtienen éxito porque nuesiras

“ideas son verdaderas, sino que nuestras ideas son ver-

daderas porque se cumplen nuestras esperanzas y nues-
tras acciones son exitosas. En verdad seria cometer una
injusticia con Kant si se lo quisiera hacer responsable

‘de semejante evolucién. Kant hacia depender la inte-
" leccién cientifica de funciones trascendentales y no de

funciones empiricas. No liquidé a la verdad equiparan-~

~“dola a las acciones practicas de la verificacion, ni tam-

poco ensefiando que significado y efecto son idénticos.
Ep Gltima instancia, intenté establecer la validez abso-
luta de determinadas ideas per se, por si mismas. El
‘estrechamiento pragmaético del campo de visién redujo
el significado de toda idea a la de un plano o bosquejo.
. Desde sus comienzos, el pragmatismo justificé impli-
‘citamente la sustitucién de la légica de la verdad por
1a de la probabilidad, que desde entonces se ha conver-
tido en la que prevalece. Pues si un concepto o una idea
“son significativos sdlo en razén de sus consecuencias,
“fodo enunciado expresa una esperanza con meyor o me-
‘nor grado de probabilidad. En enunciados relativos al
pasadoe, 1os sucesos esperados consisten en el proceso de
1a confirmacién, en el aporte de pruebas procedentes de
{estimonios humanos o de documentos. La diferencia
entre la confirmacion de un juicio dada, por una parte,

23 Essays in Experimental Logic, Chicago 1916, pags, 310

e § 31

% Collected Papers of Charles Sanders Peirce, Cambridge,

' Mass. 1934, vol. V, pag. 274.
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Coro 7 ciencias exitosas (entre Ias gue, en su concepto, nadie

incluiria la metafisica) alcanzaren los grados de certi-
dumbre que hoy les son propias en lo particular; no
siendo ese método experimental en si otra cosa sino una
aplicacién especial de una regla logica més antigua: ‘por
sus frutos los reconoceréis’ »,38

Esta declaracidn se torna més complicada cuando Peir-
ce afirma que “una concepcién, es decir, el sentido ra-
cional de una palabra o de otra expresién reside exclu-
sivamente en su influjo imaginable sobre la conducta”
¥ que “nada que no pudiese ser resultado de un expe-
rimento puede tener influencia directa alguna sobre el
comportamiento, siempre que puedan determinarse con
exactitud todos los fenémenos experimentales imagina-
bles implicados por la afirmacién o la negacién de un
concepto”. El procedimiento por él recomendado ren-
dira “una plena definicién del concepto... y no hay ab-
‘solutamente neda mds en é1”3% Trata de resolver la
Hu.mn.mm&m contenida en la aseveracién presuntamente
clerta de que sblo los resultados posibles de experi-
mentos pueden ejercer un influjo directe sobre la con-
ducta humana, mediante la sentencia condicional que
hace depender esa opinién, en cada caso particular, de
Ja definicién exacta “de todos los fenémenos experimen-
tales imaginables”. Pero puesto gue la pregunta ien qué
pueden consistir los fenémenos imaginables? debe ser
nuevamente respondida por el experimento, esas ter-
minantes comprobaciones acerca de la metodologia pa-
umowamb hacernos caer en serias dificultades légicas.
:Como es posible subordinar la experimentacién al eri-
terio de “ser imaginable”, si todo concepto —vale decir
todo lo que pudiese ser imaginable— depende esencial-
mente de la experimentacién?-

Mientras que la filosofia, en su etapa objetivista, aspi-
raba a ser aquella fuerza que conduciria la conducta hu-
mana, incluyendo sus empresas cientificas, a 1a mag alta

35 Ihid., pag. 317,
36 Ibid, pag. 273.
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comprensién de su propio fondo y de su justificacidn, el
pragmatismo trata de retraducir toda comprensién a
mero comportamiento, Empefia su amor propio en no
ser en si mismo nada maés que una actividad préctica que
se diferencia de la inteleccién tedrica, la cual, segin las
ensefianzas pragmatistas, o es sélo un nombre dado a
sucesos fisicos o no significa sencillamente nada, Pero
una doctrina gue emprende seriamente la tarea de disol-
ver las categorias espirituales —como ser verdad, sentido
o concepciones— en modos de comportamiento précticos,
no puede esperar que se la conciba a ella misma en el
sentido espiritual de la palabra; sélo puede tratar de fun-
cionar a fuer de mecanismo gue pone en movimiento de-
terminadas series de sucesos. Segiin Dewey, cuya filoso-
fia representa la forma més radical y consecuente del
pragmatismo, su propia teoria significa “que el saber es
literalmente algo que hacemos; que el analisis es en alti-
ma instancia algo fisico y activo; que los significados son,
conforme a su calidad 16gica, puntos de vista, actitudes y
métodos de comportamiento frente a hechos, y que la
experimentacién activa es esencial para la verificacién” 3
Esto por lo menos es consecuente, pero destituye al pen-
sar filoséfico mientras sigue siendo pensar filosofico. El
filésofo pragmatista ideal seria, segn lo define el pro-
verbio latino, aquel que callara.

De acuerdo con la veneracion del pragmatista por las
ciencias naturales, existe una sola clase de experiencia
que cuenta, vale decir, el experimento. El proceso que
tiende a sustituir los diversos caminos teéricos hacia la
verdad objetiva con la poderosa maquinaria de la inves-
tigacién organizada, es sancionado por la filosofia o méas
bien identificado con ella. Todas las cosas en la natura-
leza llegan a identificarse con los fenomenos que repre-
sentan cuando se las somete a las practicas de nuestros
laboratorios cuyos problemas expresan a su vez, no me-
nos que sus. aparatos, los problemas e intereses de la

31 Esseys in Experimental Logic, pag. 330.
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socied inién m
pocie Mm ﬂmH. Q.N&\ es. Esta opinién puede compararse con
mmm&mbonwwﬁgowomo que afirmara que el conoccimiento
€ una persona sélo ie ob "
fo Jorno ¢ : . buece obienerse median-
todos de investigacid :
¢ n modernos !
me ] Tiecta-
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nwum alicuius haud bene nori )
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mewnwﬂ.wm“ s.mmzm Proteus se in varias rerum wpcmmw ver
solitus est, nisi manicis g .
. L rcte compreh ; simi
liter etiam Nat irri 2t se clarius oo
ura arte irritata et vexat i
: @ art a se clarius -
%WHﬁES cum sibi libera permittityr” 3 pre
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i0. Por otra parte, puede
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Su empeno. Es més bien ¢ profesor de filosofia —que
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trata de imitar 2l fisico a fin de encuadrar el dominio
de su actividad dentro de “todas esas ciencias de éxi-
to”-—, quien procede con los pensamientos como si fue-
sen cosas y elimina toda idea acerca de la verdad, salvo
aquella que pueda deducirse de los inétodos que hacen
posible en la actualidad el dominio sobre la naturaleza.
El pragmatismo, al intentar la conversién de la fisica
experimental en el profotipo de toda ciencia v el mo-
delamiento de todas las esferas de la wida espiritual
segln las técnicas de laboratorio, forma pareja con el
industrialismo moderno, para el que la fabrica es el pro-
totipo del existir humano, y que modela todos los ambi-
tos culturales segiin el ejemplo de la produccidén en ca-
dena sobre una cinta sin fin o segiin una organizacién
oficinesca racionalizada, Todo pensamiento, para demos-
trar que se lo piensa con razdn, debe tener su coartada,
debe poder garantizar su utilidad respecto de un fin. Aun
cuando su uso directo sea “tedrico”, es sometido en Ulti-
ma instancia a un examen mediante la aplicacién pric-
tica de la teorfa en la cual funciona. El pensar debe
medirse con algo que no es pensar; por su efecto sobre
la produccién o por su influjo sobre el comportamiento
social, asi como hoy dia el arte se mide, en (iltima ins-
tancia y en todos sus detalles, por algo que no es arte,
ya se trate del bordereaux, o de su valor propagandisti-
co. Hay sin embargo, una diferencia notable entre el
comportamiento del cientifico y el del artista por una
parte, v el del filosofo por otra. Aguéllos todavia recha-
zan a veces los extrafos “frutos” de sus afanes, por los
cuales se los juzga en la sociedad industrial y rompen
con el conformismo. El filésofo se ha dedicado a justi-
ficar los criterios facticos, sosteniéndolos como superio-
res. Personalmente, a fuer de reformista social o po-
Htico, de hombre de buen gusto, puede oponerse a las
consecuencias practicas de organizaciones cientificas, ar-
“tisticas o religiosas en el mundo tal cual es; pero su
filosofia destruye cualquier otro principio al que podria
apelar,
Esto se pone en evidencia en muchas discusiones éti-
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cas o religiosas que presentan los escritos Pragmatistas:
se muestran liberales, tolerantes, optimistas y entera-
.mente incapaces de ocuparse del! desastre cultural de
nuestros dias, Refiriéndose a una secta de sy época que
designa como “movimiento destinado a la curacién espi-
ritual” (mind-cure movemnent), James dice:
“Constituye un resultado evidente de toda nuestra ex-
periencia el que se pueda manejar el mundo seglin mil-
tiples sistemas de bensamiento, y asi es come diversos
hombres 1o tratan; y en cada caso brindarin a quien lo
maneje un beneficio caracteristico que mucho le impor-
ta, mientras que al mismo tiempo necesariamente se
pierden o se postergan beneficios de otra clase. La cien-
cia nos da, a todos nosotros, la telegrafia, la luz eléctri-
ca y los diagnésticos, v hasta cierto punto logra la pro-
filaxis y la curacién de enfermedades. La religién, en
su forma de cura espiritual, brinda a algunos de nos-
otros serenidad, equilibric moral v felicidad y logra pre-
venir, exactamente como la cienecia o aun mejor, deter-
minadas formas de enfermedad en determinada clase de
gente. Por lo visto ambas, 1a ciencia y la religién, cons-
tituyen para quien sepa servirse practicamente de am-
bas, verdaderas Haves para abrir la cidmara de tesoros
del mundo,” 3
En vista de la idea de que la verdad puede brindar
lo contrario de satisfaccién ¥ de que incluso en un mo-
mento histérico dado podria resultar intolerable y ser
rechazada por todos, los padres del pragmatismo convir-
tieron la satisfaccién del sujeto en eriterio de verdad.
Para semejante doctrina no existe posibilidad alguna
de rechazar o aun tan sélo de criticar cualquier espe-
cie de creencia con la cual sug adeptos pudieran regocijar- -
se. Kl pragmatismo puede ser utilizado con todo derecho
como defensa aun por aquellas sectas que tratan de em-
plear tanto la ciencia como la religion, en un sentido
mas literal que lo que buede haber imaginade James,

%mﬁmﬂn&m&%& Religious Experience, New York 1502,
pag. 120, o
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en calidad de “verdaderas llaves para abrir la cimara
de tesoros del mundo”. -

Tanto Peirce como James escribian en una época en
" que parecian aseguradas la prosperidad y 'la armonfa

entre los diferentes grupos sociales y entre los pueblos
_y en que no se esperaban catistrofes mayores. Su m:.ow
. soffa refleja —con sinceridad que casi nos &mmmﬂﬁmﬁl e
espiritu de la cultura mercantil, de esa actitud ﬁ.oﬁww-
samente que recomendaba “ger practico”, H.mmwmn.do a mm
que la meditacién filostfica como tal era considerada
la fuerza adversa. Desde las alturas de los éxitos con-
temporaneos de la ciencia, podian reirse de Platén que,
luego de la exposicion de su teoria de los colores, con-
tinta diciendo: “Empero, si alguien quisiera probar esto
- mediante ensayos précticos, desconoceria la diferencia
entre la naturaleza humang y la divina: pues Dios posee

el conocimiento y el poder para reunir lo mucho en lo
Uno y volver a disolver lo Uno en lo Eﬁnﬁ? vy en cam-
bio el hombre es incapaz de realizar ninguna de estas
dos cosas y nunca podra hacerlo.” 0 o
No puede concebirse una refutacién de una prediccion
mas dréstica producida por 1a historia que esta que su-
frié Platén. Sin embargo, el triunfo del mwm.mmu.umﬁo no
es més que un aspecto del proceso. El @wmmﬂmﬂmao n._m%
adjudica a todos y cada cosa el papel de instrumen
—no en nombre de Dios o de una verdad ogmﬁﬁm_ sino
en nombre de agquello que en cada caso se womwm asi prac-
ticamente— pregunta en tono despectivo qué mumuﬂyomm
eh realidad expresiones tales como la :Amwmwm.m misma
o el bien, que Platén y sus seguidores objetivistas deja-
ron sin definicion. Podria contestarse que tales expre-
siones conservaron, por lo menos, la conciencia de dis-
tinciones para cuya negacién fue lucubrado el pragma-

tismo: la distincién entre el pensamiento de laboratorio
y el de la filosofia y, por consiguiente, la distincién
entre el destino de la humanidad y su camino actual.

40 Timaios, 68, Ed. Diederichs, Jena 1925, pég. 90.
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Dewey identifica el cumplimiento de los deseos de 1os
hombres tales como son con las més altas aspiraciones
de la humanidad:

“Ia confianza en el poder de la inteligencia capaz de
representarse un porvenir que sea la proyecciéon de o
actualmente deseable y de encontrar los medios para
‘su realizacién, es nuestra salvacion. Y se trata de una
confianza gue debe ser alimentada y claramente pro-
nunciada; he ahi sin duda una tarea suficientemente
amplia para nuestra filosofia.” 4

"La “proyeccién de lo actualmente deseable” no es una
solucion. Dos interpretaciones del concepto son posibles.
En primer lugar puede ser comprendido como refirien-
dose 2 los deseos de los hombres tales como estos real-
mente son, condicionados por el sistema social bajo el
cual viven, sistema que admite ruy fuertes dudas acer-
ca de si sus deseos son realmente los de ellos. Si tales
deseos se aceptan de un modo no critico y sin trasponer
su alcance inmediato y subjetivo, las investigaciones de
mercado y las encuestas Gallup serian medios més ade-
cuados que la filosofia para establecer cuales son. O bien,
en segundo lugar, Dewey esta de algun modo de acuerdo
en que se acepte una especie de distincién entre deseo
subjetivo y deseabilidad objetiva. Semejante concesion
s6lo senalaria el comienzo de un analisis filoséfico cri-
tico, siempre que el pragmatismo —al enfrentarse con
esta crisis— no esté dispuesto a capitular y a recaer en
la razén objetiva y la mitologia.

La reduccién de la razén a mero instrumento perju-
dica en ultimo caso incluso su mismo caracter instru-
mental. El espiritu antifilosbfico que no puede ser se-
parado de la nocién subjetiva de razén y que culmind
en Europa con las persecuciones del totalitarismo a los
intelectuales, ya fuesen sus pioneros o no, €s sintoma-
tico de la degradacién de la razén. Los criticos tradicio-
nalistes, conservadores, de la civilizacién cometen un

$1 “Fhe Need for a Recovery of Philosophy”, en ibid., pag.
88 y sigs.
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~ error fundamental &l atacar la intelectualizacién modet-
na, sin atacar al mismo tiempo también la estupidiza-
- cién, que es sélo otro aspecto del mismo proceso. El
- intelecto humano, que tiene origenes bioldgicos ¥ socia-
les, no es una entidad absoluta, aislada e independiente.
Sélo fue declarado como tal a raiz de la divisién social
" del trabajo, a fin de justificar esta division sobre ia base
" de la constitucién natural del hombre. Las funciones
.. directivas de la produccitn —dar érdenes, planificar, or-
ganizar— fueron colocadas como inteiecto puro frente
a las funciones manuales de 1a produccién como forma
més impura, més baja del trabajo, un trabajo de escla-
vos. No es una casualidad que la llamada psicologia pla-
ténica, en la que el intelecto se enfrenté por vez prime-
" ra con ctras “capacidades” humanas, especiaimente con
la vida instintiva, haya sido concebida segun el modelo
de la division de poderes en un Estado rigurosamente
jerarquico. Dewey 42 tiene plena conciencia de este ori-
gen sospechoso de la nocién de! intelecto puro, pero acep-
ta la consecuencia que le hace reinterpretar el trabajo
intelectual como trabajo préctico, elevando asi al trabajo
fisico y rehabilitando los instintos. Toda facultad especu-
lativa de la razén lo tiene sin cvidado cuando disiente
con la ciencia establecida. En realidad, la emancipacién
del intelecto de la vida instintiva no modificé en abso-
luto el hecho de que su riqueza y su fuerza sigan de-
pendiendo de su contenido concreto, y de que se atrofia
y se extingue cuando corta sus relaciones con ese con-
tenido. Un hombre infeligente no es aguel que sdlo sabe
sacar conclusiones correctas, sino aquel cuyo espiritu se
halla abierto a la percepcién de contenidos objetivos,
aquel que es capaz de dejar que actlen sobre él sus
estructuras esenciales y de conferirles un lenguaje hu-
mano; esto vale también en cuanto a la naturaleza del
pensar como tal y de su contenido de verdad. La neu-
tralizacién de la razén, que la priva de toda relacién

- & Human Nature or Conduct, New York 1988, pag. 68 ¥
sigs.
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con los contenidos objetivos y de la fuerza de juzgarlos
¥y mm degrada a una capacidad ejecutiva que se ocupa
mas del cémo que del qué, va transformandola en medi-
da siempre creciente en un mero aparato estélido, des-
tinado a registrar hechos. La razén subjetiva pierde toda
espontaneidad, toda productividad, toda fuerza para des-
cubrir contenidos de una especie nueva y de hacerlos
valer: pierde lo que comporta su subjetividad. Al igual
que una hoja de afeitar afilada con demasiada frecuen-
cia, este “instrumento” se torna demasiado delgado y
finalmente hasta se vuelve incapaz de afrontar con éxi-
to las tareas puramente formalistas a las que se ve re-
ducido. Esto marcha paralelamente a la tendencia social
generalizada hacia la destruceién de las fuerzas produc-
toras, precisamente en un perfodo de crecimiento enor-
me de tales fuerzas.

La utopia negativa de Aldous Huxley ilustra este as-
pecto de la formalizacién de la razén, vale decir, su trans-.
formacién en estupidez. En ella se presentan las técnicas
del “nuevo mundo feliz” y los procesos intelectuales que
van unidos a ellas, como extremadamente refinados.
Pero los objetivos a los que sirven —los estipidos “ci-
nematdgrafos sensoriales”, que le permiten a uno “sen-
tir” un abrigo de pieles proyectado sobre la pantalla;
um “hipnopedia” que inculca a nifios dormidos las con-
signas todopoderosas; los métodos artificiales de Tepro-
duccidén que homogeneizan y clasifican a los seres hu-
manos aun antes-de que nazean— son reflejo de un
proceso que tiene lugar en el pensar mismo, y conduce
a un sistema de prohibicién del pensamiento que final-
mente ha de terminar en la estupidez subjetiva cuyo mo-
delo es la imbecilidad objetiva de todo contenido vital.
El pensar en si tiende a ser reemplazado por ideas este-
reotipadas. Estas, por un lado, son tratadas como instru-
mentos puramente utilitarios que se toman o se dejan

-en su oportunidad y, por otro, se las trata como objetos

de devocién fanatica.
mnﬁmw.ﬁmnm una organizacién universal monopolista,
de capitalismo estatal, puesta bajo la égida de una razéon
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subjetiva en proceso de autodisolucién, a la que se con-
cibe como algo absoluto, Pero al mismeo tiempo, esta
novela pareciera oponer 2l ideal de este sistema gue va
imbecilizdndose, un individualismo metafisico heroico,
gue condena sin discriminacién el fascisme y 1a ilustra-
cién, el psicoandlisis y los films espectaculares, la des-
‘mitologizacién y las crudas mitologias, y alaba ante todo
al hombre cultivado que permanece inmaculado al mar-
gen de la civilizacién totalitaria y seguro de sus instin-
:tos, o acaso al escéptico. Con ello Huxley se une invo-
luntariamente al conservadorismo cultural reaccionario
gue en todas partes —y especialmente en Alemania-——
‘vino a allanar el camino para ese mismo colectivismo
monopolista al que critica en nombre del alma, opuesta
‘2l intelecto. Con otras palabras: mientras que el afe-
‘rrarse ingenuamente a la razén subjetiva ha producido
realmente sintomas 4 que no dejan de asemejarse a los
_que describe Huxley, el rechazo ingenuo de esa razén

. en nombre de una nocion ilusoria de cultura e indivi-

dualidad, histéricamente anticuada, conduce al despre-
" cio de las masas, al cinismo, a la confianza en el poder
‘ciego; y estos factores a su vez sirven a la tendencia
repudiada. La filosofia debe hoy enfrentarse con la pre-
‘gunta sobre si en ese dilema el pensar puece conservar
'su autonomia y preparar asi su solucién tebrica, o si
"ha de conformarse con desempeiar el papel de una

43 Daremos un ejemplo extremo. Huxley inventd la death
conditioning, esto quiere decir gue los nifios son traidos a
presencia de personas agonizantes, se les dan golosinas y se
"los induce a jugar sus juegos mientras observan el proceso
de la muerte. Asi son llevados a asociar con la muerte pen-
samienfos agradables y a perder el terror ante ella. La entrega

_ de Octubre de 1944 de Parents’ Magazine contiene un articulo

titulado “Interview with a Skeleton”, Describe eomo nihos
de cinco afios jugaban con un esqueleto “a fin de trabar cono-
cimiento con el funcionamiento interno del cuerpo humano™.
“—L.0s huesos son necesarios para sostener la piel —dijo Johnny
examinando el esqueleto, —El no sabe gue estéd muerto —dijo
Martudi” :
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hueca metodologia, de una apologética gue se nutre de
ilusiones, o el de una receta garantizada como la que
ofrece la novisima mistica popular de Huxley, tan ade-
cuada para el “nuevo mundo feliz” como cualquier ideo-
logia lista para el uso.

II
- PANACEAS UNIVERSALES ANTAGONICAS

~ Rige actualmente un consenso casi general acerca de

" que nada ha perdido la sociedad con el ocaso del pen-

sar filoséfico, ya que este ha sido reemplazacdo por un

‘instrumento cognoscitivo més poderoso: el pensamiento
' cientifico moderno. Se dice a menudo que todos los pro-

‘blemas que la filosofia ha intentado resolver o carecen

de significado o pueden ser resueltos mediante métodos

" experimentales modernos. En efecto, una tendencia do-

minante en la filosofia moderna hace transferir a la cien-

“‘cia lo que no pudo lograr la especulacion tradicional.
‘Tal tendencia a hipostasiar la ciencia caracteriza a fodas

las escuelas que hoy dia se Haman positivistas. Las ob~

- servacicnes que siglen no intentan una discusién deta-

1lada de esta filosofia: su Ginico objetivo es relacionarla

- cont la erisis cultural actual.

Los positivistas atribuyen esta crisis a una “neuraste-
nia”. Hay muchos intelectuales faltos de vigor —dicen—

:que, tras declarar que desconfian del método cientifico,
. “buscan refugio en otros métodos cognoscitivos, como la
< intuicién o la revelacién. De acuerdo con los positivistas,

lo tnico que nos hace falta es confianza suficiente en
la ciencia. Desde luego, no desconocen las précticas des-

~ tructivas a que la ciencia debe echar mano; pero afir-

man que semejante uso es una perversién de la ciencia.
:Es realmente asi? El progreso objetivo de la ciencia y
su aplicacién a la técnica no justifican la creencia co-
rriente de que la ciencia es destructiva sélo cuando se
pervierte, y necesariamente constructiva cuando se la
entiende en forma adecuada.
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LA REBELION DE LA NATURALEZA

.Oﬂmvm.o se declara a la razon incapacitada para deter-
minar las metas supremas de la vida y la razén debe
entonces conformarse con reducir a mera herramienta
todo lo que encuentra, su Gnica meta perdurable serd
sencillamente la perpetuacién de su actividad nivelado-
ra. Esa actividad se destinaba otrora al “sujeto” auténo-
mo. E] proceso de la subjetivacién, empero, influyé per-
judicialmente en todas las categorias filoséficas: no las

- relativizo conservandolas dentro de una unidad del pen-

sar mejor estructurada, sino que las redujo a un status
de hechos que deben catalogarse. Esto vale también res-
pecto a.la categoria del sujeto. Desde los dias de Kant,
la filosofia dialéctica intenté mantener la herencia del
pensar critico-trascendental, y dejar en pie ante todo el
principio segin el cual los rasgos fundamentales y las
categorias de nuestra comprensién del mundo dependen

~de factores subjetivos. En cada etapa del proceso de

definicién del objeto debe tenérse presente la concien-
cia del deber de observar retrospectivamente los con-
ceptos hasta llegar a sus origenes subjetivos. Esto vale
tanto respecto a ideas fundamentales como hecho, suce-
so, cosa, objeto, naturaleza, como en relacitén con circuns-
tancias psicolégicas o sociolégicas. Desde los tiempos de
Kant jamas olvidé el idealismo esta exigencia de la filo-
sofia critica. Aun los nechegelianos de la escuela espiri-
tualista velan en el sujeto “la forma méas alfa de la ex-
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" periencia que podemos recoger, pero... no una forma
- yerdadera”; ! pues la idea de sujeto es una nocién aisla-
" da que ha de ser relativizada mediante el pensar filos6-
- fico. Sin embargo Dewey, quien ocasionalmente pare-

ceria concordar con Bradley en cuanto a elevar la
experiencia al mas alto puesto en la metafisica, declara
que “el yo o sujeto o experiencia es un componente

" esencial de la marcha de los sucesos”. 2 Segin é], “el

organismo —el yo, el ‘sujeto’ de la accién— es un factor
dentro de la experiencia”? Cosifica asi al sujeto. Pero
cuanto mas se considera a la naturaleza como “un com-
pleto caos de cosas heterogéneas”* (‘“caos” indudable-
mente sélo porque la estructura de la naturaleza no
corresponde a la praxis humana}, como encarnacién de
meros objetos con referencia a los sujetos humanos, tan-
to méas el sujeto otrora considerado autdénomo se ve va-
ciado de todo contenido, hasta convertirse finalmente en
mero nombre que no designa nada. La transformacion to-
tal de todo dominio ontolégico en un dominio de medios,
llevada a cabo realmente, conduce a la liquidacion del
sujeto que ha de servirse de ellos. He ahi lo que confiere
a la sociedad industrial moderna su aspecto nihilista
Una subjetivacion que eleva al sujeto, al mismo tiempo
lo condena. _

" En el proceso de su emancipacion el hombre participa
en el destino del mundo que lo circunda. El dominio
sobre la naturzleza incluye el dominio sobre los hom-
bres. Todo sujeto debe tomar parte en el sojuzgamiento
de la naturaleza externa —tanto la humana como la no
humana— y, a fin de realizar esto, debe subyugar a la

1 7. H. Bradley, Appearence and Reality, Oxford 1930, pig.
103. . ,

2 John Dewey y otros, Creative Intelligence, New York 1517,
pag. b9, :

3 The Philosophy of John Dewey, edit. Paul Arthur Schilpp,
Evanston and Chicago, 1939; The Library of Living Philoso-
phers, vol. 1, pag. 532

¢ Harry Todd Costello, “The Naturalism of Frederick Wood-
bridge”, en Naturalism and the Human Spirit, pag. 299.
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naturaleza dentro de s{ mismo. El dominic se *interna-
liza” por amor al dominio. Lo que cominmente se defi-
ne como meta —la felicidad del individuo, la salud y la
rigueza--, debe su significacién exclusivamente a su po-
sibilidad de volverse funcional. Tales nociones indican
condiciones favorables para la produccién intelectual y
material. Por eso, la abnegacion del individuo no tiene
en la sociedad industrial meta alguna situada més alla
de la sociedad industrial. Semejante renuncia produce
racionalidad respecto a los medios e irracicnalidad res-
pecto al existir humano. No menos gue e! individuo mis-
meo, la sociedad y sus instifuciones llevan el sello de esta
discrepancia, Puesto que la subyugacién de ia naturale-
za, dentro y fuera del hombre, se va llevando a cabo sin
un motivo que tenga sentido, la consecuencia no es un
verdadero trascender la naturaleza o una reconciliacidén
con ella, sino la mera opresion.

La resistencia y la sublevacion que surgen a causa de
esta opresién de la naturaleza asaltan a la civilizacién
desde sus comienzos, en forma de rebeliones sociales

~tales como los espontaneos levantamientos campesinos

del siglo xv1 o los tumultos raciales de nuestros dias,
inteligentemente puestos en escena, como asimismo en
forma de crimenes v perturbacicnes mentales individua-
les. Bs tipico de nuestra era el manejo de esta rebelion
por las fuerzas dominantes de la propia civilizacién, la
utilizacién de la revuelia como medio de eternizacion
de precisamente aquellas condiciones que la provocan y
contra las cuales se dirige. La civilizacién, en cuanto
irracionalidad racicnalizada, hace que la rebelién de la
naturaleza se le integre como un medio més, como un
instrumento mas.

En este punto corresponde discutir brevemente algu-

" nos aspectos de ese mecanismo, como por ejemplo, la-

situacién del hombre en una cultura de autoconservacioén
por la autoconservacién misma: la irnternalizacion del
dominio debida a la evolucion del sujeto abstracto,
del yo; la reversidn dialéctica del principio de dominio
mediante el cual el hombre se convierte en herramienta
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. precisamente de esa naturaleza a la que subyuga; el

reprimido impulsc mimético en cuanto fuerza destructi-
va expletada por los sistemas més radicales del dominio
social. Entre las tendencias intelectuales que son un
sintoma de la relacién reciproca entre dominio y rebe-
lién, tomaremos como ejemplo al darwinismo, no porgue
falten jlustraciones filosoficas mas tipices de la identi-
dad del dominio del hombre sobre la naturaleza con su
sometimiento a ella, siro porgue el darwinismo constitu-
ye unoc de los mojones de la ilustracién popular que, con
logica incontestable, trazaron los rumbos del camino ha-

-cia la presente situacién cultural.

Uno de log factores de la civilizacién podria ser descri-
to como sustitucién paulatina de la seleccién natural por
la actnacién racicnal, La supervivencia —o, digamaos, el
éxito— depende de la adaptabilidad del individue a las
coerciones a que lo somete la sociedad. A fin de sobre-
vivir, el hombre se convierte en un aparato que a cada
instante responde con la reaccidn adecuada a las situa-
ciones perturbadoras y dificiles gue conforman su vida.
Cada cual debe estar dispuesto a afrontar cualquier si-

" tuacidén, Es indudable que esto no constituye un rasgo

caracteristico exclusivo del perlodo moderno; ese rasgo
estuvo presente durante toda la historia de la humani-
dad. Pero los recursos intelectusles y psicolégicos del

- individuo se han meodificado a raiz de los medios da la

produccidén material. No cabe duda de gue la vida de un
campesino o artesano holandés del siglo xviz o la de un
tendero del siglo xvir era mucho més insegura que la
vida de un obrero de nuestros dias. Pero el surgimiento
del industrialismo tuvo como consecuencia la aparicidon

.de fenémenos cualitativamente nuevos. El proceso de

adapfacién se ha vuelto ahora deliberado y es, por lo
tanto, total.

Asi como se tiende hoy a someter toda vida cada vez
més a la racionalizacién y a la planificacién, la vida de
todo individuo —incluyendo sus impulsos mas secretos
que antes formaran su esfera privada— debe observar
ahora las exigencias de la racionalizacién y la planifi-
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cacién: la autoconservacion del individuo presupone su
adaptacidn a las exigencias de la conservacion del siste-
ma. Ya no le queda posibilidad alguna de sustraerse al
sistema. Y as{ como el proceso de la racionalizacién ya
no es resultado de las fuerzas anénimas del mercado, sino
que se lo siente como establecido por una minoria plani-
ficadora, del mismo modo la masa de los sujetos debe
adaptarse en forma consciente: el sujeto, por asi decir-
lo, debe emplear todas sus energias para cumplir con
1a definicién pragmatista de “estar en el movimiento de
las cosas y pertenecer a €1”. % Otrora la realidad se opo-
nia al ideal desarroilado por el individuo concebido como
auténomo; la realidad habia de configurarse en concor-
dancia con ese ideal. Tales ideologias resultan hoy com-
prometedoras y el pensamiento progresista las pasa por
alto, facilitando asi -involuntariamente la elevacién de
la realidad a la categoria de ideal. La adaptacién se
convierte, pues, en pauta para todo tipo imaginable de
comportamiento subjetivo. El triunfo de la razén subje-
tiva, formalizada, es también el triunfo de una realidad
que se enfrenta con el sujeto como absoluta y arrolladora.

El estilo de produccién actual requiere mucha mas
flexibilidad que nunca en el pasado. La mayor iniciativa
exigida en todas las situaciones de la vida requiere una
mayor adaptabilidad a circunstancias cambiantes. Si un
artesano medieval hubiese podido cambiar de oficio, la
readaptacién hubiera sido para él més radical que la del
hombre que en vano hoy se hace sucesivamente me-
canico, vendedor y director de una compafifa de seguros.

La siempre creciente uniformidad de los procesos tec-
nicos facilita a los hombres el cambio de ocupacién. Pero
esta mayor facilidad para el paso de una actividad a
otra no significa que le quede maés tiempo libre para la
reflexién o para desviaciones respecto a los modelos es-
tablecidos. Cuantos mas aparatos inventemos destinados
a dominar la naturaleza, tanto méas debemos servir a
éstos para sobrevivir.

5 Dewey, en Creative Intelligence, ibid,
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Poco a poco, el hombre se ha hecho menos dependien-
te de pautas de conducta absolutas, de ideales de vigen-
cia general. Se lo considera fan libre gque no necesita de
ofras pautas fuera de las suyas. Paraddjicamente, este
aumento de la independencia ha conducido a un aumento
parejo de la pasividad. En la misma medida en que se
han vuelto sutiles los calculos del hombre respecto a
los medios, se volvid también torpe su eleccién de fines,
eleccién que en otro tiempo guerdaba relacidn recipro-
ca con la fe en la verdad objetiva; el individuo, depura-~
do respecto a todo residuo de mitologia, incluso de la
mitologia de la razén objetiva, reacciona automaticamen-
te, conformandose a los modelos generales de 1a adapta-
cion. Las fuerzas econdémicas y sociales adoptan el carde-
ter de ciegas fuerzas de la naturaleza a las que el hom-
bre, a fin de preservarse, debe dominar mediante la
adaptacién a ellas. Como resultado final del proceso tene-
mos, por un lado, el yo, el ego abstracto, vaciado de toda
substancia salvo de su intento de convertir tode lo gue
existe en el cielo y sobre la tierra en medio para su

' preservacion y, por otro, una naturaleza huera, degra-

dada a mero material, mera substancia que debe ser
dominada sin otra finalidad que la del dominio.

Para el hombre medio la autopreservacién ha llegado
a depender de la rapidez de sus reflejos. La razén mis-
ma se identifica con esta capacidad de adaptacién. Po-
dria parecer que el hombre actual dispone de una posi-
bilidad de eleccion méas amplia que sus antepasados, y
en cierto sentido es asi. Su libertad ha aumentado en
forma notable con el aumento de las posibilidades de
produccién. Para hablar cuantitativamente, un obrero
moderno tiene a su disposicién un surtido mucho maés .
rico de bienes de consumo que un noble del ancien régi-
me. La importancia de este fendmeno no debe ser subes-
timada; pero antes de interpretar el aumento de las
cosas que pueden elegirse como un incremento de la
libertad, tal como lo hacen los entusiastas de la produc-
cién en cadena, hemos de parar mientes en la presién
inseparable de ese crecimiento y en la modificacién de
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la calidad gue va pareja con esta nueva especie de se-
leceién o surtido. La presién consiste en la continua coer-
cién que las condiciones sociales modernas imponen a
cada individuo; el cambio se puede ilustrar mediante la
diferencia entre un artesano del viejo estilo, que elegia
la herramienta adecuada para el buen acabado de una
pieza de su labor, y el obrero de hoy que debe decidir
répidamente cuél de las muchas palancas o llaves inte-
rruptoras debe poner en accién. Muy diferentes grados
de libertad estén en juego cuando se trata de'la conduc-
cién de un caballe o del manejo de un automévil mo-
derno. Haciendo caso omiso del hecho de que el automo-
vil es accesible a un porcentaje mucho mayor de la
poblacién que el carruaje a caballo, el sutomobvil es mas
veloz y més rendidor, exige menos cuidados y acaso sea
més décil. Sin embargo, el incremento de la libertad ha
producido un cambio en el cardcter de la libertad. Es
como si las inntumeras leyes, prescripciones y reglamen-
taciones a las que hemos de hacer caso condujeran el
coche, y no nosotros. Existen limitaciones de velocidad,
ordenes e andar despacio, de detenerse, de mantenerse
dentro de determinados carriles, y hasta diagramas que
indican la forma de la curva que uno estd por tomar.
Debemos dirigir la vista constantemente a las calles y

~estar preparados para reaccicnar en cualguier momento

con el movimiento correcto. Nuestra espontaneidad se
ve reemplazada por una disposicién de animo que nos
obliga a privarnos de tcda sensacién o de todo pensa-

. miento que pudieran perjudicar nuestra celeridad fren-

te a las exigencias impersonales que nos asaltan.

La modificacién ilustrada mediante este ejemplo se
extiende sobre casi fodos los terrenos de nuestra cultu-
ra. Basta comparar los métodos de persuasion del horm-
bre de negocios anticuadoe con los de la propaganda mo-
derna: chillonas luces de nedn, gigantescos carteles, alto-
parlantes que aturden, Detrés de la chéachara infantil de
los slogans para los que no existe nada sagrado, se ad-

_vierte un texto invisible que proclama la potencia de

los consorcios industriales capaces de pagar tanto lujo
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imbécil. De hecho, la cuota de ingreso y las contribucic-
nes para ser miembro de esta hermandad comercial son
tan elevadas que el pequefio novicio cae vencido aln
antes de empezar. El texto invisible procilama también
las conexiones y los repudios que rigen entre las socie-
dades deminantes, vy finalmente la potencia concentrada
del aparato econdmico total.

Aun cuando, por asi decirlo, al consumidor se le deja
12 ‘opeidn, la eleccidn, no obtendrd por su dinero ni el
valor de un céntimo de mas, sea cual fuere la marca
que prefiera. La diferencia de calidad entre dos articu-
los populares de igual precio es por lo comim tan infima
como la diferencia en el contenido de nicotina entre dos
marcas de cigarrilles, No obstante, esta diferencia, abo-
nada por “tests cientificos”, sz inculea constantemente
en la conciencia del consumidor mediante carteles de
propaganda iluminadas por miles de lamparas eléctri-
cas, mediante la radio v mediante paginas enteras de

~ periédicos y revistas, como si se tratara de una revela-

cion destinada a modificar el curso total del mundo v
ro de algo de magnitud ilusoria, que no importa una

verdadera diferenciz ni siguiera para un fumador en

o”mmmﬂm. De 3lgin modo los hombres saben leer enire
lineas las expresiones de este lenguaje del poder. Com-
prenden v se adaptan.

En la Alemania nacionalsocialista, los diversos pode-
res econdmicos concurrentes formahan, bajo el velo de
la Volksgemeinschaft (comunidad popular), un fren-
te comin contra el pueblo, abandonando sus diferencias
superficiales. Sin embargo, puesto que se habia visto
scmetido a una propaganda masiva, el pueblo estaba
preparado para adaptarse pasivamente a las nuevas ecua-
ciones de poder, para permitirse inicamente aquella cla-
se de reaccién que lo capacitaba para insertarse en el
marco econdmico, social y politico. Antes de aprender
m,ms..mmumumm sin independencia politica, los alemanes ha-
bian aprendido a considerar las formas de gobierno
como meros modelos adicionales a los que debian adap-
tarse de la misma manera en que sus reacciones se ha-
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bian adaptado a una maquina en el taller o a las reglas
del transito urbano. Como dijimos antes, la exigencia de
adaptacion existid también en el pasado; la diferencia
esté en la solicitud con la que uno se somete, en el grado
de penetracién de esa actitud en el ser de los hombres,
penetracién gue ha modificado la naturaleza de la liber-
tad lograda. Y esa diferencia antes que nada reside en
el hecho de que la humeanidad moderna no se entrega
& este proceso como un niflo que tiene confianza patural
en la autforidad, sino como un adulto que abandona la
individualidad que ha conquistado. La victoria de la
civilizacion es demasiado completa para ser verdadera.
Por eso en nuestra époea la adaptacién implica un ele-
mento de resentimiento y de rabia reprimida. .
En lo intelectual el hombre modernc no es tan hipo-
crita como sus antepasados del siglo X1X que cubrian las
practicas materialistas de la sociedad con piadosas fra-
ses idealistas, Hoy ya no se engafia a nadie con esa
especie de hipocresia. Pero no porque se haya suprimido
Ia contradiceién entre las frases altizonantes y la reali-
dad. Lo finico gue se ha hecho es institucionalizar tal
contradiceion. La hipocresia se tornd cinica: ya ni si-

quiera espera que se le crea, La misma voz que predica’

sermones acerca de las cosas superiores de la vida, como
el arte, la amistad o la religién, recomienda al oyente
elegir determinada marca de jabones. Los manuales de
bolsillo que tratan sobre cémo mejorar la oratoria, com-
_prender la milsica o alcanzar la salvacidn, estan redac-
tados en el mismo estilo que otros destinados a cantar
loas a las ventajas de ciertos purgantes.

Un redactor experimentado puede, en efecto, redactar
cualguiera de ellos. En la divisién de frabajo altamente
desarrollada, la expresion se ha convertido en un ins-
trumento usado por técnicos al servicio de la industria.
Quien pretenda ser escritor puede inscribirse en deter-
minado colegio y aprender las numerosas combinaciones
que pueden ser elaboradas de acuerdo con una lista de
fabulas aderezadas. Estos esquemas estdn coordinados,
en cierta medida, con las exigencias de otras agencias
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" de la cultura de masas, en especial con las de la indus-

tria cinematografica. Cuando se escribe una novela, ya
se piensa en sus posibilidades de filmacién; cuando se
compone una sinfonia o se escribe un poema, se tienen
en cuenta sus valores publicitarios. Antafio la aspiracién
del arte, la literatura y la filosofia consistia en expresar
el sentido de las cosas y de la vida, en ser la voz de todo
lo que es mudo, en prestar a la naturaleza un érgano
para comunicar sus padecimientos o, como podriamos
decir, en dar a la realidad su verdadero nombre. Hoy la
naturaleza se ve privada de su lenguaje. En un tiempo
se creia que toda manifestacién, toda palabra, todo grito
o todo gesto tenia un significado interior; hoy se trata
de un mero proceso. :

La historia del chico que, mirando al cielo, pregunté:
“Papd, ;para qué articulo hace propaganda la luna?”,
es una alegoria acerca de lo que se ha hecho de la rela-
cién entre el hombre y la naturaleza en la edad de la
razén formalizada. Por un lado, la naturaleza se vio des-
provista de todo sentido o valor interno. Por el otro, al
hombre le quitaron todas las metas salvo 1a de la autocon-
servacion. El hombre intenta convertir todo lo que esté a
su alcance en un medio para ese fin, Toda palabra o
sentencia que tenga otras implicaciones gque las pragma-
ticas resulta sospechosa, Cuande a un hombre se le su-
giere que admire una cosa, que respete un sentimiento

. 0 una actitud, que ame a una persona por ella misma,

esto se le hace sospechoso de sentimentalismo y teme
que puedan - burlarse de él o tratar de venderle algo.
Aungue a los hombres no se les ocurra preguntar para
qué ha de hacer publicidad la luna, se inclinan sin em-
bargo a pensar en ella en términos de balistica, o de
distancias siderales que pueden ser recorridas.

La transformacién total del munde-en un mundo més
de medios que de fines es en si consecuencia del desarro-
llo histérico de los métodos de produccién. Al tornarse
més complejas y més reificadas la produccién material
¥ la organizacién social, se hace cada vez méas dificil
reconocer a los medios como tales, ya que adoptan la
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mas de la organizacién social son primitivas. Las insti-

~tuciones de las tribus polinesias reflejan la presién in-

mediata y avasalladora de la naturaleza. Su organizacisn
social se ve estructurada por sus necesidades materiales.
La gente vieja, mas débil que 1a joven pern més experta,
hace los planes para la caceria, la construceién de puen-
tes, la eleccidn de sitios para logs campamentos, ete.; los
més jovenes deben obedecer. Las mujeres, mas débiles
gue los hombres, no salen a cazar y no participan en la
preparacién y el consumo de las piezas de caza mayor;
su deber consiste en recolectar plantas v pescar besugos,
Los sangrientos ritos mégicos sirven en parte para ini-
ciar a la juventud y en parte para infundirle un tremen-
do respeto ante el poder de los sacerdotes v de los viejos.

Lo que es valido para los primitivos, lo es también
para comunidades civilizadas: las cspecies de armas o de
maquinas gue utiliza el hombre en las diversas etapas
de su desarrollo requieren determinades formas de man-
do y obediencia, de cooperacién y subordinacién, y de
este modo tales condiciones actilan también tratindoss
de la produccién de determinadas formas juridicas, ar-
tisticas y religiosas. Durante su larga historia el hombre
ha alcanzado a veces un grado tal de libertad respecto
a la presion inmediata de la naturaleza, que pudo po-
nerse a reflexionar sobre la naturaleza y la reslidad sin
hacer con ello planes directos o indirectos para su auto-
conservacion. Estas formas relativamente independien-
tes del pensar que Aristételes describe como contempla-
cidon tedrica, se cultivan sobre todo en la filosofia. La
filosofia aspiraba a una inteleccién que no habia da ser-
vir a caleulos utilitarios, sino que debia estimular la
comprensién de la naturaleza en si vy para sf.

Desde el punto de vista econdémico, el pensamiento
especulativo era sin duda alguna un lujo que, en una
sociedad basada en el gobierno de grupos, sdlo podia
permitirse una clase de gente exenta de labores pesadas.
Los intelectuales que, para Platén y Aristételes, eran
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los primercs grandes prohombres europeos, deben toda
su existencia y su ocio, necesario para poder dedicarse
a la especulacion, al sistema de dominio del que tratan

- de emanciparse espiritualmente. En diversos sistemas

del pensamiento pueden descubrirse las huellas de esa

Fea

paradojica situacién. Hoy —y esto es ciertamente un
progreso— las masas saben que semejante libertad para

1a contemplacidn sblo se manifiesta ocasionalmente. Fue

siempre un privilegio de determinados grupos que, auto-
maticamente, construian una ideslogia, hipostasiands su
privilegio como virtud humana; ésta servia asi efectiva-
mente a fines ideologicos v glorificaba a quienes se
vefan exentos de la labor manual. De ahi la desconfianza

- " gue tales grupos provocan. En nuestra era el intelectual

b
&
i
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no estad de ningdn modo protegido contra la presién que
ejerce sobre él la economia a fin de que se haga cargo
de las exigencias siempre cambiantes de la realidad. Por
lo tanto, la meditacidn, que dirigia sus miradas hacia la
eternidad, se ve desplazada por la inteligencia pragma-
tica que enfeca el ingtante préximo. En vez de perder e}
carédcter de privilegio, el pensamiento especulativo sufre
una liquidacién total y esto dificilmente podri llamarse
un progreso. Sibien, por cierto, la naturaleza ha perdido
en ese proceso su condicién terrorifica, sus qualitates
occultae, se ve sin embargo gue, desprovista enteramen-
te de la posibilidad de hablar a iravés de la conciencia
de los hombres, aun a través de la lengua deformada de
es0s grupos privilegiados, la naturzleza pareceria ven-
garse. 2

La indiferencia moderna frente a la naturaleza cons-
tituye en verdad tan sélo una variante de la actitud
pragmatica, que es tipica de la civilizacidén occidental en -
su totalidad. Las formas son diferentes. El primitivo ca-
zador de nutrias norteamericano veia en las Hanuras v
en las montafias inicamente la perspectiva de una hue-
na caza; el hombre de negocios moderno ve en el paisaje
una oportunidad favorable para la colocacion de letre-
ros de propaganda de cigarrillos. El destino de los ani-
males en nuestro mundo aparece simbolizado en una no-
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ticia que hace algunos afios recorrié los peridédicos. In-
formaba que los aterrizajes de aviones en Africa se
‘velan a menudo obstaculizados por manadas de elefantes
y de otros animales. Los animales son considerados en
este caso simplemente como obsticulos de trénsito, Esta

- representacion del hombre como amo se remonta hasta

los primeros eapitulos del Génesis. Los pocos Manda-
‘mientos que favorecen a los animales y que se encuen-
tran en la Biblia han sido interpretados por los pensa-
mowm.m religiosos més eminentes, como Pablo, Tomas de
Aquino y Lutero, de modo tal que finicamente afectan
la educacién moral del hombre y no se refieren en abso-
Hc%o a alguna obligacién del hombre para con las demas
nﬁ.mgwmm. Sélo el alma del hombre puede- salvarse; los
animales Gnicamente tienen el derecho de sufrir. “Algu-
nos w.oB_u,H.mm ¥ mujeres —escribié hace algunos afios un
cura inglés— padecen y mueren por la vida, el bienestar
y la felicidad de otros. Esta ley es perdurablemente efi-
caz. .mc ejemplo mas alto le fue sefialado al mundo (lo
escribo con gran respeto) en el Gélgota. ¢Por qué habria
que exceptuar a los animales de la eficacia de esta ley
0 principio?” % E1 Papa Pio IX no admitié que en Roma
se fundara una sociedad dedicada a impedir Ia crueldad
para con los animales, puesto que, asi lo explics, la teo-
logia ensefia que el hombre no tiene obligaciones frente
a un animal.” El nacionalsocialismo se jactaba cierta-
mente de su proteccién a los animales, pero Gnicamente
para degradar méas a aquellas “razas inferiores” a las
que trataba como mera naturaleza.

Estos ejemplos son traidos a colacién sélo para indicar
que la razén pragmética no es nada nuevo. Pero es cierto
que la filosofia que la respalda, la concepcién de que la
razon, esa maxima potencia del hombre, sélo tiene que
habérselas con instrumentos, més aun, que es ella misma
un instrumento, se expresa hoy dia con mayor claridad

¢ BEdward Westermark, Christianity and EE_,&«. New York
1939, pag. 388
7 Ibid., pag. 389.
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y se ve mas generalmente aceptada que antes. El prin-
cipio de dominio es el {dolo 2l que se sacrifica todo.

La historia de los esfuerzos del hombre destinados a
subyugar la naturaleza es también la historia del sojuz-
gamiento del hombre por el hombre. La evolucién del
concepio de vo refleja esta doble historia.

Es dificil decir con exactitud qué se proponian desig-
nar las lenguas del mundo occidental, en alguna época
determinada, con el concepto de Yo, concepto inmerso
en vagas asociaciones. En cuanto principio de identidad

_que se empefia por triunfar en la lucha contra la natu-
raleza en general, contra otros hombres en particular, y
sobre sus propios impulsos, el yo se siente como algo
ligado a funciones de dominio, mando y organizacién.

" El principio del vo parece manifestarse en el brazo ex-
tendido del soberano que ordena marchar a sus hombres
o que condena al acusado a ser ejecutado. En un sentido
espiritual, tiene la calidad de un rayo de luz. Al pene-
trar en la oscuridad, alborota a los espiritus de la fe y
del sentimiento, que prefieren mantenerse ocultos en
las sombras. Desde un punto de vista histérico pertene-
ce esencialmente a una edad de privilegios de casta,
caracterizada por una escisién entre la labor espiritual
y la manual, entre conquistadores y conquistados. Su
dominio en la época patriarcal es evidente. En tiempos
del matriarcado dificilmente hubiera podido desempefiar
un papel deecisivo cuando —recordemos a Bachofen y a
Morgan— se veneraba a las divinidades eténicas. Tam-
poco puede atribuirse a los esclavos de la antigiiedad,
esa masa amorfa situada en la base de la piramide social,
un yo o una identidad en su sentido verdadero.

El principio de dominio, que primitivamente se fun-
daba en la violencia brutal, fue adquiriendo en el trans-
curso del tiempo un caricter més espiritual. La voz
interior vino a reemplazar al amo en la emisién de
érdenes. Podria escribirse la historia de la civilizacién
occidental en funcién del despliegue del yo; esto es,
diciendo en qué medida sublima, vale decir, internaliza
el stibdito las érdenes de su amo, que lo ha precedido
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~en la autodisciplina, Partiendo de este punto de vista, el
rgmﬁ y la élite podrian definirse como aquellos que Hmuo-
movieron la ccherencia y el nexc légico entre los di-
Versos guehaceres de la vida cotidiana. Ellos lograron
oﬁrmmm a los hombres a la continuidad, a la wmmimwamm
e incluso a la uniformidad en el proceso de Eowanaom
por primitivo que éste fuese. El vo se volvid en cada
uno de los sujetos encarnacidn del lider; fundd un nexo
racional entre las experiencias diversificadas de diferen-
tes personas. Asf como el lider, el comandante, subdivide
a sus @oEWme en infantes y en tropas de a caballo, asi
como él @ﬂm%maam el futuro, asi €l yo clasifica las mwmum-
riencias segin categorias o especies y planifica la vida
del E&ﬁ&ﬂo. La sociclogia francesa® ensefid que el
oﬁwsmgumsﬁo jerédrquico de las nociones generales pri-
mitivas reflejaban la organizacion iribal 3 su vormmn.
sobre el individuo. Demcs{ré que todo el orden lbgico
toda la estructuracién de los concepios segin vwwoammm
N w@m&mionmmm, subordinacidén y supraordinacién, y el
deslinde de sus zonas y fronteras en cada caso waﬁmu.ms
las nob&ﬁmﬁmm sociales y la division de .Qm‘.o&.o. )
mﬁ.‘ ningin momento el concepte de vo se librd de
la méecula de su origen en €l sistema del ‘dominio social.
Incluso versiones tan idealizadas como la doctrina del yo
de Descartes dejan abierta la sospecha de coaccién; los
reparos de Gassendi a las Meditationes se burlan de 1a
representacion de un peguefio espiritu, vale decir el yo, el
m.ﬂmr desde su fortaleza bien oculta en el cerebro I.E‘nmsw
in cerebro tenens— ® o bien, como podrian decirlo los vmm-
cologes, medianie una estacidon emisora y receptora en
e} ommm”cuo, elabora los comunicados de los sentidos y
transmite sug érdenes a lag diversas partes del cuerpo.
. Results instructivo seguir los afanes de Descartes des-
tinados a encontrar para ese yo un sitio queno estuviese

. 8 (Cf E. Durkheim, “De guelgues formes primiti
Muwwm&nmmob:, en: L’Année sociologique, I, 4&..@9 Hmcﬂwmwwmwm.
? Descartes, Qeuvres, Paris 1904, VII, pag. 269.
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dentro de la naturaleza, pero bastante proximo a la
paturaleza como para incluirla. Su primera aspiracion

_va destinada a dominar las pasiones, vele decir la natu-

raleza, por cuanto hace notar su presencia dentro de

. ... nosotros. El yo se abandona a emociones gratas y pro-
pov . yechosas, pero es intransigente frente a todo lo que en-
.1 - gendra tristeza. Su empeno principal debe consistir en
i.: - impedir a las emociones que perjudiguen los juicios. La

miatematica, cristalina, inconmovible vy autosuficiente,
ol instrumento clasico de la razon formalizada, ejempli-
fica. mejor que nada la actuacién de esta severa instan-

_cia. El yo domina a la naturaleza. Definir los objetivos

del yo de otro modo, y 1o en el sentido de su propia
indefinida perseverancia, contaminaria el concepto de

yo. .
En la filosofia de Descartes su catolicismo tradicional

- debilita un tanto el duslismo de yo ¥ naturaleza. La

posterior evolucién del racionalismo y luego del idea-
lismo subjetivo tendié cada vez mas a superar el dualis-
mo mediante el intento de disolver el concepto de

‘naturaleza —y finalmente todo el contenido de la ex-

periencia— en el de yo, concebido como yo trascenden-
tal. Pero cuanto mas radical se hace el despliegue de
esta tendencia tanto mayor es el influjo del dualismo
antigito, mas ingenuoc y por tal motivo menos inconci-
liable, de la teoria cartesiana de las substancias, en el
dominio del propio yo. El ejemplo més sugestivo de ello
s 1a filosofia trascendental extremadamente subjetivista
de Fichte. Fn su doctrina temprana, segun la cual la
Gnica raison d’étre del mundo consiste en brindar a la
dominante identidad trascenderntal un campo de accion,
la relacién entre el yo y la naturaleza es una relacién
de tirania. El universo todo se transforma en instru-
mento del yo, a pesar de que el yo no tiene substancia
o significacién fuera de su propia actividad ilimitada.
Aun cuando la ideologia moderna esta situada mucho
més cerca de Fichte que lo gue generalmente se Supone,
se ha liberado de tales ancladuras metafisicas, y €l anta-
gonismo entre un yo abstracto como amo indiscutido ¥
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una naturaleza desprovista de toda significacién inhe-
rente, se ve oscurecido por vagas entidades absolutas
como las ideas de progreso, de éxito, de dicha o de
experiencia. E
.WP pesar de todo, 1a naturaleza es concebida hoy dia
més que nunca como mera herramienta del hombre. La
hmgmumwm es objeto de una explotacién total, que no
conoce limites puesto que no conoce ninguna Hrm&m ins-
tituida por la razon. El imperialismo sin limites del
hombre no encuentra jaméas satisfaccion. El dominio de
de la especie humana sobre la tierra no tiene wmbms._.m@s
en ma.smmmm épocas de la historia natural en que otras
especies mE..BmHmm representaban las formas maéas altas
m.o .Hm evolucién orginica. Sus deseos encontraban su
HH.B:m en las necesidades de su existencia mmmom. Es
clerto que la codicia del hombre, su deseo de mxnmwmmu.
su poder hacia dos infinitudes, el microcosmo y el ma-
Crocosme, no surge inmediatamente de su propia natu-
raleza, sino de la estructura de la sociedad. As{ como
los ataques de los pueblos imperialistas al resto del
ﬂacnm.o deben explicarse mas bien a partir de sus luchas
mﬁmmﬁuwmw antes que de su asi llamado caracter nacio-
nal, asf la agresion totalitaria de la especie humana con-
tra todo lo que ella excluye de sf misma se deriva més
de las relaciones entre los hombres que de cualidades
humanas congénitas. El estado de guerra entre los hom-
bres, ya sea en tiempos de guerra o de paz, es la clave
para mx.ﬁwnmw la insaciabilidad de la especie y los com-
portamientos practicos que de ella resultan; es asimismo
la .&mﬁ para explicar las categorias y los métodos de
la inteligencia cientifica dentro de los cuales la naturale-
za aparece cada vez més bajo el aspecto de su explotacién
eficaz, Esta forma de percepcién determiné también
1a moH..Bm en que los hombres se ven unos a otros en
sus circunstancias econémicas y politicas. Los modelos
que los wo.u%nmm aplican en su contemplacién de la na-
Eu&mum ejercen finalmenie un efecto retroactive sobre
como se reflejan los hombres en el espiritu humano
determinan ese reflejo y suprimen la tltima meta o&m“

‘- CRITICA DE LA RAZON INSTRUMENTAL . 119

tiva que pudiera motivar el proceso. La represion de

los deseos que la sociedad logra mediante el yo, se torna
cada vez mas irracional no sélo respecto a la poblacién
como todo, sino también en lo referente a cada indivi-
duo. Cuanto mas ruidosamente se proclama y se reco-
noce la idea de racionalidad; tanto més se acrecienta
en la disposicién de &nimo del hombre el resentimiento

‘- consciente o inconsciente contra la civilizacién y su

instancia dentro del individuo: el yo. ,
;Cémo reacciona la naturaleza, en todas las fases de

- su represién, dentro del hombre y fuera de él, frente

a este antagonismo? ;En qué consisten las manifesta-

‘ciones psicologicas, politicas ¥ filoséficas de su rebe-

li6n? ;Es posible solucionar el conflicto mediante una
“vuelta a la naturaleza”, mediante una reanimacién de
viejas doctrinas o la creacién de nuevos mitos? -

Todo ser humano se halla en contacto con este as-
pecto tirdnico de la civilizacién a partir de su naci-
miento. El poder de su padre se le aparece al nifio como
avasallador y sobrenatural en el sentido literal de la
palabra, La orden del padre es la razén liberada de
la naturaleza, es un poder espiritual inexorable. El nifio
sufre al someterse a ese poder. A un adulto le resulta
practicamente imposible rememorar todas las torturas
que como nifio ha sufrido al obedecer las innimeras ex-
hortaciones de los padres: no sacar la lengua, no imi-
“tar a otros, no ser desprolijo y no olvidar lavarse las
orejas. En estas exigencias se enfrenta el nifio con los
postulados fundamentales de 1a civilizazién. Se lo obli-
ga a resistir a la presién inmediata de sus impulsos, a
distinguir entre si mismo y el mundo circundante, a ser
eficaz; dicho brevemente, sirviéndonos de la termino-
logia de Freud, a ir formando un superyé que unifi-
que dentro de si todos los asi llamados principios que
erigieron ante €l su padre y las figuras paternas. El
nifio no reconoce el motivo de todas estas exigencias.
Obedece para que no lo reten o castiguen, para no per-
der el amor de sus padres, del que siente honda nece-
sidad. Pero el sufrimiento que va unido a la sumisién
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‘perdura, y asi desarrolla contra sus padres una pro-
funda enemistad gue finalmente se transforma en re-
sentimiento contra la civilizacién misma.

Este proceso puede adquirir formas especialmente
drésticas cuando la obediencia es lograda mediante la
coaceién no por parte de un individuo, sino de un gru-
po: el de otfres nifios, por ejemplo, en la plaza de jue-
gos o en la escuela. Estos no argumentan, pegan, Al
alcanzar la sociedad industrial una etapa en la cual el

nifio debe afrontar inmediatamente las fuerzas colee-.

tivas, la conversacion y por consiguiente el Ppensamiento
desempefian un papel cada vez menos importante en
su economia psicolégica. Con elio se desmorona la con-
ciencia moral o superyé. Se agrega a estas circunstan-
cias el cambio en el comportamiento de la madre, oca-
sionado por la {ransicién hacia la racionalidad formal.
La utilidad considerzble que el esclarecimiento psico-
analitico en todas sus versiones aportd a determinados
grupos urbanos es, al mismo tiempo, un paso mas hacia
un comportamiento més racionalizado v més consciente
por parte de la madre, de cuyo amor instintivo depende
el desarrollo del nifio. La madre se va transformando
en nifiera, su amabilidad y persuasién se hacen poco a
poco partes integrantes de una téenica. Por maés que la
sociedad pueda ganar con el hecho de hacer de la ma-
ternidad una ciencis, priva al individuo de ciertos in-
flujos que otrora tenian fuerza formativa en la vida
social,

El odio a la civilizacién no es tan sélo una proyeccidon
irracional de dificultades psicolégicas personales en el
mundo (tal como se lo interpreta en algunos escritos
psicoanaiiticos). El adolescente advierte gque no se lo
compensa suficientemente por la represién de los deseos

-instintivos gue se espera de é1; advierte, por ejemplo,

que la sublimacién de objetivos sexuales requerida por
la civilizacién no le aporta la seguridad material en
cuyo nombre se la predica. El industrialismo tiende
cada vez més a someter las relaciones sexuales al do-
minio social. La Iglesia mediaba entre la naturaleza y
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1z civilizacién haciendo del matrimonioc un sacramento

.y tolerando al mismo tiempo saturnalias, pequefios ex-

cesos eroticos y hasta la prostitucién. En la era presente
el matrimonio adquiere cada vez mas el caracter de
sancién social, del pago de mensualidades para ser
miembro de un club de privilegios masculinos cuyes .

© estatutos son dictados por las mujeres. De modo equi-

valente adquiere para las mujeres el caracler de un

premio al que debe aspirarse, el premio de una segu-

ridad sancionada. Ya no se compadece ni se oou&m.wm a
la muchkiacha que transgrede las convenciones y pierde

: » . - . -
i gef gu reconocimiento en esta y en la otra vida; senci-

llamente se piensa de ella que no ha entendido sus

" posibilidades. Es una cosa necia, no tragica. El peso

principal se desplaza enteramente hacia la convenien-
cia finalista del matrimonio en cuanto instrumento de
la confermidad dentro de la maguinaria social. Pode-

rosas organizaciones velan por su funcionamiento, ¥ la
‘industria del esparcimiento se desempefia como su agen-

cia de publicidad. Mientras la sociedad se dedica Hm.w.o-
riosamente a eliminar los pequefios restos de prostitu-

" 'cién que hacen del amor un negocio, la vida instintiva

se adapta cada vez més, en todas sus ramas, al espiritu
de la cultura comercial. Las frustraciones provocadas

" por esta tendencia se encuentran en la base del proceso

civilizador; se los debe comprender filogenética y no

" ontogenéticamente, pues en cierta medida los complejos

psicoldgicos reproducen la historia primaria de la civili-
zacidon. Ciertamente, tales procesos primitivos se expe-

' rimentan ahora conforme a la fase actual de la civiliza-
~cibn, En este nivel méis elevado se cenira el conflicto en

. torno a los ideales en aras de los cuales se impone wH re-
" nunciamiento. Lo que sobre todo tortura al hombre joven
, " es su cohciencia turbia y confusa del nexo estrecho, casi

de la identidad, entre razdn, yo, dominio y naturaleza.
Siente el abismo entre los ideales que se Hw inculcaron
‘junto con las esperanzas que despiertan en él, y el prin-
cipio de realidad al que se ve obligado a someterse. La

- rebelibn a la gue ello lo conduce se dirige conira el
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vm.nwO de que la apariencia de religiosidad, de aparta-
miento de la naturaleza, de infinita superioridad, s6lo
oculta el dominio del mas fuerte o del méas astuto.
Este descubrimiento puede agregar al caricter del
individuo que lo hace, seglin sea el caso, uno de dos ele-
mentos importanies: resistencia o sometimiento, El in-
" dividuo que ofrece resistencia se opondra a todo intento
pragmético por conciliar las exigencias de la verdad con
- las irracionalidades del existir. En lugar de sacrificar
la verdad conformaéandose y adaptindose a las pautas vi-
gentes, insistird en expresar durante su vida tanta ver-
- dad como pueda, tanto en la teoria como en la practica.
H..Fémuw una vida lena de conflictos; tendra que estar
&mvcmmg a correr e] riesgo de extrema soledad. La hos-
tilidad irracional que lo induciria a proyectar sobre el
mundo sus dificultades internas quedarid vencida por
la pasién de realizar aquello que en su fantasia infantil
representaba su padre, o sea la verdad. Este tipo de
- Joven —siempre que se trate aqui de un tipo— toma en
serio lo que se le ha ensefiado. En el proceso de inter-
nalizacidn obtiene por lo menocs el éxito suficiente para
oponerse a la autoridad externa y al culto ciego de la

llamada realidad. No teme tener que someter la reali- -
dad a la prueba de la verdad ni descubrir, tras esa prue- -

ba, el antagonismo entre ideales y realidades. Su misma
critica, tedrica y préactica, revalida negativamente ague-
lla fe positiva que habia tenido en su infancia.

El otro elemento, la sumisién, es aquel hacia el que
la mayoria se ve impulsada para cargarlo sobre si. A
pesar de que la mayor parte de la gente no supera ja-
més la costumbre de blasfemar contra el mundo a causa
de sus dificultades, aquellos que son demasiado débiles
para enfrentarse con la realidad no tienen mas remedio
gue extinguirse identificindose con ella. Nunca se re-
concilian racionalmente con la civilizacién. En cambio,
se inclinan ante ella, al aceptar secretamente la iden-
tidad entre razdén y dominio, entre civilizacién e ideal,
por mas que pretendan encogerse de hombros. Un ci-
nismo bien informado no es méas que otra forma de con-
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‘formismo. Esa gente se complace en hacer suya la idea
- del dominio del mas fuerte como norma eterna, o bien
‘se fuerza a s{ misma & aceptarla, Toda su vida es un
_incesante esfuerzo destinado a oprimir y a rebajar la
‘naturaleza, ya sea hacia dentro o hacia fuera, y a iden-

tificarse con sus sustitutos méas poderosos: con la raza,
la patria, el lider, los clanes y la tradicién. Para ellos

" todas estas palabras sighifican lo mismo: la irresistible

realidad a la que se le debe respeto y obediencia. Sin
embargo,. sus propios irapulsos naturales, antagdmicos

respecto a las diversas exigencias de la civilizacién, lle-

van en su interior una vida deformada, subterranea.
En términos psicoanaliticos podria decirse que el indi-
viduo sumiso es aquel cuye inconsciente ha quedado
fijado en la etapa de la rebelion reprimida contra sus
padres fisicos. Esta rebelion 'se manifiesta en un exa-
gerado conformismo o en crimenes, segiin sean las con-
diciones sociales o individuales. El individuo que ofrece
resistencia continta siendo fiel a su superyd, y en cierto
sentido a su imago paterna, Pero la resistencia de un
hombre frente al mundo no puede deducirse sencilla-
mente de su conflicto no resuelto con los padres. Al con-
trario, sélo es capaz de resistencia quien ha superado
ese conflicto. La verdadera causa de su actitud reside
en Ia toma de conciencia de que la realidad es “no ver-

~dadera”, conciencia que adguiere al comparar a sus
. padres con losg ideales que ellos pretenden representar.

En cambio, en el papel de los padres que tiene Iugar

" eon la creciente transferencia de sus funciones educa-

cionales a la escuela y a los grupos sociales, tal como lo

" exige la vida econémica moderna, explica en gran me-

dida la paulatina desaparicién de la resistencia indivi-

- -dual frente a las tendencias sociales vigentes. Para com-

prender, empero, ciertos fenémenos de la psicologia de

- masas que en la historia méis reciente han desempefiado

un papel esencial, merece peculiar atencién un meca-

“nismo psicolégico especifico, Hay estudiosos modernos

gue informan que ¢l impulso mimético del nifio, su te-
naz insistencia en imitar a todos y a todas las cosas,
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incluso sus propics sentimientes, es uno de los recursos
cdel aprender, particularmente cuando se trata de ague-
. llas etapas tempranas y casi inconscientes del desarro-

Ilo personal que definen el cardcter que finalmente ad-
quiere el individuo, sus modos de reaccionar, sus pau-
tas generales de comporiamiento, El cuerpo entero es
un organo de expresion mimeética. Gracias a esta facul-
tad adquiere el hombre su modo particular de refr o
de llorar, de hablar y de juzgar. La imitacidn inconsciente.
va subordinéndose a la imitacién consciente y a los
métodos de aprendizaje racionales s6lo durante las Glti-
mas fases de la infancia. Esto explica, por ejemplo, la
razdn por la cual los gestos, la entonacidn, el grado y
ia modalidad de la excitabilidad, el estilo de andar, bre-
vemente, todas las caracteristicas presuntamente natu-
rales de una asf llamada raza, parecen conservarse gra-
cias a la herencia luego de haber desaparecido hace
mucho sus causas ambientales, Las reacciones y los
gestos de un exitoso hombre de negocios judio reflejan
el temor bajo el cual vivian sus antepasados; pues las
. peculiaridades de un individuo son menos el fruto de
la educacidén racional que las huellas ativicas que se
remontan a la tradicién mimética.

En la crisis contemporinea el preblema del mime-
tismo se presenta con carieter de particular urgencia.
La civilizacién comienza con los impulsos miméticos
innatos en el hombre, que este, sin embargo, debe tras-
cender y sublimar. El progreso cultural en su totalidad,
asi como también la educacién individual —vale deecir,
los procesos filogenéticos y ontogenéticos de la civili-
zacioti—, consiste en gran medida en el hecho de trans-
formar comportamientos miméticos en comportamientos
racionales. Asi como los primitivos tienen que aprender
a saber que podrén producir mejores cosechas si culti-
van correctamente el suelo que si emplean la magia,
asi el nifio moderno debe aprender a refrenar sus im-
pulsos miméticos y a dirigirlos hacia una meta deter-
minada. La adaptacion consciente y finalmente el domi-
nio reemplazan las diversas formas de la mimesis. El
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progreso de la ciencia representa la manifestacién ted-
Tica de esta mutacién: la férmula va reemplazando a la
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Adaptarse significa llegar a identificarse -—en aras de
1a autoconservacién— con el mundo de los objefos. Este
modo deliberado (en oposicidén al automdtico) de llegar
a-ser-como-el-medic-ambiente constituye un prinecipio
universal de civilizacién.
-+ El judaismo y el cristianismo fuercon intentos de con-
ferir sentido a esta represién de los impulsos primitives,
de convertir una ciega resignacién en comprensién y
esperanza. Dieron cumplimiento a esias aspiracicnes
" mediante la doctrina mesidnica de la salvacién v la bie-
naventuranza, Las escuelas de filosofia europeas inten-
taron continuar esa herencia religiosa por medio del
pensamiento racional, o més bien racipnalista, y aun
. los que cultivaban tendencizs negativas o ateas mante-
* nian vivas aguellas ideas, al negarsz a respetar corso
zona reservada el territorio de la religién neutralizada.
as grandes revoluciones, herederas de la filosofia,
transfirieron en un sentido amplio las concepciones de
fe absolutas de las masas &l terreno polifico. No obs-
tante, el nacionalismo de la era moderna no ha sido
capaz de despertar en las masas esa fe animadora gue
- les diera la religidn. A pesar de que los franceses se
mostraban dispuestos, cada vez de nuevo, a morir por
"su patriz v su emperador, encontraron en la famosa re-
forma social de éste demasiado poca esperanza de la
gue se pudiera vivir. La restauracién del catolicismo
. por Napoleén indica gue las masas no pudieron sopor-
tar la dolorosa represién de los impulsos naturales que
les imponia su programa politico y social, sin el con-
suelo de lo trascendente. La Rusia moderna mueve a
reflexiones parecidas.

Si la negacién definitiva del impulso mimético no
promete dar cumplimiento a las posibilidades del hom-
bre, ese impulso estarg siempre en acecho, dispuesto a
irrumpir como fuerza destructiva. Vale decir, si ya no
hay otra norma més gue el status quo, si toda esperanza

imagen, la méquina de calcular a las danzas rituales.
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de dicha que pueda ofrecer la razén consiste en la pro-
teccién de lo existente tal cual es e incluso aumentando
su presién, el impulso mimético no queda nunca real-
mente superado. Los hombres recaen en él en forma re-
gresiva y deformada. Al igual que los mojigatos cen-
sores de la pornografia, que ven pornografia por do-
quier, se entregan, con odio y desprecio, a los impulsos
prohibidos. Las masas dominadas se identifican solicitas
con las fuerzas represivas. Y, en efecto, inicamente al
servicio de tales fuerzas pueden ceder a los imperiosos

impulsos miméticos, & su necesidad de expresion. Su

reaccién frente a la presién es la imitacién: un indoma-
ble deseo de perseguir. Este ceseo a su vez es utilizado

para mantener en pie el sistema que lo engendra. En’

este sentido el hombre moderno no difiere gran cosa
de su antepasado medieval, a no ser en lo que se refiere
a 1a eleccién de sus victimas. El lugar de las brujas, los
bechiceros y los herejes es ocupado ahora por proscri-
tos politicos, sectas religiosas excéntricas como los in-

. vestigadores alemanes de la Biblia (Bibelforscher) y la

gente que se viste de modo llamativo; y luego siguen
existiendo también los judios. Quien haya concurrido
alguna vez a una asamblea nacionalsocialista en Ale-
mania, sabe que los oradores y los oyentes encontraban

su placer principal en activar impulsos miméticos so-

cialmente reprimidos, aungue no fuese mas que para
ridiculizar y atacar a “enemigos raciales” acusados de
ostentar de un modo desvergonzado sus propias costum-
bres miméticas. El punto culminante de tal mitin se
alcanzaba en el instante en que el orador representaba
a un judio. Imitaba a aquellos cuya destruccién anhelaba.
Tales representacicnes provocaban una hilaridad tumul-
tuosa, puesto que un impulso natural prohibido podia
descargarse ahi sin miedo de ser amonestado. ,
Nadie logré describir con mayor ingenio que Vietor
Hugo, en su novela L'Homme qui rit, la profunda afini-
dad antropoldgica entre la hilaridad, la rabia y la imita-
cién. La escena en la Cémara de los Lores britanica, en
1a cual la risa triunfa sobre la verdad, es una leccion
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‘magistral de psicologia social. El capitulo —su seccidn
‘correspondiente— 1leva el epigrafe “Las tormentas hu-
‘manas son méas funestas que las tempestades del mar”.
‘De acuerdo con Hugo, la carcajada contiene siempre un
“elemento de crueldad, y la carcajada de la muchedumbre
‘es ]a hilaridad de la locura. En nuestros dias, los dias
“de la Kraft durch Freude (“Fuerza por medio de la Ale-
‘gria”), hay escritores que-dejan muy atrés a aquellos
“Jores de la Cimara alta. Max Eastman defiende la hila-
‘ridad como principio. Hablando de la nocién de lo abso-
‘luto, declara: “Una de nuestras virtudes capitales es que
.nos mueva a risa cuando escuchamos hablar a la gente

de cosas como esas (‘lo absoluto’). La risa desempefia

“entre nosotros, efectivamente, el mismo papel que ‘lo
“absoluto’ desempefid en Alemania.” En el siglo xvirr la
'yisa de la filosofia ante las grandes palabras adquirié un

tonc valiente y de sacudida, que implicaba una fuerza

--emancipadora. Tales palabras eran simbolos de efectiva
“tirania; burlarse de ellas implicaba riesgo de suplicio y
- muerte. En el siglo xx el objeto de la risa no es la mu-
- chedumbre conformista, sino més bien el excéntrico que

todavia se atreve a pensar en forma auténoma. * El he-

. cho de que esta aproximacién intelectual al antiintelec-

tualismo exprese una tendencia literaria actual, se evi- -
dencia en la circunstancia de que Charles Beard cite
con aprobacién las opiniones de Eastman. * Sin embargo,

" esta tendencia estd muy lejos de ser tipica del espiritu

popular, cosa que parecerian indicar tales autores. Si
abrimos el primer volumen de las obras de Emerson,

‘encontraremos algo que Eastman llamaria “una intru-

sién de ‘o absoluto’ ”: “Al contemplar sin velos la natu-
raleza de la justicia y de la verdad, experimentamos la
diferencia entre lo absoluto y lo condicionado o relativo.

1% Sobre las diversas funciones del escepticismo en la hisio-
ria, of. Max Horkheimer, “Montaigne und die Funktion der
Skepsis”, en: Zeitschrift fir Soziaiforschumng, vol. VII, 1938,
pag. 1 y sigs. - R
11 The American Spirit, New York 1942, pag. 664.
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Percibimos lo absoluto. Es como si, por asi decirlo, exis-
tiéramos por primera vez.” 2 Este motivo fue una idea
guia de toda la obra de Emerson. ’

Fl empieo maligno del impulso mimético explica cier-
tos rasgos de demagogos modernos. Se los define a me-

sudo como a “cémicos de la legua”. Podria pensarse €

Goebbels. Su figura era la caricatura del mercader judio
por-cuya liquidacidn abogd. Mussolini hacia recordar &

una prima donna.de provincia o bien a un cabo de guar--

dia de una épera comica. El maletin lleno de irucos de
Hitler casi parece un plagio de Charlie Chaplin. Sus ade-
manes zbruptos y exagerados hacian pensar en las cari-
caturas que hacia Chaplin de los grandes hombres en
sus tempranas comedias bullangueras. Los demagogos
modernos se conducen generalmente como muchachos
maleriados v violentos, que habitualmente se ven amo-
nestados o reprimidos por sus padres, magstros o aiguna
otra fuerza de censura civilizadora. Su efecto sobre el
plblico se debe en parte al .hecho de que, al dejar en
libertad impulsos reprimidos, parecen pegarle a la civi-
lizacién en pleno rostro y estimular la rebelién de la
neturaleza. Pero su protesta no es de ningin modo au-
téntica o ingenua. Nunca olviden la finalidad de su acti-
tud payasesca. Su meta invariable es inducir a la natu-
raleza 2 gue se adhiera a las fuerzas de represion
destinadas a someterla. _

La civilizacién occidental no ejercid jamés un influjo
poderoso sobre las masas oprimidas. De hecho, los acon-
tecimientos més recientes comprueban que, al producirse
una crisis, la cultura puede coniar con muy pocos de
‘sus sedicentes defensores para que se jueguen por sus
ideales. Frente a un hombre capaz de discriminar entre
verdsd y realidad, tal como lo han hecho siempre las
grandes religiones y los grandes sistemas filosoficos, hay
miles que jamas fueron capaces de superar su tendencia
a la regresién hacia los impulsos miméticos y otros im-

‘12 Ibid., vol. I, pag. 57.
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pulsos atavicos. Esto no es simplemente culpa de las
masas: para la mayoria de los hombres, 1a civilizacién
cobré el significado de presidn, de coaccién para llegar
a ser adulto y hacerse cargo de responsabilidades y, a
E.ms.ﬁm.o“ significa pobreza. Ni aun los que ejercen el mo-
minio han escapado a las consecuencias mutiladoras con
gue la humanidad paga sus triunfos tecnocriticos. En
o.ﬂ.mm palabras: la enorme mayoeria de los hombres no
.s.mum “perscnalidad”. Quien apelase a la dignidad inte-
rior o ias facultades latentes de tal mayoria despertaria
su mmmnmsmmsum. justificada, pues tales conceptos se han
oobdmﬂ.&o en frases huecas destinadas a sosiener a la
mayoria en la sumisién, Pero tal justificado escepticismo
se ve mo.ogwmmmmo en los miembros de la masa por una
wms%sﬁm vw.o?samamam arraigada a tratar a su propia

naturaleza interior” con brutalidad y con odio, a domi-
bmﬁm tal como ellos mismos fueron dominados on. ames
m.mmwummm&om. £i a tales hombres se les prometiese impu-
nidad, sus actos serian tan terribles y deformados como
los excesos de esclavos transformados en tiranos. El po-

der eg lo tinico que realmente res :
) etan y, por lo tar
lo que tratan de imitar, P » P .o tanto,

Esto explica la tragica impotencia de los argumentos

- democraticos, en cada caso en gue éstos se vieron en la

necesidad de competir con métodos fotalitari j

SiG: . os. Bajo la
Nm@ﬁ@ﬁam de Weimar, por ejempioc, el pueblo alemén
parecia guardar lealtad a la Constitucién y a una forma

- de vivir democratica, cuando menos, mientras creia que

detras operaba un poder real. No bien los ideales y los

" principios de 1z Repiiblica entraron en conflicto con los

intereses de potencias econémicas que representaban
una .?muum mayor, los agitadores totalitarios tuvieron
juego facil. Hitler apel a lo inconsciente gue habia en
su puablico, al insinuar que era capaz de forjar un poder
en cuyo nombre cesaria la opresiéon que pesaba sobre la
naturaleza oprimida. La persuasion racional jamés puede
ser .ﬁ.mﬁ._ eficaz, puesto que no se adecua a los impulsos
Huﬁ.nzﬁ,ﬁum reprimidos de un pueblo superficialmente ci-
vilizado. Del mismo modo, tampoco puede esperar la
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democracia poder rivalizar con la propaganda totalita-
ria, a no ser que acceda a comprometer 1a forma de vida
democratica mediante 1a liberacion de fuerzas destruc-
tivas del inconsciente. ,
Si 1a propaganda de los pueblos democraticos hubiese
presentado el Qitimo conflicto mundial como un pleito
entre dos razas —0 sed como un pleito gue no s€ referia
a ideales e intereses politicos—, le hubiera resultado en

muchos casos més fécil despertar en sus poblaciones po- .

derosos impulsos bélicos. Pero existe el riesgo de gue

tales impulsos demuestren 2l cabo ser funestos para.
1a civilizacién occidental. En tales ocasiones, la expre-

cién “otra raza” cobra el significado de #yna clase in-

_ ferior a la humana y por lo tanto mera naturaleza”.

En la masa, algunos aprovechan 1a oportunidad para

identificarse con el yo social oficial, y ejecutan asi con

furor lo que el yo personal no fue capaz de alcanzar:

el disciplinamiento de la naturaleza, el dominio sobre

los instintos. Luchan contra la naturaleza externa en
lugar de luchar dentro de si mismos. Tl superyd impo-
tente en su propia casa Se convierte en verdugo en la

sociedad. Estos individuos alecanzan la satisfaccion de
sentirse defensores de la civilizacién ¥y de desencadenar
al mismo tiempo sus deseos reprimidos. Puesto que su
furor no basta para hacerles superar si conflicto interno,
y como siempre hay muchos préjimos sobre quienes
descargarla, la rutina de la represion va repitiéndose
siempre de nuevo. De ahi que tienda a 1a aniquilacién
total. ot R
La relaci6n entre ¢l nacionalsocialismo y la rebelién
de la naturaleza era compleja. Una rebelidn semejante,
por “guténtica” que pueda seT, encierra siempre un cle-
mento regresivo, ¥ ello resulta desde un comienzo Gtil
como instrumento para fines reaccionarios. Pero hoy dia
los fines reaccionarios se presentan acompaiados por
una severa organizacién y por una despiadada raciona-
lizacién, es decir, en cierto sentido acompafiados por ‘el
progreso”. La revuelta “natural” no era por lo tanto mas
espontanea que los pogroms nazis, que eran ordenados ©

gy T T

" CRITICA DE LA RAZON INSTRUMENTAL 131

suspendidos como por un soplo desde arriba. A pesar de

- que el grupo dominante no era exclusivamente responsa-

ble de los acontecimientos, ya gue una buena parte dela
_poblacién los aprobaba aun cuando no participaba acti-
- vamente de ellos, estas crueldades, por “naturales” que

fuesen, eran ordenadas y dirigidas conforme a un plan
H.mamg&. en grado méximo. En el fascismo moderno la
racionalidad ha alcanzado una etapa en 1a que ya no le
basta oprimir sencillamente a la naturaleza; la raciona-

. -lidad explota shora a la maturaleza, incorporando a su

propio sistema las potencialidades de rebelién de la
naturaleza. Los nazis manejaban los deseos reprimidos
del .wmmEo aleman. Cuando los nazis y los industriales
y E.E»mumm que los respaldaban lanzaren su movimiento
»ﬁﬁmu.oﬁ_&sm ganar para si & las I0asas cuyos mamummmm_
materiales no eran los de ellos. Apelaron a las capas
mﬁﬁmamm. sentenciadas por el desarrcllo industrial, es
m.wan..,.wom que eran explotados en grado sumo vou,wmm
técnicas de la produccion en masa. Ahi, entre los cam-

_pesinos, los artesanos de clase media, los mercaderes

sueltos, las amas de casa y los pe fi i

1 . quefios empresarios
wo&m‘s kuﬁ.mm los pioneros de la naturaleza H.mwmﬁmam“
me, victimas de la razén instrumental. Sin el apoyo ac-
tivo @.m estos grupos los nazis jamas hubiesen podido
asumir el poder. .

Los impulsos naturales reprimidos fueron puestos al

“servicio de las necesidades del nacionalismo nazista. Y

precisamente porque se jmpusieron se renegd de ellos.
Los pequefios fabricantes y los comerciantes que rodea-
ron a los nazis perdieron todo resto de independencia ¥
se vieron degradados a meros funcionarios del régimen.
No sélo fue suprimida su “naturaleza” psicologica es-
umﬂbmw. sino que, en el proceso de nivelacién racional
se nm.mEﬂmuos también sus intereses materiaies; su aﬁww
de vida descendié, Del mismo modo la rebelién contra
Hm ley institucionalizada fue transformandose en ausen-
cia de ley, en un desencadenamiento de la violencia
brutal al servicio de 1os poderes establecidos. La mora-
leja es muy simple: la apoteosis del yo y del principio
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de 1a autoconservacién como tales culminan en la més
extrems inseguridad del individuo, en su completa ne-
gacién, Incuestionablemente, 1a rebelién nazi de la na-
turaleza contra la civilizacién era mas que una facha-
da ideoldgica. Bajo el influjo del sistema nazi, gue
engendrd zlgo que se aproxima 21 hombre anargquico,
atomizado —agquello que Spengler denomind dlguna vez
¢l “nuevo hombre bruto”— la individualidad se des-

integrd. La revuelta del hombre natural —para desig- -

nar con este término las capas atrasadas de la pobla-
cién— contra el incremento de ia racionalidad estimuld
en verdad la formalizacién de la razén y sirvié mas
para encadenar a la naturaleza gue para liberarla. Bajo
esta luz podriamos definir al fascismo como una sinte-
sis saténica de razén y naturaleza, o sea 1a exacta anti-
tesis de aquella conciliacién de los dos polos con la que
siempre sofi6 la filosofia. _ o
- Tal es el esquema de todas las asi Namadas rebeliones
de la naturaleza a través de la historia. Cada vez que
12 naturaleza es elevada a la categoria de principio su-
premo y se convierfe en arma del pensamiento contra
el pensamiento, contra 15 civilizacién, el pensar se trans-
forma en una suerte de hipocresia y crea mala con-
ciencia. Pues -en tal caso ha aceptado ampliamente ese
principio contra el cual lucha externamente. En este
sentido hay poca diferencia enire lag alabanzas de un
poeta de la corte romana dedicadas a las excelencias
de 1a vida rural y la chachara de los representantes de
la industria pesada alemana sobre Blut und Boden
(“sangre y tierra”) y la pendicién que significa un pue-
blo de sanos campesinos. Ambos sirven a 1a propaganda
imperialista. De hecho, el régimen nazi, en cuanto rebe-
' 1ién de la naturaleza, reveld su falacia en el instante
en que cobrd conciencia de si mismo como rebelién.
Siendo un lacayo. precisamente de esa civilizacién me-
canizada gue juraba rechazar, se hizo cargo de las me-
didas represivas que le son inherentes.
En Norteamérica el problema de 1a rebelibn de la
naturaleza difiere esencialmente del de Europa, puesto
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gue ailf Ia tradicién de una especulacion metafisica que
ve m% la mpmeﬁwmmmmm un mero producto del mmﬁmnﬁ:a es
MMMMmM Mswmmmmwb que en el viejo continente. Pero la
te i < Y M-m a dominar en forma rezl la naturaleza es igual-
mww e fuerte, y por esta causa sin duda la estructura del
pensamiento norteamericano revela el estrecho y funesto
nexo enire dominio de la naturaleza y rebelién de mm
.um.ﬂnwm.wmum. Este nexo acaso se perciba del modo mas
llamativo en el darwinismo que influyé en el pensamien-
to norteamericano probablemente mas que ninguna otra

. fuerza intelectual, con excepeién de la herencia teoldgi-

ca. El pragmatismo cobrd vida gracias a la teoria de Ia
M<MHMMM55 N mm la adaptacién, directamente de Darwin
o bier mmm MHMMMN Mm una mediacién filoséfica, especial-

,b, causa de su humildad frente a la naturaleza, el
MwanﬁzumBo hubiera podido contribuir a H,moosamm.w a
ot o.mn MH woﬂv.wm. n.umm.m vez que esa teoria reafirma su

piritu de humildad, y lo ha heche en muchas opor-
EEmmo._mm, denota una decidida superioridad frente ,m
Qooﬁ.imm contrarias, y corresponde a ese mwmﬁmumo de
1a -resistencia expuesto antes con referencia al yo
El darwinismo popular, empero, que ha penetrado :

- muchos aspectos de la cultura de masas y de la morali-

dad .mﬁ_umom de nuestro tiempo, no da muestras de esa
humildad. La doctrina acerca de la “supervivencia de 108
més aptos” deja de ser una teoria de la evolucién S.mww-
nica que no pretende imponer a la sociedad mavmwmmmo.m
morales. Independientemente de como se exprese, esta
idea se ha convertido en el axioma mas wSﬁounmsmm del
comportamiento y de la ética.

Podré sorprender el hecho de encontrar al darwinismo
MoS%wmmo entre las filosofias que reflejan la rebeiién
mmum mw .Hmm:ﬂﬁ&mum. ¥a que esta rebelién cominmente

1sociada a un romanticisme, a un malestar sentimen-
tal Wmﬁm a la civilizacion y al deseo de retornar a eta-
pas ﬁu.ggadmm de la sociedad o de la naturaleza huma-
na. .mE duda, la teoria de Darwin se ve libre de tal
sentimentalismo. En modo alguno roméantica, forma par-
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te de los principales Hmm%ﬂmMwa MM MMH wamﬁmmﬂﬂwwﬂﬂww
" yompié con un dogma funda 1 :
el nw.m sostiene que Umoﬁm. cred wWWMEW.MM mw Mwmﬂwwmw ow

ianza, Al mismo tiempo, clones
wMMMWwMomm de evolucién predominantes desde s_wwwmwmmmm
les hasta Hegel. Concibié la evolucion como s.,M Slega
secuencia de acontecimientos, dentro &.ﬂwm eu 2 s
pervivencia depende més de la adaptacion a las ¢ o
ciones de vida que del despliegue de mpﬁm.mmm,m orgé

i 1& entelequias. o

omWMwmq,wM mmwmm mmmgnm&Bmﬁ$ un estudioso de Q.mumwwm..
naturales, no un filésofo. Sin mwomnbm‘muo de sus mwﬂawsmﬂma
tos religiosos personales, 1a filosofia en que mwy_ asaban
sus concepciones era puramente wwmwﬂﬁmawm mmbw ®
llegado a invocar en su nombre la Hmmm del dom o
hombre sobre la naturaleza en razon del buen mmn. uee
comun. Hasta puede irse tan lejos como, para M g
que el concepto de la supervivencia @&. mas %vw no o
otra cosa sino una traduccion de H.mm nociones w Hmuwnm n
formalizada a la lengua de la historia natural. ara €
darwinismo popular la razon no es mas que un ommﬁ. mm
el espiritu o el alma no es mas que una cosa HW Hc.owmp
Segiin una difundida interpretacién de Darwin,

por la existencia ha de hacer mwﬁ.m&. unommmﬂwgmﬁm, wmwm
a paso y mediante 1a seleccién natural, _wo H.mﬂosw , de
lo irracional. Dicho con ofras m&mg.mm” al wwomn s
plir a la razén la tarea de dominar la umﬂﬁ.m eza, w 2
degrada al caréacter de parte mo. la 5m€nm_mum, no m‘ano
tonces una capacidad wwmmwg%mm&mmamﬂw ﬂwwmmmmwmmmmv-
como antenas o garras, desarroilado L
tacién a condiciones de la naturaleza, y que so *

_ io adecuado para sobrepo
porque demuestra ser un mewo a 8 S

estas ultimas, particularmente en ¢ )

wmﬂwowmﬁ de alimento y a la superacion de peligros.

Como parte de la naturaleza, la razon se muestra al-

i oni turaleza: una compe-
ismo tiempo antagénica de la natura
ﬂmmowm y mﬁ%ﬁwmm de toda forma de vida gue no sea la
ia. . i
msww mmmw inmanente en toda metafisica idealista —de
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que el mundo sea en alglin sentido un producto del es-
piritu— se invierte asi y se convierte en su_contrario: el
espirity es un producto del mundo, de los procesos de
la naturaleza. De shi que la naturaleza no niecesite de los
huenos oficios de la filosofia: ella es dominadora mas

- que dominada,.

En Glima instancia, el darwinismo acude en ayuda

 de la naturaleza rebelde al socavar toda teoria, ya sea

teoldgica o filoséfica, que considere a la naturaleza mis-
ma como algo que expresa una verdad que la razén debe
tratar de llegar a conocer. La igualacién de razén y
naturaleza, con la cual se rebaja a la razén v se enal-
tece a la naturaleza en bruto, es una tipica conclusion
sofistica de la era de la racionalizacidén, La razén sub-
jetiva instrumental o bien alaba a la naturaleza como
pura vitalidad o bien la menosprecia como fuerza bruta,
en lugar de considerarla un texto que debe ser inter-
pretado por la filosofia v que, leido correctamente, des-
plegard una historia de padecimiento infinito. Sin co-
meter el error de igualar a la naturaleza con la razén, la
humanidad ha de intentar la conciliacién de ambas.
En la teologia y la metafisica tradicionales 1a natura-

~ leza se concebia, en un sentido amplio, como lo malo, v

lo espiritual o lo sobrenatural como lo bueno. En el dar-
winismo popular, 1o bueno es lo bien adaptado y el valor

- de aguello a lo cual el organismo se adapta no se dis-

cute o se lo mide tnicamente segiin la pauta de una
adaptacién subsiguiente. Estar bien adaptado al medio
ambiente equivale sin embargo a estar en condiciones
de poder enfrentarlo con éxito, de dominar las fuerzas
que rodean a uno, Es asi como la negacién tebrica del
antagonismo entre espiritu v naturaleza —tal como esta

-implicita incluso en la enseflanza sobre el efecto reci-

proco de las diversas formas de la vida orgénica, com-
prendido el hombre— significa en la practica a menudo
adherirse al principio del dominio constante y extremo
del hombre sobre la naturaleza. Considerar a la razén
como un drgano natural no significa despojarla de la
tendencia al dominio ni le presta tampoco mayores po-
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sibilidades de reconciliarse con la naturaleza. Al contra-
rio, 1a abdicacién del espiritu en el darwinismo popular
implica el rechiazo de todos los elementos del pensar gue
trascienden la funcién de adaptacién y que, por lo tan-
t0, no son instrumentos de autoconservacién. La razon
renuncia a su propio primado y afirma ser mera servi-
dora de la seleccién natural. Mirada superficialmente,
esta nueva razén empirica pareceria ser frente a la na-

turaleza més modesta que la razon de la tradicion me-

tafisica. Pero en realidad es la arrogante inteligencia
practica que pasa desconsideradamente por encima de lo
“egpiritual infitil” ¥ abandona toda concepeion de la na-
turaleza en la cual a esta se le atribuye un valor mayor
que el de estimulo para la actividad humana. Los efec-
tos de esta concepcién no se limitan sélo a la filosofia
moderna. . .

Las doctrinas que exaltan la naturaleza o el primiti-
vismo a costa del espiritu, no favorecen la reconciliacién
con la naturaleza; por el contrario, expresan enfatica-
mente frialdad y ceguera frente a la naturaleza. Cada
vez que hace deliberadamente de la naturaleza su prin-
cipio, el hombre cumple una regresién hacia instintos
primitives. Los nifios son crueles en sus reacciones mi-
méticas, porque no comprenden realmente los sufrimien-
tos de la naturaleza. Casi como los animales, se tratan
a menudo mutuamenie con frialdad y despreocupacion,
y sabemos que incluso las bestias gregarias se aislan
cuando estén juntas, aunque el aislamiento individusl
puede comprobarse con mucha mayor frecuencia entire

animales que no conviven y en grupos de animales de

diversa especie. Sin embargo, todo esto ofrece hasta cier-
to punto un aspecio de inocencia. Los animales no pien-

‘san racionalmente y, en cierto sentido, tampoco los ni-

fios. Perc cuando los fildésofos y los politicos renuncian a -

la razén, al capitular ante la realidad, se produce una
forma mucho méas grave de regresién, que culmina en
forma inevitable en una confusion entre verdad filoso-
fica y autoconservacién despiadada y guerra.

En una palabra, para bien y para mal, somos los here-

CRITICA DE LA RAZON INSTRUMENTAL H_wa
deros de la Ilustracién y del progreso téenico Oponerse -
a mF,ww mediante una regresién a etapas E.Mmaﬁ,qmm HMM
constituye un paliativo para la crisis permanente que
han provecado. Tales salidas conducen por el noﬂwmw..o.
de formas Wmmﬂauwnmgmﬁm racicnales m“ formas mxﬁwmﬁ_‘m“
damente birbaras dei dominio social. El vinico modo @m
socorrer a la naturaleza consiste en liberar de sus cade-
nas a su aparente adversario, el pensar independiente.




prepotente coercién del espiritu concipiente desfigura,
volviéndola de la otra mano, la experiencia de la pre-
potente coercién insita en todo ente por virtud de su
reunién bajo el Poder. Tal es la verdad que hay en la
falsedad hegeliana; y la fuerza del todo naw elia movi-
liza nmo es una mera fantasia del espiritu, sino la de
aquel cegador conjunto en el que todo Jo singular per-
manece sujeto. Pero la filosofia, al determinar, contra
Hegel, Ja negatividad del todo, cumple por tltima vez
el postulado de la negacién determinada (que seria la
posicién); y el destello que da a conocer en todos sus
momentos al todo como lo falso no es otro que el de
la utopia, la de la verdad total, que todavia seria lo
primmero a realizar,
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- SKOTEINOS*
O 0020 HABRIA DE LEERSE

Nada tengo sino un susurro.
RuboL? BORCH ARDT.

Las resistencias que las grandes obras sistemdticas
de Hegel, especialmente la Ciencia de la ldgica, oponen
a la comprensién son cualitativamente distintas de Jas
que acompafian a otros textos malfamados. Pues la ta-
rea no consiste simplemente en hacerse con un signi-
ficado que sin lugar a dudas se encuentre en el texto,
valiéndose de una atencién exacta a éste y de cierto
esfuerzo mental, sino que en muchos pasajes el sen-
tide mismo es incierto, y hasta el momento ningan arte
hermenéutica lo ha establecido incuestionablemente (sin
jo cual no existen filologia hegeliana ni critica textual
suficiente alguna}. Por lo demés, las tiradas de Scho-
penhauer contra tal supuesto galimatias, con toda su
mezguindad y rencor, y siquiera fuese negativamente,
denotaban {como el nifio frente a los nuevos [e invisi-
bles] vestidos del rey) una relacién con la cuestién,
ante la que se echaban a un lado el respeto educado
y el miedo a ponerse en ridiculo. En el terreno de la
gran filosofia, Hegel es, ciertamente, el tnico con el
cual de vez en cuando no se sabe, ni se puede averiguar
de forma concluyente, de qué se estd hablando, en de-
finitiva, v con el cual no estd garantizada ni siquiera

* Adjetivo griego que significa «oscuro, tenebroso, ininteligi-
bles. (N. del T.)
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la posibilidad de semejante averiguacién. EmwomoamEOm
sélo, entre los casos de principio, Ia diferencia m.sﬁm
las categorfas de razém o fundamento y de nmamwrmwa
que aparece en el libro segundo de la gran Légica; v
como detalle, veamos un par de proposiciones del pri-
mer capitulo de este mismo libro: «El devenir de la
esencia, su movimiento reflejador, es, por lo tanto, el
.u_no&Ewmuﬂo de Iz nada a la nada, v, por eilo, a si mis-
ma: el trinsito o devenir se deja en suspenso en su
propio transitar, pues io otro, lo que deviene en seme-
jante transito, no es el no ser de un ser, sino la nada
de una nada; y esto, ser la negacidn de una nada, es
lo que constituye el ser. El ser existe solamente en
cuanto movimiento de la nada a la nada, por lo cual
es la esencia; mas ésta no tiene en sf tal movimiento,
sino que es, en cuanto el aparecer absoluto mismo, la
pura negatividad, que no tiene pada fuera de ella a Jo
cual negar, sino gue unicamente niega a su mismo. ne-
gativo, que sélo existe en este negar» . Pero ya en e}
Hegel temprano hay algo andlogo, incluso en el trabajo
sobre La diferencia..., que es sobremanera transparen-
te como programa; pues el final de Ia seccién sobre las
relaciones entre la especulacidn y el sentido comin
reza asi: «Si bien al sentide comim sdélo se Je aparece
el lado aniquilador de la especulacion, tzl aniquilar no
se le aparece en toda su extensién: si pudiera aprehen-
der ¢sta no tomaria a aquélla por su adversaria, ya que
la especulacién, en su suprema sintesis de lo conscien-
te v lo incomsciente, exige también la aniquilacién de
ia mounwmﬂnmm misma, y la razon hunde asi su H.mmnu.m,..n la
jdentidad absoluta, su saber v a sf misma en su E,oﬂ.o
abismo; y en tal noche de Ia mera reflexién y del entex-

* Hegel, WW 4, pag. 493 {ed. crit., t. I, pigs. 134; v. cast. t. Hn./
pag. 22].
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dimiento razonador, que es el mediodia de la vida, pue-
den encontrarse ambos»2, Sélo la fantasia ingeniosa ¥
precisa de un participante apasionado en un seminario
hard que se encienda sin violencia la luz de la tiltima
frase (que rivaliza con la prosa mas expuesta de Hol-
derlin, procedente de aguellos mismos afios): la de que
ia «noche de la mera reflexién» es la noche para Ia mera
reflexién, mientras que la vida, a la que se vincula con
el mediodfa, es la especulacion; pues el concepto hege-
liano de ésta no significa otra cosa (una vez despojado
‘de su reveslimiento terminclégico) que la vida de nue-
vo, construida hacia adentro3; y alli s¢ hermanan una
con otra la filosofia especulativa (incluso la de Scho-
penhauer) y la musica. Este Jugar se hace interpretable
conociendo el registro completo hegeliano, en especial
la construccién conceptual del capitulo, pero no par-
tiendo Gnicamente del texto del parrafo; y a quien se
encarnice con éste y luego, desengafado, rehiise ocu-
parse de Hegel, por ser tan abisal, dificilmente podra
contestarsele con mucho m#s cque lo enderezado a lo
universal, de cuya insuficiencia reprochaba Hegel mis-
mo en zquel trabajo al entendimiento meramente refie-
jador. Pero no hay que deslizarse por encima de los
pasajes en los nﬁw queda en el aire, indecisamente, de
qué se trate, sino que habria que derivar su estructura
de la sustancia de la filosofia hegeliana; pues a ella va
asociado €l cardcter de €50 que esté en el aire, de acuer-
do con la doctrina de gue no es posible asir la verdad
en ninguna tesis singular, en ningan enunciado positi-
vo limitado. La forma hegeliana concuerda con tal inten-
cion: nada puede entenderse aislado, todo tvnicamente
€n conjunto (con el dolor que, una vez mas, el conjunto

*WW 1, pdg. 60 [Differenz..., ed. cit., pag. 251.
*Cf, el texto, pig. 74.
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tiene tinicamente en sus momentos singulares); dupli-
cidad de la dialéctica que, verdaderamente, se le escapa
a la exposicién literaria, ya que ésta es necesariamente
finita, en cuanto que demote univocamente algo univo-
co; v por esoc e€s menester concederle en Hegel tanta

-ventaja. (El hecho de que, por principio, no pueda ha-

cer efectiva de un golpe la unidad del todo y de sus
partes se convierte en su flaqueza.) Si bien se convence
de su propia inadecuacién con respecto a la filosofia
hegeliana a toda frase individual de ésta, la forma ex-
presa este hecho al no ser capaz de captar de modo ple-
namente adecuado contenido alguno—en caso contra-
rio se veria libre de la miseria y falibilidad de los con-
ceptos que diga su contenido—; vo.w o cual la compren-
si6n de Hegel se fragmenta en momentos mutuamente
mediados y que, sin embargo, se contradicen. Hegel se
resiste a quien no esté familiarizado ¢on su intencidn
total, que ha de inferirse, ante todo, de su critica de la
filosofia pasada y de la de su propia época: ha de te-
nerse presente, por provisionalmente que sea, tras de
qué-ande en cada caso, y algo asi como desencapotarlo
hacia atras. Hegel exige objetivamente, y no sélo para
que €l lector se habitie a la cuestién; varias lecturas;
mas, indudablemente, si centramos todo en esto, se lo
puede falsear una vez mas: entonces se produce con
facilidad lo que hasta la fecha ha sido mdés perjudicial
para la interpretacién, esto es, una conciencia vacia del
sistema; la cual es incompatible con que frente a sus
momentos no se forme ningin sumo concepto abstrac-
1o, sino que sélo pasando por sus momentos CONCretos
se alcance su verdad. ,
Hay algo esencial en Hegel mismo que induce a com-
prenderle insuficientemente, de un punto sumo hacia
abajo; pues, de acuerdo con su propia doctrina, todo
paso dialéctico presupone ya, de hecho, lo que el todo %
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su resultado han de ser (la construccién del sujeic-
objeto, aquel mostrar que la verdad es esencialmente
sujeto); y las categorias del ser serian va en si lo que
la doctrina del concepto, como su en v para si, acaba
por descubrir. mn el «Sistema» (la gran Enciclopedia)
se expresa esto con la maxima franqueza: «La finitud
del fin consiste en que, en su realizacién, el material
utilizado para elio como medio sélo se le subsume v se
H.m adectia exteriormente. Ahora bien: de hecho, el ob-
Jeto en si es el concepto, y puesto que aquél, como fin,
se realiza en éste, este wiltimo es sélo la manifestacién
de su propio interior; y la objetividad es, por lo tanto,
m_mn.u asi como una céscara bajo la que €l concepto ya-
ceria oculto. En lo finito no podemos presenciar ni ver
mu.ﬁamanmmgmﬁn se alcanza el fin; en cuanto al cum-
plimiento del fin infinito, Gnicamente es preciso dejar
e€n suspenso el engaifio de que no se haya cumplido atin:
el bien, el bien absoluto, se consuma eternamente en
nm E“numo_ y el resultado es que se cumple ya en y para
mram_u que necesite esperarnos a nosotros. Mas este en-
mma\o .nm aquello en lo cual vivimos y, al mismo tiempo,
lo unice que actia, en lo que estriba el interés del mun-
do: en su proceso, la idea misma se vuelve este enga-
fio, opone otra cosa y su accién consiste en mm._mn el
engano en suspenso: la verdad sélo brota de este error,
¥ en ello se encuentra la reconciliacién con el error y
con la finitud. El ser otra cosz o €rror, en cuanto pues-
1o en suspenso, es, a su vez, un momento necesario de
la verdad, que sélo existe al volverse en su propio re-
sultado» %. Esto sirve para contrapear aqguel puro entre-
garse a la cosa y sus momentos al que se confia la
«Introduccién» de la Fenomenologia: el comportamien-
to no serd tan concreto como ésta querria, mEm.m los

‘Hegel WW 8, § 212, Adicidn, pag. 422.
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momentos aislados sélo Hevan mas alléd y por encima
de sf mismos porque se ha meditado de antemang €n
la identidad del sujeto y del objeto; ¥ la primacia abs-

‘tracta del todo quebranta una y otra vez la pertinencia

de los analisis singulares. Sin embargo, la mayoria de
los comentarios (incluso el de McTaggart$) fallan, 2l

eabandonarse a tal primado: toman la intencién por el
_hecho y la orientacién entre las tepdencias directivas

del pensamiento por siu rectitud; con lo que serfa su-
perflua la ejecucion. Hegel mismo no esta libre, en
modo alguno, de toda culpa por lo que se refiere a tal
insuficiente proceder: sigue la linea de minima resis
tencia, pues siempre es més facil encontrar el camino
en un pensar como si fuese sobre un mapa gue perse-
guir su acierto en lo llevado a cabo; asi, pues, a veces
dormita el mismo Hegel, se contenta con indicaciones
formales, con tesis de que algo es de tal modo, cuando
lo que habria que hacer serfa hacerlo efectivo. Entre

Jas tareas de una interpretacion debida, no es la menor

ni la més simple la de separar tales pasajes de aquellos
otros en los que realmente se haya meditade. Induda-
blemente, comparado con Kant, en Hegel disminuyen
los elementos esqueméticos; pero €s frecuente que el
sistema haga marchar el programa de la pura contemn-
placién en un brillante desfile (cosa que era inevitable:
si no, el tode se hubiera embrollado sin esperanza).
QOcasionalmente, ¥ ﬁman ocultarlo, Hegel se afana con
una pedanteria que le va muy poco a quien juzga des-
pectivamente sobre definiciones verbales y cosas seme-
jantes; asi, en el trénsito de la sociedad burguesa al
Estado, segun la Filosofia del Derecho, leemos: «El
concepto de esta idea existe sélo como espiritu, como

scf. ¥, E. M. McTaggart: A Commentary on Hegel's Logic,
Cambridge, 1931.
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sabedor de si mismo y real, siendo la objetivacién de
si mismo, el movimienio a través de la forma de sus
momentos. De ahi que sea: A) el espiritu inmediata
o naturalmente ético, la familia; esta substancialidad
liega a la pérdida de su unidad, 2 la desavenencia y al
punto de vista relativizante, con lo que es; B) la socie-
dad burgzuesa {(un enlace de miembros en cuanto indi-
viduos singulares auténomos, en una generalidad, por
ende, formal), 1a cual, merced 2 sus necesidades, al or-
denamiento juridico como medio de obtener la seguri-
dad de las personas y de la propiedad y a un orden
exterior con vistas a sus intereses particulares y commu-
nes, que es el Estado exterior; C) se recoge y retne en
el fin y la realidad de lo universal substancial y de la
vida piblicamente consagrada a ello: en la Constitu-
cién» ¢, (En lo que se refiere al contenido, la configura-
cidén de! momento dindmico-dialéctico y el conservador-
afirmativo deberia condicionar—y no séio en la Filoso-
fin del Derecho—aguel excedente de rigida universali-
dad que hay en todo lo deviniente y particular tanto
come ella estd condicicnada por él; pues la iégica de
Hegel no es meramente su metafisica, sino asimismo su
politica.) El arte de leerle tendria que sefialar nsmumok
introduce algo nuevo y con contenido y cuindo sigue
andando una maquina que no quiere serlo y no deberia
seguir haciéndolo. En todo instante habria que temer
en cuenta dos méximas aparentemente incompatibles:

Ia de una inmersién minuciosa y la de una distancia
més libre; para lo cual no falta ayuda, pues lo que el

sentido comin se imagina ser desvarios es de liviano

momento en Hegel (incluso para aquél); y a partir de

ello el sentido commin puede aproximarse a €1, con tal

de que no se lo impida el odio (gue, por lo demis, He-

*Hegel, WW 7, § 157, pags. 2367 [ed. crit., pégs. M89].
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gel mismo diagnosticé en ¢l trabajo sobre .hn diferen-
cia...1 como algo innato €n tal sentide). Asi, hasta los
capitulos cripticos proporcionan mnmmmwl._,noﬁ.uo w»w que
se encuentran en la elucidacién de la mvmw.-go_mllﬂwn
expresan de modo noBEmBmEmu.mc .mﬁm esta Emawb.o.
polémicamente el idealismo subjetivo ¥ el mgoBm.E.m

‘ino: «la apariencia» serfa «el mmwmammo del m.mnmvﬁna.
mo; y también es el aparecer mmﬂoams.uoo del amwrmn_w
.ma:mzm inmediatez que nO €S nada ni cosa alguna, HM_.
en general, un Ser indiferente que m.m rwsto fuera .w
su determinacién y referencia al sujeto...»

\ Quien se retraiga ante las consideraciones efectua-
d

as por Hegel sobre su concepcién total, ¥ ms.mss..ﬂwm
la transparencia de lo singular por la n.woﬁmaﬁmﬂ H.M
del valor de posicién del detaile en el m_mﬂmam.. hab :
renunciado a entender estrictamente, wwd.nm omvnﬁmno..
Hegel no tendria que Se€r entendido estrictamente. >=”
donde se lo rechaza expresamente—ante todo en &
positivismo-——apenas s lo aborda hoy; ¥ ms. jugar de
mwmanwn una critica se lo aparta oonmo carente de sen-
tido (expresién que €5 una forma H.ﬁmm elegante mmm wﬂ-
tiguo reproche de 1a faita de Qmﬁam@u no valdria la
pena de desperdiciar el tiempo en quien no sea capaz
de expresar inequivocamente io que n&.muw decir. .mmw.m
“concepto de claridad, de manefa parecida al wnmwm e
definiciones verbales, ha sobrevivido a _.» mwomomw..m en
la que surgié en otro tiempo, y se¢ ha E&.muﬁ.-&umn_o
de ella; mas ahora se lo retrasiada de las ciencias par-
ticulares, que lo conservan m.omBmﬂm»Bqu. m. la m”v
sofia, que habia hecho reflexion critica sobre €1 .,uow .m
hace largo tiempo y que, por ello, no lo woggmﬂm.mﬁ
condiciones. En los Principia [ philosophiae] es donde

TWW 1, pags. 567 [Differenz..., ed. cit., pag. 221.

*WW 4, pag. 488 [ed. crit., & 1L, pag. 9; v. cast, t. IL, pag. 171.
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se tratan més a fondo los nmwﬁmmmgg conceptos de la
claridad y distincién (que todavia en Kant van empa-
rejados): «Incluso muchisimas personas no perciben
en toda su vida nada suficientemente bien para poder
emitir un juicio cierto sobre ello; pues el conocimiento
{ perceptio) sobre el que pueda asentar un juicio cierto
e indubitable no sélo se requiere que sea claro, sino
también distinto. Llamo claro al que le sea presente y
manifiesto a un espiritu atento, de igual manera que
decimos que vemos claramente las cosas que, estando
presentes al ojo que mira, lo muevan lo bastante fuerte
y manifiestamente; y distinto al que, suponiendo que
sea claro, esté tan separado de todos los demds y sea
tan preciso (seiuncta et praecisa) que no encierre en
si nada sino lo que sea claro»?®. Mas estas {rases, cuya
fertilidad histérica ha sido extrema, no son gnoseold-
gicamente tan aproblemaéticas, en modo alguno, como
querria el sentido comin, tanto hoy como entonces:
Descartes las presenta como estipulaciones terminold-
gicas («claram voco illam... perceptionems), definiendo
la claridad y la distincién con el fin de lograr un enten-
dimiento; pero queda por resolver que los conocimien-
tos como tales, de acuerdo con su propia indole, satis-

*Descartes: Die Prinzipien der Philosophie, tr. y pnotas de
Artur Buchenau, Hamburgo, 1955; 1: parte, pag. 15 [ed. crit, de
la obra original (Principio philosophiae) en la edicién completa,
preparada por Adam y Tannery: Qeuvres de Descartes, 11 vols.,
Parig, Le Cexf, 1897-1909 (reimpr. 1957), t. VIII, 1905, pags. 21-2;
puede verse la versién francesa antigua, corregida por el mismo
Descartes y que presenta algunas variantes con respecto al texto
latino, en la cémoda ed. de A. Bridoux: Descartes: Qeuvres et
lettres, Paris, Gallimard («Bibl. de la Pléiade»), 1952, pig. 591;
vers. cast. en la trad. de M. de la Revilla de las Obras filosdfi-
cas de Descaries, Madrid v Paris, s. a., t. I, pag. 183, y en la
de J. lzquierdo y Moya de Los principios de la filosofia, Ma-
drid, Reus, 1925, pag. #4].
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fagan o no ambos criterios (y ello, ciertamente, en ob-
sequio del método) . La doctrina cartesiana se ahorra
Ia fenomenologia de los actos cognoscitivos mismos,
como si hubiese que manejarles de igual modo que una
axiomatica matemética, sin tener en cuenta su estruc-
tura propia; pero este ideal matemético determina am-

“bas normas metodoldgicas incluso en cuanto & su con-

tenido; pues Descartes no sabe explicarlas de otro modo
que mediante una comparacién con el mundo sensibie
(«sicut ea clare a nobis videri dicimus, quae, oculo
intuenti praesentia, satis fortiter et aperte illum. mo-
vent») 1!, Ahora bien: no puede darse por bueno el he-

©Toda historia filoséfica de la claridad deberia reflexionar
sobre el hecho de que, de acuerdo con su ommmn.r ésta era atri-
buto de la Deidad intuida y de su modo de aparecerse, el aura
Juminosa de la mistica cristiana v judia; mas con Ia incesante
secularizacién se convierte en algo metodolégico, en el modo
de conmocimiento exaltado a absoluto; conocimiento al que bas-
tan sus reglas de juepo, con independencia de dénde proceda
ese ideal v a dénde vaya, e incluso del contenido: la claridad
es la forma hipostasiada de una conciencia subjetiva suficiente
de algo en gencral. Perc se vuelve un fetiche para ia concien-
cia: su adecuacién a Jos objetos Jes suprimee a estos mismos,
finalmente, el sentido trascendente; la filosofia ha de ser Gnica-
mente, entonces, un «esforzarse por claridades Gltimass, ¥ la
palabra «Ilustracidn» habria de estampillar con su santo y sefia

.semejante evolucién (indudablemente, su depotencizcién va uni-

da al hecho de que en el interin se haya extinguido el recnerdo
del modelo de claridad, la luz, gue su patetismo, con todo, si-
gue presuponiendo). El modernismo, paradédjico empate de acti-
tud romdéntica y positivismo, como mirande hacia airés ha
dado una férmnla del doble cardcter de la claridad; pues un
lema de Jacobsen reza asf: «La luz sobre los campos: tal es lo
que queremos.» Y cuando Husser! maneja los «niveles de cla-
ridads, estd utilizando involuntariamente una metifora tomada
del tesore del templo del modernisme, de la esfera sacra
profana. .

" Descartes: Qeuvres [ed. de Adam y Tannery], t. 1II: «Prin-
cipia philosophiae», Paris, 1905; pars prima, pégs. 2i-2 {es un
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cho de que justamente al tratar de la claridad se con-
tente Descartes con una mera metifora («sicut»), que
necesariamente ha de apartarse de lo que tiene que ex-
plicar v que, por consiguiente, serd todo menos clara:
él tuvo que extraer el ideal de claridad de la certeza
sensible, a la que alude al ‘hablar del ojo; mas, segin
es perfectamente sabido, su substrato, €l mundo sen-
sible-espacial, es en Descartes idéntico al objeto de la
geometria, desnudo de toda dindmica, cuya insuficien-
cia quedé madura merced a la doctrina leibniziana de
un contipuo infinitesimal desde las nociones oscuras y
confusas hasta las claras; doctripa que Kant adopté
frente a Descartes: «La claridad no es, como dicen
los 16gicos, la conciencia de una representacién [Vor-
stellung], ya que incluso en diversas representaciones
oscuras ha de hallarse cierto grado de conciencia, que,
sin embargo, no basta para la evocacién: pues carentes
de toda conciencia no podriamos hacer diferencia algu-
na al enlazar representaciones oscuras, cosa que, con
todo, somos capaces de hacer con los rasgos caracte-
risticos de varios conceptos {como los de justicia y
equidad, y del musico cuando, improvisando, loca si-
multineamente varias notas); sino que es clara una
representacién cuya conciencia baste para tener con-
ciencia de su diferencia con otrass; asi, pues, cariesia-
namente serfa «distintax, sin que, pese a ello, quede
garantizada su verdad, como sucedia en el Discours de
la méthode. Y Kant contintia diciendo: «En caso de
que esto baste para la diferenciacién, pero no para la
conciencia de la diferencia, habra que lamar oscura
a la representacion. Asi, pues, hay infinitos grados de

fragmento de }a cita anterior de Descartes, cuya traduccién, por
consiguiente, aparece e¢p el texto correspondiente a la nota 91
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conciencia, hasta su extincién» 12 a €l no se le ocurris,
como tampoco se le habia ocurrido a Leibniz, desva-
lorizar todos esos grados salvo el supremio ideal; pero
éste es ¢l que maneja el concepto cientifico de conoci-
miento, como si fuese un en si a nuestra disposicién
en todo tiempo y a voluntad, y como si no se hubiese
_ patentizado como hipéstasis en la era postcartesiana.
" El ideal de claridad creerd capaz de conocimiento—ra-
cionalisticamente, en sentido histérico de la palabra—
a lo que aderece su objeto a priori, como si hubiese
de ser estatico-matematico; pero la norma de claridad
tiene completa validez solo en caso de suponerse que
aquel objeto mismo sea, a su Vez, de tal género que le
permita al sujeto parar mientes fijamente en él, como
sucede con la mirada y las figuras geométricas; y al
sosteper esto en general se decide de antemano sobre
el objeto, al cual, sin embargo, habria de acomodarse
el conocimiento (si se entiende del modo mas sencillo
la adaequatio escolastica y cartesiana). Asi, pues, solo
puede exigirse claridad a todo conocimientc con tal de
que se convenga en gue las cosas estan puras de toda
dinamica que las sustrajese a la mirada univocamente
atenazadora; mas el desideratum de claridad se hace
doblemente cuestionable en cuanto se descubre el con-
secuente pensamiento de que aquello sobre Io que fiio-
sofa no sélo pasa por el cognoscente como €n un vehicu-
lo, sino que se mueve en si mismo, y que de ese modo
~ se desprende de la ultima semejanza con la res extensa
cartesiana, con lo extenso espacialmente; y correlativa-
mente con esta inteleccion se forma la de gque tampoco

2 Kant: Kritik der reineri Vernunft, ed. de Raimund Schmidt,
2* ed., Leipzig [Meiner («Ph. B.», 372}, 1944 [hay reimpr. en
Hamburgo, a particr de 19571, pég. 398b [nota; corresponde a
B 415 vers. cast. de Morente, t. II, pg. 28%; id. de Perojo-
Rovira Armengol, t. II, pag. 125).
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el sujeto se est4 quietc como una cimara colocada so-
bre un tripode, sino que, en virtud de su referencia a
un objeto que se mueve en si, también él se mueve
(que es una de las doctrinas centrales de la Fenonte-
nologia). Frente a esto, el modesto requisito de la cla-
ridad y distincidon se vuelve cabeza abajo; pues en me-
dio de la dialéctica las categorias tradicionales no per-
manecen rigidamente intactas, sino que -aquélla atra-
viesa cada una de ellas y transforma su complexién
interna,

Pese a lo cual, la praxis del conocimiento, con la
primitiva discriminacién entre claro y no claro, se afe-
rra a un escantillén que sélo conviene a un sujeto v un
objeto estdticos; cosa que hace, ciertamente, llevada
de su diligente celo por el tejemaneje de las ciencias
particulares (dominado por la divisién del trabajo), que
se proponen sin reflexidn sus objetos y esferas de ellos
y tipifican dogmaticamente la relacién que ha de tener
con ellos el conocimiento, La claridad y la distincién

" tienen como modelo una césica conciencia de cosas; y

de hecho, Descartes, enteramente dentro del espiritu de
su sistema, habla de Ia cosa de manera ingenuo-realista
en un-estudio anterior del ideal de claridad: «Y habien-
do observado que en esto de piensn, luego existo no
hay nada en absoluto que me asegure que digo la ver-
dad, salvo el ver muy claramente gue para pensar es
menester existir, juzgué que podia tomar como regla
general la de que todas las cosas que concebimos muy
clara y distintamente son verdaderas, si bien hay algu-
nas dificultades para percatarnos correctamente de cud-
les son las que concebimos distintamente» B, En la

2 Descartes: Discours de Iln méthode, tr. de Liider Qm.cn..
Hamburgo, Meiner, 1960; 4.* parte, pag. 55 [ed. de bﬁmi ¥ Tan-
nery, t. VI, pig. 33; ed. de Bridoux, pag. 148; vers. cast.: Dis-
curso del método, del que hay varias ediciones; la mejor es la
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&,moc:mm que advierte Descartes (la de percatarnos

correctamente de qué €s jo gue concebimoes con distin-

1

cién) se bace sentir débilmente el recuerdo de que en
los actos cognoscitivos del sujeto los objetos no s€ SO
meten sin méas a tal pretensién; pues de oﬁ,ﬁ.v Enmo.
su claridad y distincién, sus atributos veritativos, no

“podrian causar de pueve dificultades. Mas una vez que

se concede que la claridad y la distincién no son me-
ros caracteres del estado de cosas dado, ni son ellas
mismas ningdn dato, no puede seguir juzgandose acer-
ca de la dignidad de los conocimientos de acuerdo con
lo clara y univoca, distintamente que se presente nm”&m
uno de ellos; y en cuanto la conciencia no se nobﬁdm‘
a si misma como fijada césicamente, cCOmo—por asi
decirio—fotografiable, se cae necesariamente en con-
tradiccién con la ambicién cartesiana: la conciencia
cosificada hace que los objetos se congelen en un en
si, de suerte que se encuentren disponibles en cuanto
para otro (para la ciencia ¥ la praxis). Sin n_ﬁmww no
cabe desatender groseramente al requisito de claridad
si es que Ia filosoffa no ha de sucumbir a la confusién
y destruir su propia posibilidad: lo que habria nm. sal-
var de ¢l es la necesidad de que la expresién acierte
exactamente con la cosa expresada incluso cuando ésta
se encuentre en conflicto con’ el aspecto usual de las
cosas dadas claramente. Con lo que también en eso cho-
caria la floscfia con una paradoja: la de expresar cla-
ramente, no lo dificil, sino lo no claro y no limpiamente
delimitado de la cosificacién, de tal modo que resulten
dibujados con distincién maxima los momentos que s
le escapen al rayo visual que mira fijamente, 4 e\_m
sean, en general, inaccesibles. Pero esto Do €5 Dingan

bilingiie de la Universidad de Puerto Rico (Madrid, Rev. de
Qcc., 1954), pag. 33}
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mero yequisito formal, sino una parte de la sustancia
tras de la que va la filosoffa: es paraddjico este requi-
sito porque el lenguaje se malprende al proceso de la
cosificacién. En efecto: ya la sola formn de la cdpuia,
el «es», sigue de cerca a esa intencidén de espeiar cuya
correccién le incumbiria a la filosoffa; y todo lenguaje
filos6fico, en cuantc gue va contra €l lenguaje, traza
desde la linea de partida su propia imposibilidad. Mas
habria que coniestar a la aplazadora actitud segin la
cual el requisito de claridad no es vélido al instante ni
para lo aislado, sino que volveria a su terreno a través
del todo (como el sistematico Hegel podia atin esperar,
sin, por o demés, cumplir enteramente su promesa).
Verdaderamente, la filosofia rehiive aquel requisito, si
bien.con una negacién determinada; y tiene que hacer
ésta cosa suya incluso en la exposicidn: decir concre-
tamente qué es lo que no puede decir, ¢ intentar poner
en claro hasta los confines inmanentes de la claridad.
Es mejor que hable de que decepciona la expectativa
de gue en cada instante diese plemo cumplimiento a
todo concepto y toda proposicién que emplee, a que,
conmocionada por el éxito de las ciencias particulares,
tome prestada de ellas una norma ante la cual ha de
caer en bancarrota (pues la filosofia tiene que ocuparse
de lo que no tiene un puesto en un orden preestableci-
do de pensamientos y objetos—como se imaginaba la
ingenuidad del racionalismo—ni ha de copiarse de ¢l
como si fuese su sistema de coordenadas). En la nor-
ma de la claridad se parapeta el antiguo realismo de
copia de la critica del conocimiento, sin preocuparse
por sus propios efectos: sélo €1 permite la creencia de
que, sin dudas e incontrovertiblemente, cabria obtener
una imagen de cualquier objeto. Sin embargo, la filo-
sofia tiene que reflexionar sobre la objetividad, la de-
terminacién v el cumplimiento tanto como sobre el len-
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guaje y sus relaciones con las cosas; y en 8&6 se
esfuerce permanentemente por escapar a la cosifica-
cién mw la conciencia y de las cuestiones, no podra asen-
tir décilmente a las reglas de juego de la conciencia
cosificada sin borrarse a si misma (por poco que, por
lo demés, para no degenerar en balbuceo, ose dejar
ammaﬁumawbﬁ de tomar en consideracién tales reglas).
La sentencia de Wittgenstein «Acerca de lo que no se
puede hablar es preciso callarse» %, en la que Hmvmnocmw
el extremo del positivismo con el porte de Ja autentl-
cidad reverencial-autoritaria, y que ejerce, por elio, una
especie de sugestién de masas intelectual, es totalmen-
te antifiloséfica: cabe definir la filosofia—si es que es
posible hacerlo de algin modo—como el esfuerzo por
decir algo de eso acerca de lo que no s¢ puede hablar,
por contribuir a expresar lo no idéntico, aun cuando .wm
expresion, sin embargo, siempre identifique. Hegel in-
tentd hacerlo; y como jamas puede decirselo inmedia-
tamente, puesto que todo lo inmediato es falaz (y, por
lo tanto, en la expresién necesariamente no €s claro), lo
dice en forma mediata incansablemente—no en Gitimo
término apela por ello a la totalidad, por probiematica
que sea—, La filosofia que, en nombre de una capciosa
légica formal matematizada a la que se acostumbra,
reniega a priori de su propio concepte, se encuentra
con que la razén misma suprime virtualmente lo que
ella gueria (a lo cual es constitutivamente Eamwmuﬂw la
imposibilidad por la cual Wittgenstein y sus mmm.dﬁo-
res han hecho un tabii de la razén referente a la filo-
sofia).

u Y ndwig Wittgenstein: Tractaius logico-philosophicus, 7: en
Schriften, Frankfurt, 1960, pag. 83 [ed. orig, Nueva %olrwwb?
dres, Humanities Press/Routledge (muchas reimpr. a E.ﬁ&ﬂ de
1922), pags. 1889; vers. cast. de E. Tierno Galvidn, Madrid, Rev.
de Occ., 1957, pag. 191].

Raras veces se ha trazado teoria alguna de la ¢lari-
dad filoséfica ' en vez de ello se emplea su concepto
como si fuese obvio; y con Hegel no se atrevié a hacer-
se tematica en ningin lugar: a lo sumo, e contrario,
como donde defiende a Heraclito: «La oscuridad de
esta filosofia reside principalmente en que en ella se
expresa un pensamiento profundo, especulativo; y éste
es siempre dificil y oscuro para el entendimiento (mien-
tras que la matematica carece totalmente de dificul-
tad): el concepto, la idea, le es contraria al entendi-

5 Ciertamente, quien primero lo hizo fue la especulacidn me-
tafisica de Alfred North Whitehead en su libro Adventures of
Ideas (Nueva York, 1932 [reedicibn en mistica, Cambridge,
€. Univ. Press, 19641). Solo podria haber claridad y distincidn
cuando se suponga al «sujeto» rigidamente idéntico con el
«cognoscente», y al «objeto» con lo «conocido»: «No fopic has
suffered more from this tendency of philosophers than their
account of the object-subject structure of experiemce. In the
first place, this structure has been identified with the bare
relation of knower to known. This subject is the knowen, the
object is the known. Thus, with this interpretation, the object-
subject relation is the known-knower relation. It then follows
that the more clearly any instance of this relation stands out for
discrimination, the more safely we can utilize it for the interpre-
tation of the status of experience in the universe of things. Hence
Descartes’ appeal to clarity and distinctness» [«No ha habido
tema que haya padecido tanto por efecto de esta tendencia de los
filésofos como su versidn de Iz estructura objeto-subjetiva de la
experiencia. En primer lugar, se ha identificado tal estructura
con las meras relaciones de cognoscente a conocido: este sujeto
es ¢l cognoscente, el objeto es lo conocido. Asi, pues, con esta
interpretacién, las relaciones entre objeto y sujeto son las que
hay entre conocide y cogroscente; de lo cual se sigue que cuan-
to més claramente se destaque ante la discriminacién un ejem-
plo cualguiera de tales relaciones, con tanta mayor seguridad
podremos utilizarlo para interpretar la condicion de que goce
la experiencia en el universo de las cosas; v de ahi la apela-
¢ién cartesiana 2 la claridad v distinciéns (pag. 225; reed. cit.,
pag. 170].
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mientos>—Srente a lo que sucede con la razén-—, «éste
po puede aprehenderla» ¥ Las Ideas de Husser] se ocu-
pan de este desideratum, si bien mno conforme a su
letra textual, sino a su sentido: indudablemente, el
concepto que alli aparece de exactitud ha de equipa-
rarse con el tradicional de claridad. Husserl lo reserva
para las multiplicidades matematicas definidas ¥, y pre-
gunta si se deberia o podria constituir su propio méto-
do fenomenolégico al modo de una «geometria de la
vivencia» 1®: «¢Hemos de buscar también aqui un siste-
ma axiomatico definito y construir sobre €l teorias de-
ductivas?» 1% pero en la respuesta va més alld de seme-
jante método: se da cuenta de que no es posible juz-
gar metodoldgicamente acerca de la posibilidad de ex-
traer teorias deductivas de un sistema definito de axio-
mas, sino unpicamente basindose en su contenido; o
cual entra en tangencia con la llamada exactitud en Ja
formacidén de conceptos (que, segin €él, es una condi-
cién de toda teoria deductiva): ésta no serfa, «<en modo
alguno, casa de nuestro libre albedrio v del arte ldgica,
sino gue, en lo que respecia a los presuntos conceptos
axiomaticos {gue, pese a elio, habran de ser compro-
bables en una infuicién directa), presupone la exacti-
tud de las esencias mismas aprehendidas. Mas depende
totalmente de la indole propia del campo de esencias
que sea hasta qué punto cabrd encontrar en €l unas

* Hegel, WW 17, pag. 348 [v. cast., pag. 261].

¥ Cf. Edmund Husserl: Ideen zu einer reinen Phinomenolo-
gie und phiinomenologischen Philosophic [Erstes Buch], Halle,
1922, [§ 721, pag. 136 [ed. crit. en 12 serie «Husserlianar, t. 111,
La Haya, Nijhoff, 1950, pags. 167-8; vers. cast. de Gaos: Ideas
relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenold-
gica, 2* ed., México, 1952, pigs. 1€2-3].

%14 pag. 133 [§ 72 ed. crit., pag. i65; v. cast., pag, 160].

w4, pag. 137 [§ 73; ed. crit., pag. 168; v. cast, pag. 164].
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esencias “exactas” y el que sean o no cimentables ab-
solutamente todas las csencias aprehendibles en una
intuicién real (y, con ello, asimismo todos los compo-
nentes esenciales)» ¥, En el parédgrafo siguiente distin-
gue las ciencias descriptivas de las exactas, y juzga asi
sobre aquéllas: «La vaguedad de los conceptos, o sea,
la circunstancia de que posean esferas de aplicacién
fluidas, no es una mancha gque haya que plantarles en-
cima: pues para la esfera cognoscitiva a la que sirven
son aquéllos simplemente ineludibles, esto es, son los
tnicos que en ella estdn justificados. Cuando de lo gue
se trata es de dar una expresién conceptual adecuada
a unos estados de cosas intuibles, y hacerlo en sus ca-
racteres esenciales intuitivamente dados, ello quiere de-
cir precisamente que se los tome tal y comeo se den;
mas no se dan de otro mode gue como fluyeates, vy las
esencias tipicas Unicamente pueden aprehenderse en
ellos mediante una intuicién esencial que analice inme-
diatamente. La mids perfecta geometria y su dominio
practico raods perfecto no pueden servir al investigador
natural descriptivo precisamente para dar expresion (en
conceptos geométricos exactos) a lo que ¢} expresa de
forma tan ilana, comprensible v enteramente adecuada
con las palabras ganchudo, corvo, lenticular, umbelifor-
me, etc.: conceptos sin tacha, que son esencialmente
(no por casualidad) inexactos y, por ello, también no
matematicos» 2. Los concepios flosdficos se diferen-
cian, pues, de los exactos por ser fluyentes, en virtud
de la indole de agquello sobre lo que versan. Esto dicta,
a la vez, los confines de la inteleccién Jograda por
Husserl: se contenta con la disyuncién entre lo fijo y
lo fluyente (disyuncidn de filosofia reflexiva), en tanto

» Husserl: Ideen zu einer reinen Phinomenologie...
2 1d., pag.. 138 [§ 74; ed. crit., pag. 170; v. cit., pdg. 165].
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que la dialéctica hegeliana define ambas como mediada
en s cada upa de ellas por la otra; mas lo que se con-
cede al légico Husserl—que, por lo demas, une st voz

al coro de quienes reprenden como a un nific, de escue-

la a Hegel por su critica del principio de contradic-
cién—es ciertamente valido para Hegel mismo, €l cual,
con mucha mayor energia que Husserl, queria formar
los conceptos de tal modo gue en ellos se manifestara
la vida de la cosa misma, y no siguiendo el abstracto
ideal cognoscitivo de claridad. «Inmerso enteramente
en la cosa, parecia desplegaria solo 2 partir de ella ¥
por mor de ella, escasamente por su propia inspiracion
y por causa de los oyentes; no obstante lo cual, surgia
s6lo de €}, y una preocupacion casi paternal por la cla-
ridad mitigaba aquella rigida seriedad, que hubiera po-
dido arredrar ante la recepcién de tan arduos pensa-
mientos» 2, .

Mientras que el requisito de claridad se complica
lingiiisticamente, pues el lenguaje no tolera, en reali-
dad, que las palabras mismas la posean (v también en
este aspecto converge su ideal con el mateméatico), la
claridad lingitistica, a la vez, hasta tal punto depende
de la actitud del pensar con respecto a la objetividad
que, en general, s6lo se puede decir claramente y sin
-residuo lo que sea verdadero; pues no sélo pende toda
1a transparencia de la expresitn de la relacién existente
entre ella y el estado de cosas que se represente, sino
asimismo de que el juicio sea acertado (o si éste es in-
fundade o constituye una conclusién erronea, se obstru-
ve a si mismo una formulacién exacta; v en la medida
en que no posea enteramente la cosa, serd vago frente
a ella): el lenguaje mismo, que no es indice alguno de

# Vorstudien fiir Leben und Kunst, ed. del Dr. H. G. Hotho,
Stuttgart y Tiibingen, 1835, pag. 386.
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y

“le-verdadero, si lo es, en. cambio, de lo falso. Pero si
el veredicto de Hegel (de que filoséficamente no es ver-

.mmm_ﬂd ninguna proposicién aislada) conserva su fuer-
‘za hasta sobre €l mismo, toda frase de este tipo mos-
traria, ademas, su insuficiencia: hegelianamente podria
decirse-—aunque, desde luego, sin hacer caso de su pro-
pia praxis lingtiistica—que la falta de claridad que in-
cansablemente se le censura no es una mera debilidad,
sino asimismo motor para rectificar ia no verdad de lo
particular, que se declara como no claridad de lo sin-
gular y aislado.

Lo primero de todo, un lepguaje filoséfico daria sa-
tisfaccién a la necesidad gue insiste en la comprensi-
bilidad, sin confundiria con la claridad. El lenguaje,
en cuanio expresion de la cuestidn, de la cosa que sea,
no se agota en la comunicacién, en el transmitir a otros;
pero tampoco es simplemente—y eso lo sabia Hegel—
independiente de la comunicacién, ya que de otro modo
escaparia a toda critica enderezada a sus relaciones con
Ia cosa, y se degradaria a pretensién arbitraria: el len-
guaje como expresién de la cosa y como comunicacién
estén entretejidos mutuamente, La facultad de nombrar
la cosa misma se ha formado bajo la coaccién de trans-
mitirla, y conserva esta coaccion tanto como, a la in-
versa, no podria comunicar nada que ella misma, inde-
pendientemente de otras consideraciones, no tuviese
como intencién propia; y semejante dialéctica aconte-
ce en su propio medio, no es ante tode ningiin pecado
original de un afan social, desdefiador del hombre, que
vigilara para que no se pensase nada que no fuese co-
municable. Asi, pues, ni el proceder lingliistico mas in-
tegro puede apartar el antagonismo del en si y el para
otro; pero mientras que en la poesia acaso se imponga
descollando del texto, la filosofia estd obligada a englo-
barlo; cosa que se ve dificultada por efecto de una
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hora histérica en la que la comunicacién dictada por
el mercado-—es sintomatica la sustitucién de la teorfa
del lenguaje por la de la comunicaciér-—pesa de tal
modo sobre el lenguaje que éste, para resistir a la con-
formidad de lo que en e} positivismo se liama «el len-
guaje ordinario», tiene forzosamente que derogar la
comunicacion—sera preferible que sea incomprensible
a que desfigure la cosa mediante una comunicacién que
impide comulgar en ella—. Pero las fatigas lingiiisticas
del tedrico tropiezan con una frontera que tienen que
respetar si es que po han de convertirse en sabotaje
de si mismas tanto merced a la fidelidad como a la
infidelidad: el momento de universalidad del lenpuaje,

" sin el cual éste no seria posible, atenta ineluctablemen-

te contra la plena determipacién césica de lo particu-
lar (2 lo cual quiere determinar); y su correctivo son
los esfuerzos, por disimulados que seam, en pro de la
comprensibilidad, que constituye el polo opuesto a la
pura objetividad lingiifstica. Unicamente en ja tension
entre ambos florece la verdad de la expresidn; tension
que, sin embargo, no es una sola cosa con la vaga ¥
brutal orden de claridad {que por lo regular acaba en
que debe decirse lo que de todos modos ya se diga, ¥
dejar de decirse lo que sea de otra manera y.sélo de

_otra forma haya de decirse): el precepto de claridad

—de claridad sin interrupcién, aqui y ahora, inmedia-
tamente—pide en vano al lenguaje algo que éste, en
general, no puede conceder en la .Fﬂ.ﬁ&mﬁm de sus
palabras y frases, sino dnicamente con su configura-
ci6én, y de un modo bastante fragmentario. Mejor seria
otro proceder: el de que, evitando cuidadosamente las
definiciones verbales en cuanto meras estipulaciones,
configurase los conceptos con la maxima fidelidad po-
sible sobre lo que digan en la lengua: virtualmente, en

_cuanto nombres (la reciente fenomenologia «material»
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fue siempre una ¢scuela preparatoria en tal direccién);
v los esfuerzos del sensorio lingiiistico por lograr preg
nancia son a este respecto mucho mayores que los me-
canicos por sujeiarse a definiciones ya decretadas {por
mucho que se Imagine, quien se hace esclavo de las
propias palabras se ve aliviado, en lugar de agravado,
haciéndolas resbalar ante las cosas). Con todoe, seme-
jante proceder es insatisfactorio: pues las palabras de
los idiomas empiricos no son nombres puros, sino siem-
pre, asimnismo, @éce:*, productos de la conciencia sub-
jetiva y, por su parte, en cuanto tales, semejantes a
definiciones; y quien salta por encima de esto, al arran-
carlas a la relatividad de la estipulacion las dejard a
merced de una segunda relatividad, de un residuo de
arbitrariedad de lo que con elias haya que pensarse
{contra lo cual el lenguaje filoséfico no posee otfro re-
medio que el de emplear con discrecidén las palabras
que habrian de zozcbrar si se las usase literalmente
como nombres, de tal suerte que gracias a su valor
posicional se aminore agueila arbitrariedad). Asi, pues,
la configuracién lingiiistica y una mirada manifacamen-
te tensa sobre la palabra singular que ella requiera se
completan: juntas disuelven el intermedioc compren-
derse mutuamente, esa viscosa capa entre la cosa y la
comprensién. Y un proceder lingiiistico correcto podria
compararse al modo en que aprende un emigrante un
idiorna extrafio; es posible gue, impacientemente, so-
metido a presién, opere menos con el diccionario que
lea cuanto le caiga en las manos; numercsas palabras
se aclararan asi en el contexto, pero estaran rodeadas
largo tiempo por un halo de indeterminacion, e incluso
padeceran confusiones cémicas, hasta gue, merced a la

rigueza de combinaciones en que hayan aparecido, se

* Instituciones, u# ordenaciones. (N. del T.)
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descifren totalmente (e incluso mejor de lo que per-
mitiria €l diccionario, en el que ya la eleccién de sino-
nimos adolece de todas las limitaciones y la indiferen-
ciacion Hingiiistica del lexicografo).
Es verosimil que la razén de gue los textos de He-
gel sean tan recalcitrantes sea, y no en dltimo término,
.Ia de que él, llevado de una confianza excesiva en el
espiritu objetivo, creyé que se podia pasar sin seme-
jante impacto de lo extrafio, que podfa decir lo inde-
cible de la forma que hablaba. Sin embargo, los ele-
mentos que concurren en €}, sus conceptos, juicios y
raciocinios, no se vuelven incomprensibles: dnicamen-
te que apuntan por encima y maés alla de si mismos,
son—ya de acuerdo con su propia jdea—tan escasa-
mente cumplibles en cuanto aislados como, por o de-
més, las piezas integrantes del lenguaje extrafiloséfico,
que vnicamente saben de si mismas. Bajo este aspecto,
Ia tarea de comprender la filosofia, y, en especial, la
hegeliana, seria la de comprender algo que tendria que
ser objeto de un protesto por parte de 1a sélita norma
de claridad: meditar en lo mentado incluso cuando no
quepa ‘representarse clare et distincte lo que implique.
Visto, pues, desde la ciencia, en la misma racionalidad
filoséfica se encuentra insito, como momento suyo, algo
gue es irracional, y a la filosofia le compete absorber
tal momento sin por ello pactar con el irracionalismo;
en cuanto al método dialéctico, es, en suma, el intento
de despachar tal propuesta al quedar libre del anatema
del perentorio instante y desplegarse en una impulsora
estructura intelectual. La experiencia filoséfica no pue-
de prescindir, en el horizonte de la vaguedad més in-
deleble, de la evidencia ejemplar, del eesto es asi»;

tampoco ha de quedarse parada en tal punto, pero a

quien, en definitiva, no se le encienda subitamente se-
mejante evidencia en la lectura de algunos gravidos
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pasajes de la Ldgica de Hegel, quien no advierta con
lo que ha acertado (aungue sea de manera no perfec-
tamente articulada), comprendera tan poco como el que
se extasie ante lo meramente aproximado del senti-
miento filoséfico. Los fanaticos de la claridad querrian
extinguir aquel sdbito relampagueo: la filosofia habria
de pagar de modo contante, sin demora, y la partici-
pacién en ella se tasaria en un balance que siga el mo-
delo de un gasto de trabajo, que ha de tener su remu-
neracion equivalente; pero ella es la protesta contra ¢l
principio de equivalencia, y de ahi que no sea burguesa
incluso en cuanto burguesa. El que la exija equivalen-
tes («;por qué tendria yo que interesarme por eso?»)
se engafiard en cuanto a su elementoe vital, el ritmo de
la continuidad y la intermitencia de la experiencia es-
piritual.

La precisién de la filosofia en cuanto configuracién
de momentos es cualitativamente distinta de la univo-
cidad de uno cualquiera de ellos incluso en la configu-
racidn, ya que ésta, a su vez, es mas que la quintaesen-
cia de sus momentos y otra cosa que ella; pues conste-
lacién no es sistema: no se allana, no asimila todo a
ella, sino que uno proyecta luz sobre el otro, y las figu-
ras que los momentos singulares forman juntos son
unos signos precisos y determinados y un escrito legi-
ble. Todo esto se encuentra en Hegel, cuya manera de
exponer se comporta soberana-indiferentemente para
con el lenguaje, sin llegar a articularse y, en cualquier
caso, sin haber penetrado apenas en el quimismo de su
propia forma lingiiistica, a la que, con su confianza en
la realidad, demasiado simple, le falta la agudeza de la

" autoconciencia critica que la dialéctica introdujo en el

lenguaje juntamente con la reflexién de su necesaria
inadecuacién. Esto es fatal, ya que sus formulaciones,
que ni quieren ni pueden ser concluyentes, suenan fre-
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cuentemente, sin embargo, como si asi fuesen: el len-
guaje de Hegel posee un ademén doctrinal, motivado
por la preponderancia de la presentacién oral sobre el
texto escrito; v Ia vaguedad, indeleble en la dialéctica,
se convierte con ¢l en un defecto, puesto gue no mez-
¢l6 con ella ningin contraveneno, mientras que, de he-

_cho, al acentuar y—finalmente—alabar todo tipo de ob-

jetivaciones, su filosofia, de ordinario, no es parca en
ellas. Lo que mas le hubiese gustado hubiera sido escri-
bir al modo filos6fico tradicional sin recoger en el len-
guaje la diferencia con respecto a la teoris tradicional
(déficit con el que ha de comntar un intérprete leal); y

habria que hacer con €l lo que Hegel descuidaba: dar
lugar al méaximo posible de pregnancia, con objeto de
sacar a luz la estrictez del movimiento dialéctico que

no se contenta con la pregnancia. Ciertamente, a nadie -

menos que a Hegel le conviene la, por lo demas, pro-
blematica norma de la filologia de hacer que se desta-
que el sentido a gue subjetivamente se refiriese el
autor; pues su metodo, gue. es indisoluble de la cues-
tién entre manos, quiere dejar a €stz que se mueva, no
desarrollar consideraciones propias; y de ahi gue sus
textos no hayan adquirido forma totalmente (cosa que
seria umnmmmﬁmn-mﬁn decir que estuviesen individua-
dos), va que su medio espiritual no es del géneroc que
se hubiera podido esperar como algo obvio al cabo de
los ciento cincuenta afios transcurridos: dan al otro el
pie para que lo siga, le dan la entrada, casi como en
mtisica. Semejante apridrica comunicacion se convierte
luego, en la gran Ldgica, en fermento de un texto 1o
comunicative, y lo vuelve bermético.

La objecién mas difundida contra la supuesta falta
de claridad de Hegel es la de los equivocos (incluso 1a

144

Historia [de la filosofia] de Uberweg la repite . Cier-
tamente, estd cuajado de ocasiones para tal objecién:
asi, al principio de la logica subjetiva leemos: «Es no
menos imposible declarar inmediatamente cuil sea la
naturaleza del concepto que sentar inmediatamente el
concepto de cualguier otro objeto... Mas, aun cuando
no solamente haya que considerar el concepto como
un supuesio subjetivo previo, sino como fundamento
absoluto, ello no puede serlo, sin embargo, mas que
cen tal de que se haya vuelio fundamento. Lo inme-
diatc abstracto es, ciertamente, algo primero; pero este
abstracto es mas bien, sin embargo, algo mediado, a
cuyo respecto hay que buscar ante todo un fundamen-
to, si es que hemos de aprehenderlo en su verdad. De
wE que este ultimo tenga que ser, indudablemente, aigo
inmediato, pero de tal suerte que se haya vuelto inme-
diato al dejar en suspenso la mediacién» %; incuestio-
nablemente, las dos veces se emplea de un modo dife-
rvente el concepto de concepto: una, enfiticamente,
como «fundamento absoluto», 0 sea, objetivamente, en
el sentido de la cosa misma, que esencialmente seria
espiritu; pero los conceptos no solo tendrian que ser
€50, sino, al mismo tiempo, el «supuesto mcu.wmﬂ?o pre-
vio», 16 comstruido, bajo lo cual subsumiria el pensar
lo otro que si. La terminclogia es desconcertante, ya
que incluso en el segundo caso no se emplea—como
era de esperar—el plural, sino el singular (sin duda,
porque forma tam por principio parte del concepto he-
geliano del concepto el que sea resultado de una sinte
sis subjetiva que el que exprese el en si de la cosa)
A diferencia de lo que sucede con otros muchos equi-

unm.. Friedrich Uberweg: Grundriss der Geschichte der Phi-
losophie, IV, refundicién de T. K. Oesterreich, Berlin, 1923
pag. 8&7. .

*Hegel, WW 5, pag. 5 [ed. crit., pag. 213; v. cast., pag. 2491.
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vOCOS wmmmmmuoﬂ la comprensién sé facilita merced a
que en el capitulo «Del concepto en general» se hacen
tematicas las diferencias entre ambos conceptos del
concepto; pero Hegel ofrece la justificacién de este
equivoco un par de paginas més adelante, donde des-
arrolla la unidad de ambos conceptos del concepto:
«Me limito aqui a una observacién que puede servir
para comprender los conceptos que he desarroitado
y para facilitar el orientarse dentro de ellos. El con-
cepto, con tal de que haya crecido hasta una existencia
que sea, a su vez, libre, no es otra cosa que el yo o ia
autoconciencia pura. Ciertamente, tengo conceptos, y
esto quiere decir conceptos determinados; pero el yo
es el concepto puro mismo, que en cuanto concep-
to ha llegado 2 ser existente...» &, Asi, pues, el concepto
objetivo—segin Hegel, el de la cosa misma—que haya
crecido hasta la existencia, se convierte en ente en si
y, de acuerdo con la tesis general del sistema hegelia-
no, es simultaneamente, a su vez, subjetividad; en lo
cual coincide finalmente el lado nominalista del con-
cepto, en cuanto formado subjetivamente, con el realis-
ta, el del concepto como ser en si {que deberd mos-
trarse como sujeto, como yo, en el curso de las media-
ciones de la logica misma). Esta estructura es proto-
‘tipica del caracter subalterno de la objecion contra los
equivocos: alli donde Hegel es formalmente culpable
de ellos, se trata, en la mayoria de los casos, de alusio-
nes con un contenido, para explicar que dos momentos
distinguidos entre si sean tan diferentes como relativos
a una sola cosa. Pero la objecién trascendente a Hegel
apenas roza esto: asienta el principio de identidad de
que los términos han de mantenerse fijos en el significa-
do que se les haya conferido definitoriamente. Se trata

» Hegel, WW 5, pags. 134 [ed. crit., pAg. 220; v. cast., pag. 2571
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de un nominalismo inquebrantable: los conceptos no
deben ser sino indices de los rasgos unitarios de una
pluralidad; y cuanto mas subjetivamente se Ios acufie
tanto menos debera uno agitarse por ellos como si, por
el contrario, se tuviera una revelacién de algo—que,
por lo demsis, les seria exterior, meramente construi-
do—. El sentido comin racionaliza esto diciendo que
¢l desacato de la definicién destruye el orden del pen-
sar; v el protesto contra tal desacato surte efectos tan

- indefectiblemente porque se basa en una concepcién

que no quiere saber del objeto nada merced 2 lo cual
cupiera desmentir lo que le haya endosado el espiritu
subjetivo; concepcién que se obstina wvigorosamente
contra la experiencia (que quiere dejar que hable la
cosa misma), tal vez sospechando que ante aquélla su
propio concepto de verdad, aparentemente incorrupti-
bie, se veria obligado a confesar su falacia. El nomina-
lismo pertenece a la roca urbana primigenia, y en las
fases y naciones mas distintas se asocia a la consoli-
dacién de la situacién ciudadana, cuya ambivalencia Ia
lleva él hincada; pues contribuye a liberar la conciencia
de la autoridad del concepto (que se habia establecido
como universalidad previa) al desencantarle a mera
abreviatura de las particularidades descubiertas por él.
Pero semejante Ilustracién es siempre, al mismo tiem-
po, lo opuesto a ella, o sea, una hipéstasis de lo par-
ticular, hasta el punto de que Ia clase burguesa estimu-
la al nominalismo a recelar como de una mera ilusién
de cuanto pudiera estorbar al individuo aislado en su
pursuit of happiness*, en la batida irreflexiva en pos
del propio proveche de cada cual; y no deberia de ha-
ber nada general, nada que arranque a lo particular
las anteojeras, la creencia de que su azarosidad es su

% Persecucién de la felicidad. (N. del 1.)
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ley. «¢Y el concepto, qué es?»: el ademan expresa siem-
pre, a la vez, que €l individuo singular tiene que ganar
dinero, v que eso €s més importante gue todo 1o dernds.
En caso de que ¢l concepto fuese tan autdnome que 1o
se agotase en los pormenores de que se compone, €l
burgués principio de individuacién se veria sacudido
hasta lo mas profundo; perc se lo defiende tanto més
malicicsamente cuanto que €l mismo es una apariencia
(puesto que a través de los intereses individuales se
realiza esa generalidad malvada que tendencialmente

sepulta una vez mas bajo si tales intereses), apariencia -

a la que se aferran convulsivamente, ya que de oiro
modo ni podrian continuar, incontrovertidos, los cega-
dos, ni creer en la metafisica de su «lo gque en este
caso es mio», de la santidad de la posesién, simple-
mente. Bajo este aspecto, la individualidad es el sujeto
convertido en posesién para si mismo: el nominalismo
anti-ideolégico es asimismo, desde el comienzo, ideclo-

- gia; y la légica de Hegel queria usar de esta diaiéctica

valiéndose de sus medics (que no son transparentes
sobre la sociedad), con el residuo ideolégico de que
asi se le transfiguraria al liberal en algo positivo la ge-
neralidad que impera en el individuo singular y por
encima de €l. Sélo un giro ideolégico semejante per-
miti6 a Hegel neutralizar en dialéctica logica la dialéc-
tica social de lo general y lo particular: el concepto,
que en €1 habria de ser, con todo, la realidad misma,
sigue siendo concepto merced a proclamérselo reali-
dad; pero, como sucede en Platén, para Hegel la me-
dida del concepto es la exigencia de la cosa misma, no
Ia organizacién definitoria del sujeto, y por ello sus-
pende la identidad del comcepto como criterio de la
verdad; pero ello degrada a mera equivocidad la va-
riacién de los significados de los conceptos por mor
de su propia sustancia.
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Sin embargo, Hegel no declaré simplemente nulo ¢l
principio de identidad;, sino que lo restringié: a su
modo, lo tuvo simultineamente en mucho y en nada.
Pues, en definitiva, gracias a tal principio, esto es, al
comparar la vida de la cosa expresada en el concepto
con ¢l significado anteriormente fijade y al devolver
protestado el antiguo, por no valido, se constituye el
otro significado. Ahora bien: Hegel puede manejar los
términos de la misma manera gue el lenguaje no filo-
séfico, sin vacilar, 1o hace con muchas de sus palabras
y clases de palabras, o sea, ocasionalmente (si bien en
eilas permanecen constantes muchos estratos significa-
tivos, otros los reciben del contexto); v el lenguaje filo-
s6fico se forma sobre el ingenuo en cuanto que, escép-
tico frente al cientifico, fluidifica, merced 2 su trabazdn,
la rigidez de los sisternas de definiciones de éste. En
Hegel, equivocidades ocasionales de esta indole sobre-
vienen a expresiones tales como la tan profusamente
empleada de «inmediatamente»: cuando quiere decir
que la mediacién se encuentra en la cosa misma, no
entre varias cosas, aplica frecuentemente «inmediato»
a lo mediado, de modo que el gque una categoria sea
inmediatamente su opuesta quiere decir algo equiva-
lente a que en si misma sea también su opuesta (en
lugar de serlo por referencia a algo exterior a ella).
Asi: «Por lo tanto, la relacion excluyente es un poner
lo positive como excluyente de lo otro, de modo que
este poner es inmediatamente el poner lo otro que ello,
lo que lo excluya. Tal es la abscluta contradiccion de
lo positivo, que, sin embargo, es inmediatamente la
absoluta contradiccion de lo negativo; v el poner am-
bos es una reflexion...» %¥; segin esto, la mediacién mis-
ma es inmediata, dado que lo puesto y mediado no es

»WW 4, pag. 536 [ed. crit.,, pag. 220; v. cast., pag. 2571
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nada distinto de lo primario, ya que esto mismo serfa
algo puesto; y de modo semejante, pero ain mas cra-
samente, se dice en una nota: «Es importantisimo ad-
vertir la inmediata identidad de 1a forma tal y como
aqui la hemos puesto, jncluso sin el movimiento de la
cosa misma, tan lleno de contenido; identidad que apa-

~ rece en la cosa segin ésta se halla en su comienzo:

asi, el puro ser es snmediatamente la nada...» 7. («In-
mediatamente» suena aqui a mera paradoja; pero lo
que se mienta es que la nada no es ninguna categoria
gue s¢ le anadiera al puro ser desde el exterior, sino
que éste, en cuanto lo absolutamente indeterminado,
no es nada en si mismo.) Un analisis terminolégico de-
tenido del lenguaje hegeliano podrfa registrar en su in-
tegridad tales equivocos ¥, segin es de presumir, disi-
parlos; mas también tendria que ocuparse de palabras
artificiales [en aleméan], como reflexién (que, siguiendo
una distincion corriente en el idealismo postkantiano,
abarca ¢l uso finito y limitado del entendimiento y,
algo mas generosamente, el conjunto de la actitud cien-
tifico-positivista), y luego—en las lineas maestras de
la Ciencia de la légica—, asimismo, de las «determina-
ciones de la reflexién», .o sea, de la reflexién critica de
la doctrina de las categorias objetivamente primera,
. cuasi aristotélica (2 la gue, a su vez, convencerd mas
tarde de apariencialidad y conducird al concepto enfa-
tico del concepto). O bien las equivocidades pueden ser
tales con toda seriedad, pueden ser artificios filosdficos
merced a los cuales quiera realizarse lingiiisticamente
la dialéctica del pensamiento: en ocasiones, con una
tendencia algo violenta (y que anticipa a Heidegger)
a independizar el estado de cosas lingfifstico frente al
mentado; aunque, desde lnego, con menos insistencia

2 WW 4, pags. 686-7 [ed. crit., t. II, pag. 153; v. cast., pag. 1831.
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que Heidegger y, por ello, no tan culpablemente como
€l. Ya en la Fenomenologia hace Hegel juegos malaba-
‘res, por ejemplo, con «recordars: «... Puesto que su
perfeccién»—la del espiritu—cconsiste en saber per-
fectamente lo que es, su substancia, este saber es su
entrar en si, en el que abandona su ser existente y en-
trega su figura al recordar. Con ¢l entrar en si se hun-
de en la noche de su autoconciencia, pero en eila se
conserva su desaparecido ser existente, y ¢ste--el ante-
rior, pero renacido a partir del saber—es el nuevo ser
en la existencia, un nuevo mundo y figura espiritual;
y en €l, tan sin que nada le empezca, ha de empezar
desde el principio, en su inmediatez, v ha de crecer de
nuevo desde €l como si todo lo precedente se hubiera
perdido para €l y no le hubjese ensefiado nada la expe-

‘riencia de los espiritus anteriores. Pero lo re-cordado

se conserva, y es ¢l hondén cordial v, de hecho, la for-
ma superior de la substancia; por lo tante, cuando este
espiritu empieza de nuevo desde el principio su forma-
cién, que parece provenir unicamente de si, donde co-
mienza es, a la vez, a un nivel superior» . La equivo-
cidad funcional mas trillada es la de «dejar en sus-
pensox; pero se puede observar esa técnmica en casos
mas sutiles, en juegos de palabras ocultos (y perpetra
m.mmzuo? en especial, con el concepto de la nada). Tales
figuras del lenguaje no pretenden que se las tome lite-
ralmente, sino en forma irénica, como travesuras: He
gel .nouaano sin pestafiear al lenguaje a través del len-
guaje de la vana presuncién de un sentido pagado de
si mismo; y en tales pasajes la funcién del lenguaje no
m.w .ﬁuo_omm.noP sino critica, ya que desautocriza al juicio
mizo, que en su particularidad, objetivamente y sin
poder nada en contra de ello, se comporta como si go-

E2WW 2, pag. 619 fed. crit.,, pags. 3634; v. cast, pag. 473).
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zase de verdud absoluta. La eguivocidad quiere demos-
trar con medios logicos la inadecuacién de la ldgica
estatica para la cosa mediada en si, que deviene como
ente; y la conversién de la légica contra si misma es
la sal dialéctica de tales equivocos. En cuanto a la con-
cepcién corriente del equivoco, no ha de aceptarsela

 como tal, sin el menor reparo. En efecto: ¢l andlisis

s e

seréntico que los equivocos disecan es una condicién

necesaria—si bien en modo alguno suficiente-—para ren-
dir cuentas lingiiisticas de la filosofia; en realidad, quien

no haya separado ya, por ejemplo, los significados in- -

manente y—correlativamente—~trascendente del térmi-
no del caso, el significado logico (el que un examen
se quede o no dentro de los presupuestos del teorema
que le corresponda), el gnoseolégico (si es que el pen-
samiento proviene de la inmanencia de la conciencia,
de la llamada complexién de lo dado en el interior del
sujeto) y el metafisico (acerca de si el conocimiento se
detiene en los confines de la experiencia posible) no
puede entenderla. Mas la eleccién de una misma pala-
bra para distintos yéwy no es fortuita ni siquiera en
la terminologia corriente: asi, el significado gnoseolo-
gico y el metafisico penden unidos del trascendente,
pues lo que gnoseoldgicamente seria absolutamente
trascendente (la cosa en si kantiana), esto es, lo no
identificable en la llamada corriente de la conciencia,
seria asimismo metafisicarnente trascendente—si bien
Hegel peralta esta relacién a la tesis de que la logica
y la metafisica son uno y lo mismo—. Ya en la légica
prediaiéctica los equivocos no encubren diferencias ab-
solutas, sino que atestiguan la unidad de lo diferente;
y su esclarecimiento requiere tanto que se caiga en la
cuenta de tal unidad como que se marque lo diferen-
cial. La filosofia dialéctica, pues, proporcioné autocon-
ciencia a un estado de cosas que se impone en la ter-
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minologia tradicional y su historia, contra su propia
voluntad; y de ¢l se alimentan los equivocos de Hegel,
aunque en €] se atrofie de cuando en cuando el mwo-
mento de la distincién en beneficic de una igualdad
indiscriminada.

Pese a tales negligencias, en los escritos hegelianos
hay esparcidas declaraciones superlativizadoras acerca
del lenguaje: «para el espiritu» seria la «expresion mas
perfecta» ®, y aun «el poder supremo entre los seres
humanos» ¥; tampoco la Légica se aparta al respecto:
al ccuparse del «elemento de la comunicacién», dice
que <«en lo general, el agua desempefia la funcién de
tal medio; en lo espiritual—en cuanto que tenga asien-
to en ello algo andlogo a tal relacién—hay que consi-
derar de este modo el signo en general y, mds especk
ficamente, ¢l lenguaje»®; y de la misma tendencia es
va la doctrina de la Fenomenologia segin la cual el
lenguaje pertenece al nivel de la cultura, en el que «la
singularidad que es para si de la autoconciencia entra
como tal en la existencia, de suerte que es para otro» 2
De acuerdo con esto, parece ser que Hegel—cosa bas-
tante sorprendente—no admitié al lenguaje (al que ha-
biz asignado su sitic en el libro tercero de la Ldgica)
en la esfera del espiritu objetivo, sino que esencialmen-
te lo consideré como «medio» o «para otro», como por-
tador de contenidos subjetiivos de conciencia, en lugar
de como expresidn de la idea. {No faltan por ninguna
parte rasgos nominalistas a su sistema, que se aguza
contra la usual dicotomia, se ve obligado a absorber
hasta lo que le es contrario y cuyo tenor estd en pugna

>WW 10, § 411, Nota, pag. 26 [ed. crit. de la Engyklopidie,
pag. 343; v. cast. de la Enciclopedia, t. 111, pag. 791.

®WW 3, pag. 211

WWW 5, pdgs. 202-3 led. crit., pag. 379; v. cast,, pig. 4391

2WW 2, pag. 390 [ed. crit., pag. 362; v. cast.,, pag. 3001
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con la infructuosa tentativa de retrotraer simplemente
la critica a la autonomia del concepto.) Hegel, en la
medida en que prestaba atencién al lenguaje (y es harto
chocante que aquel contemporaneo de Humboldt se
preocupase por €l tan poco), preferia més bien consi-
derarlo como medio de comunicacién—dicho con los

.. conceptos actuales—que como aquella aparicién de la

verdad que el lenguaje, lo mismo que el arte, deberia
haber sido para ¢l; con lo cual armoniza su aversién
a las formulaciones artificiosas e insistentes, y emite
un juicio poco amistoso sobre el «espiritualisimo len-
guaje» ¥ del espiritu enajenado de si, de la mera cul-
tura. Asi han reaccionado siempre los alemanes frente
a Voltaire y Diderot. En Hegel se encuentra ya al ace-
cho el rencor académico frente a una autorreflexién
lingtiistica que se aleja demasiado de la mediocre com-
prensién mutua; y su indiferencia estilistica nos hace

" presente lo fatalmente que estd dispuesto, gracias a

la reflexion de la reflexion, a hacer causa comin con la
conciencia precritica y, gracias a su falta de ingenui-

" dad, a corroborar a los ingenuos en su complacencia;

mas es dificil que deseara una oposicién entre el pen-
samiento y la comprensién mutua, en la que se conden-

sase su propia experiencia lingiiistica o su falta de ella.

Su praxis lingiiistica obedece a una nocion levemente
arcaica de primacia de la palabra hablada sobre la es-
crita, como la que facilmente abriga quien se apegue
obstinadamente a su dialecto (la tan frecuentemente
reiterada observacién-—que, en dltimo término, procede
de Horkheimer—de que Unicamente entenderd recta-
mente a Hegel quien sepa el suabo no es ningin mero
apergu sobre peculiaridades lingiiisticas, sino que des-
cribe el ademén verbal hegeliano mismo); y €l no se

BWW 2, pag. 405 [ed. crit., pdg. 375; v. cast,, pag. 311}
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dio por satisfecho menospreciando la expresién lingiiis-
tica, no escribié® profesoralmente sin preocuparse por

- la expresién (cosa que sélo adquirié carta de natura-

leza en la época de la decadencia de las universidades),
sino ‘que, siquiera fuese inconscientemente, elevé a
principio estilistico su escéptica relacién con el lengua-
je, inclinada a desligarse de compromisos. A ello le
obligd cierta aporia: él desconfiaba de la expresién des-
pética, en cierto modo brutal, y, sin embargo, la es-
peculativa esencia de su propia filosoffa, sobremanera
distanciada del sentido comin del lengaaje cotidiano,
o arrastré a una forma lingiiistica especifica; y su so-
lucién fue, a su poco vistosa manera, compietamente
radical: en vez de entregarse él mismo-—ya que desde-
fiaba la palabra construida en todos sus detalles—al
lenguaje de la cultura, a la jerga filoséfica de todo el
mundo, en cuanto algo yva dado de antemano y parlo-
teante, desafié paradéjicamente el principio de la fije-
za, sin el cual, en general, no existe nada lingtistico. .
De igual modo que hoy se habla de antimateria, los
textos hegelianos son antitextos: mientras que el extre-
mo de abstraccién que los mejores de ellos consiguen
y reclaman involucra una tensién mixima del Humw.mmn
gue se libera de la inmediatez del sujeto que tenga la
experiencia, sus libres, verdaderamente, no son tales,
sino conferencias recogidas en apuntes, una mera reso-
nancia multiple, que incluso impresa guiere seguir sin
comprometerse; y excentricidades como la de que edi-
tase sélo la parte mas pequefia de su obra, que la con-
figuracién principal—e incluso més circunstanciada—
del conjunto del sistema sélo se encuentre en cuader-
nos de clase de oyentes o bajo la forma de un borrador
manuscrito, tales rasgos son inherentes a su flosofia.
Durante toda su vida fue Hegel aristot€lico en querer
reducir todos los fenémenos a su forma; y asi procedié
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hasta con lo azaroso de las lecciones universitarias: sus
textos son la idea platdnica correspondiente a ellas. En
cuanio a que un pensar de pretensién tan desmesurada
haya desgefiado trzasmitirse €l mismo en forma pre-
cisa y definitiva, inicamente puede explicarse teniendo
en cuenta su ideal de exposicidn (Ia negacién de ésta);
al mismo tiempo, en lo encrespado de un discurse més
hablado que escrito, incluso en las partes més expues-
tas, hay que buscar un correctivo contra aquella hybris
de lo conclusivo y terminante en la obra de Hegel de
la que va en vida suya hubo guejas (porte que en modo

- alguno es propio dnicamente de las partes del sistema

que solo existen en forma de notas mnemotécnicas y
que €l no publicsd, o sclamente en resumen, sino gue,
mas bien, se reforzé manifiestamente con el correr de
los afios). En caso de necesidad puede ain considerarse
la Fenomenologia como un libro; pero la gran Ldgica
no lo conmsiente va, y su lectura nos recuerda la des-
cripcién que hace H. G. Hotho del docente Hegel en
sus tiempos berlineses: «Se sentaba abatida y melancé-
licamente, recogido dentro de si con la cabeza inclina-
da, v pasaba las hojas, rebuscando en los grandes cua-
dernos en folio adelante y atris, arriba v abajo, sin
cesar de hablar; la constante carraspera y las toses

_perturbaban la mds minima fluidez del discurso, todas

las frases se quedaban alli paradas, aisladas, y las sa-
caba afuera penosamente, fragmentadas y en pleno
desorden; cada palabra y cada silaba se desprendian
de mala gana, para luego recibir un énfasis asombro-
samente exagerado en el metédlico sonido del abierto
dialecto suabo, como si cada una fuese lo miés impor-
tanie... Una oratoria que fluya suavemente presupone
que se haya acabado interior y exteriormente con su
objeto, v la destreza formal permite deslizarse verbo-
samente del modo mas placentero entre “semis” y tri-
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vialidades. Perc €l tenia que conjurar los pensamien-
tos mas poderosos desde los iltimos fundamentos de
las cosas, v si habian de ejercer una influencia viva, te-
nian que engendrarse en €l mismo otra vez, en un pre-
sente siempre vivo, por més que durante afios los hubie-
ra pensado y reelaborado y volviese a hacerlo siempre
de nuevo» ¥l conferenciante se rebelaba contra el
endurecido en si del lenguaje, ¥y por ello se rompia Ja
cabeza contra el suvo propio—. Un monumento conme-
morative de esta intencién es el comienzo del primer
capitulo del primer libro de la Ldgica, ese «El ser, ¢l
puro ser, sin ninguna determinacién ulterior» ¥, anaco-
luto que con astucia igual a la hegeliana trata de za-
farse de la necesidad de que la «inmediatez indetermi-
nada» reciba ya a su vez una determinacién—siquiera
revestida con la forma de una frase predicativa tal
como «el ser es el concepto més general, sin ninguna
determinacion ulterior»—, con la cual el enunciado se
contradiria a si mismo; pero si a semejante juego de
manos opusiéramos que el purc nombre no puede en-
tenderse, en sentido esiricto (por no hablar, en abso-
luto, de su contradiccién, puesio gque sélo pueden con-
tradecirse enunciados, y no meros conceptos), €l podria
asentir picaramente a ello: la objecién ha dado motivo
ya para la primera antitesis de Ia primera tesis, y de-
clara ella misma, pues, que el ser no es nada. Con se-
mejantes sofismas, sin embargo, no sélo hace el tonto
una filosofia de la ideniidad que ya en las primeras pa-
labras quiere a toda costa—aun la més suave de puro
raida—quedarse con la ultima, pues al final habria de
tener razén, sino que la protesta de la dialéctica con-

* Vorstudien fiir Leben und Kunst, ed. cit., pags. 3845,
% Hegel, WW 4, pag. 87 {ed. crit,, t. I, pag. 66; v. cast,, t. 1,
pag. 107].

157




et

tra el lenguaje no puede hacerse piblica de ningan otro
modo que en él mismo; de ahi que siga estando conde-
nado 2 una impotente paradoxia, y que haga de su ne-
cesidad virtud.

- La descripcién de Hotho extrae calas que llegan has-
ta el centro de la forma literaria hegeliana. Esta se

.. opone 4speramente a la méxima de Nietzsche por la

cual sélo podria escribirse sobre aquello con lo que se
haya acabado, lo que haya uno dejado tras de si: dado
que la sustancia de su filosofia es el proceso, querria
expresarse COINO Proceso en status nascendi permanen-
te, como negacién del exponer como si fuese algo coa-
gulado, 1o cual s6lo corresponderia a lo expuesto en
caso de que esto mismo estuviese coagulado. Las pu-
blicaciones de Hegel son—con una comparacion ana-
crénica—més bien films del pensamiento gue textos;
pero de} mismo modo que €l ojo no adiestrado no pue-
de nunca retener detalles de una pelicula como de una
imagen fija, asi sucede com sus escritos; ahi hay que
buscar lo especificamente prohibitive que tienen, y pre-
cisamente en este punto se queda Hegel retrasado con
respecto a su contenido dialéctico, que precisaria, en

virtud de la m4s sencilla consecuencia, una exposicién

ars

antitética con respecto a él (lingiiisticamente, los mo-
mentos singulares tendrian que destacarse tan tajante-
mente, tendrian que expresarse con tal H.wmvoummcmmnmm.
que el proceso mental subjetivo y su antojo los aban-
donasen). Si, por €l contrario, la exposicién se asimila
sin resistencia alguna a la estructura del movimiento,
el precio que la critica del concepto especulativo tiene
que pagar a la 1égica tradicional de éste se medira con
un rasero demasiado bajo; y Hegel no ha sido justo al
respecto. Posiblemente haya de inculparse, en conjun-
to, a falta de sensibilidad para la regién del lenguaje
(y varias cosas de su estética, materialmente .B:w cru-
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das, suscitan esta sospecha); pero acaso erz tan pro-
fundo el impulso hostil al lenguaje de un pensar que
percibfa el limite de cualquier cosa singular determi-
nada como si fuese del lenguaje que el estilista Hegel
sacrificé la preeminencia de la objetivacién (preemi-
nencia que, en cuanto al contenido, sostuvo ésta en el
conjunto de su ceuvre). Asi, pues, quien habia Hmm.nio.
‘nado sobre toda reflexion no reflexioné sobre el len-
guaje, sino que en él se movié con una desdicha que
es incompatible con o que dijo, va que sus escritos
son ¢l intento de asemejarse inmediatamente en la ex-
posicion a su sustancia: su caracter significativo retro-
cede tras de un caricter mimético tras de una especie
de escritura gesticulatoria o de graficos o curvas curio-
samente dispareja con las imponentes pretensiones de
la razén que Hegel heredd de Kant v de la lustracion,
Andlogamente, los dialectos—hasta el suabo, con su in-
traducible «ha no» *—son repositorios de gestos, a los
que se desacostumbran los idiomas principales; vy el
romanticismo, al que el Hegel maduro traté desdefio-
samente, pero que era el fermento de su propia especu-
lacidn, podia vengarse de €l al apoderarse de su len-
guaje como suyo propio en lo que se refiere a su tono
popular, El estilo de Hegel, que afluye en una abstracta
corriente, adquiere, de modo semejante a lo que sucede
con los abstractos de Holderlin, una calidad musical
que le falta al—mas sobrio—del romantico Schelling;
hay ocasiones en que se revela asi, por ejemplo, en el
uso de particulas antitéticas, como «pero», para fines
de mero enlace: «Puesto que en lo absoluto la forma
es s6lo la sencilla identidad comsigo, lo absoluto no
esta determinado, ya que la determinacién es una dife-

* Exclamacién que generalmente se emite en nmﬂngmgnmw,w
en Jas que en nuestro idioma podria decirse: «Y qué.e (N. del T.)
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rencia de forma, que por lo pronto vale como tal. Pero
dado que al mismo tiempo contiene, en general, toda
diferencia y determinacion de forma, o bien, ya que
a su vez es la forma y reflexién absoluta, también ha
de aparecer en ello la diferencia del contenicdo. Pero lo
absoluto mismo es la identidad absoluta, y ésta es su

o

. determinacién, al quedar en suspenso en ello toda mul-

tiplicidad de los entes en si y Gel mundo feroménico,
o de la totalidad interior y exterior» ¥, Ciertamente, el
estilo de Hegel va en contra del entendimiento filoséfico
acostumbrado; no obstante lo cual, gracias 2 sus flaque-
zas, prepara otro: hay que leer a Hegel mientras, acom-
pafidndolas, describe las curvas del movimiento espiri-
tual y—por asi decirlo—acompafia con el oido especu-
lativo a los pensamientos, como si fuesen notas; y st es
que, en resumen, la filosofia se alia con el arte {en la
medida en gue quisiera salvar dentro del medio del
concepto la mimesis ¥ suprimida por éste), mnma_ se
comporta al respecto como Alejandro con el nudo gor-
diano: depotencia los conceptos singulares, los mani-
pula como si fuesen imagenes no imaginativas de lo
que entiendan; cosa que se decanta en la frase goethia-
na sobre el absurdo de la filosofia del espiritu absoluto
(aquello con lo que quiere sobrepasar al concepto la

.empuja siempre de nuevo, en los detalles, bajo él). Mas

s6lo hace honor a Hegel el lector que, en lugar de me-
ramente anotar en contra suya tan incuestionables de-
bilidades, se percata del impulso que hay en eilas v
comprende por qué esto o aquello tiene que ser incom-
prensible, con lo que hasta eso comprende.

Hegel espera del lector dos cosas (y ello que no le

*WW 4, pag. 665 [ed. crit, t. II, pags. 138-9; v, cast., t. II,
pags. 150-1].

% Cf. Max Horkheimer y Theodor W. Adorno: Dialektik der
Aufklirung, ed. cit., pags. 38 ss.
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sienta mal a la misma esencia dizléctica): debe desli-
zarse, dejarse Hevar por la corriente, sin forzar a per-
manencia a lo momenténeo (en otro caso lo alteraria,
pese a su mayor fidelidad vy merced a ella); y por otra
parte, sin embargo, ha de formarse un proceso de lupa
temporal intelectiial, ha de dilatarse de tal modo’el
tempo de los pasajes nebulosos que éstos no se vapo-
ricen, sino que se dejen captar por la vista en cuanto
agitados. (Dificilmente podran participar jamas ambos
procesos del mismo acto de lectura, que ﬁmaanm... preci-
samente, que dividirse en sus elementos opuestos, como
Ia misma sustancia [de lo leido].} En cierto sentido, la
mo_,ﬂﬁ_mnm@b de Marx de que la filosofia pasa a ser
historia ® caracteriza va a Hegel: dado que con él la
filosofia se convierte en contemplar y describir el mo-
vimiento del concepto, la Fenomenclogia del espiritu
esboza ya virtualmente su historiografia; Hegel intenta
algo asi como modelar a toda prisa la exposicién de

% ... Lla filosofia auténoma pierde, con la exposicién de la
realidad, su minimo existencinl; v en su lugar entra, a lo sumo,
un conjunto de resultados universalisimos, gque cabe abstraer
de Ia observacién del desarrolio histdrico de los seres huma-
nos. Pero estas abstracciones, por si mismas, divorciadas de la
historia real, carecen enteramente de valor: sélo pueden servir
para facilitar la ordemacidén del material histérico y sefizlar el
orden de sucesidn de sus diversos estratos...» (Marx-Engeis: Die
deutsche Ideologie, Berlin, 1953, pags. 234 [vers. cast.: La ideo-
login alemana, Montevideo, Pueblos Unidos, 1959, pags. 267)).
Hay una variante textual mds acentuada: «s6lo sabemos de una
Gnica ciencia, la ciencia de la historia. La historia puede divi-
dirse, mirada desde dos lados, en historia de ia naturaleza v de
la humanidad; sin embargo, no hay que divorciar estos dos
lados: mieniras existan seres humanos, la historia de la nate-
raleza y la de los hombres se condicionardan mutuarmente, de
uno a otro ladoer {Deutsche Ideologie, en la edicién MEGA, 1. V,
1.* seccidn, Berlin, 1932, pag. 567 [esta variamte falta en la
ed. cast, citada, que suprime el aparato critico textual]).
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wncmm.m.m con ella, filosofar como si se escribiera histo-
rid y se consiguiera a viva fuerza, merced al modo de
pensar, la unidad de lo sistemético y Jo histdrico con-
cebida en la dialéctica. Desde esta perspectiva, lo que
de clarté le falta a la filosofia hegeliana seria conse-
cuencia de la dimensién histérica que se adentra en
ella: en la exposicidn se oculta la huella de un ¢lemen-
to empirico, inconmensurable con el concepto; y por
no poder éste penetrario enteramente es tan fantasmal
frente a Ia norma de clarté (la cual, originariamente
explicita, se toma luego prestada, sin acordarse de ello,
del ideal tanto de toda empirie como asimismo de sis-
temas histéricos opuestos). Mientras que Hegel se ve
arrasirado a la integracién del momento histérico en
el momento logico, y viceversa, esta tentativa se trans-
forma, sin embargo, en critica de su propio sistema:
éste tiene que hacer declaracidn de la irreductibilidad
conceptual del concepto histérico ent si mismo (pues,
pese a todo, segin los criterios légico-sistematicos, lo
histérico perturba como un descolorido remiendo); He-
gel vio esto perfectamente en la Filosofia del Derecho,
con lo cual desautorizé una de sus intenciones centra-
les y optd por la tradicional separaciéon de lo histérico
¥ lo sistemético: «El observar la aparicién y desarrollo
<n el tiempo de las disposiciones legales (empefio pura-
mente histérico), asf como ¢l conocimiento de sus con-

_secuencias razomables, que brota de su comparacion

con las relaciones juridicas preexistentes, tiene su mé-
rito y su apreciacién en su propia esfera, pero es ajeno
a toda relacion con la consideracién filoséfica; a saber:
en cuanto que el desarrollo a partir de fundamentos
historicos no se confunde con el desarrollo sobre el
concepto, v la explicacién y justificacidén histéricas no
pueden ampliarse a la acepcién de una justificacién vé-
lida en y por si. Esta diferencia, que es importantisima
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¥ a la que, ciertamente, hay que atenerse, es al mismo
tiempo muy esclarecedora; pues cabe mostrar que una
disposicién legal esté perfectamente fundada en cier-
tas circunstancias y en unas instituciones juridicas
existentes y sea consecuente con ellas, siendo en ¥y por
si, no obstante ello, injusta e irrazonable; como sucede
con el conjunto de disposiciones del derecho privado
romano, que se siguen de modo enteramente conse-
cuente de instituciones tales como la patria potestad
¥ el matrimonio romanos. Pero, aun siendo las dispaosi-
ciones legales asimismo justas y razonables, es entera-
mente una cosa mostrar que sélo pueden verdadera-
mente acontecer merced al concepto y otra exponer lo
histérico de su aparicién, las circunstancias, casos, ne-
cesidades y sucesos que hayan conducido a estatuirlas,
A tal mostracién y conocimiento pragmatico a partir
de causas histéricas préximas o remotas se lo Illama
frecuentemente explicar, o, mejor aun, comprender;
pues se opina que merced a este mostrar lo histérico

- s¢ realiza todo—o, mas bien, lo esencial de—cuanto es

Gnicamente menester para comprender conceptualmen-
te la ley o la institucién juridica; mientras que, antes
bien, lo verdaderamente esencial, el concepto de la
cosa, no llega a mentarse siquiera con todo ello» ¥,
En lo aconceptual que resiste al movimiento hege-
liano del concepto, la no identidad se le sobrepone; y
lo que al final habria de ser 1a verdad que se sostiene
frente al sistema de la identidad se convierte en este
mismo en mancha suya, en lo inexponible. Los lectores
de Hegel han reaccionado siempre alérgicamente con-

‘tra ello, pues aquel liberal restaurador atenta contra

un taba burgués: lo presentado deberia estar acabado
¥ concluso, enteramente de acterde con lo acostum-

¥ Hegel, WW 7, § 3, Nota, pags. 434 [ed. crit., pags. 22-31.
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brado er el intercambio de mercancias, en el que el
cliente insiste en que lo que se le suministre por un
precio total incorpore también el cuanto completo de
trabajo cuyo equivalente pague éi; y si queda algo por
hacer al respecto, se siente defraudado. Asi, pues, s¢
le anota en contra suya, como si no hubiese derrochado
 suficiente sudor, el trabajo y esfuerzo del concepto, que
la filosofia de Hegel no espera meramente de si, sino
del lector (en un sentido que excede cualitativamente
de la recepcion con una medida por encima de todo
lo usual); y el tabu llega hasta alcanzar la norma pecu-

liar de la idicsincrasia del mercado segin la cual se.

borre en el producto la huella de lo bumano, y sea un
puro en si; de modo que el caricter de fetiche de la
mercancia no es mero velo, sino imperativo, y se recha-
za con asco el trabajo cuajado que permita advertir
que lo es de hombres: su oior humano delata al valor
como relacién entre sujetos en lugar de ser algo adheri-
do a las cosas, segin esid registrado. (La propiedad,
categoria bajo la que subsume la sociedad burguesa
incliuso sus bienes intelectuales, ne es nada abscluto;
mas si se hace visible tal cosa, parece que se peca con-
ira lo més santo.) Los cientificos montan facilmente en
' célera ante teoremas o pensamientos que no puedan
atn llevarse consigo, como perfectamente demostra-
dos; y la desazén ante ese cardcter conceptual que no
es exirinseco a la filosofia hegeliana se racionaliza lue-
go en la maligna aseveracién de que lo incriminado, a
su vez, no efectuaria aquello con vistas a lo cual retie-
ne = los otros. Asi sucede en el conocido informe sobre
Hegel del canciller de la Universidad de Tiibingen Gus-
tav Riimelin, en el que pregunta con barata vena iré-
nica: «¢Lo entiendes, pues? ;Se mueve en ti el con-
cepto, por sf y sin tu intervencién? ¢Se cambia stbi-
tamente en su opuesto y brota de ahi la superior uni-
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dad de los opuestes?» ¥: como si se tratase de que esa
«cabeza especulativa» que tanto se invoca (maravillada
o despectivamente actuara subjetivamente dando cier-
ta clase de peculiares saitos con objeto de 1levar a cabo
lo que Hegel atribuye al conceptc mismo; como si la
especulacién fuese una facultad esotérica, v no la auto-
medicién de la reflexion, hostilmente hermanada a ella
{como ya ocurria en Kant con la razdn y el entendi-
miento). Ciertamente, entre los supuestos previos para
leer rectamentie a Hegel, €l primero es el de deshacerse
de semejantes costumbres, tan arraigadas, a las que
desmiente ¢l contenido de la filosofia hegeliana; v no
sirve de nada tratar agitadamente de zafarse, como el
califa y el gran visir que se acuerdan en vano de la
palabra mutabor; pues el cambio stibito ensefiado por
Hegel de las determinaciones finitas en infinitas ni es
una situacion factica de la conciencia subjetiva ni re-
quiere acto alguno especial: a lo que alude es a una
critica filoséfica de 1a filosofia tan racienal como esta
misma; y el tnico desideratum subjetivo es el de no
obstinarse, sino—como con Kant y Fichte—-darse cuen-
ta de las motivaciones, sin que, por lo demas, necesite
aceptar creyentemente quien sea capaz de ello el mo-
vimiento de] concepto como una realidad sui generis.

Pero solamente lograremos preservar de la divaga-
cién estos desiderata de Ia lectura de Hegel cuando los
completersos con la insistencia maéas tenaz en el deta-
He: ésta puede genéticamente ir por delante, y sélo alli
donde fracase categdricamente podrd justificarse una
forma de entrar en relacién el lector dindmicamente
distanciada, Ahora bien: justamente la falta indiscuti-

% Gustav Riimelin: Reden und Aufsidtze, Tiibingen, 1875, pagi-
nas 48-9, apud Friedrich Uberweg: Grundriss der Geschichte der
Philosophie, ed. cit., pag. 77.
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da de discriminacién entre conceptos y reflexiones, la
falta de plasticidad, induce a la micrologfa, de suerte
que, en ocasiones, inciuso al legendario benévolo lector
de principios del siglo XIX tiene que haberle dado vuel-
tas por la cabeza como una rueda de molino: apenas
se hace hincapié jamds en la separacién entre la apli-
cacién de categorias al todo y su significado especifico
y limitado alli mismo; la idea misma significa, por una
parte, lo absoluto, el sujeto-objeto; mas, por otra par-
te, en cuanto su aparicién fenoménica espiritual ha de
ser, de nuevo, oira cosa que la totalidad objetiva. Am-
bas cosas aparecen en la légica subjetiva: la idea es
.alli, reiteradamente, sujeto-objeto: «..,tvnicamente la
idea zbsoluta es ser, vida imperecedera, verdad que
se sabe a sf misma y toda la verdad»*%; o bien: «Pero
la idea no sdélo fiene el sentido, més general, de ver-
dadero ser, de unidad del concepto y la realidad, sino
el mas determinado de concepto subjetivo v de obje-
tividad»“%. En cambio, en ese mismo tercer libro la
distingue Hegel, por otra parte, de la totalidad objeti-
va: «La idea se nos ha mostrado come el concepto li-
berado una vez mas de la inmediatez en la que se halla
sumido el objeto, liberado para su subjetividad; con-
cepto que se diferencia de su objetividad, la cual, sin
“embargo, estia igualmente determinada por él, y sélo
tiene su substancialidad en aquel concepto... Mas es
preciso comprender esto mas puntualizadamente. El
concepto, al alcanzar verdaderamente su realidad, es
aquel juicio absoluto cuyo sujeto, por ser la unidad
negativa que se refiere a si misma, se distingue de su
objetividad y es el ser en y para si de ésta, pero gue
esencialmente se refiere a ella a través de si mismo» €;

“ Hegel, WW 5, pag. 328 [ed. crit,, pag. 484; v. cast.,, pag. 5591.
214, pag. 240 [ed. crit., pag. 410; v. cast., pig. 475]).
©1d., pags. 240-) led. crit,, pag. 411; v, cast,, ibid.].
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y en forma correlativa: «La determineidad de la idea y
el decurso completo de aquélla han constituido el obje-
to de la ciencia légica, decurso del cual ha surgido in-
cluso la idea absoluta para si; pero ésta se ha mos-
trado, por si, del siguiente modo: que la determineidad
no es figura de un contenido, sino forma sin més, y que
Ia idea, en consecuencia, es la idea universal sin mdiss» .
Finalmente, utiliza ambas cosas en el mismo contexto
argumentativo: «En efecto: la idea, al ponerse como
unjdad absoluta del concepto puro y de su realidad
(con lo que se recoge en la inmediatez del ser), se en-
cuentra en cuanto totalidad en esta forma, la natura-
leza, Pero esta determinacién no es un ser devenido
y un transito, lo mismo que, segiin lo arriba dicho, el
concepto subjetivo, en su totalidad, se convierte en
objetividad y asimismo la finalidad subjetiva se con-
vierte en vida: la idea pura, en la que la determineidad
o realidad del concepto se eleva incluso a concepto, es

" més bien liberacién absoluta, para la cval va no hay

ninguna determinacién inmediata que no esté igual-
mente puesta vy sea concepto; v de ahi que en esta li-
bertad no tenga lugar ningtin transito, y que el simple
ser (al que se determina la idea) siga siendo perfecta-

‘Inente transparente y sea en su determinacion el con-

cepto que sigue estando cabe sf mismo. Asi, pues, el
transito ha de entenderse més bien de tal modo que la
idea se ponga en libertad a si misma, absolutamente
segura de si y descansando en si»*, Lo mismo que la
existencia corrompida se exime en Hegel de lo real
que ha de existir racionalmente, la idea, pese a todo,
permanece inevitablemente tan yapic * de la realidad

“WW 5, pag. 329 {ed. crit., pag. 485; v. cast., pag. 5611
“1d., pags. 352-3 [ed. crit., pag. 505; v. cast., pag. 583].
* Separada, aislada. (N, del T.}
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como ésta es también existencia corrompida; y tales
incondicionidades se encuentran, cabalmente, esparci-
das por los textos principales de Hegel. La tarea con-
siste, pues, en la disyuncién de lo especifico y lo mas
universal (lo que no acontece hic et nunc), pues ambos
se ensamblan en las figuras del lenguaje favoritas de
Hegel. El queria rechazar el peligro de huida a lo ge-
neral al contestar, en un té, a una estética dama que
le pregunté qué deberia pensarse de tal o cual cosa:
eso mismo. Pero la pregunta no era tan insensata como
parece por la forma de despacharla: la Megera podria
haber cbservado que la conciencia vacia (o sea, el he-
cho de funcionar en cada caso un parrafo dentro de un
nexo 16gico) usurpa el puesto del funcionario mismo,
del cual exclusivamente depende ¢l que, en general, se
Ilegue a estabiecer tal nexo; mas lo que habria de pen-
sarse de ello ofrece una pretensién falsa, dado que
anuncia una mera incomprensién y espera la salva-
cién de explicaciones ilustrativas, que yerran {en cuan-
to ilustrativas); en cambio, quiere amnw,n. con toda razén,
que ha de efectuarse tode andlisis singular, y que es
preciso conseguir la lectura de estados de cosas aclara-

dos, en los que se haya acertado y que se estén transfor-

mando (no meras constantes orientadoras). Asi, el fallo
mas frecuente de las interpretaciones de Hegel es que
.. el analisis no se lleva a cabo acompafiando al conte-
nido, sino que tinicamente se parafrasea el texto; fuego
semejante exégesis mantiene principalmente con la
cuestién una relacion igual a la que, segin la agudeza
de Scheler, existe entre el poste indicador de ruta y la
ruta recorrida. Hegel mismo no llevo a término- mu-
chas veces la efectuacién, sino que la sustituyo por
perifrasticas declaraciones de su propésito; en la Filo-
sofia del Derecho, por ejemplo, pretende hacerse la
deduccién especulativa de la monarquia, pero no se
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la realiza, por lo cual su resultado queda inerme frente
cuaiquier objecidn: «Este dltimo yo mismoe de la vo-
luntad estatal es, en esta su abstraccién, una singula-
ridad simple y, por cllo, inmediata; con lo cual, en su
mismo concepto se halla la determinacién de la natu-
ralidad; de ahi gue el monarca quede destinado esen-
.cialmente a la dignidad de monarca en cuanto este in-
dividuo (abstrayendo de todos los demas contenidos),
y este individuo de un modo immediatamente natueral,
en virtud del nacimiento natural. Este transito del con-
cepto de la pura autodeterminacién a la inmediatez
del ser y, por ello, a Ia naturalidad, es de naturaleza
puramente especulativa, v su conocimiento correspon-
de, por lo tanto, a la filosofia ldgica. Por lo demas, es
en conjunto el mismo trinsito—en cuanto se conoce la
naturaleza del guerer, en general, y el proceso—de tras-
ladar un contenido de la subjetividad (como finalidad
representada) a la existencia (v. § 8). Pero Ia forma
peculiar de 1a idea y del transito de que aqui nos ocu-
pamos consiste en el cambio sibito ¢ inmediato de la
pura autodeterminacion del querer {del simple concep-
to mismo) en un «este» y ser existente natural, sin que
haya mediacién de un contenido particuiar—(una fina-
lidad de la accién)—... Adicidn*. 8i bien se sostiene
a menudo contra los monarcas que gracias a ellos de-
pende de la casualidad como le vaya al Estadc, pues
€l monarca podria estar malformado, de suerte que
acaso no fuese iddneo para asentarse en su cfispide, y
que es absurdo que haya de existir semejante situacion
mas que oiras mas razonables, aqui es precisamente
nula v sin valor la presuposicién de gue dependa de

*Como ya hemos indicado, en las «adiciones» refundieron
los discipulos apuntes diversos de clase, en ocasiones proceden-
tes de épocas separadas enire si por decenios. (N. del T.}
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la pecularidad del car4cier. Pues en una organizacién
acabada, se trata sélo de la ciispide de un decidir for-
mal, y s6lo se necesita como monarca una persona que
diga «si» y ponga ¢l punto sobre la i, ya que la ctispide
ha de ser tal que lo importante no sea la peculiaridad
del caracter; ¥ lo que le queda al monarca en esta Gl
tima decisién es cosa que recae en la particularidad de
la que no cabe que dependa. Ciertamente, puede haber
situaciones en las que sélo entre en juego tal particu-
laridad, pero entonces el Estado no estard completa-
mente formado, o no bien construideo: en una monar-
quia bien ordepada, finicamente a la ley le corresponde
el lado objetivo, al cual el monarca sélo ha de agre-
gar el subjetivo “yo quiero” %. Ahora bien: ¢ este «yo
quiecro» arrastrara consigo, empero, toda la mala casua-
lidad que Hegel impugna, ¢ el monarca es realmente
una persona que dice amén, y superflua. Sin embargo,
estas debilidades encierran muchas veces las indicacio-
nes decisivas para comprenderlas; y la fidelidad inma-

©

nente a la intencién exige, en casos mejores que el -

torpemente ideolégico de la Filosofia del Derecho, que
para entender el texto lo completermnos o lo rebasemos.
Por ello no sirve de nada meditar profundamente sobre
formulaciones aisladas cripticas ni entrar en contro-
versias, frecuentemente indirimibles, sobre lo que haya
querido decir: es preferible dejar al descubierto la in-
tencion; y a partir de su conocimiento hay que recons-
truir los hechos (que Hegel tiene casi siempre presen-
tes, incluso cuando su propia formulacién rebota so-
bre ellos). Pues mas importante que lo gue quisiera él
decir es aquello scbre lo gque habla: a partir de} pro-
grama hay que reestablecer el estado de cosas y el
problema, y luego hay que meditarlo a fondo indepen-

*WW 7, § 280, con Ja Adicion, pags. 387 ss. [ed. crit., pag. 2471.
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dientemente. La preeminentia de la objetividad con
respecto 2! conjunto querido de pensamientos, 1a de
las circunstancias determinadas gue hayan de tenerse
en cuenta, constituye en la filosofia hegeliana incluso
una instancia frente a ésta; y cuando en el interior de
un parrafo se dibuje su problema como algo delimitado
v suelto {puede sospecharse que €l secreto del método
filoséfico es que comprender un problema y haberlo
resuelto es propiamenie una sola cosa), quedard asi-
mismo aclarada la intencién de Hegel, va sea que lo
pensado cripticamente por €l se desvele de por si, yva
que sus consideraciones se articulen merced a lo que
ellas mismas descuidaran.

La tarea de sumergirse pormenorizadamente exige
gue se medite sobre la estructura del interior de los
textos hegelianos. Tal estructura no es el usual desarro-
llo progresivo en linea recta de los pensamientos, como

- tampoco una sucesion de andlisis yuxtapuestos en forma

discreta v suficientes en si; e incluso la comparacion
con un tejido—que en ocasiones provoca—es inexacta,
ya que sustrae el momento dindmico (sin embargo, es
caracteristica su fusién con el estatico). Los sobrecar-
gados capitulos hegelianos se niegan a hacer distincién
entre el andlisis de conceptos o «aclaracién» y la sin-
tesis como avance a algo nuevo, gue no esté contenido
en el concepto mismo; lo cual perturba la orientacién
acerca de donde se haya detenido uno. «Ya al empe-
zar se interrumpid, luché un poco, comenzd de nueve,
se detuvo otra vez, mmmﬂo hablando y pensande; al pa-
recer, la palabra justa se le habia ido definitivamente,
hasta que, por fin, dio con ella: parecia normal y era,
sin embargo, inimitablemente apropiada, insdlita v,
pese a ello, la vnica certera. Siempre parecia que ha-
bia de seguir lo mas auténtico, y, no obstante, habia
pasado completamente inadvertido nada més haberlo
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spromunciade. Cuando se captaba un claro significado
de una frase esperaba uno ansiosamente continuar
avanzando; pero en vano: el pensamiento, en lugar de
moverse hacia adelante, giraba incesantemente, con pa-
labras andlogas, en torno al mismo punto. Pero si la
atencion, desfallecida, se desviaba, esparciéndose un
poco, y volvia repentinamente a la conferencia, scbresal-
tada, al cabo de algunos minutos, se encontraba como
testigo, arrancada de todo contexto: pues suave y cir-
cunspectamente, avanzando a través de esiabones inter-
medios aparentemente insignificantes, cualquier colma-
do pensamiento se habia circunscrito a un aspecto uni-
lateral, se habia escindido en distinciones y enredado
en contradicciones, cuya victoriosa solucion era Is Gni-
co con fuerza suficiente para obligar a lo més reacio
a reunirse, por fin, de nuevo. Y de este modo, reasu-
miendo cuidadosamente una y otra vez lo primero, para
desarrollar a partir de ello, profundamente transforma-
do, lo Gitimo {mds desavenide v, sin embargs, siempre
mas abundantemente reconciliado), se enirelazaba, se
agolpaba y serpenteaba incesantemente hacia adelante
el mis asombroso torrente de pensamientos, tan pron-
to desmembrando como resumiendo amplamente, a
veces vacilando o arrastrando a empelloness ¥7; vy, to-
mandose algunas libertades, podria sostenerse que, tan-
toc en el sistema hegeliano mismo como en aguella con-
ferencia, los juicios analiticos y los sintéticos no se
mantienen separados tan estrictamente como segin el
abecedario de Kant. Asf, pues, también en este caso
compone Hegel una reposicion—mediada por la subje
tividad—del racionalismo prekantiano, en especial del
leibniziano, cosa que modela la exposicion: ésta posee
tendencialmente la forma de un juicio analitico, por

" Vorstudien fiir Leben und Kunst, ed. cit., pags. 3867.
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poco aficionado que fuese Hegel a esia forma légica
precisamente y a la identidad abstracta del concepto;
pero el movimiento mental, la entrada de lo nuevo,
afiade—nada kantianamente—algo al concepto del su-
jeto gramatical: lo nuevo es o antiguno, v merced a la
explicacién de los conceptos {o sea, gracias a lo que,
segin la Iogica y la teoria del conocimiento tradicio-
nales, efecttian los juicios analfticos) se hace evidente
en el concepto mismo, sin afectar a su extensién, lo
otro y no idéntico a €l como implicado por su sentido.
Hegel da vueltas v vueltas al concepte hasta que pro-
porcione Io que es mas que ¢l (se malogra en cuanto se
empena en si mismo, mientras que, en cambio, sélo
la catdstrofe de 1al empefiarse ocasiona el movimiento
que en si le vuelve otro); en cuanto al modelo de esta
estructura mental, estd constituide por la manera de
manejar la proposicién idéntica, A = A, que ya se bes-
queja en el trabajo sobre La diferencia..., y que luego
se lleva a término enérgicamente en la Ldgica. (La no
identidad de sus mijembros forma parte del sentido de
un juicio idéntico puro, ya que en un juicio singular
sélo puede especificarse, en general, la igualdad de lo
desigual—a no ser que se haya de desatender la pre-
tension inmanente de la forma judicativa, esto es, gue
haya algo que sea esto o aquello—.) Nummerosas refle-
xiones hegelianas estin crganizadas anilogamente, y €s
preciso haberse uno puesto en claro antes acerca de su
modo para no sumirse una y otra vez en la confusion;
pues, de acuerdo con su microestructura y su forma
literaria, el pensamiento de Hegel era ya lo que Benja-
min ha llamado una dialéctica en estado estacionario,
comparable a lo que percibe el ojo en las gotas de
agua que empiezan a pulular bajo el microscopio (sélo
que no esti delimitado con firmeza objetiva aquello so-
- bre lo que cae esa testaruda y exorcizadora mirada,
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sino algo as{ como deshilachado por los mérgénes). Uno
de los pasajes mis famosos del prélogo de la Fenome-
nologia delata algo- de tal estructura del __wnmmiow“ «La
aparicién fenomeénica es el nacer y perecer, que, a su
vez, no mace y perece, sino que es en si, y que consti-
" tuye la realidad y el movimiento de la vida de la ver-
~dad. Lo verdadero, pues, ‘es el delirio baguico, con el
que ningin miembro deja de embriagarse; y puesto gue
cada uno de ellos, al apartarse, se descompone igual
de inmediatamente, es igualmente la quietud transpa-
rente y simple. Ciertamente, en el tribunal de aguel
movimiento no salen airosas las formas singulares del
espiritu, como tampoco los pensamientos determina-
dos, pero son momentos tan positivos y necesarios
como negativos y pasajeros. En el todo del movimiento
aprehendido como quietud, lo que se distingue en €l
y da lugar a un ser existente particular se conserva
como lo que recuerda y cuyo ser es el saber de si mis-
mo, lo mismo que éste es, igual de inmediatamente, el
ser en la existencia» ¥, Es indudable que en este y en
otros lugares analogos de la Ldgica ¥ queda exceptuado
de la totalidad el estado estacionariec, lo mismo que en
la sentencia goethiana sobre todo apremio come quie-
tud eterna; pero, de igual modo que sucede con cual-
quier aspecto del todo, también éste es a la vez en He-
gel aspecto de todo individuo singular, y. acaso su
ubicuidad ie impidié dar cuenta de él—estaba dema-
siado cerca para ello, vy se le oculté coino una parte
de la inmediatez irreflexionada.
Tal estructura del interior posee, sin embargo, una
consecuencia de gran alcance incluso para la conexidn

# Hegel, WW 2, pags. 445 [ed. crit, pag. 39; v. cast., pag. 321

» Comparese WW 4, pags. 6656 [ed. crit., t. II, pags. 159-60;
v. cit, t. II, pag. 1911, con WW 3, pag. 212 [ed. crit,, pag. 386
v. cast., pags. 47-8].
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total: fuerza retroactiva. La difundida idea de la di-
namica del pensar hegeliano (la de que el movimiento
del concepto no seria nada més que el progreso de uno
a otro en virtud de la mediacidn interna del uno) es,
por Jo menos, unilateral; pues en cuanto que la refle-
xién de cada concepto, unida, por lo regular, a la re-
flexién de la reflexién, hace saltar el concepto demos-
trando su discrepancia, el movimiento de éste afecta
también al estadio del gue se desprende; con lo que el
progresivo avance es critica permanente de lo prece-
dente, y semejante movimiento se completa con el mo-
vimiento que progresa sintéticamente. Asi, pues, en la
dialéctica de la identidad no sélo llega como forma su-
prema a la identidad de lo no idéntico, al A = B o jui-
cio sintético, sino que se reconoce la sustancia propia
de éste como momento necesario va en el juicio anali:
tico, A= A; v, a la inversa, en la equiparacién de lo no
idéntico se conserva la simple identidad formal del
A=A Como corresponde a ello, la exposicién da en
varias ocasiones un salto atras: lo que de acuerdo con
el simple esquema de la triplicidad seria lo nuevo, se
desemnboza como el concepto de partida, iluminado por
otra parte y modificado, del movimiento singular dia-

* léctico de que en cada caso se hable. Documentémosio,

como algo queride por el mismo Hegel, con la «auto-
determinacién» de la esencia hacia el fundamento», del
libro segundo de Ia Ldgica: «Dado que a partir de la
determinacién, en cuanto lo primero e inmediato, se
avanza hacia el fundamento (por la naturaleza misma
de la determinacién, gue sucumbe por si, yéndose al
fonde o fundamento), éste es, por lo pronto, algo de-
terminado merced a aquello primero. Sélo que este
determinar, por una parte, es, en cuanto dejar en sus-
penso ¢l determinar, la identidad de la esencia—tni-
camente que restaurada, purificada ¢ revelada—, Iz
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cual es en si la determinacién de la ﬂmmmxmobn.wow otra
parte, en cuanto determinacion, este Eo&nzmmno. ne-
' gador es ante todo €l poner de aquella determineidad
de la reflexion que parece ser inmediata, pero que so-
lamente estd puesta por la reflexién del fundamento
(reflexién que se excluye a si misma) y, en consecuen-
_cia, como algo puesto, o dejado en suspenso. Por lo tan-
to, la esencia, al determinarse COmo ?bmmgmw.ﬂo, sélo
procede a partir de si...»¥®. En la légica subjetiva, por
otra parte, Hegel defice (de manera general y un poco
formalista) el «iercer miembro» del esquema mw mwom
compases como el primero, modificado, del movimien-
to singular dialéctico de que se esté tratando: amd mm.ﬁm
puntc de inflexién del método retrocede mo_ua.o.mu mis-
mo, a Ia vez, el curso del conocer. Esta negatividad mmn
en cuanto contradiccion gque se deja en suspenso a si
misma, el restablecimiento de la primera inmediatez,
de la simple universalidad: pues es inmediato lo .oﬁno
" que lo otro, lo negativo de io negativo, lo positivo, idén-
tico y universal. En el curso completo, esta segunda
inmediatez es—si es que, en Ultimo término, quere-
mos contar—lo tercerc para con lo primario inmediato
y lo mediado; pero también es lo tercero con respecto
a lo negative primario o formal, y con respecto a la
negatividad absoluta (¢ lo negativo segundo); mas pues-
to que aquello primeramente negativo es ya un segui-
do término, lo contado como tercero puede contarse
también como cuarto, vy podriamos adoptar, en lugar
de la forma abstracta de la triplicidad, una cuadruph-
cidad: de esia manera, lo negativo o diferencia se cuen-
ta como una dualidad. —... Viéndolo mas de cerca: lo
tercero es lo inmediato, pero dejando en suspensc la

»WW 4, pag. 552 [ed. cxit, t. II, pags. 634 v. cast, t. II,
pég. 80} :
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mediacién, lo simple cuando se deja en suspenso la di-
ferencia, lo positivo si se deja en suspenso lo negativo,
y €l concepte, que se realiza a través del ser otro y al
dejar en suspenso esta realidad... reestablece su sim-
ple referencia a si. De ahi que este resultado sea la
verdad... [pero] no es posible comprender... que lo
tercero sea inmediatez y mediacién, o la unidad de
ambos, ya que no es un tercer elemento en TEPOSo, sino
justamente tal unidad, que se es un movimiento y una
actividad mediadores consigo mismes. —... Ahora bien:
este resultado, en cuanto el todo que ha pasado a si
€ idéntico consigo, se devuelve a si mismo la forma
de la inmediatez; con lo cual él mismo es ahora tal
y como lo hubiera determinado lo que comienza...» ™,
La muisica de tipo beethoveniano, de acuerde con cuyo
ideal la reposicién (esto es, el retorno evocador de com-
plejos previamente expuestos) quiere ser resultado de
Ia ejecucién v, por tanto, de la dialéctica, nos presenta
un analogo al respecto, que excede de la mera analogia;
pues también la misica ricamente organizada tiene que
oirse multidimensionalmente, a la vez hacia adelante
y bacia atras. Tal es lo que requiere su principio de
organizacién temporal: el tiempo se bha de estructurar
merced a la distincién entre lo conocido ¥ lo no co-
nocido, entre lo ya pasado y lo nueve; y el mismo avan-
zar tiene como condicién una conciencia que retroceda;
pues para enterarse de una frase completa es preciso
tener a la vista en todo instante, retrospectivamente,
Io que le haya precedido: los pasajes singulares han
de entenderse como consecuencias suyas, hay que dar-
se cuenta del sentido de las repeticiones discrepantes
Yy es menester que lo que se vuelva a2 manifestar sea
percibido no meramente cemo correspondencia arqui-

#WW 5, pags. 343 ss. [ed. crit., pags. 497.9; v. cast., pags. SH4-6].
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.ﬁnom«.aﬁ.amh sino como algo llegado a ser en virtud de un
imperativo. Acaso ayude a comprender tanto esta ana-
Ho.mmw. como lo més profundo de Hegel ¢l que la mmx,gmnﬂ
sién de la totalidad como la identidad mediada en si
por la no identidad transfiera a lo filoséfico una ley for-
mal artistica; transferencia que, a su vez, esti filoso-
ficamente motivada, Pues el idealismo absoluto estaba
tan poco dispuesta a tolerar nada ajeno y exterior a su
propia ley como la teleclogia dinamica del arte oon”
temporineo, especialmente de la nmisica cldsica; w.mH
bien el Hegel de la madurez proscribié la intuicién in-
telectual schellinguiana como una ilusién 2} mismo
tiempo aconceptual y mecdnica, la forma de la filoso-
fia hegeliana se encuentra, en cambio, incomparable-
mente m4s proxima a las obras de arte que la de
Schelling, el cual querfa construir e} mundo siguien-

do el modelo de la obra artistica. El arte, en cuanto -

que se destaca de la empirie, requiere constitutivamente

" algo indisoluble, no idéntico: sélo es arte con lo que,

a su vez, no lo sea; y esto se transmite al dualismo de
la filosofia de Schelling (que éste no liquidé nunca),
cuyo concepto de verdad estd tomado &mw,mﬁm" pero mm
éste no es una idea separada de la filosoffa, que la guie
a modo de modelo, si la filosoffa como tal quiere lle-

- var a cabo lo que en el arte, en cuanto apariencia, no

puede hacerse, la totalidad filoséfica serd, uﬁmnmﬁwaﬂm
por ello, estética, escenario de la mvmﬁmunmw de la E.ma..
tidad absoluta (escenario gue en el arte es inocuo mien-
tras éste se ponga como apariencia y no como razén
realizada). : 5
Lo mismo que en las obras de arte reina una tensién
entre la expresién vy la construccién, asi sucede en He-
gel entre el elemento expresivo y el argumentativo (cosa
de la que, desde luego, sabe mis adecuadamente toda
filosofia que no se contente con una imitacién sin re-
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flexionar del ideal de la ciencia). En Hegel, el elemento
expresivo representa la experiencia: lo que propiamen-
te querria salir a luz, pero que no puede hacerlo—en
cuanto lo exija la necesidad—de otro modo que a tra-
vés de un medio conceptual, que primariamente es lo
opuesto a ella. Imperativo de expresién que en modo
alguno lo es (y menos que con nadie, con Hegel) de
visién subjetiva del mundo, sino que €l mismo est4 de-
terminado objetivamente (¥ esto es aplicable, en toda
filosofia explicita, a la verdad que se manifiesta histé-
ricamente). En la vida ulterior de las obras filosdficas
—el despliegue de su sustancia—, lo que expresan se
libera graduzlmente de lo que hubieren meramente
pensado; pero en la filosofia da sefiales de vida prime-
ro que todo, como si fuese su momento subjetivo, jus-
tamente la objetividad del contenido experiencial, que,
en cuanto historiografia inconsciente del espiritu, ob-
serva cuidadosamente lo que subjetivamente se quisie-
ra decir; y por ello se fortalece precisamente con
aquella actividad mental que acaba por extinguirse en
el contenido experiencial patente. (Las Ilamadas expe-
riencias filoséficas fundamentales o incluso originarias,
que querrian explicarse inmediatamente como tales sin
desprenderse de sf con vistas a la meditacidn, no pasan
de impotentes inervaciones: Ia experiencia subjetiva es
s6lo la cascara de la filoséfica, que se oculta bajo ella
¥ luego la tira.} Toda la filosoffa de Hegel es un unico
esfuerzo por traducir la experiencia espiritual en con-
ceptos; y el incremento de los aparatos mentales, que
tan gustosamente se le censura como mecanismo coac-
tivo, corresponde proporcionalmente al impetu de la
experiencia a la que hay que imponerse. Es posible que
hasta en la Fenomenologia creyese Hegel que cabia
describirla sencillamente; pero la experiencia espiritual
ne puede expresarse de ningtin otro modo que reflejan-

179




dose en su mediacién: se la piensa activamenie. En
cuanto a la indiferencia entre esta experiencia expre-
sada y el medio de los pensamientos, es cosa que 1o
cabe alcanzar; v lo que de falsedad hay en la filosofia
hegeliana se manifiesta justamente en que imagina rea-
lizable tal indiferencia merced a un esfuerzo conceptual
.suficiente: de ahi las innumerables grietas entre lo ex
perimentado y el concepto. Hay que leer a Hegel a re-
dropelo también porque Heva a su nticleo experiencial
toda operacién légica, por formalmente que se presen-
te; v lo que en el lector equivale a tal experiencia es
la imeginacién: en caso de que quiera meramente cons-
tatar lo gue deba leerse en un pasaje, -0 incluso dar
caza 2 la quimera de descubrir lo que el autor haya
querido decir, se le volatilizara la sustancia por cuya
certidumbre filoséfica da de mano todo: nadie puede
sacar de la lectura de Hegel mas de lo que €l pusiera.
- El proceso de la comprensitn es Ia autocorreccién pro-
gresiva de tal proyeccion merced a compararia con lo
que se encuentre escrito; v la cuestién misma contiene,
como ley formal, la expectativa de una fantasfa pro-
ductiva en el lector, que tiene gue inventar, a partir
de la experiencia propia, lo que haya podido quedar
registrado en puntc 2 ésta (la comprension tiene gque
engancharse justamente en las grietas enire la expe-
riencia y el concepto). Cuando los conceptos s€ autono-
mizan en conjunto de aparatos-—y sélo una locura en-
tusidstica podria absolver a Hegel de que de vez en
cuando desdefie su propio canon—hay que restituir-
los a la experiencia espiritual que los motivara, v ha-
cerlos tan vivos como ellos guisieran e inevitablemente
no pueden serlo. Por otra parte, en Hegel, 1a primacia
de esta experiencia afecta incluso a la forma concep-
tual: €1, al que se acusa de panlogismo, se anticipd a
una tendencia que sélo cien afios después, en la feno-
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menoclogia de Husserl y de su escuela, se presents en
una declaracién metddica. El proceder de su pensa-
miento es paradojico: es cierto que se mantiene extre-
mosamente dentro del medio del concepto (dicho de
acuerdo con la jerarquia de la 1dgica extensional: en
el nivel de absiraccién mds altq), pero en seatido pro-
pio no argumenta, como si quisiese economizar asi los
avios objetivos del pensamiento con respecto a aquella
experiencia, que, por lo demas, es espiritual e inchiso
pensamiento. El programa del puro contemplar, de la
introduccién a la Fenomenoiogia, posee en las obras
principales mayor peso de lo que le cree capaz la con-
ciencia filoséfica ingenua: puesto que, segiin su con-
cepcion, todos los fen6menos estin en si espiritual-
mente mediados (y, en ¢l sentido de la Ldgica, entre
sus categorfas se encuentran también los fendmenos,
eso que se nos aparece dado y en tal medida mediado,
como destella ya en un lugar de la deduccién kantia-
na®), no es menester el pensar para mwnm,wmummZOm.
sino aquel comportamiento para el cual la fenomeno-

% ¢...86lo son reglas para up entendimiento toda cuya ca-
pacidad consista en pensar, esto es, en €l maneio, la sintesis
de lo miltiple que le estd dado ulteriormente en la intuicién,
para lievarlo a la unidad de la apercepcidén; el cual, asi, pues, no
conoce absolutamente nada por si, sino que unicamente enlaza
u ordena la materia para el conocimiento, la intuicién, que le
tiene gue estar dada merced a los objetos. Pero tan imposible
es sefialar un fundamento ulterior de la peculiaridad de nues-
tro entendimiento de gue solamente efectie a priori la unidad
de la apercepcién por mediacién de las categorias, y precisa-
mente merced a tal tipo vy mimero de ellas, como de por qué
poseemos justamente estas funciones para juzgar, y ninguna
otra, o de por qué el tiempo y el espacio son las vnicas formas
de nuestra posible intuiciéns (Kant: Kritik der reinen ﬂmw:xi&.
ed. cit., pags. 158 b-9b [corresponden a B 1456; v. cast. (trad. de
Motente), t. I, pags. 2612, ¥ (trad. de Percjo-Rovira Armengol)
t. I, pag. 2613.
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logia de un siglo después encontré el término de recep-
tividad espontdnea; y al sujeto pensante habra que exi-
mirlo del pensar, ya que se encuentra a si mismo de
nuevo en el objeto pensado (sdle habria que sacario
de dentro de éste, y tendria que identificarse allf). In-
dependientemente de c6mo resista a la critica tal intui-
2i6n, su propio proceder se rige por ella; por lo cual
finicamente cabe entenderlo cuando no se leen los ana-
lisis singulares como argumentaciones, sino como des-
cripciones de «implicaciones de sentido» (sélo que no
considera ésias, lo mismo que la escuela husserliana,
como significados fijos v unidades ideales, invariantes,
sino como dotadas en si de movimiento). Hegel descon-
fia profundamenie de las argumentaciones, y con ra-
zén; pues aguel dialéctico supo primariamente lo que
posteriormente volvié a descubrir Simmel: que lo que
se queda en argumentativo se expone siempre, por ello,
a la refutacién; y de ahi que a Hegel le defraudara ne-
cesariamente la buisqueda de la argumentacién. Incluso
1a pregunta por el por qué, que el lector a cuerpo lim-
pio se siente frecuentemente obligado a dirigir a las
transiciones e inferencias hegelianas cuando se le figu-
ran abiertas otras posibilidades que las ventiladas por
él, es inadecuada: la intencién global esboza las cons-
tantes orientadoras, pero lo que se dice del fendmeno
se saca de él (o, al menos, asi deberia ser); y hay cate-
gorias, como la de nexo fundamentante, que no han de
suponerse, sino que caen dentro de la misma dialéctica
hegeliana de la esencia. Si la tarea ante la que Hegel
se encuentra ne es la de unas marchas forzadas inte-
lectuales, casi habria que llamarla opuesta a ésta: el
ideal es un pensar po argumentativo. Su filosofia, que,
por ser una de la identidad supremamente distendida,
pide la maxima tensidn del pensamiento, es dialéctica
hasta el punto de moverse en el medio del pensamien-
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to relajado; y su consumacién depende de que se con-
siga ¢l relajamiento {en esto se diferencia notablemen-
te de Kant y de Fichte, como, por lo dem4s, también
del intuicionismo, al que atacé en Schelling). Como
todas las dicotomias estéticas, también quebrantd la de
tesis y argumentacion; pero no sucede en €l que, como
ocurre muchas veces en filosofia, la argumentacién sea
algo subsidiario y que cupiese eludir en cuanto se haya
infiltrado la tesis: éstas (de las que Hegel se burlé lla-
llandolas «sentencias») son tan escasas como las argu-
mentaciones; ¥ una cosa €s siempre virtualmente la
otra: la argumentacién, un predicar lo gue sea una
cosa, vy, por lo tanto, tesis; v ésta, una sintesis judica-
tiva, 0 sea, una argumentacion.

El relajameinto de la concienciza como modo de
comportamiento no quiere decir que se rechacen las
asociaciones, sino abrir el entendimiento a ellas: Hegel
solo puede leerse asociativamente. Hay que intentar ad-
mitir, en efecto, iodas las posibilidades de 1o mentado,
todas las referencias a otras cosas que le salten a uno
a la vista; pues el efecto y funcién de la fantasia pro-
ductiva no reside en ultimo término en ello ‘(por lo
menos una parte de la energfa sin la gue es tan impo-
sible leer como sin relajamiento se empleara en sacu-
dir aquella automatizada disciplina que exige la pura
concentracién en el objeto v que, por ello, facilmente
lo marra). Por lo demds, el pensamiento asociativo tie-
ne en Hegel el fundamentum in re: su concepcién de
la verdad como una verdad que se va haciendo, asi
como la absorcidn de la empirie en la vida del concep-
to, pasan por encima del divorcio de los sectores filo-
séficos de lo sistematico y lo histérico, pese a las de-
claraciones en contrario de la Filosofia del Derecho.
Y, como se sabe, el substrato de su filosofia, el espiri-
tu, no ha de ser un pensamiento subjetivo y apartado,
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sino real, con lo que su movimienio ha de ser la his-
toria real; no obstante lo cual, ni siquiera los uitimos
capitulos de la Fenomenologia esirujan brutalmente
una contra la otra, con un ritmo incomparable, la cien-
cia de la experiencia de la conducta y la de la historia
humana: ambas esferas oscilan al entrar en contacto.
&En la Légica, en cambio, conforme a su temética e, in-
dudablemente, bajo la presién de la consolidacién del
Gltimo Hegel, ia historia externa queda absorbida por
la historicidad interna de la doctrina de las categorias;
pero ésta—por lo menos—apenas olvida jamds la histo-
ria espiritual en sentido estricto: cuando la Ldgica se
separa de otras posturas sobre la misma cuestién, remi-
te, sin excepciones, a las tesis de la tradicién historico-
filossfica (en general, es acomsejable, en los pérrafos
oscuros, extrapolar tales remisiones). Conviene hacer
referencia a textos hegelianos primerizos, como el tra-
bajo sobre La diferencia... o la logica de Jena; pues
ellos - formulan programaticamente lo que la Ldgica
querria rescatar, y se permiten todavia las indicacio-
nes histérico-filosoficas que mas tarde se silencian en
beneficio del ideal del movimiento del concepto. Indu-
dablemente, también sobre esta etapa hegeliana cae
una sombra de ambigiiedad, pues, lo mismo gue las
consideraciones sistemdticas reciben el impulso de las
histéricas, éstas se encuentran guiadas por aquéllas:
rara vez acaban en el filosofema al que aludan, y se
orientan mds por el interés objetivo que por la liamada

. confrontacién con unos libros. Ya en el escrito sobre

La diferencia..., por ejemplo, se duda en ocasiones so-
bre qué va dirigido contra Reinhold, qué contra Fichte
y qué lo estaba ya contra Schelling, cuyo punto de vis-
ta era lo que oficialmente defendfa, aunque en su fuero
interno lo tuviese superado; preguntas que serian reso-
Jubles por Ia filologia hegeliana, si es que la hubiera;
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vy mientras tanto, la interpretacion histéricofiloséfica
habra de esforzarse por lograr la misma liberalidad
que la sistematica.

Por lo demdés, las asociaciones histéricas no son las
tnicas que se le adhieren a Hegel, Mencionemos, al
menos, otra dimensién: la de gue su dindmica es a su
vez, una vez mdas, la existente entre los elementos di-
namicos y los fjos (cosa que la divorcia irreconcilia-
blemente de ese fluir de hlosofia de la vida en el que,
po rejemplo, se macera el meétodo diltheyano). Habria
que seguir en detalle las consecuencias que ello tiene
sobre la estructura, En medio del semoviente concepto
se sostiene una invariancia mucho mayor de la espera-
da por quien se imagine el concepto mismo de dialéce-
tica demasiado adialécticamente: la concepcién de la
identidad en el todo, la del sujetoobjeto, requiere una
teorfa categorial tanto como se la miega en detalle; v
pese a toda la rigueza de lo que Marx, con una meta-
fora musical, llamé grotesca melodia de las rosas®, el
nimero de los motivos hegelianos es finito, Una tarea
urgente, por paraddjica que sea, es la de establecer un
catdlogo de los invariantes hegelianos y hacer que sal-
ga a luz su relacién con lo dotado de movimiento; tarea
que seria titil para las cuestiones mismas no menos que
como apoyo pedagdgico (si bien sélo teniendo concien-
cia integra de la unilateralidad que, segiin Hegel, es la
falacia misma). La lectura tiene que hacer, de la nece-
sidad del perturbador sonsonete de gue Richard Wag-
ner, andlogamente, se guejé en lo que se refiere al cla-
sicismo musical, la virtud de la dedicacidn: asi, en los
pasajes mads dificiles, y conociendo los invariantes que
Hegel en modo alguno dejé al descubierto, sino que
acaso contra st voluntad estan hincados cn su obra,

® Marx: Die Friihschriften, ed. cit., pag. 7.
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ser4 bueno que asociemos (a lo cual se recuesta siem-
pre ¢l examen singular), pues es frecuente que una
comparacién del motivo general con el texto particu-
lar nos proporcione el sentido: la nada ortodoxa ciea-

da al todo, sin la cual no se acaba con €], otorga a-

Hegel el resguardo para que, a su vez, pueda proceder

. .no ortodoxamente, Mas si bien no cabe pensar en él

—comgo tampoco en €l pensamiento libre, en suma—
faltindole un elemento ladico, al que se deben las aso-
ciaciones, éstas son meros momentos parciales, y su
polo opuesto es el texto. La segunda etapa de la dedi-
cacién serfa, si es que se la ensaya sobre éste: elimi-
nense las asociaciones que se le resistan, y consérvese
lo que condiga con él y esclarezca los detalles. Pero el
criterio de las asociaciones es, ademas de esta fertili-
dad, el de gue sean compatibles, no meramente con lo
que alli se encuentre, sino, ante todo, asimismo con
el conjunto. Leer a Hegel seria, de acuerdo con esto,
un proceso de experimentacién: upa vez que se ocu-
rran las posibles interpretaciones, hacer una propuesta
y contrastarla con el texto y con lo ya interpretado (el
pensamiento, que necesariamente se aleja de lo dicho,
tiene que recogerse de nuevo en ello), Un pensador
contemporaneo que, pese a su positivismo, se encuen-
1ra mas cercano a Hegel de lo que lo estdn sus presun-
tos puntos de vista respectivos, John Dewey, ha llama-
do experimentalismo a su propia filosofia; y al lector
de Hegel le conviene algo de su actitud, pues tal empi-
rismo de segundo grado sacaria a la superficie del ni-
vel actual del despliegue histérico de Hegel el momen-
to positivista latente que su propia filosoffa, pese a
todas las invectivas contra el pensar reflexivo intimi-
dado, alberga en su obstinada insistencia sobre lo que
existe. Quien, buscando la quintaesencia del espiritu,
equivoca la medida de la situacion de las cosas, se plie-
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ga a ésta mucho mas profundamente de lo que aseve-
ra; y su ideal de reconsiruccién no es absolutamente
distinto del cientifico (lo cual es, entre las contradiccio-
nes de la dialéctica de Hegel que €I mismo no allana,
acaso la de mayores consecuencias): provoca el méto-
do experimental, que, por lo demi4s, sélo recomendaban
los puros nominalistas—y leerle experimentando signi-
fica medirlo con su propia medida.

Pero esto quiere decir nada menos gue ninguna lec-
tura de Hegel que pretenda hacerle justicia puede dejar
de criticarlo. Y, en general, es falsa la nocién (sacada
de las convenciones pedagégicas y de los prejuicios
autoritarios) de que la critica se construiria, a modo
de segundo estrato, sobre la comprensién: la filosofia
misma se consuma en la permanente disyuncién de lo
verdaderc y lo falso; y el comprender es su consuma-
cién conjunta, por lo cual serd también siempre una
critica virtual de lo que haya de comprenderse en cuan-
to 2] llevarlo hasta el sumo final se obtenga otro juicio
que el que hubiera de comprenderse. (No serd nunca
el peor lector quien provea al libro de glosas margi-

nales despectivas.) Es innecesario negar el peligro pe-

dagogico de que los estudiantes caigan en parloteos
y decir lindezas, colocdndose cémodo-narcisisticamente
por encima de la cuestién; pero eso no tiene nada que
ver con la situacién de hecho gnoseolégica, y al pro-
fesor le compete poner a cubierto de ello el «entram-
bos» del comprender y de la critica, y de que degenere
en vacuidad pretenciosa («entrambos» que en lo que
respecta: a Hegel ha de exigirse en especial medida).
Las indicaciones sobre cémo habria de leérselo son ne-
cesariamente inmanentes: quieren contribuir a la ex-
traccién de la sustancia objetiva de los textos, en lugar
de filosofar sobre su filosofia desde fuera {no de otro
modo se llega al contacto con las cuestiones). La obje-
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cion de que carece de punto de vista, es moluscoso y
relativista no tiene por qué amedrentar al proceder
inmanente: los pensamientos que tienen confianza en
la propia objetividad deberian entregarse al cbieto en
el que se sumerjan (aunque sea, a su Vez, un pensa-
miento) con un va banque, sin reservas mentales; tal
£s la coota de riesgo por nmo ser sistemas. En cambio,
la critica trascendente elude de antemano la experien-
cia de lo que sea de otro modo que su propia concien-
cia: es ella, no la inmanente, lIa que se aferra a ese
punto de vista contra cuya rigidez y arbitrariedad se
vuelve igualmente la filosoffa; y ya en su mera forma
simpatiza con la autoridad, antes de que se haya expre-
sado siquiera contenido alguno, pues la forma misma
tiene su momento de contenido. El giro «yo, como...»,
del gue gustan colgarse todas las tendencias, desde el
Diamai al protestantismo, es sintomatico de tal cosa;
y quien juzga de lo expuesto (ya sea arte o filosofia)
de acuerdo con supuestos prevics gue no {engan curso
en ello se comporta reaccionariamente, aun cuando
jure sobre consignas progresivas. Por el contrario, la

reivindicacién que el movimiento inmanente hegeliano -

hace de ser la verdad no es postura algupa; y por ello
llevard mas alld de su pura inmanencia (aun cuando
ésta, por su parte, comience también delimitando un
punto de vista). Quien por tales razones se confie a
Hegel se vera conducido a2l umbral en e} que ha de
aclararse su pretension de verdad: se convertird en
critico suyo, al seguirlo; pues, bajo el aspecto de la
comprension, lo incomprensible de Hegel es 1a llaga del
pensamiento mismo.de la identidad. Su dialéctica fi-
losoffa para en una dialéctica de la cual ella misma
no puede dar cuenta alguna, y cuya solucién sobrepasa
su omnipotencia (su promesa sale bien falazmente).
Mas la verdad de lo irresolublemente no idéntico se
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manifiesta en el sistema, de acuerdo con su propia ley,
como error, como no resuelto en otro sentide (el de
lo no domefiado), como su falsedad; y no puede com-
prenderse nada falso. De este modo, el sistema hace
saltar lo incomprensible: con toda su insistencia en 1a
negatividad, la discordia y la no identidad, Hegel, ver-
daderamente, sélo sabe de su dimensién por mor de la
identidad, Unicamente comwo instrumentos de ella. Se
hace fuertemente hincapi€ en las no idertidades, pero
no se las reconoce, justamente por su extrema carga
especulativa: como en un gigantesco sistema de crédi-
to, cada individuo singular estaria en deuda con otro
(no idéntico), pere el todo, sin embargo, estaria libre
de deudas, idéntico. De esta manera perpetra la dia-
léctica idealista su razonamiento mendaz: dice patéti-
camente «no identidad», y habria de definirla por mor
de ella misma, como lo heterogéneo; pero la dialéctica,
al definirla, se figura estar ya segura acerca de la no
identidad y de la identidad absoluta. Es cierto gue lo
no idéntico y desconocido se convierte en idéntico mer-
ced al conocer, y le no conceptual, en conceplo de lo
no idéntico, merced al concebir; pese a ello, 1o no idén-
tico mismo no se vuelve concepto en virtud de tal refle-
xién, sino que sigue siendo su sustancia, distinta de
ello: del movimiento iégico del concepto no se puede
pasar a la existencia. Segiin Hegel, es menester consti-
tutivamente lo no idéntico para que tengan lugar con-
cepios y la identidad, lo mismo que, a la inversa, se
requiere el concepto para hacerse consciente de algo
no counceptual y no idéntico; sélo que atenta contra su
propio concepto de dialéctica—que habria que defen-
der en contra suya—al no atentar contra él, sino fusio-
narlo en una suprema unidad libre de contradiccién
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(summum ius Surmma iniuria) *; pues, al dejarlo en
suspenso, la reciprocidad involuciona a unilateralidad,
y desde agquélla no cabe tampoco saltar a lo no idén-
tico: de otro modo, la dialéctica perderia su inteleccién
de la mediacién universal. Pero el momento de no esfu-
mabilidad fnsito en ella no permite hacerla desapare-
cer (salvo que se ejecute un ndmero miinchhausenia-
no); lo que la contraria es la sustancia veritativa que
antes que nada habria que ganar para ella, y unicamen:
te se volveria acorde cuando, movida por su propia
consecuencia, abandonase el acuerdo. Hay que enten-
der a Hegel nada menos gue por esto. _

* Es el cldsico aforismo del Derecho romano, que podria tra-
ducirse, acaso, por «La aplicacién al maximo del Derecho, lesio-
na al méximo los derechos.» (N. del T.)
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PROCEDENCIA DE LOS TEXTOS

Los «Aspectosr proceden del discurso conmemorativo pro-
nunciado por el autor el 14 de noviembre de 1956, en la Univer-
sidad Libre de Berlin, con ocasién del 125 aniversario de la
muerte de Hegel. El trabajo preparatoric alcanzé una extension
excesiva para poderlo dominar en €l discurso, de modo que el
autor se vio obiigado a elegir para aquella ocasién berlinesa
un complejo de motivos—desde luego, centrales—y ocuparse
de otros en upa conferencia transmitida por la Radiodifusién
del territorio de Hesse; sin embargo, como los elementos se
concibieron formando un todo, los ha reunido luego, con cier-
tos complementos esenciales, en un optiscuio.

«El contenido experiencial» es una versiom, asimismo muy
ampliada, de una conferencia oficial del autor er la sesién del
75 de octubre de 1958 de la Hegel-Gesellschaft alemana, en
Frankfurt; poco después la repiti6, en francés, en la Sorbona.
Este trabajo se encuentra impreso en el Archiv fiir Philosophie,
1959, tomo 9, fasciculo 12

«Skoteinos», escrito durante el imvierno de 1962:63, no se
habia publicado.

Dado que las tres partes complementarias quedaron fijadas
literariamente con cierta independencia unas de otras, determi-
nados motivos aparecen repetidamente; pero siempre bajo una
perspectiva cambiante.

Tengo que dar las gracias de todo corazén a los ayudantes
del Seminario filosSfico de Frankfurt, en especial al profesor
Hermann Schweppenhiuser, al Dr. Alfred Schmidt, a Werner
Becker v a Herbert Schnidelbach. )
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DIALECTICA DE LA ILUSTRACION

El libro no contiene modificaciones esenciales del texto, tal como
fue terminado durante la guerra. Posteriormente se ha afadido tan
s6lo la dltima tesis de los «Elementos del antisemitismo».

Junio de 1947
Max HORKHEIMER
THEOQDOR W. ADORNO

— «The Psychological Technique of Martin Luther Thomas’ Radio Adresses»: estudio de
Adorno del afio 1943, publicado ahora en Cesammelte Schriften, vol. 9, Frankfurt a. M., 1975, 7 s.

e «Studien und Beiteige zu dem Antisemitismusprojekt»: desde 1939 hubo una serie de
proyectos que sélo en parte pudieron ser llevados a cabo. Como estudio mds amplio, entonces sin
publicar, resulté de ahi Antisernitism Among American Laber [1945); finalmente fueron publicados
los cinco volimenes Studies in Prejudice (New York, 1949/50).

— «Fragmentos sobre Légican: podria tratarse de ios apuntes de Horkheimer «Kopula und
Subsumtion» {1939], asi como de otras partes de los «Aufzeichnungen und Entwiirfen zur Dialekeik
der Aufklirung 1939-1942», publicados ahora en Gesammelte Schriften, vol. 12, cit., 69 5., 250 s.

— «Zur Kritik der Soziologies: sin dererminar; tal vez se refiera a la critica de Adono a fa so-
ciologfa dei conocimiento de Mannheim, de la que existe ya una primera versién en 1337; ¢f. «Das
Bewusstsein der Wissenssoriologien, en Th. Adorno, Gesarmmelte Schriften, vol. 10.1, Franifurt
a. M., 1977, 31 s.}
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La Hustracién, en el mas amplio sentido de pensamiento en continuo
progreso, ha.perseguida. desde_siempre_el_objetivo de liberar a los
hombres del miedo y constituirlos en sefiores. Pero la tierra entera-
roente ilustrada resplandece bajo ef signo de una triunfal calamidad. El
programa de la Hustracién era el desencantamiento del mundo. Pre-
tendia disolver los mitos y degrocar la imaginacion mediante la ciencia.
Bacon, «el padre de la filosofia experimental» !, recoge ya los diversos
motivos, El desprecia a los partidarios de la tradicidn, que «primero
creen que otros saben lo que elios no saben; y después, que ellos mis-
mos saben lo que no saben. Sin embargo, la credulidad, la aversién
frente a la duda, la precipitacién en las respuestas, la pedanteria cul-
tural, el temor a contradecir, la falta de objetividad, la indolencia en
las propias investigaciones, e} fetichismo verbal, ¢l quedarse en cono-
cimientos parciales: todas estas actitudes y otras semejantes han m-
pedido el feliz matrimonio del entendimiento humano con la natura-
feza de las cosas y, en su lugar, lo han ligado a conceptos vanos y
experimentos sin plan. Es facil imaginar los frutos v la descendencia de
una relacién tan gloriosa. La imprenta, una invencion tosca; el cafibn,
una que estaba ya en el aire; la brijula, en cierto modo va conocida
antes: jqué cambios no han originado estos tres inventos, uno en el
smbito de la ciencia, otro en el de la guerra, y el tercero en el de la
economia, el comercio y la navegacién! Y nos hemos tropezado ¥
encontrado con ellos, repito, solo de casualidad. Por tanto, fa supe-

*

«goncepto»/1944: «Dialéctica». )
1. Voltaire, Lettres philosophiques, XIL, en Qeuyres complétes, Garnicr, Paris, 1879, vol.
XX, 118 {crad. cast. Cartas filosdficas, Alianza, Madrid, 1988, 87).
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rioridad del hombre reside en el saber: de ello no cabe la menor duda.
En él se conservan muchas cosas que los reyes con todos sus tesoros
no pueden comprar, sobre las cuales no rige su autoridad, de las cua-
les sus espias v delatores no recaban ninguna noticia y hacia cuyas tie-
rras de origen sus navegantes y descubridores no pueden enderezar el
curso. Hoy dominamos la naturaleza en nuestra mera opinidn, mien-
tras estamos sometidos a su necesidad; pero si nos dejasemos guiar por
ella en la invencién, entonces podrfamos ser sus amos en la prictica» .

Aunque ajeno a la matemitica, Bacon ha captado bien el modo de
pensar de la ciencia que vino tras él. La unidn feliz que tiene en
mente entre el entendimiento humano y la naturaleza de las cosas es
patriarcal: el intelecto que vence a la supersticion debe dominar sobre
la naturaleza desencantada. El saber, que es poder, no conoce limites,
ni en la esclavizacion® de las criaturas ni en la condescendencia para
con los seitores del mundo. Del mismo medo que se halla a disposi-
cién de los objetivos de la economia burguesa, en la fbrica y en el
campo de batalla, asi estd también a disposicién de los emprendedo-
res, sin distincién de origen. Los reyes no disponen de la técnica mas
directamente que los comerciantes: ella es tan democritica como el
sistema econdmico ** con el que se desarrolla. La técnica es la esencia
de tal saber. Este no aspira a conceptos e imigenes, tampoco a [a fe-

licidad 'del conocimiento, sino al método, a la explotacién del trabajo
de los otros ** %, al capital. Las multiples cosas que segin Bacon to-
davia reserva sof, a su vez, s6lo instrumentos: Ja radio, como im-
prenta sublimada; el avion de caza, como artillerfa mis eficaz; el te-
lemando, como la brigjula mas segura. Lo que los hombres quieren

aprender de la naturaleza es servirse de ella para dominarla por com-
pleto, a ella y a los hombres. Ninguna otra cosa cuenta. Sin conside-
racién para consigo misma, la llustracion ha consumido hasta el uldi-
mo resto de su propia autoconciencia. Sélo el pensamiento que se
hace violencia a si mismo es lo suficientemente duro para quebrar los
mitos. Frente al triunfo actual del sentido de los hechos, incluso et
credo nominalista de Bacon resultaria sospechoso de metafisica y ca-
erfa bajo el veredicto de vanidad que éf mismo dictd sobre la escolds-

tica. Poder v conocimiento son sindnimos®. La estéri} felicidad del co-

2. F. Bacon, In Praise of Knowledge. Miscellaneous Tracts Upon Human Philosophy, en The
Works of Fancis Bacon, Ed. Basil Mentagu, London, 1825, vol. 1, 254 s,
*  «esclavizacion»/1944: «explotacidne.
¥4 sistena econdmico»/1944: «el capitalismo».
*#*  .explotacion... otros»/1944: «disposicién sobre el trabajo 2jeno».
3. Cf F. Bacor, Nowsm Qrganum, en o. c., vol. XIV, 31 {trad. cast., Novum Organum. Afo-
rismos sobre la interpretacion de la naturaleza y el reino del bombre, Qrcbis, Barcelona, 1985, 27).
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nocimiento es lasciva para Bacon tanto como para Lutero. Lo que im-
porta no es aquella satisfaccién que los hombres ltaman verdad, sino
la operacion, el procedimiento eficaz. «El verdadero fin y la funcién
de la ciencia» residen no «en discursos plausibles, divertidos, memo-
rables o llenos de efecto, o en supuestos argumentos evidentes, Sino ¢n
el obrar v trabajar, y en el descubrimiento de datos hasta ahora
desconocidos para un mejor equipamiento y ayuda en la vida» *. No
debe existir ningén misterio, pero tampoco el deseo de su revelacidn.

Ei desencantamiento del mundo es la liquidacién del animismo. Je-
néfanes ridiculiza la multiplicidad de los dioses porque se asemejan a
los hombres, sus creadores, con todos sus accidentes y defectos, y la
fogica mas reciente denuncia las patabras acuiiadas del lenguaje como

" falsas monedas que deberfan ser sustitvidas por fichas neatrales. El

mundo se convierte en caos y la sintesis en salvacion. Ninguna dife-
rencia debe haber entre el animal totémico, los suefios del visionario ™
y la idea absoluta. En el camino hacia la ciencia moderna los hombres

renuncian al sentido. Sustituyen el concepto por la férmula, la causa

wmm‘.ﬁ_mmm.b.m,.x.ﬁ.Eovmvﬁmﬁm.. La causa ha sido sélo el ditimo con-

cepto filoséfico con el que se ha medido la critica cientifica, en cierto
modo porque era la Unica de las viejas ideas que se le enfrentaba, la
secularizacion mas tardia del principio creador. Definir oportuna-
mente sustancia y cualidad, actividad y pasion, ser y existencia, ha
sido desde Bacon un obijetivo de la filosofia; pero la ciencia pasaba ya
sin estas categorias. Habfan sobrevivido como idola theatri de la vigja
metafisica, y ya en tiempos de ésta eran monumentos de entidades y
poderes de la prehistoria, cuya vida y muerte habfan sido interpretadas
y entretejidas en los mitos. Las categorias mediante las cuales la filo-

no de la naturaleza indicaban los

sofia occidental definia el orde

lugares anteriormente ocupados por O¢no y Perséfone, Ariadna y

Zm.m.nbx“..hmmncmBomommmmEwmogwﬁ.ﬁmm mwmmn_ﬁoﬁnsﬁoa&ﬂwsmwﬂo.
Lo hitmedo, 1o informe, el aire, el fuego, que aparecen en ellas como
materia prima de la naturaleza, son precipitados apenas racionalizados
‘de Ia concepcitn mitica. Del mismo modo que las imdgenes de la ge-
neracién a partir del rio y de la tierra, que desde el Nilo llegaron a los
griegos, se convirtieron alli en principios hilozoicos, es decir, en ele-
mentos, asi la exuberanse ambigiiedad de los demonios miticos se

espiritualizé enteramente en Ia pura forma de las entidades ontolégi-

4. F. Bacon, Valerius Terminus, of the Interpretation of nature, en o. ¢., vol. [, 281.

*  (Alusién a la polémica de Kant con Swedenborg: «Triume eines Geistersehers, erldutert
durch Tesume der Metaphysiks [17663, en Werke, ed. W. Weischedel, vol. |, Darmstadt, 1963; tead.
cast, Los suefios de un visionario explicados por los sueftos de {a metafisica, Alianza, Madrid, 1987},
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cas. Mediante las Ideas de Platon, finalmente, también los dioses pa-
triarcales del Olimpo fueron absorbidos por el logos filoséfico. Pero la
Ilustracién reconocid en la herencia platénica y aristotélica de la me-
tafisica a los antiguos poderes y persiguid como supersticién la pre-
tensién de verdad de los universales. En la autoridad de los conceptos
universales cree aiin descubrir el miedo a los demonios, con cuyas
imdagenes los hombres trataban de influir sobre la naturaleza en el ri-
tual mdgico. A partir de ahora la materia debe ser dominada por fin
sin la ilusién de fuerzas superiores 0 inmanentes, de cnalidades ocul-
tas. Lo que no se doblega al criterio del caleulo v la utilidad es sospe-

choso para la Ilustracion. Y cuando ésta puede desarrollarse sin per-

turbaciones de coaccién externa, entonces no existe ya contencién
alguna, Sus propias ideas de los derechos humanos corren en ese caso
la misma suerte que los viejos universales. Ante cada resistencia espi-
ritual que encuentra, su fuerza no hace sino aumentar ’. Lo-cual deri-
va del hecho de que la Ilustracién se reconoce a si misma inchuso en
los mitos. Cualesquiera que sean los mitos que ofrecen resistencia, por
el solo hecho de convertirse en argumentos en tal conflicto, esos mitos.
se adhieren al principio de la racionalidad analitics, que ellos mismos
reprochan a la lhustracién. La Tlustracién es rotalitaria.

- En la base del mito la Hustracidn ha visto siempre antropofor-
mismo: la proyeccién de lo subjetivo en la naturaleza . Lo sobre-
natural, espiritus y demonios, es reflejo de los hombres que se dejan
atérrorizar por la naturaleza. Las diversas figuras miticas pueden re-
ducirse todas, segin la llustracion, al mismo denominador: al sujeto.
La respuesta de Edipo al enigma de la Esfinge: «Es el hombre» se re-
pite indiscriminadamente como explicacién estereotipada de la Tus-
tracidn, tanto si se trata de un fragmento de significado objetivo,
como del perfil de un ordenamiento, del miedo a los poderes malignos
o de la esperanza de salvacién. La Hustracién reconoce en principio
como ser y acontecer s6lo aquello que puede reducirse a la unidad; su
ideal es el sistema, del cual derivan todas v cada una de las cosas. En
ese punto no hay distincién entre sus versiones racionalista y empi-
rista. Aunque las diferentes escuelas podian interpretar diversamente
los axiomas, la estructura de la clencia unitaria era siempre ia misma.
El postulado baconiano de Una scientia universalis7 es, a pesar del

5. Cf G.W. F. Hegel, Phinomenologie des Geistes, Werke, vol. 11, 410 s. (trad. cast. de
W. Races, Fenomenologia del espiritu, FCE, México 1988, 319).

6. Jenofanes, Montaigne, Hume, Feuerbach v Salomon Reinach coinciden en este punto.
Sobre 8. Reinach, cf. su obra Orpbens, trad. ingl. de F. Simmons, London y New York, 1909, 6 5.
{trad. cast. Orfeo, Istmo, Madrid, 1985).

7. F. Bacon, De augmentis scientiarunt, en o.c., vol. VIII, 152,
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pluralismo de los campos de nvestigacion, tan rom#c a lo que escapa
a la relacién como la mathesis universalis leibniziana al salto. La
multiplicidad de figuras queda reducida a ﬁommn.am. y estructura, fa his-
toria a hechos, las cosas a materia. Entre los principios supremos y _m.m
proposiciones empiricas debe darse, ﬁmBEms segiin Bacon, una evi-
dente relacién légica a través de los diferéntes grados de ::Emnwmv:\mma.
De Maistre se burla de él diciendo que cultiva «une &orm. & mnmqm-
fle»® 1a _.mmwnm formal ha sido a gran escuela de la unificacién. Ella
ofrecié a los ilustrados ef esquema de la calculabilidad del Bcbao.‘ r.m.
equiparacién mitologizante de las ideas con los :m:ﬂ,.wﬂom en ﬂo.m\:_:-
mos escritos de Platon expresa el anhelo de toda desmitologizacion: el
niimero se convirtié en el canon de la Hustracién. Y las mismas equi-
paraciones dominan la justicia burguesa y el W"HRHM_BEO de mercan-
cias. «;No es acaso la regla de que sumando lo impar a lo par se ob-

" tiene impar un principio elemental tanto de la justicia como de la

matematica? ;Y no existe una verdadera coincidencia entre ?mmn_m
conmutativa y justicia distributiva, de una parte, y entre proporciones
geométricas y proporciones aritméticas, pot otra?» * La moﬂmm_»a
burguesa se halla dominada por o cquivalente. Ella hace comparable
1o heterogéneo reduciéndolo a grandezas abstractas. Hom»o 1o que ne
se agota en nimeros, en definitiva en el uno, se convierte para mp
Thustracién en apariencia; el posisivismo moderno lo confina en la It
reratura. Unidad ha sido el lema desde Parménides hasta W&wm&. Se
mantiene el empeiio en la destruccién de los dioses y las cualidades.
Pero los mitos que caen victimas de la Tlustracion eran ya pro-
ducto de ésta. En el calculo cientifico del acontecer queda wbﬁmam la
explicacién que el pensamiento habia mmgo de él en los mitos. El
mito queria narrar, nombrar, contar el origen: y con ello, por tanto,
representar, fijar, explicar. Esta tendencia se vio Rm.o_..wmn_m comn el re-
gistro v la tecopilacién de los mitos. Pronto se convirneron de narra-
cién en docrrina. Todo ritual contiene una representacion del acon-
tecer, asi como del proceso concreto que ha de sex W.E\E..ao por ¢l
embrujo. Este elemento tedrico del H._Em_.mm independizé en las epo-
peyas mds antiguas de los pueblos. Los mitos, tal como _om. encontra-
ron los Tragicos, se hallan ya bajo el signo de aquella anmnﬁ:\s.m y
aquel poder que Bacon exalta como meta. mu el Emmn.am los espiritus
y demonios locales se habia introducido el cielo ¥ su jerarquia; en .m_
lugar de las practicas exorcizantes del mago y de la tribu, el sacrificio

8. Les Soirées de Saint-Pétersbourg. Sidme entretien, en Oeuyres nowzﬁh.w%m. Lyor, 1891, val
1V, 356 (irad. cast. Las veladas de San Petersburgo, Espasa-Calpe, Madrid, sin fecha).
9. F. Bacon; Advancement of Learning, en o. e, vol. I, 126.
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bien escalonado y el trabajo de los esclavos mediatizado por el co-
mando. La divinidades olimpicas no son ya directamente idénticas a
los elementos; ellas los simbolizan solamente. En Homero, Zeus pre-
side el cielo diurno, Apolo guia el sol, Helio y Eos se hallan ya en los
limites de la alegoria. Los dioses se separan de los elementos como
esencias suyas. A partir de ahora, el ser se divide, por una parte, en ¢l
logos, que con el progreso de la filosofia se reduce a fa modnada, al
mero punto de referencia, y, por otra, en ta masa de todas las cosas y
criaturas exteriores. La sola diferencia entre el propio ser y la realidad
absorbe todas las obras. Si se dejan de lado las diferencias, el mundo
queda sometido al hombre. En ello concuerdan la historia judia de la
creacién v la religion olimpica: «... y manden en los peces del mar y en
las aves de los cielos, v en las bestias y en todas las alimafias terrestres,
v en todas las sierpes que serpean por la tierra» % «Oh, Zeus, padre
Zeus, tuyo es el dominio del cielo, y v abarcas con tu mirada desde lo
alto las acciones de los hombres, las justas como las malvadas, e in-
cluso la arrogancia de los animales, y te complace la rectitud» ',
«Puesto que las cosas son asi, uno expia inmediatamente y otro mds
tarde; pero incluso si alguien pudiera escapar y no lo alcanzara la
amenazadora fatalidad de los dioses, tal fatalidad termina indefecti-
blemente por cumplirse, e inocenres deben expiar la accién, va sean
sus hijos, ya una generacién posterior» **. Frente a los dioses perma-
nece 56lo quien se somete sin reservas. El despertar del sujeto se paga
con el reconocimiento del poder en cuanto principio de todas las rela-
ciones. Frente a la unidad de esta razdn, la distincion entre Dios y el
hombre queda reducida a aquella irrelevancia a la que la razdn, im-
perturbable, apuntd va precisamente desde la mds primitiva critica ho-
mérica. En cuanto sefiores de la naturaleza, el dios creador v el espi-
ritu ordenador se asemejan. La semejanza del hombre con Dios
consiste en la soberania sobre lo existente, en la mirada del patrén, en
el comando. o :

El mito se disuelve en Mustracién y la naturaleza en mera objeti-
vidad. Los hombres pagan el acrecentamiento de su poder con la
alienacion de aquello sobre lo cual lo ejercen. La Ilustracién se rela-
ciona con las cosas como el dictador con los hombres. Este los cono-
ce en la medida en que puede manipularlos. El hombre de la ciencia
conoce las cosas en la medida en que puede hacerlas. De tal modo, el

10. Gn 1,26

11.  Arquitoco, fragm. 87, cit. segon Deussen, Allgemeine Geschichte der Plnlosophie, vol. 1L,
Seccion I, Leipzig 1911, 18. }

12, Soldr, frage. 13, vers. 15 s, citado segin Deussen, o. ¢, 20.
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en si de las mismas se convierte en para él. En la transformacidn se re-
vela la esencia de las cosas siempre como lo mismo: como materia o
substrato de dominio. Esta identidad constituye la unidad de la natu-
raleza. Una unidad que, como la del sujeto, no se presuponia en ¢l
conjuro magico. Los ritos del chamdn se dirigian al viento, a la Huvia,
a fa serpiente en el exterior o al demonio en el enfermo, y no a ele-
mentos o ejemplares. No era uno y el mismo espiritu el que practi-
caba Ja magia; variaba de acuerdo con las mascaras del culto, que
debian asemejarse a los diversos espiritus. La magia es falsedad san-
grienta, pero en ella no se llega atin a la negacion aparente del domi-
nio que consiste en que éste, convertido en la pura verdad, se consti-
tuye en fundamento del mundo caido en su poder. El mago se asemeja
a los demonios: para asustarlos o aplacarlos, él mismo se cornporta de
forma aterradora,o amable. Aunque su oficio es la repeticién, 1o se ha
proclamado atin —como ¢l hombre civilizado, para quien los modes-
tos distritos de caza se convertirdn en el cosmos unitario, en la esencia
de toda posibilidad de presa—— imagen y semejanza del poder invisible.
$6lo en cuanto tal imagen y semejanza alcanza ¢l hombre la identidad
del si mismo, que no puede perderse en la identificacién con el otro,
sino que se posee de una vez para siempre como mdscara impenetra-
bie. Es la identidad del espiritu y su correlato, la unidad de la pata-
raleza, ante Ja que sucumbe la multicud de las cualidades. La natura-
leza asi descalificada se convierte en material cadtico de pura divisién,
y el s mismo omnipotente en mero tener, en identidad abstracta, En
la magia se da una sustituibilidad especifica. Lo que le acontece a la
lanza del enemigo, a su pelo, a su nombre, le sucede al mismo tiempo
a su persona; en lugar de Dios es masacrada la victima sacrificial. La
sustitucién en el sacrificio significa un paso hacia la 16gica discursiva,
Aun cuando la cierva que se habia de sacrificar por la hija y el corde-
ro por el primogénito debian poseer atfin cualidades especificas, re-
presentaban ya sin embargo la especie. Llevaban en si la arbitrariedad
del ejemplar. Pero el cardcter sagrado del bic et nunc, la unicidad del
elegido, que adquiere el sustituto, lo diferencia radicalmente, lo hace
—incluso en el intercambio— insustituible. La ciencia pone fin a
esto. En ella no hay sustituibilidad especifica: hay victimas, pero nin-
gtin Dios. La sustituibilidad se convierte en fungibilidad universal. Un
4tomo no es desintegrado en sustitucién, sino como espécimen de la
materia; v €l conejo pasa a través de la pasion del laboratorio no en
sustitucién, sino desconocido como puro ejemplar. Dado que en fa
ciencia funcional las diferencias son tan fluidas que todo desaparece
en la materia tnica, el objeto cientifico se petrifica y el rigido ritual de
antafio aparece como dictil, puesto que aiin sustitufa lo uno por lo
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otro. Fl mundo de la magia contenia todavia diferencias, cuyas huellas
han desaparecido incluso en la forma lingiifstica *. Las multiples afi-
nidades entre lo existente son reprimidas por la relacién {inica entre el
sujeto que confiere sentido y el objeto privado de éste, entre el signi-
ficado racional v el portador accidental del mismo. En el estadio de la
magia, suefio ¢ imagen 1o eran considerados como meros signos de la
cosa, sino como unidos a ésta mediante la semejanza o el nombre. No
se trata de una relacién de intencionalidad sino de afinidad. La magia,
como la ciencia, estd orientada a fines, pero los persigue mediante la
mimesis, NO en una creciente distancia frente al objeto. La magia no se
fundamenta en «la omnipotencia del pensamiento», que el primitivo
se atribuiria como el neurdtico '*; una «sobrevaloracién de los proce-
sos psiquicos en contra de la realidad» no puede dasse alli donde
pensamiento y realidad no estan radicalmente separados. La «imper-
turbable confianza en la posibilidad de dominar el mundo» Y, que
Freud atribuye anacrénicamente a la magia, corresponde solo al do-
minio del mundo, ajustado a la realidad, por medio de la clencia
mis experta. Para que las practicas locaimente vinculadas del brujo
pudieran sex sustituidas por la técnica industrial * universaimente
aplicable fue antes necesario que los pensamientos se independizasen
frente a los ohietos, como ocurre en el yo adaptado a la realidad.

* En cuanto totalidad lingiiisticamente desarrollada, cuya pretension
de verdad se impone sobre la antigua fe mitica —a religién popular—,
el mito solar, patriarcal, es va Ilustracion, con la cual la Tlustracion fi-
losdfica pucde medirse sobre el mismo plano. A él se le paga ahora
con ta misma moneda. La propia mitologia ha puesto en marcha el
proceso sin fin de la Hustracion, en ¢l cual toda determinada concep-
cién tedrica cae con inevitable necesidad bajo la critica demoledora de
<er sdlo una creencia, hasta que también los conceptos de espiritu, de
verdad, ¢ incluso el de {lustracion, quedan reducidos a magia animis-
ta. Bl principio de la necesidad fatal por la que perecen los héroes del
mito, y que se desprende como consecuencia 10gica del veredicro del
oraculo, domina, depurado y transformado en la coherencia de la 16-
gica formal, no sélo en todo sistema racionalista de la filosofia occi-
dental, sino incluso en la sucesién de los sistemas, que comienza con

13, CE por ejemplo, R.EL Lowic, Ar [ntroduction 1o Cultural Anthropology, New York,
1940, 344 s.

14. ~ S. Freud, Totem und Tabu, en Gesammelte Werke, vol. X, 106 s, {trad. cast., Toterr y
Tabii, en Obras completas, wad. de L. Lopez-Ballesteros, vol. V, Biblioteca Mueva, Madrid, 1972,
1802 5.

15. Thid., 110 {trad. cast., [bid., 1804}

+  .céenica industriats/1944: «técnica del monopolion.
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la jerarquia de los dioses y transmise, én permanente 0Caso de tos ido-
los, la ira contra la falta de honestidad * como tnico € idén.tico con-
tenido. Comeo los mitos ponen ya por obra la Nustracién, asi queda
ésta atrapada en cada uno de sus pasos mds hondamente en la mito-
logia. Todo el material lo recibe de los mitos para destruirlo, peroen
cuanto juez cae en el hechizo mitico. Quiere escapar al proceso de des-
tino y venganza ejerciendo ella misma venganza sobre dicho proceso.
Fn los mitos, todo cuanto sucede debe pagar por haber sucedido. Lo
mismo rige en la Tustracién: el hecho queda aniquilado apenas ha su-
cedido. La doctrina de la igualdad de accién y reaccion afirmaba el
poder de la repeticion sobre lo existente mucho tiempo después de que
los hombres se hubieran liberado de la ilusion de identificarse, me-
diante la repeticidn, con lo existente repetido y de sustraerse, de este
modo, a su poder. Pero cuanto mas desaparece la ilusibn magica,
canto mds inexorablemente retiene al hombre la repeticién, bajo el ti-
rulo de legalidad, en aquel ciclo mediante cuya objetivacion en la ley
natural é] se cree seguro como sujeto libre. El principto de la inma-
nencia, que declara todo acontecer como repeticidn, y que la Thustra-
cidn sostiene frente 2 la imagivacion mitica, es €l principto del mite
misto. La drida sabiduria paca la cual nada bay nuevo bajo el sol,
porque todas las carras del absurdo juego haa sido ya jagadas. todos
los grandes pensamientos fueron va pensados, porque 1os posibles
descubrimientos pueden construirse de antemans y tos hombres estdn
ligados a la autoconservacion mediante ka adaptacion: esta arida sa-
biduria no hace sino reproducir la sabidurfa fantdstica que eita re-
chaza, la sancion del destino que reconstyuye sin cesar una y otra vez
mediante la venganza lo que ya fue desde siempre. Lo que podria ser
distinto, es igualado. Tal es el veredicto ¢ue erige criticamente los li-
mites de toda experiencia posible. La identidad de todo con todo se
paga al precio de que nada puede ya ser idéntico consigo mismo. La
Yustracién deshace la injusticia de 1z vieja desigualdad, la dominacion
directa, pero la eterniza al mismo tiempo en Ja mediacién universal, en
la relacién de todo lo que existe con todo. Ella garantiza lo gue Kier-
kegaard elogia de su ética protestante y que aparece en el circulo de le-
yendas de Heracles como wno de los arquetipos del poder mitico:
efla elimina lo inconmensurable. No sélo quedan disueltas las cuali-
dades en el pensamiento, $ino que los hombres son obligados a la con-
formidad real. El favor de que el mercado no pregunte por el naci-

*  {Alusion al reproche de falta de correccién, honestidad ¥ buena fe que los positivistas ele-
van contra los filésafos metafisicos, ¥, en general, todo pensamiznto «ilustrador contra los sistemnas
filosoficos precedentes) [N, del T. it.]).
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miento lo ha pagado el sujeto del intercambio al precio de dejar mo-
delar sus cualidades, adquiridas desde el nacimiento, por la produc-
cién de las mercancias que pueden adquirirse en ¢l mercado. A los
hombres se les ha dado su s7 mismo como suyo propio, distinto de
todos los demds, para que con tanta mayor seguridad se convierta en
igual. Pero dado que ese sf mismo no fue asimilado nunca del todo, la
Tlustracién simpatizé siempre con la coaccidn social, incluso durante
el periodo liberal. La unidad del colectivo manipulado consiste en la
negacién de cada individuo singular; es un sarcasmo para la sociedad
que podria convertirlo realmente en un individuo. La horda, cuyo
nombre reaparece sin duda * en la organizacién de las juventudes
hitlerianas, no es una recaida en la antigua barbarie, sino el triunfo de
la igualdad represiva, la evolucion de la igualdad ante el derecho
hasta la negacién del derecho mediante la igualdad. El mito de cartén
piedra de fos fascistas se revela como el mito auténtico de la prehis-
toria, pues mientras éste desveld la venganza, aquél, el falso, ia ejecuta
ciegamente sobre sus victimas. Todo intento de quebrar la coaccidn
natural quebrando a la naturaleza cae tanto mds profundamente en la
coaccion que pretendia quebrar. Asi ha transcurrido el curso de la ci-
vilizacién europea. La abstraccién, el instramento de la Hlustracion, se
comporta respecto de sus objetos como el destino cuyo concepto eli-
mina: como liquidacion. Bajo la niveladora dominacién de lo abs-
tracto, que convierte en repetible todo en la naturaleza, y de la in-
dustria, para la que aquélla lo prepara, fos mismos libertos terminaron
por convertirse en aquelia «tropa» que Hegel ' designd como resul-
tado de la Tlustracién.

La distancia del sujeto frente al objeto, presupuesto dela abstrac-
cién, se funda en la distancia frente a la cosa que el sefior logra me-
diante el siervo. Los cantos de Homero y los himnos del Rig-Veda pro-
vienen de la época de la dominacién de la terra y de las fortalezas, en
la que un pueblo guerrero de dominadores se asienta sobre la masa de
Jos pueblos autéetonos vencidos 7. El Dios supremo enire los dioses
emerge con este mundo burgués, en el que €l rey, en cuanto jefe de la
nobleza armada, somete a fos vencidos ** a la gleba, mientras que mé-
dicos, adivinos, artesanos y comerciantes se cuidan del mercado. Con
el fin del nomadismo se constituye el orden social sobre la base de la
propiedad estable. Dominio y trabajo se separan. Un propietario como

* «sin duda»/1944: (falta).

16. Phinomenologie, cit., p. 424 (trad. cast., Fenomenologia, cit,, 331).

17.  Cf. W. Kicfel, Geschickte Indiens, en Propyldentveltgeschichte, vol. 1L, 261 s, ¥ G.
Glotz, Histoire grécque, vol. 1, en Histoire Ancienne, Paris, 1338, 137 5.

**  «vencidos»/1944: «objetos de explotacién».

68

¢
i
i
i
i
H

CONGEPTO DE ILUSTRACION

Odiseo «dirige desde lejos un personal pumeroso y escrupulosamente
diferenciado de cuidadores de bueyes, pastores, porqueros y servidores.
Por la noche, después de haber visto desde su castillo como el campo
se iluminaba mediante miles de fuegos, puede echarse tranquilamente
a dormir: & sabe que sus valientes servidores vigilan para mantener
lejos a las fieras y para expulsar a los ladrones de los recintos confia-
dos a su custodia» 18, La universalidad de ias ideas, tal como la des-
arrolla la 16gica discursiva, el dominio en la esfera del concepto, s
eleva sobre el fundamento del dominio en la realidad. En Ja sustitucion
de la hérencia mdgica, de las viejas y difusas representaciones, por la
unidad conceptual se expresa la organizacion de la vida ordenada
mediante el comando y determinada por los hombres libres. El s/
mismo, que aprendié el orden y la subordinacién en el sometimiento
del mundo, identificé muy pronto la verdad en cuanto tal con el pen-
samiento ordenador, sin cuyas firmes distinciones aquélia no podia
subsistir. Ha tabuizado, junto con la magia mimética, el conocimiento
que alcanza realmente al objeto. Su odio se dirige 2 la imagen del pa-
sado.superado y su imaginaria felicidad. Las divinidades ctonicas de
los aborigenes son desterradas al infierno, en el que la tierra se trans-
forma bajo la religién solar y luminosa de Indra y Zeus.

Cielo e infierno estaban, sin embargo, estrechamente ligados. Asi
como ¢l nombre de Zeus correspondia, en los cultos que no se ex-
clufan reciprocamente, tanto a un dios subterrdneo como a un dios.de
la luz % y asi como los dioses olimpicos mantenian relaciones de
todo tipo con las divinidades ctonicas, del mismo medo las buenas y
malas potencias, salvacién y desgracia, no estaban separadas entre sf
claramente. Estaban encadenadas como el nacer y el perecer, la vida y
la muerte, ef invierno y ¢l verano. En el mundo luminoso de la religién
griega perdura la turbia indiscriminacion del principio religioso, que
en los estadios més antiguos conocidos de la humanidad fue venerado
como mana. Primario, indiferenciado es todo lo desconocido, extraiio;
aquello que transciende el dmbito de la experiencia, lo que en las
cosas es algo més que su realidad ya conocida. Lo que el primitivo ex-
perimenta en tal caso como sobrenatural no es una sustancia espiritual
en cuanto opuesta a la material, sino la complejidad de lo natural
frente 2l miembro * individual. El grito de terror con que se experi-
menta lo insélito se convierte en nombre de éste. El fija la transcen-

18. G. Glotz, 0. ¢., 140.

19. Cf. K. Eckermann, Jabrbuch der Religionsgeschichte wmd Mythologie, Halle, 1845, vol.
1,241, y O. Kern, Die Refigion der Griechen, Berlin, 1926, vol. 1,181 s.

*  ymiembro»/1944: «miembro» {aqui la nota 20}
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dencia de lo desconocido frente a lo conocido, y con ello convierte el
estremecimiento en sagrado. El desdoblamiento de la naturaleza en
apariencia y esencia, accién y fuerza, que hace posibles tanto el mito
como la ciencia, nace del temor del hombre, cuya expresion se con-

vierte en explicacién. No es que ¢l alma sea introyectada en la natu-

raleza, como quiere hacer creer el psicologismo; el mana, €] espiritu
movente, No €S una proyeccién, sino el eco de la superioridad real de
|4 naturaleza en las débiles almas de los salvajes. La separacion entre
lo animado y lo inanimado, la ocupacién de determinados lugares con
demonios y divinidades brota ya de este preanimismo. En él estd ya
dada la separacién entre sujeto y objeto. Si el arbol no es considerado
ya s6lo como 4rbol, sino como testimonio de otra cosa, como sede del
mana, €} lenguaje expresa la contradiccién de que una cosa sea ella
misma y a la vez otra distinta de lo que es, idéntica y no idéntica ®.
Mediante 12 divinidad el lenguaje se convierte de rautologfa en len-
guaje. El concepto, que suele ser definido como unidad caracteristica
de lo que bajo é se halla comprendido, fue, en cambio, desde el prin-
cipio el producto del pensamiento dialéctico, en el que cada cosa
solo es lo que es en la medida en que se convierte en aquello que no
gs. Esta fuc la forma originaria de la determinacién objetivante, en la
que CoNcepro Y Cosa s¢ separaron reciprocamente; la misma determi-
nacidn que se encuentra ya muy extendida en la epopeya homerica ¥
que se invierte en la ciencia moderna positiva. Pero esta dialéctica
sigue siendo impotente en la medida en que se desarrolla a partir dei
grito de terror, que es la daplicacion, la tautologia del terror mismo.
Los dioses no pueden quitar al hombre el terror del cual sus nombres
son el eco petrificado. El hombre cree estar libre del terror cuando va
no existe nada desconocido. Lo cual determina el curso de la desmi-
tologizacién, de la Hustracidn, que identifica lo viviente con lo no vi-
viente, del mismo mode que el mito identifica lo no viviente con to vi-
viente. La [lustracion es el temor mitico hecho radical. La pura
inmanencia del positivismo, su tltimo producto, no es mds. que un
tabi en cierto modo universal. Nada absolutamente debe existir
fuera, pues la sola idea del exterior es la genuina fuente del miedo. Si
{a venganza del primitivo por el asesinaro cometido en uno de los
suyos pudo a veces ser aplacada mediante la acogida del asesino en la
propia familia®', tanto lo uno como lo otro significaba la absorcion de

200, «L'un est le wour, tout est dans I'un, ia nature criomphe de la patures: de este modue des-
criben Huberr y Mauss el contenide represeatasivo de la «simpatias, de la mimesis, en Fl. Habert y
M. Mauss, < Théorie génerals de la Magie», en L'Annde Sociologigue, 1902-3, 100,

21, Cf. Westcrmarck, Ursprusg der Moratbegriffe, Leipuig, 1913, vol. I, 402.
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la sangre ajena en la propia, la restauracion de la inmanencia. El
dualismo mitico no conduce mds alla del ambito de lo existente. El
mundo dominado enteramente por el mand, e incluso el mundo det
mito indio y griego, son mundos sin salida y eternamente iguales.
Cada nacimiento es pagado con la muerte, cada felicidad con la des-
gracia. Hombres y dioses pueden intentar en ¢l plazo a su disposicion
distribuir las suertes segin criterios diversos al ciego curso del destino:
al final triunfa sobre ellos lo existente. Incluso su justicia, arrancada al
destino, lleva en si los rasgos de éste; efla corresponde a fa mirada que
los hombres, primitivos lo mismo que griegos y barbaros, lanzan al
mundo circundante desde una sociedad de opresién y miseria. De
aqui que tanto para la justicia mitica como para la ilustrada, culpa y
expiacién, felicidad y desventura sean como miembros de una ecna-
cién. La justicia perece en el derecho. El chamén exorciza lo peligro-
so mediante su misma imagen. Su instrumento es la igualdad. Esta
regula el castigo y el mérito en la civitizacion. También las represen-
taciones miticas pueden ser reconducidas completamente a relaciones
naturales. Asi como la constelacién de Géminss, junto con todos los
demds simbolos de la dualidad, hace referencia al ciclo ineluctable de
{2 naturaleza; lo mismo que éste tieng en ¢l simbolo del huevo, delque
han nacido, su signo mds antiguo, del mismo modo la balanza en la
mano de Zeus, que simboliza la justicia del entero mundo patriarcal,
remite a la pura naturaleza. El paso del caos a la civilizacidn, donde
las relaciones naturales no ejercen ya su poder directamente, $ino a
través de la conciencia de los hombres, ne ha cambiado nada en et
principio de igualdad. Mds atin, los hombres han pagado precisa-
mente este paso con la adoracién de aquello a lo que antes, al igual
que todas las otras criaturas, estaban simplemente sometidos. Antes,
los fetiches estaban bajo la ley de la ignaldad. Ahora, la misma igual-
dad se conviertc en fetiche. La venda sobre los ojos de la justicia sig-
nifica no sélo que no se debe arentar contra el derecho, sino también
que éste no procede de la libertad.

La doctrina de los sacerdotes era simbélica en el sentido de que en ella
signo e imagen coincidian. Tal como lo atestiguan los jeroglificos, la
palabra ha cumplido originariamente también la funcién de la imagen.
Esta funcién ha pasado a los mites. Los mitos, como los ritos migi-
cos, significan la naturaleza que se repite. Esta es el alma de lo sim-
bélico: un ser o un fendmeno que es representado cOMo eterno, pot-
que debe convertirse una y otra vez en acontecimiento por medio de la
realizacién del simbolo. Inexhaustibilidad, repeticién sin fin, perma-

nencia de lo significado son no solo atributos de todos los simbolos,
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sino también su verdadero contenido. Los relatos de la creacidn, en
los que el mundo emerge de la madre primigenia, de la vaca o del
huevo, son, en contraposicion con el génesis biblico, simbédlicos, La
mofa de los antiguos sobre los dioses demasiado humanos no daba en
lo esencial. La individualidad no agota la esencia de los dioses. Estos
tenian atin en si algo del mana: encarnaban.la naturaleza come poder
cbmgnmm_. Con sus rasgos preanimistas llegan hasta la Hustracién.
Bajo la mdscara vergonzosa de la chronique scandaleuse del Olimpo
se habia.formado la doctrina de la mezcla, de la presién y el chogue
de los elementos, que muy pronto se establecié como ciencia y redujo
fos mitos a creaciones de la fantasia. Con la precisa separacién entre
ciencia y poesia la divisién del trabajo, efectuada ya con su ayuda, se
extiende al lenguaje. En cuanto signo, la palabra pasa a la nmn:nummm
como sonido, como imagen, como auténtica palabra es repartida
entre las diversas artes, sin poderse recuperar ya mediante su adicidon
su sinestesia ¢ «el arte total» *. En cuanto signo, el lenguaje debe mnu
signarse a ser cdlculo; para conocer la naturaleza ha de renunciar a la
pretensién de asemejdrsele. En cuanto imagen debe resignarse a ser
una copia; para ser ¢nteramente naturaleza ha de renunciar a la pre-
tensién de conocerla. Con el avance de la Hustracidn, sélo las autén-
ticas obras de arte han podido sustraerse a la pura imitacién de lo que
ya existe. La antitesis corriente entre arte y ciencia, que las mm@wB
entre si como dmbitos culturales para convertirlas como tales en ad-
mignistrables, hace que al final, justamente en cuanto opuestas y en vic-
tud de sus propias tendencias, se conviertan la una en la otra. La cien-
n.mmu en su interpretacién neopositivistd, se convierte en esteticismo, ex
sistema de signos aislados, carente de toda intencién capaz de trans-
cender el sisteraa: en aquel juego, en suma, que los matemdticos hace
tiempo deciararon ya con orgullo como su actividad. Pero el arte de la
reproduccién integral se ha entcegado, hasta en sus técnicas, en manos
de la ciencia positivista. En realidad, dicho arte se convierte una vez
mds en .chaou en duplicacién-ideologica, en décil reproduccién. La
separacion de signo e imagen es inevitable. Pero si se hipostatiza nue-
vamente con ingenua complacencia, cada uno de los dos principios
aislados conduce entonces a la destruccién de la verdad. |

El abismio que se abrid con esta separacion lo ha visto la filosofia
en la relacidn entre intuicidn y concepto, v ha intentado una v otra
vez, aungue en vano, cerrarlo: ella es definida justamente por este in-
tento. En verdad, la mayor parte de tas veces se puso del lado del cual
toma su nombre. Platén proscribi6 la poesia con el mismo gesto con

" ” . .
{Alusion al concepto de «arte integral», de R. Wagner).
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el que el positivismo proscribe la doctrina de las ideas. Mediante su
celebrado arte Homero no ha llevado a cabo reformas piiblicas ni pri-
vadas, no ha ganado una guerra ni ha hecho un descubrimento.
Nada sabemos de una numerosa multitud de seguidores que le hu-
biera honrado o amado. El arte debe probar ain su utilidad*?. La imi-
tacién estd prohibida en él como entre los judios. Razén y religion
proscriben el principio de la magia. Incluso en la resignada distancia
respecto de Jo existente, en cuato arte, €se principio contintia siendo
insincero; los que lo practican se convierten en vagabundos, némadas
supervivientes que NO encuentran mnguna patria entre los que se han
hecho sedentarios. La naturaleza no debe ya ser influida mediante la
asimilacién, sino dominada mediante el wabajo. La obra de arte
posee afin en comiin con la magia el hecho de establecer un ambito
propio y cerrado en si, que se sustrae al contexto de la realidad pro-
fana. En él rigen leyes particulares. Asi como lo primero que hacta ef
mago en la ceremontia era delimitar, frente al resto del entorno, el
lugar donde debian obrar las fuerzas sagradas, de la misma forma en
cada obra de arte su propio ambito se destaca netamente de lo real.
Justamente la renuncia a la influencia, por la cual el arte se distancia
de la «simpatia» mdgica, conserva con tanta mayor profundidad la
herencia de la magia. Ella pone la pura imagen en contraste con la
reatidad material, cuyos elementos conserva y supera en si dicha ima-
gen. Estd en el sentido de la obra de arte, en la apariencia estética, ser
aquello en lo que se convirti6, en la magia del primitivo, el aconteci-
miento auevo, tersible: la aparicion del todo en lo particular. En la
obra de arte se cumple una vez mas el desdoblamiento por el cual la
cosa aparecia como algo espiritual, como manifestacién del mana.
Elio constituye su aura. En cuanto expresion de la totalidad, el aree re-
clama la dignidad de lo absoluto. Ello indujo en ciertas ocasiones a la
filosofia a asignarle un lugar de preferencia respecto del conocimien-
to conceptual. Segin Schelling, el arte comienza alli donde el saber
abandona al hombre. El arte es para él «el modelo de la ciencia, y
donde est4 ¢l arte, alli debe adn Hegar la ciencia» . De acuerdo con
su doctrina, la separacién entre imagen y signo «queda enteramente
abolida en cada representacién singular de arte» *. Pero el mundo
burgués estuvo solo raras veces abierto a esta-fe en al arte. Donde
puso limites al saber, no lo hizo, en general, para dar paso al arte, sino

22.  Cf. Platon, La Repdiblica, libro X.
23. F. W. ]. Schelling, Erster Enttwurf eines Systems der Naturphilosophbie, Parte ¥, en

Werke, Seccion L, vol. 1T, 623.
24, Ibid., 6265,
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para hacer un lugar a la fe. Mediante ésta, la religiosidad militante de
la nueva época —Torguemada, Lutero, Mahoma— pretendia recon-
ciliar espiritu y realidad. Pero la fe es un concepto privativo: se des-
truye como fe si no muestra continuamente su oposicién o su acuerdo
con el saber. En la medida en gue depende de la limitacion del saber,
estd también ella limitada. El intento de la fe, emprendido en el pro-
restantismo, de-hallar el principio transcendente de la verdad sin el
cual ella no puede subsistir, directamente en la palabra misma, como
en la prehistoria, y de restituira esa palabra su poder simbélico, lo ha
pagado con la obediencia a la palabra, y no, por cierto, a la sagrada.
En cuanto permanece siempre ligada al saber, en una relacién de
oposicion o de amistad, la fe perpetiia la separacién en la lucha por
superar a ésta: su fanatismo es el signo de su falsedad, el reconoci-

miento objetivo de que quien sblo cree, justamente por €50 ya no-

cree. La mala conciencia es su segunda naturaleza. En la secreta con-

ciencia del defecto del que necesariamente adolece, de la contradic-

cién, inmanente a ella, de hacer de la reconciliacién una profesion, re-
side la causa por la cual toda honestidad de los creyentes ha sido
desde siempre irritable v peligrosa. Los horrores del hierro y del
fuego, Contrarreforma y Reforma, no fueron llevados a cabo como
exageracion sino como cumplimiento del principio mismo deda fe. La
fe se revela continuamente como del mismo cardcter que la historia
aniversal, que clla quisiera dominar; en la época moderna se convier-
te incluso en su instrumento preferido, en su astucia particular. Im-
parable es no solo la llustracion del siglo xvi1, como Hegel reconocio,
sino también, como hadie supo mejor ‘que él, el movimiento mismo
det pensamiento. Incluso en el conocimiento més infimo, como en el
mas elevado, se contiene la conciencia de su distancia con respecto a
la verdad, que hace del apologeta un mentiroso. La paradoja de la fe

degenera al fin en vértigo, en e mito del siglo xx7, y su irracionalidad

se transforma en una manifestacion racional en manos de los entera-
mente ilustrados, que conducen ya a la sociedad hacia la barbarie.
Ya cuando el lenguaje entra en la historia, sus amos son sacerdo-
tes y magos. Quien vulnera los simbolos cae, en nombre de los pode-
res sobrenaturales, en manos de los poderes terrenales, cuyos repre-
sentantes son esos érganos competentes de la sociedad. Lo que a
ellos precedio, es algo.que queda en la oscuridad. El estremecimiento
del que surgié el mana se hallaba ya sancionado, dondequiera gue éste
aparece en la etnologia, al menos por los mis viejos de la tribu. £l
mana heterogéneo y fluido es consolidado y violentamentamente ma-

»  {Alusién al libro de A. Rosenberg, Der Mythos des zwanzigsten Jabrhunderss (19301).
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terializado por los hombres. Pronto los magos pueblan cada Tagar con
emanaciones y ordenan la multiplicidad de los ritos sagrados a la de
los 4mbitos sagrados. Ellos desarrollan, junto con el mundo de los ¢s-
piritus y sus peculiaridades, su propio saber gremial y su poder. La
esencia sagrada se transfiere a los magos que sc relacionan con clia.
En las primeras fases némadas, los miembros de la tribu participan
atin autbnomamente en la accién influyente sobre el curso natural, El
animal salvaje es rastreado por los varones; las mujeres se encargan
del trabajo que puede realizarse sin un comando rigido. Es imposible
establecer cudnta violencia precedié hasta habituarse a un ordena-
miento tan sencillo. En éste, el mundo se halla ya dividido en un dm-
bito de poder y en uno profano. En él, ef curso natural se encuentra
ya, como emanacion del mana, elevado a norma que exige sumisién.
Pero si ¢l salvajé némada tomaba atin parte, a pesar de toda sumision,
en el encantamiento que limitaba a ésta y se disfrazaba de animal sal-
vaje para sorprenderlo, en etapas posteriores la comunicacién con los
espiritus y la sumisién se hallan repartidos entre diferentes clases de la
humanidad: el poder en un lado, la obediencia en el otro. Los proce-
sos naturales, eternamente iguales y recurrentes. son inculcados a los
sibditos, bien por tribus extranjeras, bien por Jas proptas camarillas
dirigentes, como ritmo de trabajo al compds de las porzas y el gasro-
te, que resuena en todo tambor barbaro, en todo ritual mondtono.
Los simbolos toman el aspecto de fetiches. Su contenido, la repeticién
de la naturaleza, se revela a continuacién siempre como la perma-
nencia, por ellos representada, de la coaccidn social. El estremeci-
miento objetivado en una imagen consistente se convierte en signo del
dominio consolidado de los privilegiados *. Pero lo mismo vienen a
ser también los conceptos universales, incluso cuando se han liberado
de todo contenido figurativo. La misma forma deductriva de la ciencia
refleja jerarquia y coaccidn. Lo mismo que fas primeras categorias re-
presentaban la tribu organizada y su poder sobre el individuo singu-
lar, asi e} entero orden logico —dependencia, conexiérn, extension y
combinacién de los conceptos— estd fundado en las correspondientes
relaciones de la realidad social, en la divisién del trabajo 2. Ahora
bien, este caracter social de las formas de pensamiento no es, COnO
ensefia Durkheim, expresidn de solidaridad social, sino signo de la
impenetrable unidad de sociedad y dominio. El dominio confiere 2 la
totalidad social en la que se establece mayor fuerza y consistencia. La

* aconsolidado... privilegiados»/1944: «dominio de clase~.

. 25. CF E. Durkheim, «De quelques formes primitives de classifications: L'Annde So-
ciologigue, vol. 1V, 1903, 66 5.
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divisién del trabajo, a la que conduce el dominio en el plano social,
sitve a la totalidad dominada para su autoconservacion. Pero, asi, la
totalidad en cuanto tal, la actualizacién de la razén inmanente a ella,
se convierte necésariamente en actuacién de lo particular. El dominio
se enfrenta al individuo singular como lo universal, como la razon en
la realidad. El poder de todos los miembros de la sociedad, a los
que, en cuanto tales, no les queda otro camino abierto, se suma con-
tinuamente, a través de la divisién del trabajo que les es impuesta,
para la realizacion justamente de la totalidad, cuya racionalidad se ve,
a su vez, multiplicada por ello. Lo que sucede a todos por obra de
unos pocos se cumple siempre como avasallamiento de los indivi-
duos singulares por parte de muchos: la opresion de 1a sociedad lleva
en si siempre los rasgos de la opresién por parte de un colectivo. Es
esta unidad de colectividad y dominio, ¥ no la inmediata universalidad
social, la solidaridad, la que sedimenta en las formas de pensamiento.
Los conceptos filoséficos con los que Platén y Aristételes exponen el
mundo elevaron, mediante su pretension de validez universal, las re-
laciones por ellos fundadas al rango de realidad verdadera. Ellos pro-
cedian, como dice Vico®, de la plaza del mercado de Atenas y refle-
jaban con igual puteza las leyes de la fisica, la igualdad de los
ciudadanos de pleno derecho y la inferioridad de las mujeres, tos
nifios y los esclavos. El lenguaje mismo conferia a to dicho, a las re-
laciones de dominio, aquella universalidad que €l habia asumido
como medio de comunicacion de una sociedad civil. El énfasis meta-
fisico, la sancién mediante ideas y normas, no era mas que la hipos-
tatizacién de la fuerza v la exclusividad que los conceptos debian
adoptar necesariamente dondequiera que la lengua unia a la comunt-
dad de los sefiores para ¢! ejercicio del mando. En cuanto tal reforza-
miento del poder social del lenguaje, las ideas se hicieron tanto mas
superfluas cuanto mds crecia aquel poder, y el lenguaje de la ciencia
les ha dado el golpe de gracia. La sugestion, que tienc adn algo del te-
rror inspirado por el fetiche, no residia en la justificacién consciente.
La unidad de colectividad y dominio se muestra mds bien en la uni-
versalidad que €l mal contenido adopta necesariamente en el lengua-
je, tanto en el metafisico como en el cientifico. La apologla metafisica
delataba la injusticia de lo existente al mencs mediante la incon-
gruencia entre concepto y realidad. En la imparcialidad del lenguaje
cientifico la impotencia ha perdido por completo la fuerza de expre-

26.  G. Vico, Die Newe Wissenschaft iiber die gemeinschaftliche Natur der Vilker, Miinchen,
1924 (trad. cast., Principios de una ciencia nueva sobre la naturaleza comdn de las raciones,
Orbis, Barcelona, 1985). )
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sarse, y s6lo lo existente encuentra su SIgno neutral. Esta neutralidad
es mas metafisica que la metafisica. Finalmente, la Nustracién ha de-
vorado no sélo los simbolos, sino también a sus sucesores, los con-
ceptos universales, y no ha dejado de la metafisica mas que el miedo
ante lo colectivo, del cual ella nacié. Los conceptos son ante Ia Hus-
tracién como los rentistas ante los Trusts indusiriales *: ninguno
puede sentirse seguro. Si el positivismo légico ha dado adn una opor-
tunidad a la probabilidad, el positivismo etnoldgico identifica ya a
ésta con la esencia. «Nuestras vagas ideas de oportunidad y de quin-
taesencia son palidos restos de esta nocién mucho més rica» ¥, €8
decir, de la sustancia magica.

La Lustracidn, en cuanto nominalistica, se detiene ante el nomen,
¢l concepto indiferenciado, purtual, el nombre propio. Ya no es po-
sible establecer con certeza si, como afirman algunos®, los nombres
propios eran originariamente también nombres genéricos; pero Jo
cierto es que no han compartido adn el destino de estos tltimos. La
sustancialidad del yo, negada por Hume y Mach, no es lo mismo
que e} nombre. En la religion judia, en la que la idea del patriarcado se
eleva para destruir et mito, ¢l vinculo entre nombre v ser queda ain
cecoriocido mediante la prohibicién de pronunciar el nombre de Dios.
El mundo desencantado del judaismo reconcilia la magia mediante su
negacién en la idea de Dios. La religién judia no permite ninguna pa-
labra que pudiera consolar la desesperacion de todo mortal. Espe-
ranza vincula ella dinicamente a la prohibicién de invocar como Dios
a aquello que no lo es, de tomar to finito como infinito, la mentira
como verdad. La garantia de la salvacion consiste en apartarse de toda
fe que intente suplantarla; el conocimiento, en la denuncia de la ilu-
sién. La negacion, por cierto, no es abstracta. La negacioén indiferen-
ciada de todo lo positivo, la férmula estereotipada de la inanidad, tal
como la aplica el budismo, pasa por encima de la prohibicion de
nombrar al absoluto, fo mismo que su contrario, el panteismo, o su
caricatura, el escepticismo burgués. Las explicaciones del mundo
como la nada o el tode son mitologias, y las vias garantizadas para fa
redencién, practicas magicas sublimadas. La autosatisfaccién del
saber todo por anticipado y la transfiguracion de la negatividad en re-
dencién son formas falsas de resistencia contra el engafio. E derecho
de la imagen se salva en la fiel gjecucion de su prohibicién. Dicha

s ulos Trusts industriales»/1944: «la revolucion social mediante el monopolio».

27. H. Hubert y M. Mauss, o. ¢., 118,

28. CE F. Ténnies, «Philosophische Terminologie», en Psychologisch-Soziologische An-
siche; Leipzig, 1908, 31.
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realizacién, «negacién determinada» 2, no estd protegida por la so-
berania del concepto abstracto contra la intuicién seductora, como lo
esté el escepticismo, para quien tanto lo falso como lo verdadero
nada valen. La negacién determinada rechaza las represeataciones
imperfectas del absoluro, los idolos, no oponiéndoles, como el rigo-
rismo, la idea a la que no pueden satisfacer. La dialéctica muestra més
bien toda imagen como escritura. Ella ensefia a leer en sus rasgos el re-
conocimiento de su falsedad, que la priva de su poder y.se lo adjudica
a la verdad. Con ello, el lenguaje se convierte en algo mds que un
mero sistema de signios. En el concepto de negacién determinada ha
resaltado Hegel un elemento que distingue a la Hustracién de la des-
composicién positivista, a la que él la asimila. Pero al convertir final-
mente en absoluto el resultado conocido del entero proceso de fa ne-
gacién, es decir, la totalidad en el sistema y en la historia, contravino
la prohibici6n y cayé, él también, en mitologia.

Esto no le ha acontecido solamente a su filosofia en cuanto apo-
teosis del pensamiento en continuo progreso, sino a la Ilustracion
rmisma en tanto que sobriedad mediante la cual ella cree distinguirse
de Hegel y de la metafisica en general. Pues la Tlustracion es totalitaria
como ninglin otro sistema. Su falsedad no radica en aquello gue
siempre le han reprochado sus enemigos romanticos: métedo analiti-
¢o, reduccion a los elementos, descomposicién mediante la refiexion,
sine en que para ella el proceso estd decidido de antemnano. Cuando
en el procedimiento matemdtico lo desconocido se convierte en la
incognita de una ecuacién, queda caracterizado con ello como archi-
conocido aun antes de que se le haya asignado un valor *. La natura-
Jeza es, antes y después de la teoria cudntica, aquello que debe con-
cebirse en términos matemdticos; incluso aquello que no se agota
ahi, lo indisoluble y lo irracional, es invertido por teoremas matemd-
ticos. Con la previa identificacién del mundo enteramente peasado,
matematizado, con la verdad, la Tlustracién se cree segura frente al re-
torno de lo mitico. Identifica el pensamiento con las matematicas. Con
ello quedan éstas, por asi decirlo, emancipadas, elevadas a instancia
absoluta. «Un mundo infinito, en este caso un mundo de idealidades,
es concebido como un mundo cuyos objetos no nos resultan cognos-
citivamente accesibles de modo individual, incompleto y como por
azar, sino que son aprehendidos mediante un método racional, siste-
mitico v unitario, que en una progresién infinita afecta finalmente a
todo objeto en su pleno ser-en-si... En la matematizacion galileana de

29, G.W.F, Hegel, Phéincmenologie, cit., 65 {trad. cast. Feromenologia, cit., 55).
= qvalors/1944: «palabra».
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la Naturaleza es esta naturaleza misma la que pasa a ser idealizada
bajo la direccién de la nueva matemdtica; pasa a convertirse elia
misma ~—por expresario modernamente— en una multiplicidad ma-
tematica» %, El pensamiento se reifica en un proceso automatico que
se desarrolla por cuenta propia, compitiendo con la maquina que el
mismo produce para que finalmente lo pueda sustituir. La Tus-

tracién’! ha desechado la exigencia cldsica de pensar el pensamicento

—cityo desarrollo radical es la filosofia de Fichte—, porque tal exi-
gencia distrae del imperativo de regir la praxis, que, sin embargo, el
propio Fichte deseaba realizar. Ei modo de procedimiento matemati-
co se convirtid, por asf decirlo, en ritual del pensamiento. Pese a la an-
tolimitacién axiomatica, dicho procedimiento se instaura como nece-
satio y objetivo: transforma el pensamiento en cosa, en iNStrumento,
como & mismo lo denomina. Pero mediante esta mimesis, en la que el
pensamiento se adapta al mundo, se ha convertido lo existenté de
hecho de tal modo en lo dnico, que incluso la negacién de Dios cae
bajo el juicio sobre la metafisica. Para el positivismo, que ha sucedido
en el puesto de juez a la razén ilustrada, el hecho de internarse en
mundos inteligibles no es va sélo algo prohibido, sino una palabreria
sin seatido. £l no necesita, por suerte, ser ateo, porque el pensamien-
1o reificado no pusde ni siguiera plantear esa cuestion. El censor po-
sitivista deja pasar de buena gana el culto oficial como un dmbito es-
pecial; ajeno al conocimiento, de la actividad social, de 1a misma
forma que permite gustoso el arte; pero a la negacidn que se presenta
con la pretensién de ser conocimiento, jamds. El distanciamiento del
pensamiento respecto de la tarea de arreglar lo que existe, el salir del
circulo fatal de la existencia, significa para la mentalidad cientifica lo-
cura y autodestruccion, tal como lo era para el mago la salida del cir-
culo miégico que habia trazado para el conjuro; y en ambos casos se
toman las disposiciones necesarias para que la violacién del tabd
tenga incluso en la realidad consecuencias funestas para el sacrilego.
El dominio de la naturaleza traza el circulo en el que fa critica de la
razén pura ha desterrado al pensamiento. Kant uni6 la tesis de su in-
cesante y fatigoso progreso hasta el infinito con la insistencia perma-
nente sobre su insuficiencia y eterna limitacin. La respuesta que €l
ofrecié es el veredicto de un oraculo. No hay ser en el mundo que no

30, E. Husserl, «Die Krisis der curopiischen Wissenschaften and die rranszendentale Phi-
nomenologier, en Philosophia, Belgrado, 1936, 95 s. (tzad. cast. de J. Mufioz, La crisis de las cien-
cidas eutropeas y la fenomenolagia transcendental, Critica, Barcelona, 1990, 21 s.).

31 Cf. A Schopeshaues, Parerga und Paralipomena, vol. 1, apart. 356, en Werke. Ed.
Dreussen, vol. V, 671,
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pueda ser penetrado por la ciencia, pero lo que puede ser penetrado
por la ciencia no es el ser. El juicio filoséfico tiende a lo nuevo, y sin
embargo no conoce nada nuevo, puesto que siempre repite s6lo aque-
llo que la razén ha puesto ya en el objcto. Pero a este pensamiento,
asegurado en los dmbitos de la ciencia ante los suefios de un visiona-
rio”, le es presentada la cuenta: el dominio universal sobre la natura-
feza se vuelve coritra el mismo sujeto pensante, del cual no queda mds
que aquel «yo pienso» eternamente igual, que debe poder acompanar
todas mis representaciones. Sujeto y objeto quedan, ambos, anulados.
El sf sismo abstracto, el derecho a registrar y sistematizar, no tiene
frente a si mds que ¢l material abstracto, que no posee ninguna otra
propiedad que la de ser substrato para semejante posesién. La ecua-
cién de espiritu y mundo se disuelve finalmente, pero sélo de tal
modo que ambos términos se reducen reciprocamente. En la reduc-
cién del pensamiento a operacién matematica se halla implicita la san-
cién del mundo como su propia medida. Lo que parece un triunfo de
la racionalidad objetiva, la sumisién de todo lo que existe al forma-
lismo légico, es pagado mediante la ddcil sumision de la razén a los
datos inmediatos. Comprender los datos en cuanto tales, no limitarse
4 leer en ellos sus abstractas relaciones espaciotemporales, gracias a
~las cuales pueden ser captados y manejados, sino, al contrario, pensar
wsas relacionss como lo superficial, como momentos mediatizados
-del concepto que se realizan s6lo en la explicitacion de su sentido so-
cial, histérico vy humano: la entera pretensién del conocimiento es
abandonada. Ella no consiste sélo en percibir, clasificar y calcular,
sino justamente en la negacién determinada de lo inmediato. Por el
contrario, el formalismo matemdtico, cuyo instrumento es el niimero,
la figura mas abstracta de lo inmediato, mantiene al pensamiento en la
pura inmediatez. Lo que existe de hecho es justificado, el conoci-
miento se limita a su repeticién, el pensamiento se reduce a mera
rautologia. Cuanto mis domina el aparato tedrico todo cuanto existe,
tanto mas ciegamente se himita a repetirlo. De este modo, la llustra-
cién recae en la mitologia, de la que nunca supo escapar. Pues la mi-
tologia habia reproducido en sus figuras la esencia de lo existente:
ciclo, destino, dominio del mundo, como la verdad, v con ello habia
renunciado a la esperanza. En fa pregnancia de la imagen mitica,
como en la claridad de la férmula cientifica, se halla confirmada la
eternidad de lo existente, v el hecho bruto es proclamado como el sen-
tido que él mismo oculta. El mundo como gigantesco juicio analitico,
el dnico que ha sobrevivido de tedos los suefios de la ciencia, es de la

* {Cf. fa anotacion * en la pdgina 61).
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misma fadole que el mito césmico, que asociaba los cambios de pri-
mavera y otofio con el rapto de Perséfone. La unicidad del aconteci-
miento mitico, que debia legitimar al factico, es un engafio. Origina-
riamente, ¢l rapto de la diosa formaba una unidad inmediata con la
muerte de la naturaleza. Se repetia cada otofio, e incluso ia repeticidn
no era secuencia de lo separado, sino lo mismo todas las veces. Al
consolidarse la conciencia del tiempo, el acontecimiento quedo fijado
como #mnico en el pasadoly se traté de mitigar ritualmente, recu-
rriendo a lo sucedido hace tiempo, el horror a la muerte en cada
ciclo estacional. Pero la separacién es impotente. Una vez establecido
aquel pasado tinico, el ciclo adquiere el caricter de inevitable, y el ho-
rror se irradia desde lo antiguo sobre el entero acontecer cOMO su 1e-
peticién pura y simple. La asuncién de lo que existe de hecho, sea
bajo la prehistoria fabulosa, sea bajo el formalismo matematico; la re-
Jacion simbélica de lo presente con el acontecimiento mitico en el rito
o con la categorfa abstracta en la ciencia, hace aparecer lo nuevo
como predeterminado, que s asi, en verdad, lo viejo. No es lo exis-
rente lo que carece de esperanza, sino el saber, que, en el simbolo plas-
fico © matematico, se apropia de cllo en cuanto esquema 7y asi lo
perpetda. . C

En el rhundo ilustrado la reitologia se ha disuelto en la profanidad.
La realidad compleramente depurada de demonios y de sus descen-
dientes conceptuales adquiere, en su limpia naturalidad, el cardcter nu-
minoso que la prehistoria asignaba a los demorios. Bajo la etiquerta de
los hechos brutos, la injusticia social, de la que éstos proceden, es
consagrada hoy como algo inmutable, de la misma manera que era sa-
crosanto el mago bajo la proteccién de sus dioses. El dominio no se
paga sblo con la alienacidn de Jos hombres respecto de los objetos do-
minados: con la reificacién del espiritu fueron hechizadas las mismas
relaciones entre los hombres, incluso las relaciones de cada indivi-
due consigo mismo. Este se convierte en un nudo de reacciones ¥
comportamientos convencionales, que objetivamente se esperan de
&L, E! animismo habia vivificado las cosas; el industrialismo veifica las
almas *. Atin antes de la planificacién total, el aparato econdmico ad-
judica automiticamente a las mercancias valores que deciden sobre el
comportamiento de los hombres. Desde que las mercancias perdieron,
con el fin del libre intercambio, sus cualidades econémicas, hasta in-
cluso su caracter de fetiche, se expande éste como una mascara petri-

¢ el industrialismo-.. las almas»/1944: «la industria cosifica las almas. E1 dominio de tos
monopolistas, como antes el de los capitalistas individuales, no se expresa directamente ¢n el co-
mando del sefiors.
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ficada sobre la vida social en todos sus aspectos. A través de las innu-
merables agencias de la produccion de masas y de su cultura * se in-
culcan al individuo los modos normativos de conducta, presentdndo-
los como los dnicos naturales, decentes y razonables. El individuo
queda ya determinado s6lo como cosa, como elemento estadistico,
como éxito.o fracaso. Su norma es la autoconservacion, la acomoda-
cién lograda o no a la objetividad de su funcidn y a los modelos que le
son fijados. Todo lo demds, la idea y la criminalidad, experimenta la
fuerza de lo colectivo, que ejerce su vigitancia desde la éscuela hasta el
sindicato. Pero incluso el colectivo amienazador forma parte solo de la
superficie engafiosa bajo la que se esconden los poderes gue to mani-
pulan en su accién violenta. Su brutalidad, que mantiene a los indivi-
duos en su lugar, representa tan poco la verdadera cualidad de los
hombres como el valor ** la de los objetos de consumo. El aspecto sa-
tanicamente deformado que las cosas y los hombres han adquirido a la
luz. del conocimiento sin prejuicios remite al dominio, al principio
que llevé a cabo la especificacion del mana en los espiritus y las divi-
nidades vy apresaba la mirada en Ia ilusién de los magos y hechiceros.
La fatalidad con Ia que la prehistoria sancionaba la muerte incom-
prensible se diluye en la realidad totalmente comprensible. E] terror
raeridiano en ¢f que los hombres tomaron conciencia stbiramente de la
naturaleza en cuanto totalidad ha encontrado su correspondencia en el
panico que hoy estd listo para estallar en cualquier instante: los hom-
bres esperan que.el mundo, carente de salida, sea convertido en Hamas
por una totalidad que ellos mismos son y sobre la cual nada pueden.

El horror mitico de ia Ilustracién tiene al mito por objeto. Ella o per-
cibe no sélo en conceptos y términos oscuros, como cree la critica se-
mantica del lenguaje, sino en toda expresién humana, en la medida en
gue ésta no tenga un fugar en el contexto instrumental de aquella au-

toconservacion. La proposicidn de Spinoza «congtus sese conservan- .

di primum et unicum est fundamentum» 32 contiene la maxima ver-
dadera de toda civilizacién occidental, en la cual logran la calma las
divergencias religiosas y filosoficas de la burguesia. El sf mismo, que
tras la metodica eliminacién de todo sigro natural como mitologico
no debia ya ser cuerpo ni sangre, ni alma ni siquiera yo natural,
constituyd, sublimado en syjeto transcendental o 16gico, el punto de

* oA reavés de... culturas/1944: «Bajo ¢l monopolio».
% yalorsf1944: «valor de cambio».
32, Ethica, IV Parte, Propos. XXII, Corell. (trad. cast. de V., Pefia, Fitica demostrada segiin
&l orden geométrico, Alianza, Madrid, 1987, 276).
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referencia de la razén, de la instancia legisladora del obrar. Quien
confia en la vida directamente, sin relacion raciona! con la autocon-
servacion, recae, segun el juicio tanto de la Jlustracién como del pro-
testantismo, en la prehistoria. El impulso es en si mitico, como la su-
persticién; servir a un Dios a quien el s mismo no postula, resulta
absurdo como la embriaguez. Bl progreso ha reservado la misma
suerte a ambas cosas: a la adoracién y a la inmersién en el ser inme-
diatamente natural. Ha cubierto de maldicién al olvido de si tanto en
¢l pensamiento como en el placer. El trabajo social de cada individuo
estd mediatizado en la economia burguesa por el principio del sf
mismo; €| debe restituir a unos el capital acrecentado, a otros la fuer-
za para trabajar mds. Pero cuanto mas se jogra el proceso de auto-
conservacion a través de la division del trabajo, tanto mas exige
dicho proceso la autoalienacién de los individuos, que han de mode-
larse en cuerpo y alma segin el aparato técnico. Dee lo cual, a su vez,
tora cuenta el pensamiento ilustrado: al final, incluso el sujeto trans-
cendental del conocimiento es aparentemente liquidado, come Gltimo
recuerdo de la subjetividad, y sustituido por el trabajo tanto mds
libre. de trabas de los mecanismos reguladores automdticos. La subje-
rividad se ha volatilizado en la 1dgica de las regias de juego aparente-
mente arbitrarias, para poder dominar con tanta mayor libertad. El
positivismo, que a fin de cuentas ao s¢ detuvo tampoco ante la gui-
\aera en el sentido mds literal, ante el pensamiento mismo, ha elimi-
nado incluso la dltima instancia interruptora entre fa accion individual
v la norma social. E} proceso técnico en el que ¢l sujeto se ha reifica-
do tras su eliminacién de la conciencia estd libre de la ambigiiedad del
pensamiento mitico como de todo significado en si, pues la razon
rmisina se ha convertido en simple medio auxiliar del aparato econd-
mico* omnicomprensivo. La razén sirve como instrumento universat,
1itil para la fabricacion de todos los demds, rigidamente orientado a su
funcion, fatal como ¢l trabajo exactamente calculado en fa produccion
material, cuyo fesulcado para los hombres se sustrae a todo caleulo.
Finalmente se ha cumplido su vieja ambicion de ser puro brgano de
fines. La exclusividad de las leyes logicas detiva de esta univocidad de
la funcién, en dltima instancia del cardcter coactivo de la autocon-
servacion. Esta termina siempre de nuevo en la cleccion entre super-
vivencia y ocasoy que se refleja aun en el principio de que de dos
proposiciones contradictorias sélo una puede ser verdadera y la otra
falsa. El formalismo de este principio y de roda la logica, en la que
como tal se establece, procede de la opacidad y el embrollo de los in-

*  wsimple medio... aparate econémico~f1944: saparato en el monopolio perpetaador,
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teres en una sociedad en la que la conservacién de las formas y fa de
Jos individuos coinciden solo casualmente. La expulsién del pensa-
miento del ambito de la 16gica ratifica en el aula universitaria la rei-
ficacion del hombre en la fibrica y la oficina. De tal forma, el tabd in-
vade el poder que lo engendra y la Ilustracion, el espiritu que eila
misma es. Pero asi, la naturaleza es liberada en cuanto verdadera au-
toconservacién por el proceso mismo que prometia expulsarla, tanto
en el individuo como en el destino colectivo de crisis y guerras. Sia la
teoria no le queda otra norma que el ideal de la ciencia unitaria®, la
praxis queda a merced del mecanismo sin trabas de la historia uni-
versal. Bl 57 mismo, completamente atrapado por la civilizacién, se di-
suelve en un elemento de aquella inhumanidad a la que la civilizacién
tratd de sustraerse desde el comienzo. Se cumple el temor mas anti-
guo: el de perder el propio nombre. La existencia puramente natural,
animal y vegetal, constitufa para la civilizacién el peligro absoluto.
Los comportamientos mimético, mitico y metafisico aparecieron su-
cesivamente comeo eras superadas, caer en las cuales estaba cargado
del terror a que el sf mismo se transformara de nuevo en aqueila
pura naturaleza de la que se habia liberado con indecible esfuerzo ¥
que justameite por ello le inspiraba indecible terror. El vivo recuerdo
de la prehistoria, de las fases némadas, y cudnto mds de las propia-
mente prepatriarcales, fue extirpado de la conciencia de los hom-
bres, en todos Jos milenios, con los més horribles castigos. El espiritu
ilustrado sustituy6 el fuego y la tortura por el estigma con que marct
toda irracionalidad por conducir a la ruina. Ef hedonismo era muy
moderado: los extremos le resultaban no menos odiables que a Aris-
tételes. El ideal burgués de la naturalidad no se refiere a la naturaleza
amotfa, sino a la virtud del justo medio. Promiscuidad y ascesis,
hambse y abundancia son, aunque antitéticas, directamente idénticas
en cuanto fuerzas disolventes. A través de la subordinacién de toda la
vida a las exigencias de su conservacién, la minoria que manda ga-
rantiza con la propia seguridad también la supervivencia del todo.
Desde Homero hasta los tiempos modernos, €l espirita dominante
busca pasar entre la Escila de la recaida en la simple reproduccion y la
Caribdis de la satisfaccién descontrolada; siempre ha desconfiado de
toda otra brijula que no sea la del mal menor. Los neopaganos ale-
manes, administradores del dnimo de guerra, quieren liberar de nuevo
el placer **. Pero como éste ha aprendido a odiarse bajo la presion del

* (e} postulado de la «Unidad de la ciencia», propagado en el Circulo de Viena sobre todo
por Neurath y Carnap).
*+ (Alusidn a la propaganda nacienat-socialista de Iz cultura del cuerpo con fines bioldgico-
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trabajo a lo largo de milenios, en la emancipacion totalitaria perma-
nece vulgar y mutitado* por el autodesprecio. El placer sigue estando
sometido a la autoconservacién para la que él mismo habia educado 2
la razén, entretanto depuesta. En las grandes mutaciones de la civili-
zacién occidental, desde la transicién a la religién olimpica hasta el
Renacimiento, la Reforma y el ateismo burgués, siempre que nuevos
pueblos o ctases reprimieron més decididamente al mito, el temor a la
naturaleza incontrolada y amenazadora, consecuencia de su misma
materializacién v objetivizacién, fue degradado a supersticidn ani-
mista, y el dominio de la natwraleza, interior y externa, fue convertido
en fin absoluto de la vida. Finalmente, antomatizada la autoconser-
vacién, la razén es abandonada por aqueflos que en cuanto guias de la
produccién han asumido su herencia y ahora la temen en los deshe-
redados. La esencia de la Tlustracién es la alternativa, cuya ineludibi-
lidad es la de! dominio. Los hombres habian tenido siempre que elegir
entre su sumisién a la naturaleza y la sumision de ésta al sf mismo.
Con la expansién de la economia mercantil burguesa, ¢l oscuro hori-
zonte del mito es iluminado por el sol de la razén calculadora, bajo
cuyos gélidos rayos maduran las semillas de la nueva barbarie. Bajo la
coaccién det dominio el trabajo bumano ha conducido desde siempre
iejos del mito, en cuyo circulo fatal volvié caer siempre de nuevo
bajo el dominio. . .

En un relato homérico se halla expresada la interconexién de
wito, dominio y trabajo. El decimosegundo canto de la Odisea narra
¢l paso ante las sirenas. La seduccion que producen es la ce perderse
en el pasado. Pero el héroe al que se dirige dicha seduccidn se ha con-
vertido en adulto a través del sufrimiento. En la variedad de los peli-
gros mortales en la que hubo de mantenerse firme se ha consolidado
fa unidad de la propia vida, la identidad de la persona. Como agua,
tierra v aire se escinden ante €l los reinos del tiempo. La corriente de
aquello que fue refluye sobre & de la roca del presente, y el futuro des-
cansa nuboso en ¢l horizonte. Lo que Odiseo ha dejado tras ce si
entra en el reino de las sombras: el s mismo estd afin tan cerca del
mito primordial, de cuyo seno logrd escapar, que su propio pasado
vivido se transforma en pasado mitico. Odiseo trata de remediar esto
mediante una permanente ordenacion del tiempo. El esquerna tripat-

racistas, que ibs 4 compafiada de la superacién de determinados tabies respecto a la vida sexual pri-
vada [por eiemplor «Al poder por el placer»]. Cf. F. Pollock, «is National Socialisin a New
Orcder?», en Studies y Philosophie ard Social Science, vol. IX, 1941, 448 5.)

*  «Los... alemanes... mutilado»/1944: «El placer gue los nuevos paganos y los administra-
dores del 4nimo de guerra quieren liberar de nuéve ha introvectado como autodesprecio, en &l ca-
mino hacie su emancipacién totalitacia, la maldad a }a que fo ha reducido la disciplina del trabajor.

85

=



DIALECTICA DE LA ILUSTRACION B

tito debe liberar el momento presente del poder del pasado, mante-
niendo a éste detras del Jimite absoluto de Jo irrecuperable y ponién-
dolo, como saber utilizable, a disposicion del instante presente. El im-
pulso de salvar el pasado como viviente, en lugar de utilizarlo como
material de progreso, se satisfizo sblo en el arte, al que pertenece
también la historia como representacién de la vida pasada. Mien-
tras el arte rehuncie a valer como conocimiento y se afsle de ese
modo de la praxis, es tolerado por la praxis social, lo mismo que el
placer. Pero el canto de las sirenas no ha sido aiin depotenciado y re-
ducido a arte. Las sirenas conocen «aun aquello quie ocurre doquier
en la tierra fecunda» 33, sobre todo aquello en lo que Qdiseo tomo
paite, «los trabajos que alld por la Tréade y sus campos de los dioses
impuso el poder a troyanos y argivos» **. Al evocar directamente el
‘pasado mds reciente, amenazan con la irresistible promesa de placer,
como su canto es percibido, el orden patriarcal que restituye a cada
uno su vida solo a cambio de su entera duracién temporal. Quien cede
a sus juegos prestidigitadores estd perdido, cuando tinicamente una
constante presencia de espiritu arranca a la naturaleza la existencia. Si
las sirenas conocen todo lo que sucede, exigen a cambio el futuro
como precio, y la prownesa del alegre retorno es el engafio con ei que
el pasado se aduefia de los nostalgicos. Odiseo es puesto en guardia
por Circe, la diosa de la reconversién de fos hombres en animales, a la
cual él supo resistir; y ella, a cambio, le hace fuerte para poder resistir
a otras fuerzas de la disclucién, Pero la seduccién de las sirenas per-
manece irresistible. Nadie que escuche su canto puede sustraerse a
ella. La humanidad ha debido someterse a cosas terribles hasta cons-
tituirse el si mismo, el catdcter idéntico, instrumental y viril del hom-
bre, v algo de ello se repite en cada infancia. El esfuerzo para dar con-
sistencia al yo queda marcado en él en todos sus estadios, y fa
tentacién de perderfo ha estado siempre acompaiiada por la ciega
decisién de conservarlo. La embriaguez neurética, que hace expiar la
euforia en la que el sf mismo se encuentra suspendido con un suefio si-
milar a la muerte, es una de las instituciones sociales més antiguas que
sirven de mediadoras entre fa autoconservacién y el autoaniquila-
miento, un intento del sf mismo de sobrevivirse a si mismo. El temor
de perder el si mismo, v con él la frontera entre si y el resto de la vida,
el miedo a la muerte v a la destruccién, se halla estrechamente ligado
a una promesa de felicidad por la que la civilizacion se ba visto ame-

33, Odyssee, X11, 191 {trad. cast. de José M. Pabén, Odisea, Gredos, Madrid, 1982, 291, De
fa rraduccion castellana se indicard, en cada caso, la pigina de k edicion citada. N. 4 T)
34, Ibid., X1, 189-90 (trad. cast., ibid.).
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nazada en todo instante. Su camino fue el de la obediencia y el tra-
bajo, sobre el cual la satisfaccién brilla erernamente s6lo como apa-
riencia, como belleza impotente. El pensamiento de Odiseo, igual-
mente hostil a la propia muerte y a fa propia felicidad, sabe todo esto.
£l conoce s6lo dos posibilidades de escapar. Una es la que prescribe a

sus compaiteros: les tapa los oidos con cera y les ordena remar con

todas sus energfas. Quien quiera subsistir no debe prestar oldos ala

seduccion de lo irrevocable, y puede hacerlo sélo en la medida en que
no sea capaz de escucharla. De ello se ha encargado siempre la socie-
dad. Frescos y concentrados, los trabajadores deben mirar hacia ade-
lante y despreocuparse de lo que estd a los costados. El impulso que
fos empuja a desviarse deben sublimarlo obstinadamente en esfuerzo
adicional. De este modo se hacen précticos. La otra posibilidad es la
que elige el mismo Odiseo, el sefior terrateniente, que hace trabajar a
los demds para si. El oye, pero impotente, atado al mastil de la nave,
y cuanto mds fuerte resulta la seduccién més fuertemente se hace
atar, lo mismo que mas tarde también los burgueses se negaran la fe-
licidad con tanta mayor tenacidad cuanto mds se les acerca al incre-
mentarse su poder. Lo que hz oido no tiene consecuencias para &
s6lo puede hacer sefias con la cabeza para que lo desaten, pero ya es
demasiado tarde: sus compafieros, que no oyen nada, conocen solo ¢
peligro del canto y no su belleza, y lo dejan atado al mastil para sal-
varlo y salvarse con él. Reproducen con su propia vida la vida del
opresor, que ya no puede salir de su papel social. Los lazos con los
que se ha ligado irrevocablemente a la praxis mantienen, a la vez, alas
sirenas lejos de la praxis: su seduccién es convertida y neutralizada en
mero objeto de contemplacién, en arte. El encadenado asiste a un
concierto, escuchando inmévil como los futuros oyentes, y su grito
apasionado por la liberacién sc pierde ya como aplauso. De este
modo, el goce artistico y el trabajo manual se separan al despedirse la
prehistoria. La epopeya contiene ya la teoria correcta. Ei patrimonio
cultural se halla en exacta relacién con el trabajo forzado, y ambos
tienen su fundamento en la inevitable coercién hacia el dominie social
sobre fa naturaleza.

Medidas como las tomadas en la nave de Odiseo al pasar frente a
las sirenas constituyen la alegoria premonitoria de la dialéctica de la
{lustracién. Asi como la sustituibilidad es la medida del dominio y el
mis fuerte es aquel que puede hacerse representar en el mayor numero
de operaciones, del mismo modo la sustituibilidad es el vehiculo det
progreso y a la vez de la regresién. En las condiciones dadas, el quedar
exento de trabajo significa también mutilacién, no sblo para los para-
dos, sino también para el polo social opuesto. Los superiores experi-
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mentan la existencia, con la que no necesitan ya relacionarse, sélo
como sustrato, v se vuelven totalmente rigidos en el s mismo que
manda. El primitivo experimentaba la cosa natural sélo como objeto
que escapaba a sus deseos; «en cambio, el sefior, que ha intercalado al
siervo entre la cosa y él, no hace con ello més que unirse a la depen-
dencia de fa cosa y gozarla puramente; pero abandona el lado de a in-
dependencia de la cosa al siervo, que la transforma» #*. Odiseo es sus-
titnido en el trabajo: Asi como no puede ceder a la tentacion del
abandono de si, de la misma manerza estd privado también, en cuanto
propietario, de participar en el trabajo, y en definitiva incluso de su di-
reccién, mientras por otro lado sus compafieros, aun estando tan cer-
canos a las cosas, no pueden gozar del irabajo, porque &ste se cumple
bajo la constriccién, sin esperanza, con los sentidos violentamente
obstruidos. El siervo permanece sometido en cuerpo y alma; el sefior se
degrada. Ninguna forma de dominio ha sido capaz de evitar este pre-
cio, v la circularidad de la historia en su progreso queda coexplicada
con esta debilidad, el equivalente del poder. La humanidad, cayas ap-
titudes y conocimientos se diferencian con la divisién del trabajo, es
obligada al mismo tiempo a retroceder hacia fases antropolégicamen-
te mds primitivas, puesto que la duracién del dominio comporta, con la
facilitacién técnica de la existencia, la fijacidn de los instintos me-
diante una opresién mds fuerte. La fantasia se atrofia, El mal no con-
siste en que los individuos hayan quedado por detrds de la sociedad o
de su produccién material. Donde fa evolucién de la maquina se ha
convertido ya en la evolucién de la maquinaria del dominio, de tal
modo que la tendencia técnica y la social, desde siempre entrelazadas,
convergen en la dominacién total del hombre, los que han quedado
atrds no representan solo la falsedad. Por el contrario, la adaptacién al
poder del progreso implica el progreso del poder, implica siempre de
niuevo aquellas formaciones regresivas que convencen no al progreso
fracasado, sino precisamente al progreso logrado de su propio contra-
rio. La maldicién del progreso imparable es la imparable regresion.
Esta regresién no se limita a la experiencia del mundo sensible, Ii-
gada a la proximidad fisica, sino que afecta también al intelecto
duefio de si, que se separa de la experiencia sensible para sometérsela.
La unificacién de la funcién intelectual, en virtud de la cual se realiza
¢l dominio de los sentidos, Ia resignacion del pensamiento a la pro-
duccién de conformidad, significa empobrecimiento tanto del pensa-
miento como de la experiencia. La separacién de estos dos dmbitos
deja a ambos dafiados. En la limitacién del pensamiento a tareas or-

35, G.W.F. Hegel, wtmzoiam&cwmﬁ cit., E.m.%:mn_. cast., Feromenologia, cit, 118].
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ganizativas y administrativas, practicada por los superiores, desde el
astuto Odiseo hasta los ingenuos directores generales, se halla impli-
cita la limitacién que invade a los grandes en cuanto no se trata dela
manipulacién de los pequefios. El espiritu se convierte de hecho en el
aparato de dominio y autodominio con el que lo confundié siempre la
filosofia burguesa. Los ofdos scrdos, que permanecieron asi para los
déciles proletarios desde los tiempos del mito, no representan ningu-
na ventaja respecto de la inmovilidad del amo. De la inmadurez de los
sometidos vive la excesiva madurez de la sociedad. Cuanto mds com-
plicado y sutil es el aparato social, econémico y cientifico, a cuyo ma-
nejo el sistema de produccién ha adaptado desde hace tiempo el cuer-
po, tanto s pobres son las experiencias de las que éste es capaz. La
eliminacién de las cualidades, su conversién en funciones, pasa de la
ciencia, a través de la racionalizacién de las formas de trabajo, al
mundo de la experiencia de fos pueblos y asimila tendencialmente a
éste de nuevo al de los batracios. La regresidn de las masas consiste
hoy en la incapacidad de poder oir con los propios oidos aquello
que no ha sido atin oido, de tocar con las propias manos aquello que
1o ha sido aiin tocado: la nueva figura de ceguera que sustituye toda
ceguera mitica vencida. A través de la mediacién de la sociedad total;
que invade todas la relaciones y todos los impulsos, los hombres son
reducidos de nuevo a aquello contra lo cual se habja vuelto ia ley de
desarrotlo de la sociedad, el principio del sf mismo: a simples seres ge-
néricos, iguales entre si por aislamiento en la colectividad coactiva-
mente dirigida. Los remeros, que no pueden hablar entre si, se hallan
esclavizados todos al mismo ritmo, lo mismo que el obrero moderno
en la fabrica, en el cine v en el transporte colectivo. Son las condicio-
nes concretas de trabajo en la sociedad * fas que imponen el confor-
mismo, y 1o las influencias conscientes que, adicionalmente, harfan es-
tépidos a los hombres dominados y los desviarfan de fa verdad. La
impotencia de los trabajadores no es solo una artimafia de los patro-
fes, sino ta consecuencia 16gica de la sociedad industrial, en la que se
ha transformado finalmente el antiguo destino bajo ¢l esfuerzo por sus-
traerse a él.

Pero esta necesidad légica no es definitiva. Permanece ligada al
dominio, a fa vez como su reflejo ¢ instrumento. De aqui que su ver-
dad sea’al menos tan problemdtica como inevitable € su evidencia.
Ciertamente, al pensamiento le ha bastado siempre con determinar
concretamente su propia problematicidad. El es el siervo a quien el
sefior no puede detener a placer. En la medida en que el dominio,

*  wsociedadr/1944: «sociedad de clases».
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desde que los hombres se hicieron sedentarios, y mas tarde en la eco-
nomia de mercado, se objetivé en leyes ¥ organizaciones, tuvo al
mismo tiempo que: limitarse. El instrumento adquiere autonomia: la
instancia mediadora del espiritu atenta, independientemente de la
voluntad de los dirigentes *, la inmediatez de {a injusticia ** econd-
mica. Los instrumentos de dominio, que deben aferrar a todos: len-
guaje, armas Y, finalmente, maquinas, deben dejarse aferrar por rodos.
Asi, en el dominio se afirma el momento de 1a racionalidad como dis-
tinto de él. El cardcter objetivo del instrumento, que lo hace univer-
salmente disponible, su «objetividad» para todos, implica ya la criti-
ca det dominio a cuyo servicio crecié el pensamiento. En el camino
desde la mitologia a la logistica ha perdido el pensamiento el mo-
mento de la reflexién sobre si mismo, y la magquinaria mutila hoy a
los hombres, aun cuando los sustenta. Pero en la figura de la maquina
Ia razon alienada se dixige hacia una sociedad que reconcilia el pen-
samiento, cosificado como aparato material e intelectual, con el ser vi-
viente liberado y lo refiere a la propia sociedad como a su sujeto
“yeal. El origen particular del pensamiento y su perspectiva universal
“han side desde siempre inseparables. Hoy, con la transformacion del
‘mundo en industria, la perspectiva de lo universal, {a realizacion social
del pensamiento, esta de tal modo abierta, que por su causa ¢l pensa-
*miento es negado incluso por los que dominan como pura ideclogia.
'Y expresa la mala conciencia de las camarillas, en las que se encar-
na”** al fin la necesidad econémica, el hecho de que sus manifesta-
ciones, desde las intuiciones del Fiibrer hasta la dindmica viston del
mundo, no reconocen ya, en decidida oposicién a la apologética bur-
guesa anterior, sus propias acciones delictivas como consecuencias ne-
cesarias de relaciones objetivas. Las mentiras mitolégicas de mision ¥
destino ****, que introducen en lugar de éstas, no expresan ni si-
quiera dei todo la falsedad: no son ya las leyes objetivas del mercado
gue dominaban sobre las acciones de los empresarios y conducian a la
catastrofe. Antes bien, la decision consciente de los directores gene-
rales ***#*_ que en cuanto resultante nada tiene que envidiar en férrea
necesidad a los més ciegos mecanismos de los precios, cumple la vieja
ley del valor y con ella el destino del capitalismo. Los dominadores

*  cdirigentes»/1944: «detentadores>.
+»  .de la injusticiar/1944: «de la exploracion>. )
wrr e las camarillas... encarnan/1944: «del monopolio, dltima encarnacion de la we-
cesidad econémicar. ’
»+3% («Intuiciones», «concepcion dindriica del mundo», «misidn» y «destino» eran ex-
presiones frecuentermente usadas en la fraseologia «culta» del nacionalsecialismo.)
werrr odicectores generales»/1944: wsefiores delanonopolio».
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mismos no creen en ninguna necesidad objetiva, pese a que a Veces
den tal nombre a sus maquinaciones. Se presentan como los ingenie-
ros de la historia universal. Sélo los dominados toman como invaria-
blemente necesario el proceso que con cada subida decretada del
nivel de vida los hace un grado mas impotentes. Una vez que se
puede garantizar el sustento vital de los que aén* son empleados encel
manejo de las mdquinas con una parte minima del tiempo de trabajo
que estd a disposicién de los sefiores de la sociedad, el resto superfluo,
la inmensa masa de la poblacién es instruida ahora como guardia adi-
cional para el sistema, para servir hoy y mafiana de material a sus
grandes planes. Esta masa s alimentada como armada de los parados.
Su reduccién a puros objetos de la administracion, gue configura de
antemano a todos los sectores de la vida moderna, hasta el lenguaje y
la percepcién, aparenta para ellos la necesidad objetiva ante la cualse
creen impotentes. La miseria * ¥, como contraposicién de poder e im-
potencia, crece hasta ¢l infinito junto con la capacidad de suprimie
perdurablemente toda miseria. Impenetrable para los individuos re-
sulta 1a selva de camarillas e instituciones que, desde los puestos sil-
premos de mando cn la economia *** hasta los ltimos Rackets pro-
fesionales *** . se cuidan de la ilimitada duracion del statse guo. Un
proletario no es ante un jefe sindical —en el caso de que alguna vez
atraiga su atencién—, y no digamos ante un empresario, mas que un
ejemplar excedente, al mismo tiempo que, Por s parte, el jefe sindical
debe temblar ante su propia liguidacion.

El absurdo del estado en el cual el poder del sistema sobre los
hombres crece con cada paso que los sustrae al poder de la naturale-
2a denuncia como superada la razén de la sociedad racional * ****, Su
necesidad es ilusoria, no menos que la libertad de los empresarios, gue
acaba por revelar su naturaleza coactiva en sus inevitables luchas y
pactos, Esta ****** apariencia, en fa que se pierde la humanidad
enteramente ilustrada, no puede ser disuelta por el pensamiento, que
ha de elegir, en cuanto érgaro de dominio, entre mandato y obe-
diencia. Sin poder deshacerse de los lazos en los que quedd preso en la
prehistogia * * 7****, llega sin embargo a reconocer en la l6gica de la

* o los que adina1944: «de las manos empleadas en ¢l manejo del creciente capi-

tal constanter.
*% . la misedias/1944: «la depauperaciéns.

«la economias/1944: «el capitals.

{Sistemas de extorsion de dincro; en sentido mds amplin, grupes garantes del do-
minio. Sobre ¢l significado de este concepto, <. 1a Introduceion def traductor).

sewiv  ode la sociedad racionai»/1944: «de esta sociedad».
sresa (Juchas y pactos. Estan/1944: «luchas y pactos de los poderosos. Esta dobles.
sixvrar (P sentido marxiano: la historia anterior a la sociedad socialista).
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alternativa (coherencia y antinomia), mediante la cual se emancipd ra-
dicalmente de la naturaleza, 2 esta misma naturajeza no reconciliada
y alienada de si misma. El pensamiento, en cuyo mecanismo coactivo
se refleja y perpetiia la naruraleza, se refleja también, justamente en
virtud de su imparable coherencia, a si mismo como naturaleza olvi-
dada de si, como mecanismo coactivo. Ciertamente, la representacion
es s6lo un instrumento coactivo, Mediante el pensamiento los hom-
bres se distancian de la naturaleza para ponerla frente a sf de tal
modo que pueda ser dominada. Como la cosa o el instrumento ma-
terial, que se mantiene idéntico en diversas situaciones y asi separa ¢l
mundo —comeo lo caético, multiforme y disparatado—— de lo conoci-
do, uno e idéntico, el concepto es el instrumento ideal que se ajusta a
cada cosa en el lugar donde se las puede aferrar. Por lo demds, el pen-
samiento se vuelve ilusorio siempre que quiere renegar de la funcién
separadora, de la distanciacién y ebjetivacion. Toda unificacién mis-
tica es un engafio: la impotente huella interior de la revoluci6n reba-
jada. Pero en }a medida en que la llustracién tiene razdn contra todo

“intento de hipostasiar la utopia y proclama impasible el dominio

- como escisién, la ruptara entre sujeto y objeto, que ella misma impi-

~de cubrir, se convierte en el indice de la propia falsedad y de la ver-

dad *. La condena de la supersticién ha significado siempre, a ia vez

“que el progreso del dominio, también su desenmascaramiento. La

Hlustracién es mas que Ilustracién: naturaleza que se hace percepiible
en su alienacién. En la conciencia que el espiritu tiene de s como na-
curaleza dividida en s misma, la naturaleza se invoca a si misma,
como en la prehistoria, pero no ya directamente con su présunto
nombre, que significa omnipotencia, es decir, como mana, sino como
algo ciego, mutilado. El sometimiento a la naturaleza consiste en el
dominio sobre la misma, sin el cual no existiria el espiritu. En la hu-

“mildad en la qie éste se reconoce como dominio y se revoca en la na-

turaleza se disnelve su pretension de dominio, que es precisamente Ja
que lo esclaviza a la naturaleza. Si la humanidad no puede detenerse
en la huida de la necesidad, en el progreso y la civilizacién, sin re-
Aunciar al conocimiento mismo, al menos no reconoce ya en las vallas
que ella misma levanta contra la necesidad: las instituciones, las prac-
ticas de dominio, que del sometimiento de la naturaleza se han vuelto
siempre contra la misma sociedad, la garantia de la futura libertad.
Cada progreso de la civilizacién ha renovado, junto con el dominio,
también la perspectiva hacia su mitigacién. Pero mientras la historia

*  (Los autores parafrasean aqui la conocida formula escoldstica vernn index sui et falsi, N.
4. T.it).
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ceal se halla entretejida de sufrimientos reales, que en modo alguno
disminuyen proporcionalmente con el aumento de los mediios para
abolirlos, la realizacién de esa perspectiva depende del concepto.
Pues éste no se limita s6lo a distanciar, en cuanto ciencia, a los hom-
bres de la naturaleza, sino que ademds, en cuanto autorreflexion del
pensamiento que en ta forma de la clencia permancce atado a la ciega
tendencia econémica, permite medir la distancia que eterniza la in-
justicia. Mediante este recuerdo de la naturaleza en el sujeto, en cuya
realizacién se encierra la verdad desconocida de toda cultura, la fhus-
tracién se opone al dominio en cuanto tal, y la lamada a detenerla re-
sond, incluso en tiempos de Vagini, menos por temor a fa ciencia
exacta que por odio al pensamiento indisciplinado, que se libera del
hechizo de la naturaleza reconociéndose como el propio temblor de
&sta ante si misma. Los sacerdotes han vengado al smana siempre en el
iluserado que lo reconciliaba al experimentar horror ante el horror
que llevaba tal nombre, y los augures de la Hustracién estaban de
acuerdo en la bybris con los sacerdotes. La Hustracion, en cuanto bur-
guesa, se habia rendido a-su momento positivista mucho antes de Tur-
got y de ¢’Alembert. Nunca estuvo al abrigo de Ja tentaci6bn de con-
fundir la libertad con el ejercicio de la autoconservacion. La
suspension del concepto, ya fuera en nombre del progreso o de a cul-
tura, que se habfan puesto secretamente de acuerdo hacia tiempo en
contra de la verdad, dejé el campo libre a la mentira. La cual, en an
mundo que solo verificaba proposiciones empiricas y conservaba el
pensamiento, rebajado a contribucién de grandes pensadores, como
una especie de eslogan envejecido, no podia ya ser distinguida de la
verdad, neutralizada v reducida a patrimenio cultural.

Reconocer hasta en el interior mismo del pensamiento el dominio
como naturaleza no reconciliada permitiria, sin embargo, remover
aquella necesidad a la que el propio socialismo concedid con dema-
siada rapidez el caricter de eterna *, como concesién al sentido comiin
reaccionario. Al elevar para siempre la necesidad a fundamento y
degradar al espiritu, segin el buen gusto idealista, a cima suprema,
mantuvo demasiado rigidamente la herencia de la filosofia burguesa.
Asi, la relacién de la necesidad con ¢l reino de la libertad seria sdlo
cuantitativa, mecdnica, y la naturaleza, afirmada como enteramente
extrafia, se convertiria, 1o mismo que en la primera mitologia, en to-
talitaria y terminaria por absorber la libertad junto con el socialismo.
Con la renuncia al pensamiento, que se venga, en su forma reificada

* (CE K. Marx, Das Kapital, vol. Iil, MEW, vol. 25, Berlin 1959, 829; trad, cast. de P. Sca-
ron, El Capital, libro 1l, vol. 8, w.mm_c XX, Madrid, 21981, 1044).
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como mateméticas, maguina y organizacién, en los hombres olvida-
dos de &, la Hlustracién ha renunciado a su propia realizacién. Al dis-
ciplinar a los individuos ha dejado a la totalidad indefinida Ia libertad
de volverse, en cuanto dominio sobre las cosas, en contra del ser y de
la conciencia de los hombres. Pero la praxis verdaderamente subver-
siva depende de la intransigencia de la teoria frente a fa inconsciencia

con la que fa sociedad permite reificarse al pensamiento. No son las -

condiciones materiales de la realizacién, la técnica desencadenada ™ en
cuanto tal, lo que cuestiona dicha realizacién. Esto es lo que piensan
los soci6logos, que buscan de nuevo un antidoto, incluso aungue
fuera de cardcter colectivista, para llegar a dominar el antidoto*. La
culpa la tiene un conjunto social de ofuscacién y ceguera. El mitico
respeto cientifico de los pueblos anie lo dado, que sin embargo ellos
mismos continuamente producen, termina por convertirse a su vez en
el hecho positivo, en el fuerte ante el que incluso la fantasia revolu-
cionaria se avergiienza de si en cuanto utopismo y degenera en décil
confianza en la tendencia objetiva de la historia. Como érgano de se-
miejante adaptacion, como pura construccion de medios, la Hustracion
es tan destructiva como le reprochan sus enemigos roménticos. Ella se
eticuentra a si misma s6lo si rechaza el altimo compromiso con estos
enemigos y s atreve a abolir el falso absoluto, el principio del ciego
dominio. El espiritu de esta teoria intransigente podria reorientar ai
del inexorable progreso mismo hacia su fin. Su heraldo, Bacon, sofié
con las mil cosas «que los reyes con todos sus tesoros no pueden
comprar, sobre las cnales fio rige su autoridad, de las cuales sus espias
y delatores no recaban ninguna noticia» **. Como deseaba, esas
cosas les han tocado a los ciudadanos, herederos ilustrados de los
reyes. Al multiplicar la violencia a través de la mediacién del mercado,
ta economia burguesa ha multiplicado también sus propios bienes y
sus fuerzas de tal modo que para su administracién ya no necesita no
s6lo de os reyes, sino tampoco de los ciudadanos: necesita de todos.
Todos aprenden, a través del poder de las cosas, a desentenderse del
poder. La lustracion se realiza plenamente y se supera cuando los
fines practicos mds préximos se revelan como lo maés lejano logrado,
v las tierras «de las que sus espias y delatores no recaban ninguna no-

* ola réenica dosencadenadar/1944: «las desencadenadas fueczas técnicas de produccidns.

36. «La suprema cuestién a la que se enfrenta hoy nuestra generacion —la cuestion de la
cual todos los demis problemas no son sino corolarios— es si la tecnologia puede ser controlada...
Madie puede estar seguro de la formula mediante la cual pueda alcanzarse este objetive... Debemos
procurar todes los medios que estén 2 nuestro alcance...» (The Rockefeller Foundation, A Review
for 1943, New York, 1944, 33 5.)

#*  Cf. nora 2 de este mismo capitulo.
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ticia», es decir, la naturaleza desconocida por la ciencia dominadora,
son recordadas como las tierras del origen. Hoy, que la utopia de
Bacon de «ser amos de fa naturaleza en la practica» se ha cumplido a
escala planetaria, se manifiesta la esencia de la constriccién que él atri-
bufa a la naturaleza no dominada. Era el dominio-mismo. Enx su di-
solucién puede ahora agotarse ¢l saber, en el que segiin Bacon residia
sin duda alguna «la superioridad del hombre». Pero ante sernejante
posibilidad la lustracién se transforma, al servicio del presente, en el
engaiio total de las masas.
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