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A la larga, una comprensién cabal de la virtud requiere la for-
mulacién de primeros principios y una defensa de opiniones contro-
vertidas acerca de la naturaleza humana y del cosmos. Pero, sobre
todo a la luz de las perspectivas antiprincipistas, pragmadticas y po;
metafisicas que estdn en boga, cabe preguntar por qué la virrud
someterse a pautas més restrictivas que, por ejemplo, la libe
igualdad o la justicia. Si, como creen muchos tedricos polit;

la igualdad y la justicia sin invocar fundamentos ni ap:
principios, quizd la discusién sobre la virtud pueda
antes de que las preguntas irritantes sobre los funy

nimiedad. Solo nos
lecer con firmeza los
dagacién de la significa-
ience a rendir beneficios.

(nea a los fundamentos, v el

cuestién del fundamento de la virtud sea
limitamos a observar que no es preciso
primeros principios antes de iniciar un
cién moral y politica de la virtud que ¢
Creo que la aversién contem s fi
ataque en su_contra, es con frecuen€ia tendenciosa. Confunde una
estrategia de elusién apropiada para el debate politico con una ne-
gacién dogmdtica de la signifi€acién de la metafisica que resulta
totalmente inapropiada pary/la indagacién intelectual. Y, partien-

do de una duda razonable Acerca de la existencia de una naturaleza —.om.

humana perfectible, profito pasa a la pertinaz certidumbre de que
_los seres humanos ng/oseen tal cosa. No obstante, anm,wwmmu.mmsmmww
catar un elemento jfportante de los excesos de la teorfa antifunda-
cionalista, pragmdtista y posmetafisica: en muchas 4reas de la ética
y la politica ng/es preciso afianzar los fundamentos antes de iniciar
la exploraciéA de los conceptos clave. Asi, la aversién contempo-
rdnea por J6s fundamentos metafisicos, al discernir entre interro-
gantes agérca de la utilidad de las categorfas morales y politicas e
interrogantes acerca del marco teérico que las torna firmes e inteli-
gibleg) brinda una apertura para los interrogantes acerca del lugar
de fa virtud en el liberalism0.2
No obstante, en el presente clima de opinién, la sola mencién

de la excelencia humana suele provocar sonrisas socarronas, gestos
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cinicos y olimpico desprecio en vez de interés intelectual. Segtin
las creencias en boga, las funciones no son dadas y definidas si
construidas e infinitamente variadas, la felicidad es cuestién dg€lec-
cién individual v existen mil v un estilos de vida mnmonm%. Estas
opiniones, arraigadas en ideas filoséficas que constigafen parcial-
mente la modernidad liberal e ilustrada, parecen regtar firmeza a la
virtud entendida en relacién con la perfecciép/humana, pues nie-
gan rotundamente que los seres humanogAengan una naturaleza
que se puede perfeccionar o una gama gifcunscrita de funciones. Y
la critica contempordnea de los fundprfientos pasa atolondradamente
de la perspectiva de que la filosg#a moral y politica puede prescin-
dir de un conocimiento perfgefo de los fundamentos a la dogmatica
afirmacién de que los amentos tedricos de la moralidad y la
politica no existen. Paa comprender el dificultoso trance actual de
la virtud, debemags/explorar aquellos rasgos de la modernidad libe-
ral que, al alep#ar un repudio de su fundamento aparente, han he-
rtud entendida como excelencia humana se ponga a la

MODERNIDAD LIBERAL Y VIRTUD
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En el liberalismo contempordneo la virtud se halla en un aprieto
por razones que remiten a los fundamentos del pensamiento mo-
derno. La modernidad no es solo un modo de pensar, sino la desig-
nacién de una vasta gama de cambios en la vida cultural, econémica,
social y politica que comenzé a acelerarse en Europa en los siglos
dieciséis y diecisiete. Pero pocos negarian que la modernidad impli-
ca una nueva comprensién de la condicién humana basada en el
rechazo o la dréstica revisién de las ideas heredadas acerca de Dios
y la naturaleza. El pensamiento distintivamente moderno cobra exis-
tencia a través de una critica explicita a la filosoffa griega cldsica y
la fe biblica. Para muchos pensadores medievales eran manifiestas
las diferencias o conflictos entre la filosoffa de Platén y Aristételes,
que culminaba en la idea de una excelencia humana auténoma que
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se completaba con el perfeccionamiento de nuestra facultad racio-
nal, y la fe biblica, que promulgaba la idea de salvacién o reden-
cién como didiva suprema de un Dios misterioso. Pero para
pensadores como Maquiavelo y Hobbes, la filosoffa originada en
Platén y Aristételes y la religién arraigada en la Biblia eran simila-
res en el aspecto mds importante. Mientras los pensadores medie-
vales lidiaban con las versiones conflictivas del bien médximo o
finalidad suprema ensefiadas por la filosofia y la fe, Maquiavelo y
Hobbes estaban mas impresionados por el hecho de que tanto en la
filosoffa cldsica como en la religién biblica habfa un orden moral
trascendente, no sujeto a la eleccién ni la voluntad humana, que
establecfa principios de conducta recta, definia la felicidad y reve-
laba la perfeccién del alma.

Segin una imagen convencional de la historia del mundo mo-
derno en sus inicios, las nuevas creencias y los cambios en la pers-
pectiva tedrica —sobre todo, el creciente escepticismo acerca de
un orden moral externo, independiente de los seres humanos—
sometieron la nocién de excelencia humana a una fuerte tensién.
El ascenso de las ciencias naturales, el desencantamiento de las
esferas celestiales, la creciente conviccién de que los seres huma-
nos podian, concentrando sus recursos intelectuales y tomando

cién, se combinaron para desacreditar los asertos de la razén teé-
rica y la autoridad religiosa en cuanto guias para la vida humana.
Al cuestionar la creencia en un orden natural o divino que se
podia conocer mediante el ejercicio de la razén, la filosofia mo-
derna, sin prisa pero sin pausa, parecia revelar que la excelencia
humana era un invento humano. Y la virtud, una vez que fue
entendida como invento humano, o como designacién general de
las cualidades de mente y cardcter que la gente de determinada
sociedad valoraba y alababa, perdié gran parte de su esplendor y
dejé de ser reconocible como tal. Pues, si los seres humanos care-
cfan de una naturaleza, funcién o vocacién, también debfan carecer
de virtud en el sentido preciso, dado que la virtud implicaba Ia
perfeccién de una naturaleza. o -
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También habia consideraciones pricticas que relegaban el pa-
pel de la virtud. Las cruentas guerras religiosas que asolaron Europa
en los siglos dieciséis y diecisiete convencieron a muchos observa-
dores reflexivos de que era urgente prescindir de las cuestiones de
la salvacién suprema y el bien supremo en la esfera de la politica.
Para preservar la paz y el orden, se argumentaba, el gobierno debia
ser limitado, tanto en sus fines legitimos como en los medios o
potestades que usara para alcanzar esos fines, El objetivo del gobier-
no no era cultivar la virtud, como ensefiaban los filosé6fos antiguos,
sino mantener la paz, proteger los derechos individuales y promo-

ver la prosperidad material. Por cierto, una cosa es decir que no es

cuestién del gobierno cultivar la virtud y muy otra es afirmar que la
virtud es irrelevante para el mantenimiento de la paz, la proteccién
de los derechos individuales y la promocién de la prosperidad ma-
terial. Pero la pesada artillerfa conceptual y las fulminantes cente-
llas retéricas que los forjadores del liberalismo moderno desplegaron
para demostrar por qué el gobierno debfa abstenerse de alentar la
excelencia humana sugirieron a muchos que la promocién de la
virtud era una empresa dudosa para todas las asociaciones prestigio-
sas y los individuos respetables.

Asi, segin la imagen convencional, mientras una rama del pen-

 tinee nn }35- GOSES -C - SUS. PIOPIaAs MANGS,. MAEjOrar ¥ perfeccionar-su-condis - - -~dnmnn «.samiento liberal degradaba la-virtud-a-partir de-una-critica-tedrica

de la metafisica y la religién, otra rama le restaba importancia poli-
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tica mediante juicios précticos acerca de las nefastas consecuencias )

de valerse de la fuerza coercitiva del estado para imponer ciertas

concepciones del buen vivir. En muchos casos, por supuesto, la cri-

tica tedrica de la razén se unfa a los juicios practicos sobre la nece-
sidad politica, con el resultado de que las opiniones sobre la
perfeccién humana eran relegadas al fondo del pensamiento moral
y politico.

Esta imagen convencional —que tanto los liberales como sus
criticos han adoptado y que en general es bastante adecuada— tiene
sus limitaciones. Oscurece una cuestién de especial importancia:
aunque rechazaban la idea de que el estado se dedicara a la pro-

mocién de la excelencia humana, los forjadores del liberalismo
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moderno no rechazaban la virtud en cuanto categoria fundamental
de la filosoffa moral v politica, y nunca sofiaron que una politica
basada en la libertad y la igualdad natural pudiera alcanzar sus ob-
jetivos al margen de las cualidades de mente y cardcter de los ciu-
dadanos y los funcionarios.

Las inexactitudes de esta imagen convencional requieren una
reflexién acerca de aquello que la tradicién liberal debe ensefiar
acerca de la virtud. Parte del problema, empero, es que para ver las
inexactitudes es preciso haber iniciado esta reflexién. En conse-
cuencia, deseo sugerir que podemos obtener una valiosa gufa para
comprender la larga y fructifera relacién del liberalismo con la vir-
tud analizando los escritos de destacados criticos de la modernidad
liberal como Alasdair Maclntyre, Charles Taylor y Leo Strauss. Las
exploraciones filoséficas de Maclntyre, Taylor y Strauss sacuden vie-
jos hdbitos de pensamiento acerca del liberalismo y arrojan nueva
luz, no solo sobre sus flaquezas y exageraciones tipicas sino también
sobre su dindmica interna y sus posibilidades olvidadas. La sugeren-
cia de que dichos criticos no solo iluminan los puntos débiles sino
los puntos fuertes de la tradicién liberal puede sorprender a muchos
académicos liberales, pero no deberfa ser asi. Pues es una virtud
liberal central escuchar respetuosamente puntos de vista diferentes

e e o el nuestro,.y el que el.conocimiento.avanza.a través.del choque de— .

perspectivas opuestas es un famoso principio liberal. En este caso
particular, mostraré que el ejercicio de la virtud liberal y la adhe-
si6n a los principios liberales son sumamente fructiferos para el li-
beralismo.?
Pensemos, por ejemplo, en el difundido y controvertido libro
acIntyrepTras la virtud. MacIntyre arguye que el proyecto ilus-
[ trado —el esfuerzo de brindar una justificacién racional, al margen
de la estética, del derecho y de la teologia, para las reglas abstractas de
conducta recta—" ha precipitado un calamitoso colapso en el len-
guaje que usamos al hablar de la virtud. Con la idea de que la
historia de nuestros conceptos es un componente indispensable del
andlisis filoséfico, Maclntyre rastrea las transformaciones que sufrié
el concepto de virtud, desde las cualidades marciales que caracteri-
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zaban a los héroes griegos prehoméricos hasta la pericia técnica y el
dominio de la manipulacién que caracterizan los paradigmas de la
perspectiva moral contemporanea de Estados Unidos: el terapeuta,
el esteta, el gerente. Aquello que en la Etica de Aristételes funcio-
naba como una categoria que abarcaba un conjunto de excelencias
de caricter (las virtudes), rasgos que capacitaban a un ser humano
para alcanzar su excelencia especifica, se redujo a fines del siglo
diecinueve, segin Maclntyre, a una cualidad moral (la virtud) que
rige la conducta sexual de las mujeres. Escribiendo en 1981, antes ]
del renacer de los estudios de la virtud que su propio trabajo contri-
buyé a poner en movimiento, MacIntyre lamentaba que la reflexién
sobre la virtud hubiera desaparecido del discurso académico liberal
contemporineo y que la virtud se hubiera extinguido como catego-
_ria moral en la vida de los ciudadanos comunes. Al demostrar la
irracionalidad de una teoria y el vacio de una vida moral que supri-
mian o procuraban expulsar la virtud, esperaba demostrar la racio-
nalidad superior de la tradicién moral aristotélica, donde la virtud
era una categorfa moral y politica central.
La argumentacién de Maclntyre en Tras la virtud es susceptible
de serias criticas. Se ha dicho que su historia intelectual es parcial;
que su explicacién de la decadencia moral del mundo contempors-

e T T

factor causal, con la exclusién de fuerzas politicas, econémicas y
sociales, es errado; que pasa por alto los logros del liberalismo;
y que su propuesta de que los “hombres y mujeres de buena volun-
tad” se retiren en silencio de la vida politica de la democracia libe-
", ral para consagrarse a la “construccién de formas comunitarias
| locales, dentro de las cuales la civilidad y la vida intelectual y mo-
| ral se puedan sostener a través de la nueva edad oscura que se cier-
ne sobre nosotros”, es apocaliptica.’’ La verdad de estas criticas, no
obstante, es compatible con la afirmacién central de Maclntyre
acerca del paulatino empobrecimiento de nuestra capacidad para
hablar de la virtud, y acerca de esa visién cada vez més estrecha de
la significacién moral y politica del cardcter que ha derivado de la
dindmica interna del pensamiento y la prictica liberales.

b i e e
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Més atn, sus criticos —y el propio Maclntyre— pasan por alto la
oportunidad para el liberalismo implicira en la interpretacién de

Maclntyre acerca del colapso de la Bon_mmﬁ,ﬁ,ma liberal. Por ejem-
plo, en la interpretacién de Maclntyre, la “tradicién clésica de las
virtudes™? era un rasgo importante del pensamiento inglés acerca
de la vida moral aun hasta el primer cuarto del siglo diecinueve.*
Se sigue que la virtud era un concepto inteligible y accesible du-
rante gran parte del periodo en que el liberalismo elabor6 sus formu-
laciones bésicas. Cabe suponer que las transformaciones conceptuales
que Maclntyre trae a la luz y que segin él se han acelerado en el.
siglo veinte, al distorsionar y empobrecer nuestro vocabulario moral,
también han distorsionado y empobrecido el vocabulario necesario
para explorar el papel que la virtud ha desempefiado en la gesta-
cién del liberalismo moderno y debe continuar desempefiando en
cualquier defensa coherente del liberalismo en la actualidad. Qui-
z4s el propio colapso de nuestro lenguaje moral, un colapso que
Maclntyre describe vividamente, no solo nos impide vernos a no-
sotros mismos en relacién con las virtudes sino que también ha
oscurecido la importancia de las opiniones acerca de la virtud en la
tradicién liberal.

De modo mi4s directo,

abarcadora indagacién del

e o e pEDSAMiERtO Moderno-quell @ .vmimm Taylogirealiza-en-Euentes-del 30+ enm.

la construccién de la ﬂ%zﬁ&& oderna indica que la modemnidad cuen-

ta con recursos més ricos para hablar de la virtud de lo que general-
mente se_supone.’* A diferencia de Maclntyre, Taylor es un

A Vel
admirador del pensamiento Bommwmw@ pero al igual que Maclntyre
discierne tendencias destructiy
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de ellas o Ia indiferencia de la modernidad por las fuentes morales
y nobnmcﬁcm_om que la sostienen. Y una de las asombrosas tesis &m

e e et

dad tienen ,_Bwoﬂﬁmzowm _.m_nnm :nb,_ el Umn.m.mgﬁzﬁo clasico vy la_fe
biblica. En consecuencia, Taylor descubre que_los hitos del largo
proceso de la gestacién de la identidad moderna —el giro hacia las
honduras psicolégicas y morales del individuo, la afirmacién de la
vida laboral y familiar cotidiana, la invencién del romanticismo o
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el individualismo expresivo— fueron preparados y sostenidos por ca-
tegorfas y aspiraciones teoldgicas premodernas, categorias y aspira-
ciones contra las cuales la modernidad se rebel6 y se enorgullecié
de haber superado. La presuncién moderna de haber superado to-
ralmente la fe religiosa y la filosoffa tradicional, advierte Taylor, ha
sido una causa de los excesos y locuras cometidos por los campeones
de la modernidad, y esta tendencia hoy amenaza los logros obteni-
dos. Taylor sugiere que la modernidad ha debilitado notablemente
su posicién al aislarse de las fuentes premodernas que la han inspi-
rado y nutrido aun en sus momentos mis innovadores. Dada la
solidez de esta argumentacién, cabria esperar que la virtud, una
eminente categoria premoderna, desempefiara un papel mayor en
el liberalismo tradicional, tanto visiblemente como entre bastido-
res, de lo que reconoce el pensamiento convencional.

En la bisqueda de las posibilidades olvidadas y los recursos des-
aprovechados del liberalismo,{Leo Strauss)también puede ser un
aliado sorprendente. Uno de los mas controvertidos e influyentes
especialistas en filosoffa politica del siglo veinte, es conocido por
haber revivido los estudios serios de Platén como fuente viviente
de sabiduria politica. Strauss presenta su recuperacién de la filoso-
fia politica de Platén como un conflicto fundamental entre el pen-
sarniente--antiguo-y-moderno~Contra-el~consense-académic o moomms-
predominante en la primera mitad del siglo veinte —que vefa a Pla-
t6n, y por cierto toda la historia de la filosoffa politica occidental
premoderna, como una especie de protoliberalismo primitivo, un
paso necesario en el camino hacia la Ilustracién y el liberalismo
moderno—, Strauss enfatizaba las diferencias fundamentales entre
la filosoffa antigua y moderna. Contra el consenso académico de la

segunda posguerra, segin el cual Platén era un maestro del totalita-
rismo, Strauss destacaba el aspecto escéptico del pensamiento pla-
ténico y el respaldo que la filosoffa politica cldsica daba a la
democracia liberal moderna. M4s atin, contra la soberbia contem-
porénea, Strauss sugeria con gran pasién e inventiva que en el con-
flicto entre antiguos y modernos adn no se sabfa quién llevaba las
de ganar.
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Posiblemente a raiz de la tarea prictica que se fijé, Strauss
puede haber exagerado la magnitud de las diferencias y desave-
nencias entre el pensamiento antiguo y moderno. M4s adn, en
su afdn por despertar a los estudiosos de su letargo dogmaitico,
en ocasiones enfatizaba melodram4ticamente la naturaleza radi-
cal de la ruptura moderna con el pensamiento antiguo y medie-
val.* Hablo de exageracién y énfasis melodramdtico porque, en
sus detallados estudios de pensadores especificos —a diferencia
de sus ensayos m4s breves y la introduccién de sus libros—, Strauss
deja claro que la ruptura moderna con la antigiiedad es con fre-
cuencia parcial e incompleta, que importantes continuidades sig-
nan la historia de la filosofia politica, y que la batalla entre las

ideas tipicamente antiguas y tipicamente modernas con frecuen-

cia se libra, a veces con efecto fecundo, en el seno del pensa-

miento moderno.

Aunque su nombre se ha identificado con la idea de que un
vasto abismo separa la modernidad de la antigiiedad, Strauss mis-
mo, una y otra vez en sus escritos, llamé la atencién sobre el modo
en que los pensadores modernos, en la exposicién de sus ideas mo-
rales y politicas, presuponfan o recurrfan a nociones tipicamente
antiguas.’® En sus interpretaciones de los filésofos politicos moder-

e mne -8y Strauss-demuestra-ampliamente-que la-famosa-querella-entre—-

antiguos y modernos rara vez estd bien definida, y que en el mejor
de los casos la filosoffa politica moderna permanece fructiferamen-
te entrelazada con opiniones caracteristicas de la filosoffa politica
clasica. Al igual que la obra histérica de Maclntyre y Taylor, la
critica de Strauss a la modernidad liberal resulta ser una importan-
te leccién acerca del liberalismo que los liberales inventivos pue-
den adaprar provechosamente: aunque exista un abismo, hay en la
modernidad m4s antigiiedad de lo que se cree. La virtud es un ele-
mento de esta antigiiedad olvidada dentro de la modernidad libe-

los liberales de hoy.
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CRITICAS COMUNITARISTAS Y LECCIONES LIBERALES

Mientras las criticas a la teorfa politica académica abrfan un cami-
no para adquirir una mejor comprensién de la virtud en el liberalis-
mo, se abrfa otro frente dentro de la propia teorfa politica.”” Es
sabido que una sola obra publicada en 1971, Teoria de la justicia, de
John .@ ha sido responsable de la primacia de una concepcién
particular del liberalismo, consagrada a la proteccién de la libertad
individual y el afianzamiento de las bases sociales y econémicas de
la igualdad, en la teorfa politica académica. Es significativo que la
familia de_criticas del liberalismo que surgié en la década de 1980
interpretara el liberalismo més o menos como Rawls, aunque no
mencionara explicitamente su trabajo. Esta familia de criticas se
_centraba en la presunta indiferencia del liberalismo por las concep-
ciones del florecimiento humano, la exclusién de la bisqueda de
fines mds elevados del 4mbito de la politica y la falta de atencién a

los modos en que una sociedad bien ordenada y el buen vivir de-
penden del ejercicio de la virrud, la practica de la ciudadania y la

Lvihica
Cormmilar

participacién en una vida politica comun. Esta familia de ideas lle-
g6 a ser conocida como la critica comunitarista del liberalismo.
La critica comunitarista pronto se topd con la réplica de diver-

nn e —s08-Jiberales,-incluido. €l propio Rawls-La-répliea-liberal seguia-dos

lineas de argumentacién. Primero, que los criticos comunitaristas

.

caracterizaban erréneamente el liberalismo, atribuyéndole rigidas
dicotomfas tedricas y supuestos cuestionables acerca de la psicolo-
gfa moral y la vida social que los liberales no defendfan por inten-
cién ni por implicacién. Segundo, que muchas de las reformas
practicables a que adherian los comunitaristas eran viables, y en
realidad razonables y deseables, dentro de un marco liberal.

La réplica liberal a la critica comunitarista enfatizaba la pre-
ocupacién tipicamente liberal por la{vida moral’¥ Una nueva ge-
neracién de pensadores liberales rechazaba la idea —una idea,
debemos decir, que encuentra bastante respaldo en declaraciones
de Rawls y otros liberales eminentes—* de que el liberalismo se
puede entender como un sistema politico de procedimientos,
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consagrado a mantener la neutralidad frente a visiones conflictivas
del buen vivir. La verdad, segiin los nuevos liberales, es m4s compli-
cada. Aunque el liberalismo enfatiza los procedimientos formales, se
interesa primordialmente en las \@%ﬁﬁ% y
predica la tolerancia de variadas practicas y concepciones del buen
vivir, es, contrariamente a lo que dicen tanto los criticos comunita-
ristas como sus mds influyentes paladines, una doctrina que contie-
ne una visién parcial del bien y una interpretacién convincente
del buen carécter. .

A veces la réplica liberal daba la impresién de que el liberalis-
mo habfa capeado el temporal de la critica comunitarista sin poner
en jaque sus principios bésicos ni abandonar sus compromisos fun-
damentales. Pero esta impresién es engafiosa. El liberalismo que los
académicos liberales més eminentes defienden hoy refleja una in-
terpretacién timida. El reto comunitarista impulsé a los liberales a
elaborar un liberalismo mds rico y flexible que siente menos ver-
giienza de reconocer que depende de instituciones, practicas y creen-
cias que estdn al margen de la pericia del teérico liberal y de la

_jurisdiccién asignada al régimen liberal. Este liberalismo més re-
flexivo y consciente de si puede reconocer mejor sus limitaciones y
asf tomar medidas para compensar sus debilidades y desventajas. Y

e mre = glACIAS- €N parte. al .desafio. comunitarista,-los. teSricos. liberales-han. cm=

apreciado cada vez més la capacidad de un marco liberal para res-
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provecho mutuo sino también de desarrollar amistades duraderas,
formar matrimonios sélidos y criar hijos. Los tedricos liberales re-
conocen cada vez més que la prdctica del gobierno constitucional
limitado, la proteccién de los derechos individuales basicos y la
promocién de virtudes como la tolerancia dependen en parte de
ciudadanos diestros en el arte de la asociacién. Y, a pesar de la
desaforada retdrica en contrario, pocos criticos comunitaristas an-
sfan despedirse de los principios y virtudes liberales fundamentales.
El interrogante serio que ha emergido de la critica comunitarista
del liberalismo es en qué medida el liberalismo contemporaneo pue-
de aprender a encarar aquellas necesidades que en el pasado recien-
te tendfa a olvidar: el cultivo de la virtud moral, el arte de la
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asociacién y la

préctica de la ciudadania.
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LA VIRTUD EN EL LIBERALISMO ACADEMICO

Respecto de la virtud, al menos, el desafio consiste en explicar y
refinar una apreciacién que ya estd presente en el texto seminal de
la teorfa politica liberal contempordnea. Con frecuencia se ha pa-
sado por alto que una interpretacién instructiva de la necesidad de
oo -gi€TAS-Virtudes-para-eHiberalisme ya- estaba- dispenible-antes-que
surgiera la critica comunitarista. Y esta interpretacién se hallaba en

petar el papel de la virtud moral, la asociacién civica e incluso la fe
religiosa en la preservacién de una sociedad politica basada en ins-
tituciones libres y %Boﬁmanmmc“.@

La critica comunitarista del liberalismo rawlsiano presté un gran
servicio al destacar dimensiones de la vida moral y politica que el
liberalismo académico habia pasado por alto. La discusién sobre los
derechos entre los liberales hoy estd mejor equilibrada por la aten-
cién a la responsabilidad y el . Los principales pensadores li-
berales se preocupan por el{cardcter,)El interés en la dignidad y el
bienestar de los individuos estd complementado por la reflexién
sobre el papel de la comunidad en la formacién de individuos que \
sean capaces no solo de cuidar de sf mismos y de cooperar para
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el lugar donde la critica comunitarista implicaba que menos podrfa
aparecert, la Teoria de la justicia de Rawls.*!

En la glvidada tercera parte de su obra, Rawls define las virtu-
des ooBQmmmnEmeunom. es decir, familias emparentadas de disposi-
ciones y propensiones reguladas por un deseo de orden superior, en
este caso un deseo de actuar a partir de los correspondientes princi-
pios BQ&@MM@ Se podria decir mucho acerca de esta redefinicién
de la virtud en que prevalecen el sentimiento, el deseo y el princi-
pio moral, con exclusién del hdbito, las consecuencias y la sabidu-
ria préctica. Pero deseo llamar la atencién sobre el reconocimiento
de Rawls de la necesidad de la virtud. Ante todo, la estabilidad

_politica en una sociedad liberal bien ordenada, sostiene Rawls,
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depende de ciudadanos dotados de confianza mutua, una capacidad
para la amistad, y un sentimiento comun de justicia.® Estas virtu-
des de las que depende el estado liberal no se desarrollan, segiin
Rawls, en forma fécil ni natural. Son en parte el feliz subproducto

. . . N i . . \)\/\/\/\/\/\( ANAVENEN
de la vida bajo instituciones justas. Pero también deben sert, arguye,

AN N A e T Vo N SR
activamente cultivadas.

En un estado liberal ideal o bien ordenado, explica Rawls, las vir-
tudes morales necesarias comienzan a surgir en la esfera privada. El
nifio desarrolla inicialmente la capacidad para el amor y la confianza
en la familia.* El rico despliegue de asociaciones voluntarias o secun-
darias que florecen en una sociedad liberal bien ordenada alienta las
“virtudes cooperativas”,® que incluyen “justicia e igualdad, fidelidad y
confianza, integridad e imparcialidad”.* Por dltimo, al cumplir las fun-
ciones ciudadanas, los individuos desarrollan la lealtad a los principios
de justicia, y aprenden a tratar a sus conciudadanos como los seres
libres e iguales que son. Enfaticemos, en relacién con el modo en que
se adquieren las virtudes segiin Rawls, que las virtudes privadas, las
virtudes cooperativas y la virtud de la justicia no son lujos sino necesi-
dades de los ciudadanos liberales. En ausencia de ciudadanos dotados
de tales virtudes, el estado liberal sufrirfa inestabilidad politica y serfa
incapaz de mantener sus instituciones esenciales.’

e e wnmeeBel DOSGUEjO-de. las fuentes-de-las-virtudes necesarias-en- una——--=

sociedad liberal bien ordenada est4 explicitamente idealizado.® Sin

embargo, esto no justifica el dudoso aserto de que el efecto saluda-
ble de la vida bajo las instituciones liberales es disolver “la propen-
sién de los hombres a la injusticia”,* aserto que es una manifestacién
contemporinea de la vieja ilusién ilustrada del progreso inevitable,
la pretensién de que la razén y la historia cooperan para el mejora-
miento moral de la humanidad. Pero hay una cuestién més amplia.
Si aun en una sociedad liberal bien ordenada las instituciones
dependen de ciudadanos dotados de virtud moral, ;no serfa mayor
la importancia de la virtud en una democracia liberal imperfecta,
donde los ciudadanos tendrian que habérselas con la desconfianza
mutua, las desigualdades formales y los defectos estructurales de las
instituciones politicas basicas? ;La l6gica del razonamiento de Rawls
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no implica la importancia critica de la virtud para la democracia
liberal imperfecta en que vivimos? ;Y su versién idealizada no im-
plica también que, asf como la vida institucional ordenada es una
fuente clave de la formacién de la virtud moral, en una sociedad
liberal imperfectamente ordenada la virtud no solo serfa més im-
portante sino mds dificil de encontrar? Habiendo argumentado que
en un estado liberal el bien piiblico depende de la virtud moral, y
que las fuentes de la virtud moral ~hogares biparentales, una pu-
jante sociedad civil, participacién activa de los ciudadanos— estdn
intactas, Rawls deja que el lector se pregunte qué medidas pueden
o deben tomar un régimen liberal y sus ciudadanos en circunstan-

cias no ideales —circunstancias, por ejemplo, en que las familias

estan disgregadas, la sociedad civil agoniza y la participacién politi-
ca es anémica— para promover las virtudes privadas y publicas de
las cuales depende la estabilidad.*

P ramanm iy

La creciente discrepancia entre la necesidad de virtud y las
reservas de virtud no constituye una hipétesis ociosa sino una des-
cripcién cada vez comin de la actual democracia liberal de Estados
Unidos. Por este motivo la compleja interrelacién entre liberalis-
mo, virtud y lo que Tocqueville llamaba “el arte de la asociaci6n”
se ha vuelto cada vez mds tema de investigacién.”’ Lo que necesi-

e - TAMOS-eDfatizar a estas alturas es-que desde-el-mismo seno-del-libe-

ralismo rawlsiano surgen preguntas acerca de la relacién entre las

s s

virtudes necesarias para el mantenimiento del liberalismo y la gama
de fuentes que las sustentan. Aunque no es ciertamente la dnica
perspectiva que aborda la cuestién de la virtud, y aunque no ha
contribuido a elevar el interés en la virtud entre los lectores mds
devotos de Rawls, una perspectiva rawlsiana induce a los estudiosos
de la democracia liberal a preguntarse qué medios deberfa adoptar,
en coherencia con los principios liberales, un régimen liberal como
Estados Unidos para respaldar la familia, revivificar las asociacio-
nes intermedias y alentar la participacién en los procesos politicos
%Bon&ﬁng@

El liberalismo rawlsiano no es el dnico que establece un vincu-
lo entre las aspiraciones liberales y la necesidad de virtud. Joseph
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@ al igual que Rawls, sostiene que el liberalismo necesita de la

virtud aunque, a diferencia de Rawls, cree que el estado liberal de-

beria orientarse hacia la perfeccién del individuo. Raz observa —y

L s e

Rawls sin duda estarfa de acuerdo— que el ideal moral de la autono-

mia personal, que él encuentra en el corazén del liberalismo, supo-

ne “aptitudes interiores” vy “rasgos de cardcter “ particulares. Pero se
IR AN ~ N

separa de Rawls cuando alega que una de las tareas del gobierno
liberal es promover las cualidades de mente y cardcter que respal-

dan la autonomia.”® Raz no aclara cémo deberfa efectuarse esa pro-

mocién. Preocupado como est4 por el fundamento y alcance de los
principios, no investiga las creencias, pricticas e instituciones que
respaldan la virtud de la autonomia. Tampoco explora en detalle el
grado de educacién requerido para alentar las “aptitudes cognosci-
tivas”, la “configuracién emocional e imaginativa” y los “rasgos de
cardcter” necesarios para llevar una vida auténoma.’* Asf, al igual
que Rawls, Raz desarrolla una teorfa que plantea interrogantes que
él no investiga e implica problemas cuya significacién no reconoce
plenamente acerca de las fuentes institucionales que podrian sus-
tentar las vircudes necesarias para el liberalismo.

Stephen Macedo y William Galston han sostenido que el libe-
ralismo invoca y requiere un conjunto especifico de virtudes que

. ellos llaman vircudes-Jiberales.? .Las.virtudes-liberales; segin-Mace-- -~

do, incluyen Fsimpatfas amplias, reflexién autocritica, voluntad de
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Galston, en su reciente estudio, insiste en aquello que Macedo
apenas rozaba: el liberalismo politico de hoy se apoya en una varie-
dad de perspectivas y escuelas de pensamiento que no estdn defini-
das exhaustivamente por la tradicién liberal. Y Galston toma m4s
en serio la posibilidad de que los regimenes liberales no produzcan
autométicamente la virtud necesaria para su propia preservacién.’®
En conjunto, el liberalismo autocritico de Macedo y Galston sugie-
re que uno de los recursos internos que el liberalismo puede utilizar
para enfrentar los desafios de hoy es su capacidad para reconocer
que depende de fuentes externas, extraliberales y no gubernativas.
Desde luego, la capacidad para reconocer una necesidad se debe
distinguir de la capacidad para satisfacerla.

Como Macedo y Galston, Judith Shklar crefa que los liberales
no pueden soslayar el tema del cardcter si desean defender y com-
prender el liberalismo. Pero, en contraste con aquéllos, Shklar du-
daba que la defensa del liberalismo requiriese trascender el marco
del pensamiento liberal. No consideraba necesario que el liberalis-
mo buscara alimento en formas de vida y escuelas de pensamiento
no esencialmente liberales.

En Ordinary vices, quizé su libro mds original y mejor conocido,
Shklar adopta una curiosa estrategia para hablar acerca del cardcter

Lo en-un Tegistro -liberal.2- La-estrategia-consiste-en brindar-una -des-

cripcién del cardcter o la psicologia moral de un buen liberal que

B

experimentar, probar y aceptar cosas nuevas, circunspeccién y un
autodesarrollo activo y auténomo, ademds de afecto altruista por
nuestros conciudadanos liberales®% Estas virtudes, segiin Macedo,
se relacionan con los regimenes liberales en dos sentidos: son alen-

tadas por las creencias, pricticas e instituciones tipicas del :vmmm\
lismo, v la estabilidad de los regimenes liberales requiere ciudadanos

e

dotados con ellas. Pero reconoce a regafiadientes que no siempre

un régimen liberal puede generar coherentemente y en amplia pro-
visién las virtudes que sus ciudadanos necesitan para preservarlo.
Aunque es optimista, concede, en las dltimas lineas del libro, la
posibilidad de que la vitalidad de los regimenes liberales dependa
de los efectos residuales de una ética preliberal o extraliberal.”?
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evita mencionar la virtud y el bien, centrdndose en los vicios y en
lo malo. Shklar reconoce que en ocasiones podemos encontrar ciu-
dadanos de buen caricter, pero lo que vale la pena mencionar y
resistir, sostiene, es la propensién a la crueldad, una propensién
que se manifiesta en cualidades tan comunes como la hipocresia, el
esnobismo, la traicién y la misantropfa.®

La omisién de la virtud en la exposicién de Shklar es mas un
logro retérico que un logro real. No podria ser de otra manera, pues
los vicios estdn conceptualmente relacionados con las virtudes. No
es preciso interpretar la virtud, como Aristételes, como una media
entre dos extremos viciosos o defectuosos para reconocer que un
vicio —una disposicién o forma de conducta reprochable— solo
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resulta inteligible en el contexto de una gama de disposiciones,
actos y fines que se pueden ver como adecuados o buenos.

Vislumbramos que Shklar supone opiniones sobre el bien y la
virtud a pesar de su renuencia a usar estos términos. Por ejemplo,
aunque se concentra en lo que es malo y debe evitarse, su deliciosa
exploracién de la psicologia del esnob se fundamenta en la oculta
suposicién de que el esnobismo es malo porque la gente merece un
minimo de respeto y dignidad.®! M4s aiin, la critica del esnobismo
implica que la disposicién para reconocer la igualdad de nuestros
congéneres y la capacidad para tratarlos como iguales son encomia-
bles pero, como muchas cosas buenas, no surgen naturalmente sino
que requieren educacién y esfuerzo. El empecinamiento en hablar
solo del vicio y del mal no erradica la necesidad teérica de la virtud
y del bien.

En términos mds generales, la designacién de la crueldad como
el mal mayor est4 motivada por opiniones acerca del bien y aquello
que la gente debe hacer al margen de sus inclinaciones. M4s atn, la
opinién de que los seres humanos sufren dolor no solo al experi-
mentar la crueldad sino al observarla tiene graves limitaciones como
declaracién descriptiva; debemos acotarla con la comiin observa-
cién de que la gente puede experimentar deleite cuando ve que un

es placentero comportarse cruelmente y observar actos crueles. Si

e omsmmme TivALse retuerce,.y.el bien documentado hecho.de.que para muchos.. — -
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gaba a observar la politica por la lente de la teorfa especulativa y se
jactaba de emancipar el liberalismo de las garras de la ilusién, afir-
ma desaprensivamente que la vida en un régimen liberal tiene un
efecto saludable indirecto sobre el caricter de los ciudadanos. A
decir verdad, Shklar va m4s lejos que Rawls en su optimista evalua-
cién del poder de las instituciones liberales para brindar a los ciu-
dadanos una suerte de educacién moral espontinea. Pero lo hace
con menos justificacién, pues el propésito explicito de Rawls era
bosquejar una sociedad bien ordenada o idealizada. Sin aportar prue-
bas empiricas ni un andlisis teérico de la pasién y el interés, Shklar
declara que vivir bajo la égida de las instituciones y procedimientos
liberales alienta “hébitos de paciencia, circunspeccién, respeto por
los reclamos de los dem4s y cautela”.®® Pero, aunque aceptdramos
esta dudosa afirmacién, Shklar reconoce implicitamente que esto
no basta para brindar todas las virtudes necesarias: algunas de las
virtudes morales que sostienen el liberalismo —coraje moral, auto-
nomfa, autoafirmacién— no son generadas autométicamente por las
instituciones y procedimientos liberales.®

Shklar no ve nada malo en la formacién indirecta del caricter
mediante las operaciones cotidianas de las instituciones politicas
del estado liberal. Ve esa formacién no solo como inevitable sino

e cOTRO-URE parte-benéfica-de-la dindmica-interna-del-estado tiberat~-~—-~-

Pero niega que la creacién de “tipos especificos de caricter” pueda

la omisién de la crueldad es una prescripcién o norma para Shklar,
entonces debe obtener su fuerza de una concepcién del bien que
explique por qué se debe contrarrestar el gusto por la crueldad y
evitar la imposicién de dolor. Toda explicacién, por elegante y sutil
que sea, que omita aquello que debemos buscar para concentrarse
en aquello que debemos soslayar no puede dejar de preguntarse (aun-
que puede negarse a dar respuestas o a reconocer la pregunta que
ha planteado) por qué dicha elusién es buena. A diferencia de un
visitante indeseado, la virtud y las opiniones sobre el bien no des-
aparecen porque las mmnoﬁmao,_r@

En cuanto al origen de las cualidades de las que depende el
liberalismo, Shklar, asombrosamente en una pensadora que se ne-
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formar parte de la misién educativa deliberada del estado liberal.®
Y no tiene en cuenta si todos los efectos de las instituciones libera-
les en el cardcter del ciudadano son favorables al liberalismo.
Shklar deja asi un acertijo para quienes deseen seguirla. Por
una parte, sostiene que el éxito de la politica liberal requiere virtu-
des especificas.® Por la otra, niega que los regimenes liberales pue-
dan actuar en forma directa para cultivar las virtudes que requieren:
“a lo sumo [la politica liberal] puede afirmar que ésta es la conducta
adecuada para promover la libertad politica”.¢” ;Qué sucede, sin
embargo, si las instituciones politicas que Shklar cree responsables
de alentar las virtudes morales que ella considera necesarias para el
bienestar del régimen liberal no surten el efecto que les atribuye o,
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cuando andan bien, surten ese efecto pero dejan de funcionar ade-
cuadamente? ;Y qué sucede si, ademas de las fuentes que ella co-

menta, hay otras —como la asociacién civica, la familia y la religién— |

que estdn en crisis pero resultan indispensables para el cultivo de
las virtudes, tanto las promovidas por las instituciones liberales como
las otras, que sostienen el estado liberal?

Un problema de la interpretacién de Shklar es que presenta un
aserto en gran medida empirico y sociolégico —que la vida puiblica
en un estado liberal alienta las virtudes necesarias del ciudadano—
como si fuera una verdad teérica. Con ello, el anilisis se desvia de
la investigacién empirica sistemdtica de aquello que la vida publica
hace para educar a los ciudadanos para la libertad. M4s atn, su
teorfa pasa por alto, sin justificacién, el papel de la vida privada y
las asociaciones intermedias en el fomento de las virtudes necesa-
rias. Y no pregunta si las instituciones liberales también surten ma-
los efectos, generando actitudes y vicios contrarios al espiritu liberal.
Por dltimo, presentando como una inflexible conclusién tedrica lo
que més vale considerar como un flexible dictado de la prudencia,
Shklar se abstiene de preguntar qué medidas limitadas podria to-
mar el estado para alentar las virtudes morales bésicas. Si acepta-
mos la perspectiva de Shklar, en tiempos dificiles, cuando la vida

cnes eninennn - Pliblica-de-un-estado-libesal-se-estanca-o se-envenenela-sociedad- - —

civil se aletarga y la familia se cuestiona, el estado tendria que cru-
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principios liberales pueden generar. Es mi objetivo mostrar, en los
siguientes capitulos, que el liberalismo antiguo o clésico tiene mu-
cho que decir al nuevo acerca de las fuentes, el alcance y las sus-
ceptibilidades de las virtudes de las que depende el liberalismo.

VIRTUD Y GESTACION DEL LIBERALISMO MODERNO

Al explorar las transformaciones que sufre la virtud en la obra de
cuatro figuras seminales en la gestacién de la tradicién liberal mo-
derna, expondré en los siguientes capitulos la sutil valoracién de la
virtud incorporada a la textura del pensamiento liberal moderno.
En estos estudios de Hobbes, Locke, Kant y Mill, mostraré que cada
cual propone opiniones distintivas e instructivas acerca de la vir-
tud y su relacién con una politica basada en la premisa fundamen-
tal del liberalismo, la libertad e igualdad natural de todos. Al mismo
tiempo enfatizaré los obstdculos practicos y tedricos que encuentra
cada pensador en el intento de brindar a la virtud el espacio que
necesita para cumplir su funcién.

Para los forjadores del liberalismo moderno, la necesidad de
virtud deriva de la légica de la politica, y la conclusién de que el

S ~.—gobierno-debe cumplir-un -papel-muy-limitade-en la-proteccién-o

promocién de la virtud deriva de la légica de un estado basado en

zarse de brazos con impotencia mientras las fuentes de las virtudes
necesarias para el orden y la libertad se evaporan lentamente.

Los esfuerzos de Rawls, Raz, Macedo, Galston y Shklar para
establecer que el cardcter es una dimensién critica de la filosofia
politica liberal son muy instructivos. Pero no han ido demasiado
lejos en la clarificacién, sobre todo en tiempos dificiles, de la des-
proporcién entre la necesidad liberal de virtud y los medios que el
liberalismo debe utilizar para alentar las virtudes que necesita en
sus ciudadanos. Tampoco han aprovechado plenamente los recur-
sos de la tradicién liberal para iluminar las conexiones entre la
virtud y una politica basada en la libertad e igualdad natural de
todos. Y no han prestado suficiente atencién a los vicios que los
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la libertad y la igualdad natural. Esta limitacién era una desventaja

menor cuando el liberalismo podia confiar en las fuentes de virtud
extraliberales 0 no gubernativas. El decaimiento o agotamiento de
estas fuentes no debilita la necesidad de virtud del liberalismo, solo
debilita la capacidad del liberalismo para satisfacer esta necesidad.
Aunque los pensadores examinados en este libro no agotan la
gama de opiniones acerca de la virtud dentro de la tradicién libe-
ral, son eminentes y constituyen un amplio espectro. M4s atn, como
entre los forjadores del liberalismo moderno éstos son los menos
asociados con la idea de que un estado bien ordenado requiere ciu-
dadanos capaces de ejercer una gama de virtudes bisicas, represen-
tan excelentes testimonios para la tesis de que la virtud es un
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componente critico de cualquier teorfa politica liberal razonable.
A fin de cuentas, nadie cuestiona seriamente que la reflexién sobre
las cualidades de mente y cardcter que respaldan la libertad son
cruciales para los principios expuestos por Montesquieu, Hume,
Smith y Tocqueville. Pero no todos reconocen que la virtud es una
categoria crucial en las teorfas politicas de Hobbes, Locke, Kant y
Mill. Quizd la identificacién de las funciones que la virtud debe
cumplir en politica segin estos pensadores no demuestre en forma

concluyente que la virtud es esencial para el liberalismo ni que  —

siempre serd un problema al cual solo se pueden aplicar remedios
contingentes y cambiantes. No obstante, al establecer la importan-
cia y el cardcter problemdtico de la virtud entre aquellos teéricos
de la tradicién liberal mds famosos por prescindir de ella, al menos
cambia el peso de la prueba. Los que creen que el liberalismo estd
obligado a prescindir de la virtud, o los que sostienen que puede
apafidrselas con la reserva de virtud que tenga a su disposicién,
deberén lidiar no solo con los criticos del liberalismo sino con los
_autores liberales clésicos. T

En la conclusién del libro regresaré a la preocupacién contem-
pordnea por las perspectivas de la democracia liberal en Estados
Unidos. Ante todo, sugeriré que las lagunas o incoherencias de cier-

e TS-GOETiEREES. iMpOTtantes ~como-la democracia deliberativa, el fe« o~

minismo y el posmodernismo— nacen de las contorsiones que realizan
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la ineludible exigencia de un minimo de buen caricter en los ciu-
dadanos y funcionarios. La circunspeccién de los liberales frente a
la virtud refleja una intuicién certera, porque dentro del marco
intelectual del liberalismo la virtud es vulnerable a una persuasiva
critica tedrica y practica. Aun asi, resulta indispensable para la for-
mulacién cabal de una politica libre y democratica. En compara-
cién con las ambivalencias que distinguen la teorfa politica liberal
anterior, la falta de desazén ante el problema de la virtud que signa
gran parte del pensamiento contempordneo delata una falta de com-
prensién y equilibrio. El liberalismo tiene buenas razones para res-
tar significacién a la virtud en politica, pero lleva esta economia al
extremo cuando la niega u olvida. El reconocimiento de que no
hay tensién entre liberalismo y virtud, sino solo una tensién rela-
cionada con el modo de respaldar las virtudes necesarias para el
liberalismo, deberfa provocar cierta desazén entre los liberales.
Dicha desazén, sin embargo, no es vergonzosa. Puede brindar un
auspicioso punto de partida para la comprensién de la virtud en el
liberalismo.

®
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los tedricos para excluir la virtud de la teorfa y la politica, o de las
estratagemas que disefian para introducirla a hurtadillas sin pro-
nunciar su nombre. Asociaré los resultados de la investigacién acerca
del lugar de la virtud en el liberalismo con el debate contempors-
neo acerca de la familia y la vida asociativa. Sugeriré que uno de
los criterios clave para determinar dénde debe intervenir el gobier- -
no en la sociedad civil, y dénde debe abstenerse de toda interven-
cién, es el modo y medida en que la prictica o asociacién en cuestién
respalda las virtudes necesarias para la preservacién de la sociedad
politica liberal.

En suma, la democracia liberal reposa sobre un equilibrio ines-
table entre el saludable impulso liberal de economizar en virtud y
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