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CariTUuLO IV

SUMARIO: IV.1. Los estudios teoréticos de los valores “universales”.—IV.2. Las formas bésicas
del bien humano: una reflexién practica.— IV.3. ; Una lista exhaustiva?-— IV .4. To-
dos igualmente fundamentales.—IV.5.  Es el placer el sentido de todo esto?— Notas.

IV.1. LOS ESTUDIOS TEORETICOS DE LOS VALORES “UNIVERSALES”

La curiosidad no es el dnico impulso, inclinacién o interés basico. El
conocimiento no es el tnico aspecto basico del bienestar humano. El capi-
tulo anterior estuvo dedicado a una reflexion sobre el valor del conocimiento,
no porque dicho valor sea mds importante o bdsico que todos los otros va-
lores, sino simplemente porque los elementos para un analisis se encontra-
ban ficilmente disponibles, de una manera sustancialmente comun a cada
lector, bajo la forma de su propio compromiso por comprender (por com-
prender incluso el capitulo mismo). Asi que ahora podemos ampliar las re-
flexiones sobre nuestros intereses y compromisos, y preguntar si hay otros
valores basicos ademas del conocimiento, otros principios indemostrables
pero evidentes que informen nuestro razonamiento practico.

Tal linea de reflexidn es, en cierta forma, un intento de comprender
nuestro propio caricter, o naturaleza. El intento va paralelo, de este modo,
a los intentos que, de una manera bastante diversa, han hecho aquellos an-
tropélogos y psicélogos que se preguntan (de hecho) si acaso hay una natu-
raleza humana y cudles son sus caracteristicas. Los estudios antropoldgicos
y psicolégicos deben ser considerados como una ayuda para responder la
presente cuestion —no, por cierto, por medio de ninguna “inferencia” desde
la universalidad de la “naturaleza humana” a los valores (inferencia que se-
ria simplemente falaz), sino por medio de un conjunto de indicios sobre la
gama de actividades y orientaciones posiblemente valiosas abiertas para
cada uno.

Para cualquiera que examine la literatura, ya sobre €tica (u otros modos
pricticos de pensar sobre los valores) ya sobre antropologia (u otros mo-
dos “teoréticos” de investigar qué cosas valoran los seres humanos), resulta
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obvio que la investigacién sobre los aspectos basicos del bienestar humano
(real o supuesto) no es facil. La dificultad se manifiesta (a) en reducciones
arbitrarias e implausibles de los miiltiples valores basicos a un solo valor (o
dos, o tres), o de las muiltiples inclinaciones o intereses basicos a una incli-
nacion o interés bésico (o dos, o tres); (b) en listas de tendencias basicas (o
valores, o caracteristicas de la naturaleza humana) que en cuanto listas son
incoherentes porque se forman sobre la base de criterios cambiantes; y (c)
en analisis de corto aliento que mencionan unas pocas tendencias, valores o
caracteristicas, y luego se diluyen en “etc.” o en “y otros valores basicos”...

TTTetel (ho porconvenierncia, como en esta frase, sino por unafalta de atencién

sostenida al problema).

El reduccionismo, la clasificacion incoherente y la variedad desalenta-
dora de listas ofrecidas por los investigadores, pueden superarse mediante
una firme atencidn a distinciones trazadas y puestas de relieve enel capitulo
precedente. Recuérdese, antes que nada, la distincién entre el hecho bruto de

un impulso (o instinto o inclinacion o tendencia) y las formas de bien que al-

guien que posee tales impulsos puede pensar que vale la pena buscar y rea-
lizar, sobre la base no de que posee los impulsos sino de que puede ver el
bien de tal busqueda y realizacién. En segundo lugar, y afortiori, rectierdese
la distincién entre las condiciones materiales necesarias para, o que afectan,
la busqueda de un valor y el valor mismo. Un cerebro sano e inteligencia son
condiciones necesarias para la comprension, busqueday logro de la verdad,
pero ni la capacidad cerebral ni la inteligencia debieran aparecer en una lista
de valores basicos: el conocimiento es el valor pertinente. O, en el mismo
sentido, “los prop6sitos y los hechos naturales”, ! o “las verdades obvias”
sobre los seres humanos, de H. L. A. Hart, se refieren a las condiciones ma-
teriales y psicoldgicas (“el escenario”) bajo las que las personas buscan sus
diversos fines (y su lista de los fines universalmente reconocidos o “indis-
cutibles” contiene s6lo un item: la sobrevivencia). En tercer lugar, al enume-
rar los valores basicos en los que los seres humanos pueden participar, re-
cuérdense las distinciones entre el valor general y el objetivo particular, y
entre los fines y los medios para obtener, realizar o participar en esos fines.
Entre estos medios han de ser incluidos los multiples fines intermedios y su-
bordinados implicados en medios tan amplios, duraderos y fecundos como
los lenguajes, las instituciones como las leyes o la propiedad, o la economia.
De este modo, por ejemplo, los “bienes primarios” (la libertad, las oportu-
nidades, la riqueza y la “autoestima” [self-respect]) de John Rawls son pri-
marios, en su opinién, no porque sean los fines basicos de la vida humana,
sino porque “es racional querer estos bienes con independencia de qué otra

U Concept of Law, pags. 190, 191, 195.
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cosa se quiera, pues ellos son en general necesarios para la proyeccién y
ejecucion de un plan de vida racional”; 2 véase V.3, VIIL5, mds adelante.
Los estudiosos de la ética y de las culturas humanas muy comdnmente
asumen que las culturas manifiestan preferencias, motivaciones y valora-
ciones tan amplias y cadticas en su variedad que no puede decirse que haya
valores o principios pricticos que sean evidentes para los seres humanos,
puesto que ningun valor o principio practico es reconocido en todos los
tiempos y lugares: cfr. IL.3, precedentemente. Mas aquellos filésofos que re-
cientemente han buscado poner a prueba esta asuncién, mediante el examen

e derld literatota antropologica (incluyendo las indagacionés génerales simi-

lares realizadas por antropblogos profesionales), han encontrado con im-
pactante unanimidad que esta asuncién es injustificada.

Estas investigaciones nos facultan, en realidad, para hacer algunas afir-
maciones bastante confiadas. Todas las sociedades humanas muestran una
preocupacion por el valor de la vida humana; en todas, la propia conserva-
cion es generalmente aceptada como un motivo adecuado para la accién, y
€n ninguna se permite matar a otros seres humanos sin una justificacién bien
definida. Todas las sociedades humanas consideran la procreacién de una
nueva vida humana como una cosa buena en sf misma salvo que haya cir-
cunstancias especiales. Ninguna sociedad humana deja de restringir la acti-
vidad sexual; en todas las sociedades hay alguna prohibicién del incesto, al-
guna oposicién a la promiscuidad desenfrenada y a la violacién, algiin
apoyo a la estabilidad y permanencia en las relaciones sexuales. Todas las
sociedades humanas exhiben una preocupacién por la verdad, a través de la
educacion de los jévenes en materias no solamente practicas (e.g. evitar los
peligros) sino también especulativas o teoréticas (e.g. 1a religidn). Los seres
humanos, que pueden sobrevivir ala infancia s6lo gracias ala crianza, viven
en o en contacto con una sociedad que invariablemente se extiende mds alld
dela familia nuclear, y todas las sociedades favorecen de algiin modo los va-
lores de la cooperacidn, del bien comin por sobre ¢l bien individual, de la
obligaci6n entre los individuos, y de la justicia dentro de los grupos. Todos
conocen la amistad. Todos tienen alguna concepcién del meum y del tuum,
del titulo o propiedad, y de 1a reciprocidad. Todos valoran el juego, ya serio
y formalizado, ya relajado y recreativo. Todos tratan los cuerpos de los
miembros muertos del grupo de alguna manera tradicional y ritual diferente
de sus procedimientos para deshacerse de la basura. Todas exhiben un inte-
rés respecto de los poderes o principios que deben ser respetados en cuanto
sobrehumanos; de una forma u otra, la religién es universal.

-

Theory of Justice, pag. 433 (énfasis afiadido).
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Ciertamente, parece no haber ningin principio practico que tenga la es-
pecificidad que esperamos de una “regla moral” y que sea aceptado, ni si-
quiera “en principio” o “en teorfa”, entre todos los seres humanos. Pero mi
interés actual no se refiere en absoluto a “la moral” o a “la ética”. El surgi-
miento del juicio ético como una modalidad de juicio préctico se trata en el
préximo capitulo. Mi interés actual es la universalidad de esos juicios de va-
lor basicos que se manifiestan no sélo en diversas exigencias y restricciones
morales, sino también en las muiltiples formas de la cultura, de las institucio-
nes y de las iniciativas humanas. Porque en la medida en que podemos “ver

o el sentido’ e uha institlicion, dé una manifestacion artistica, o deuna em--

presa humana, aun cuando muy alejada de nosotros y susceptible de nuestra
critica o aversién, se nos pone delante una revelacién o recordatorio de la
gama de oportunidades abiertas para nosotros para dar forma a nuestra pro-
pia vida a través de la bisqueda libre y selectiva de los valores basicos: I11.4.
La universalidad de unos pocos valores basicos en una vasta diversidad de
realizaciones enfatiza tanto la conexidn entre un impulso/inclinacién/ten-
dencia/instinto basico humano y la correspondiente forma bisica de bien
humano, como al mismo tiempo la gran diferencia entre seguir un impulso
y buscar inteligentemente una realizacién particular de una forma de bien
humano que nunca se realiza completamente ni se agota con una accion, o
con una vida entera, o con una institucién o una cultura (ni con un nimero
finito de ellas): IIL.3.

Esta plasticidad de las inclinaciones humanas, que es un correlato de la
generalidad o universalidad de los respectivos valores comprendidos por
la inteligencia practica, es importante para una exacta captacion no sélo de la
antropologia y de la historia humanas sino también de las virtudes y de los
vicios humanos, de la conciencia y de la ética (los temas del proximo capi-
tulo). Asi que vale la pena explayarse sobre esto.

Considérese nuevamente el impulso de la curiosidad. Este encuentra su
respuesta y su satisfaccién en las catedrales intelectuales de la ciencia, de las
matemdticas y de la filosofia, cuyas ramificaciones y sofisticaciones se ha-
llan maés alla de 1a comprension incluso del individuo mas dedicado. Pero
igualmente encuentra respuesta y satisfaccion en los cuentos de detectives,
en los periddicos y en los chismes. Universalmente el principio prictico de
que la verdad es un bien digno de obtenerse (y que el error, la confusién y
la desinformacion han de ser evitados) es aplicado por los seres humanos a
cualquier forma de acumulacién de conocimiento en la cual elijan interesar-
se o ala cual elijan dedicarse. La unidad del principio ?mo:oo es tan impor-
tante como la inmensa diversidad del método.

Ademas de lailimitada diversidad de tales formas de bisqueda, hay di-
versidad en la profundidad, intensidad y duracién del compromiso, y en la
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medida en que a la biisqueda de un valor dado se le da prioridad en la for-
macién de la propia vida y caricter. El reconocimiento por parte de un hom-
bre del valor de la verdad puede hacer surgir en €l la respuesta de una vida
de austera auto-disciplina y de intenso trabajo intelectual; en otro puede sus-
citar un compromiso suficiente sdlo para disfrutar el juego intelectual de una
buena discusién; en otro puede acarrear nada mas que una disposicion aque-
jarse de la propaganda mentirosa en su televisor... Esta diversidad resulta no
s6lo del hecho de que la verdad no es el tinico valor basico, sino también del
hecho de que los seres humanos (y por lo tanto las culturas enteras) difieren

‘en su determinacion, entusiasmo, sobriedad, prevision, sénsibilidad, cons-

tancia, y en todas las otras modalidades de respuesta a cualguier valor.

1V.2. LAS FORMAS BASICAS DEL BIEN HUMANO:
UNA REFLEXION PRACTICA

Es el momento de volver, desde los resultados descriptivos o “especu-
lativos” de la antropologia y la psicologia, a la disciplina critica y esencial-
mente prictica en la que cada lector debe preguntarse a si mismo: ;cudles
son los aspectos basicos de mi bienestar? Aqui cada uno de nosotros, por
muy amplio que sea su conocimiento de los intereses de otras personas y
culturas, se encuentra solo con su propia captacion inteligente de los prime-
ros principios indemostrables (por evidentes) de su propio razonamiento
practico. De la propia capacidad para comprender inteligentemente las for-
mas basicas de bien como “que-han-de-ser-buscadas” obtiene uno la habi-
lidad, en las disciplinas descriptivas de la historia y de la antropologia, para
ver comprensivamente (aunque no acriticamente) el sentido de las acciones,
los estilos de vida, los caracteres y las culturas que uno no elegiria para si
mismo. Y el propio conocimiento especulativo de los intereses y logros de
otras personas no deja de afectar la propia comprension practica de las for-
mas de bien que se abren a nuestra eleccién. Pero no hay ninguna inferencia
desde ¢l hecho al valor. En este punto de nuestro discurso (o meditacién pri-
vada), la inferencia y la demostracién son dejadas de lado (o postergadas),
y la forma adecuada del discurso es: “...es un bien, en si mismo, ;no es ver-
dad?”.

Recuérdese: por Ec_ms: “bien bdsico”,
via no quiero decir “bien BoS_:, etc.

¢ Cudles son, entonces, las formas bdsicas de bien para nosotros?

A. La vida. Un primer valor bésico, correspondiente al impulso hacia
la propia preservacion, es el valor de la vida. El término ““vida” significa aqui
cada uno de los aspectos de la vitalidad (viza, vida) que hacen que el ser hu-
mano esté en buenas condiciones para la autodeterminacidn. Por lo tanto, la
vida incluye aqui la salud corporal (incluyendo la cerebral), y 1a ausencia del

LR INYS

valor”, “bienestar”, etc., toda-
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dolor que presagia dafio o mal funcionamiento en el organismo. Y el reco-
nocimiento, la bisqueda y la realizacién de este objetivo humano bésico (o
grupo de objetivos internamente relacionados) son tan variados como la in-
geniosa lucha y la plegaria de un hombre que ha caido por la borda e intenta
mantenerse a flote hasta que su barco regrese arescatarle; el trabajo en equi-
po de los cirujanos y la red completa de su personal de apoyo, los servicios
auxiliares, las escuelas de medicina, etc.; los programas y las leyes para la
seguridad en carretera; las expediciones para aliviar la hambruna; la agricul -

tura, la ganaderia y la pesca; el mercado de alimentos; la HomEBon: ao _Om
S saicidas; el estar atetito cuando Sebajauno de Ta'éunéta...

Quizds deberiamos incluir en esta categoria la transmisién de la vida
mediante la procreacion de los hijos. Ciertamente es tentador considerar la
procreacion como un valor basico distinto, irreductible, correspondiente
alainclinacion a aparearse/reproducirse/criar. Pero si bien hay buenas razo-
nes para distinguir el impulso a copular tanto del impulso hacia la autocon-
servacion como de los instintos maternos o paternos, la situacién analitica
es diferente cuando cambiamos del nivel de los impulsos/instintos/tenden-
cias al nivel de las formas de bien captadas inteligentemente. Puede decirse
que hay una tendencia (por ejemplo, a copular) y una expresion fisica de esa
tendencia (o una gama de tales manifestaciones fisicas); pero en cuanto ac-
cién humana, como biisqueda y realizacién de un valor, el acto sexual puede
ser juego, y/o expresion de amor o afecto, y/o un intento de procrear. Por tan-
to, de manera semejante, no es necesario estar satisfechos desde el punto de
vista analitico con una convencién antropoldgica que considera la sexuali-
dad, el apareamiento y la vida familiar como una tnica categoria o unidad
de investigacion; ni con un juicio ético que considera a la familia, y la pro-
creacién y educacién de los hijos, como un conglomerado indiferenciado de
responsabilidades morales. Podemos distinguir el deseo y la decisién de te-
ner un hijo, simplemente por darlo a luz, del deseo y la decisién de cuidarlo
y de educarlo. El primer deseo y decision es una bisqueda del bien de la
vida, en este caso la-vida-en-su-transmision; los otros deseos y decisiones
son aspectos de la bisqueda de los distintos valores bésicos de la sociabili-
dad (o amistad) y de la verdad (la-verdad-en-su-comunicacién), que corren
paralelos a la bisqueda continua del valor de la vida que esta implicado en
el simple mantener vivo y bien al hijo hasta que pueda valerse por si mismo.

B. El conocimiento. Ya he analizado el segundo valor bdsico: es €l co-
nocimiento, considerado como deseable por si mismo, no sélo instrumental-
mente. i

C. El juego. El tercer aspecto basico del bienestar humano es el juego.
Un cierto tipo de moralista puede pasar por alto este valor bdsico al analizar
los bienes humanos, pero un antropélogo no dejard de observar este impor-
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tante € irreductible elemento de la cultura humana. Mds importante atin,
cada uno de nosotros puede ver el sentido de ocuparse en realizaciones (per-
formances) que no tienen otro sentido que la realizacién misma, que se dis-
fruta por si misma. La realizacién puede ser solitaria o social, intelectual o
fisica, extenuante o relajada, altamente estructurada o relativamente infor-
mal, convencional o ad hoc en cuanto a su forma... Un elemento de juego
puede entrar en cualquier actividad humana, aun en laredaccion de lasleyes,
pero siempre es analiticamente distinguible de su contexto “serio”; y algu-

~ mnas mo:Samaom empresas e instituciones son total o @EBB&EQH@ puro
juego. El juego, entonces, tiene y es un valor por si mismo.

D. La experiencia estética. El cuarto componente bésico de nuestra
plena realizacidn es la experiencia estética. Muchas formas de juego, como
el baile o el canto o el fiitbol, son la matriz o la ocasién de la experiencia es-
tética. Pero la belleza no es un elemento indispensable del juego. Ademds,
es posible hallar y gozar formas bellas en la naturaleza. La experiencia es-
tética, a diferencia del juego, no necesariamente supone la accién de uno
mismo; lo que se busca y valora por si mismo puede ser simplemente la for-
ma bella “fuera de” uno, y la experiencia “interna” de la apreciacion de su
belleza. Pero bastante a menudo la experiencia que se valora se encuentraen
la creacién y/o en la apreciacion activa de alguna obra de forma significa-
tiva y agradable.

E. La sociabilidad (amistad). En quinto lugar, existe el valor de la so-
ciabilidad, que se realiza en su forma mas débil por un minimo de paz y ar-
monia entre los hombres, y que atraviesa las formas de comunidad humana
hasta su forma mds fuerte en el florecimiento de la amistad plena. Parte de
la colaboracién entre una persona y otra no es mas que instrumental para la
realizacién, por cada uno, de sus propios propdsitos individuales. Pero la
amistad implica obrar por los propdsitos del amigo, por el bienestar del pro-
pio amigo. Estar en una relacion de amistad con al menos una persona €s una
forma fundamental de bien, ;no es verdad?

La amistad y, en un grado menor, las otras formas de sociabilidad tie-
nen una especial importancia para el tema de este libro, y por eso se analizan
mas ampliamente después: VI.2-4.

F. La razonabilidad prdctica. En sexto lugar, existe el bien bésico de
ser capaz de hacer que la propia inteligencia se aplique eficazmente (en el ra-
zonamiento practico que da por resultado una accion) a los problemas de
elegir las acciones y el estilo de vida de cada uno y de formar el propio ca-
racter. Dicho de modo negativo, esto implica que uno tiene una medida de
libertad efectiva; de modo positivo, implica que uno busca introducir un or-
den inteligente y razonable en las propias acciones y hdbitos y actitudes
précticas. Este orden a su vez tiene (i) un aspecto interno, como cuando uno
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se esfuerza por conducir las propias emociones y disposiciones a la armonia
de una paz interior de la mente que no es sélo producto de drogas o de adoc-
trinamiento ni constituye una mera invitacion a la pasividad; y (ii) un aspec-
to externo, como cuando uno se esfuerza por hacer que las propias acciones
(que son exteriores en cuanto cambian el estado de cosas en el mundo y bas-
tante a menudo afectan las relaciones entre las personas) sean auténticas, es
decir, realizaciones genuinas de sus propias valoraciones, preferencias, es-
peranzas y autodeterminaciones libremente ordenadas. Este valor es por
tanto complejo, e implica libertad y razdn, integridad y autenticidad. Pero

e pose 14 siificierite ihidad pard sér tratado como und solo; ¥ como denomi-

nacion he elegido “razonabilidad practica”. Este valor es el tema del Capi-
tulo V.

G. La religion. En séptimo lugar, y al final de esta lista, existe el valor
de lo que, desde Cicerén, llamamos sumariamente y con poco convenci-
miento “religién”. Puesto que, asi como existen el orden de los medios a los
fines, y la bisqueda de la vida, la verdad, el juego y la experiencia estética
segin algiin orden de prioridades y alguna forma de especializacién indivi-
dualmente seleccionados, y el orden que puede introducirse en las relacio-
nes humanas a través de la colaboracién, la comunidad y la amistad, y el or-
den que ha de ser introducido en el propio caricter y actividad a través de la
integridad interior y de la autenticidad exterior, asi también se plantean fi-
nalmente preguntas tales como: (a) ;Cémo se relacionan todos estos érde-
nes, que tienen su origen inmediato en la iniciativa humana y desaparecen
con la muerte, con el orden perdurable de todo el cosmos y con el origen, si
hay alguno, de ese orden? () ; No sucede quizas que la libertad humana, por
la cual uno se eleva por sobre el determinismo del instinto y del impulso ha-
cia una captacién inteligente de formas valiosas de bien, y a través de la cual
uno conforma y domina su propio medio ambiente y también su propio ca-
racter, estd ella misma de algin modo subordinada a algo que hace posible
esa libertad humana, esa inteligencia humana y ese dominio humano (no
s6lo “originalmente” sino en cada momento) y que es libre, inteligente y so-
berano de una manera (y con un alcance) que ningtin ser humano puede ser?

Algunos recelos podria suscitar laidea de que uno de los valores huma-
nos bésicos es el establecimiento y manutencion de relaciones adecuadas
entre uno mismo (y los 6rdenes que uno puede crear y mantener) y lo divino.
Porque hay, siempre, quienes dudan o niegan que el orden-de-cosas univer-
sal tenga algiin origen mas alla de los “origenes” conocidos por las ciencias
naturales, y que contestan la pregunta (b) negativamente. Pero, ;es razona-
ble negar que es, de todos modos, particularmente importante haber pensa-
do razonable y (si fuese posible) correctamente sobre estas preguntas rela-
tivas a los origenes del orden césmico y de la libertad y razén humanas
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—cualquiera que resulte ser la respuesta a esas preguntas, e incluso si las
respuestas tienen que ser agndsticas o negativas? ;Y no consiste esa impor-
tancia en gran parte en esto: que si hay un origen trascendente del orden-de-
cosas universal y de la libertad y razén humanas, entonces la vida y las ac-
ciones de cada uno estdn en un desorden fundamental si no se dirigen, lo
mejor que uno pueda, hacia un cierto tipo de armonia con lo que sea que pue-
daconocerse o conjeturarse acerca de ese otro trascendente y de su orden du-
radero? Mas importante para nosotros que la omnipresencia de las manifes-
taciones de preocupaciones religiosas, en todas las culturas humanas, es la

" “preguntar’{no equivale el propio sentido de “responsabilidad”, al elegir qué

ha de ser o hacer uno mismo, a una preocupacién que no es reducible a la
preocupacion por vivir, jugar, procrear, relacionarse con otros y ser inteli-
gente? (No es verdad que incluso un Sartre, tomando como su point de dé-
part que Dios no existe (y que por lo tanto “todo esta permitido’), aprecia
no obstante que €l es “responsable” —est4 obligado a actuar con libertad y
autenticidad, y a querer la libertad de otras personas de igual modo que la
suya propia— al elegir qué ha de ser; y todo esto porque, antes de cualquier
eleccion suya, “el hombre” es y ha de ser libre? 3 ;Y no es éste (no importa
cudn residual sea) un reconocimiento de y una preocupacién por un orden de
cosas “mas alla” de todos y de cada uno de los hombres? Y asi, sin querer
incurrir en ninguna peticién de principio, {no podemos, para facilitar las co-
sas, calificar esta preocupacion, que es preocupacién por un bien que con-
siSte en una forma de orden irreductiblemente distinta, como “religiosa”?
Las presentes observaciones no son mas que indicaciones preliminares;
analizo la cuestién de acuerdo con sus méritos en el Capitulo XIII.5.

V.3, ;UNA LISTA EXHAUSTIVA?

Ahora bien, aparte de la vida, el conocimiento, el juego, la experiencia
estética, la amistad, larazonabilidad practica y la religion, hay innumerables
objetivos y formas de bien. Pero yo sugiero que, al analizarlos, se verd que
estos otros objetivos y formas de bien son maneras o combinaciones de ma-
neras de buscar (no siempre con sensatez) y de realizar (no siempre con éxi-
to) una de las siete formas.bdsicas de bien, o alguna combinacién de ellas.

Ademads, hay innumerables aspectos de la autodeterminacién y de la
autorrealizacién humanas aparte de los siete aspectos basicos que he enume-
rado. Pero estos otros aspectos, como el coraje, la generosidad, la modera-
cién, la amabilidad, y asi sucesivamente, no son ellos mismos valores bési-
cos; més bien, son maneras (no medios, sino modos) de buscar los valores

3 1P Sartre, L’ Existencialisme est un humanisme (Paris: 1946), pags. 36, 83-4.
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basicos, y capacitan (o algiin individuo, o grupo, o cultura, cree que capaci-
tan) a un hombre para buscarlos.

De esta manera podemos esclarecer analiticamente incluso algunas
convenciones, normas, instituciones y érdenes de preferencia muy “pecu-
liares”, tales como el cédigo de honor aristocritico que exigia ataques direc-
tos contra la vida en los duelos.

Asimismo, aunque la bisqueda de los valores bésicos es psicolégica-
mente posible gracias a las correspondientes inclinaciones e impulsos de Ia
propia naturaleza, hay no obstante muchas inclinaciones e i Isos qu

- corresponden a ni sostienen ningtn valor basico: por ejemplo, la inclinacion

atomar mads de lo que a uno le corresponde, o el impulso hacia una crueldad
gratuita. No hay necesidad de considerar si estos impulsos son mds, o me-
nos, “naturales” (en términos de frecuencia, universalidad, intensidad, etc.)
que aquellos impulsos que corresponden a los valores basicos. Porque no es-
toy tratando de justificar nuestro reconocimiento y biisqueda de los valores
basicos deduciéndolos de, ni tan siquiera sefialando hacia, ningln conjunto
de inclinaciones. El punto, mis bien, es que el egoismo, la crueldad y cosas
semejantes, simplemente no se comparan con algo evidentemente bueno
como el impulso a la autoconservacién se compara al bien evidente de la
vida humana. El egoismo, la crueldad, etc., estan necesitados de alguna ex-
plicacién, de una manera que la curiosidad, la cordialidad, etc., no necesitan.
(Esto no quiere decir que tos fisiélogos y los psicélogos no debieran inves-
tigar la estructura fisica y psicosomética de la curiosidad, la cordialidad,
etc.). Bastante a menudo la explicacién serd que la biisqueda de un valor (la
verdad, por ejemplo) o de un medio material corriente para sostener un valor
(la comida, por ejemplo) se encierra en un modelo de accién exclusivista o
trastocado —que provoca una indiferencia egoista hacia la realizacién in-
cluyente de ese mismo valor en las vidas de otros, y hacia el valor intrinseco
de compartir los bienes en la amistad. O asimismo, quizas se descubrird que
la crueldad es una forma trastocada de buscar el valor de la libertad y dela
autodeterminacién y de la autenticidad: un hombre puede llegar a “sentirse
real” para sf mismo sometiendo a otros a su completa dominacién. En au-
sencia de tales explicaciones, y de enfermedades psicosomdticas, conside-
ramos estos impulsos tan desconcertantes como una falta de l6gica persis-

tente, tan opacos y sin sentido como, por ejemplo, exigir un plato de lodo sin

ninguna razén en absoluto.

Pero ;hay slo siete valores basicos, ni méds ni menos? ;Y qué se quiere
decir al llamarlos basicos?

No hay magia en el nimero siete, y otros que han reflexionado sobre
estas materias han producido listas ligeramente diferentes, li geramente mas
largas usualmente. El lector no necesita aceptar la presente lista, tal como
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estd, menos todavia su nomenclatura (que simplemente apunta hacia cate-
gorias de objetivos humanos que son todas —cada una de nzmm|‘ aunque
unificadas, multifacéticas). Mi breve analisis del problema de si la procrea-
cién debiera ser tratada como una categoria analiticamente distinta de bien
humano ilustra el campo que existe parala modificacion de los detalles de
la lista. No obstante, me parece que esos siete propdsitos son todos los pro-
positos basicos de la accién humana, y que a fin de cuentas o:mEEmH otro
propésito que usted o yo pudiéramos reconocer y buscar representar4 o es-

nos de elios.

IV.4. TODOS IGUALMENTE FUNDAMENTALES

Mais importante que la descripcion y el nimero preciso de estos valores
es el sentido en que cada uno es bdsico. En primer lugar, cada uno es una for-
ma de bien igualmente evidente. En segundo lugar, ninguno puede ser redu-
cido analiticamente a ser s6lo un aspecto de alguno de los otros, o a ser me-
ramente instrumental en la bisqueda de cualquiera de los otros. En tercer
lugar, cada uno, cuando nos concentramos en €l, puede razonablemente ser
considerado como el mas importante. De ahi que no hay una jerarquia ob-
jetiva entre ellos. Permitaseme ampliar este tercer punto, que incluye a los
otros dos. _ .

Siuno centra la atencién en el valor de 1a verdad especulativa, éste pue-
de considerarse razonablemente como mads importante que cualquier cosa,
el conocimiento puede ser considerado como la cosa mas importante de ad-
quirir; la vida puede ser considerada como una mera precondicion, de <m6n
intrinseco menor o nulo; el juego puede ser considerado frivolo; el propio
interés por las cuestiones “religiosas” puede parecer simplemente un aspec-
to de la lucha contra el error, la supersticién y la ignorancia; la amistad pue-
de parecer algo a lo cual vale la pena renunciar, o hallarse exclusivamente
al compartir y aumentar el conocimiento, y asi sucesivamente. Pero uno
puede cambiar el centro de su atencidn. Siuno se estd ahogando, o, SBEmP
si uno estd pensando en su hijo que muri6 recién nacido, uno se inclina a
cambiar el centro de su atencién hacia el valor de la vida simplemente en
cuanto tal. La vida no serd considerada como una mera precondicion de nin-
guna otra cosa; mds bien, el juego, el conocimiento y la religion pareceran
secundarios, incluso algo accesorios. Pero uno puede cambiar el centro de
suatencion, de esta manera, de-uno-en-uno hasta completar el circulo de los
valores bésicos que constituyen el horizonte de nuestras oportunidades. Po-
demos centrar nuestra atencion en el juego, y pensar en que pasamos la ma-
yor parte de nuestro tiempo trabajando simplemente para permitirnos el

ocio; el juego consiste en realizaciones disfrutadas por si mismas en cuanto

tard constituido por algiin aspecto (0 algunos aspectos) de todos o de algu-
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realizaciones y de este modo puede parecer que es el sentido de todo; el co-
nocimiento y la religién y 1a amistad pueden parecer sin sentido a menos que
conduzcan al dominio lidico de la sabiduria, oala participacién en el juego
del titiritero divino (como dijo Platén), 4 o a la lidica comunicacién de la
mente o del cuerpo que pueden disfrutar sobre todo los ami gos.

De este modo he ilustrado este punto en relacién con la vida, la verdad
y el juego; el lector puede ficilmente ponerlo a prueba y confirmarlo en re-
lacién con cada uno de los otros valores bdsicos. Cada uno es fundamental.
Ninguno es mas fundamental que cualquiera de los otros, porque en cada

-~ -upo-de-ellos cabe razonablemente centar 1a ‘atencidn;y ¢add uno; cuando se

centra en €l la atencion, reclama un valor prioritario. De ah{ que no hay una
prioridad objetiva de valor entre ellos.

Desde luego, cada uno de nosotros puede razonablemente elegir tratar
uno o algunos de los valores como de mayor importancia en s« vida. Un eru-
dito elige dedicarse a la bisqueda del conocimiento, y por consiguiente con-
cede prioridad a sus exigencias, en mayor o menor grado (y quizds por toda
la vida), por sobre las amistades, el culto, los juegos, el arte y la belleza que po-
dria en otro caso disfrutar. Podria haber estado salvando vidas mediante la me-
dicina o el alivio de lahambruna, pero elige no hacerlo. Pero puede cambiar sus
prioridades; puede arriesgar su vida para salvar a un hombre que se ahoga, o
abandonar su carrera para asistir a su mujer enferma o para luchar por su comu-
nidad. El cambio no estd enlarelacién entre los valores bésicos tal comoesa re-
lacion razonablemente podria haberle parecido antes de que eligiera su plan de
vida (y como deberia parecerle siempre al considerar en general la potenciali-
dad humana y su plenarealizacién); mds bien, el cambio esté en el plande vida
elegido. Ese plan elegido hizo que la verdad fuese mis importante y funda-
mental para él. Su nueva eleccién cambia el estatus de ese valor para él; el
cambio se encuentra en él. Cada uno de nosotros tiene un orden subjetivo de
prioridades entre los valores basicos; esta jerarquizaci6n es sin duda parcial-
mente cambiante y parcialmente estable, pero en todo caso es esencial si he-
mos de obrar de alguna manera en vistas de algin propésito. Pero las razo-
nes de cada uno para elegir la particular jerarquizacién que de hecho elige son
razones que necesariamente se relacionan —adecuadamente— con el propio
temperamento, educacién, capacidades, oportunidades, etc., no con diferen-
cias de jerarquia de valor intrinseco entre los valores basicos.

Tomids de Aquino, en su estudio formal de las formas bsicas de bien
y de los principios primarios evidentes del razonamiento practico —que él
llama los primeros principios y preceptos més generales de la ley natural—5

* Leyes, VIL: 685, 803-4; véase XIIL5, més adelante.
> ST,I1I,q.94, 2 2c.
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propone un ejemplo discutible. Porque €1 dispone los preceptos en un triple
orden: (i) la vida humana es un bien que ha de ser sustentado, y lo que la
amenaza ha de ser impedido; (ii) 1a unién de varén y mujer, y la educacion
de sus hijos, etc., ha de ser favorecida, y lo que se le opone ha de mm.ﬁoiﬁmaow
(ii1) el conocimiento (especialmente de la verdad sobre Dios), la <,am en so-
ciedad y larazonabilidad préctica son bienes, y la ignorancia, la ofensa a Ew
demdsy la irrazonabilidad prictica han de evitarse. Y su razén para esta tri-
ple ordenacidn (que con demasiada facilidad se .58688 como una jerar-
quizacion) es que las inclinaciones a la autoconservacidn que corresponden

1 dTa priméra’categoria son comuneés no $6lo a ‘todos 16§ hiomibies sino tar-”

bién a todas las cosas que tienen una naturaleza definida; que las Enznmom.ox
nes sexuales-reproductivas que corresponden a la segunda categoria de Eo-
nes son compartidas por los seres humanos con toda otra forma de vida
animada; y que las inclinaciones que corresponden a la tercera categoria son
privativas de la humanidad. Ahora bien, todo esto es sin a.caw verdadero, y
muy pertinente en una meditacién metafisica sobre la continuidad del orden
humano con el orden-de-cosas universal (del cual la naturaleza humana es
un microcosmos que incorpora todos los niveles de ser: el Eoﬁmano, el or-
ganico,... ¢l mental...). Pero ;es relevante para una meditacién mogm elvalor
de los diversos aspectos basicos del bienestar humano? ;No se estin entro-
metiendo las consideraciones especulativas en una reconstruccién de prin-
cipios que son pricticos y que, siendo primarios, indemostrables y wSao:-
tes, no son derivables (ni Tomas de Aquino pretendid que fuesen m.on<ma0mv
de cualesquiera consideraciones especulativas? Y resulta que la triple orde-
nacion de Tomas de Aquino con toda razén no desempefia anm@ papel en
su elaboracion practica (ética) de la significacidn y consecuencias de _OW
preceptos primarios de la ley natural: por ejemplo, el bien de “primer orden
dela vida no puede, en su opinion, ser deliberadamente atacado para preser-
var el bien de “tercer orden” de la amistad con Dios. 6 En la reflexién mﬂ-
ca el triple orden deberia ser dejado de lado como una esquematizacién
irrelevante.

IV.5. (ES EL PLACER EL SENTIDO DE TODO ESTO?

En el extremo opuesto, por asi decirlo, a la Ev\oooa.: por Ho.Bmw de
Aquino de consideraciones metafisicas en la reconstruccién del discurso
préctico, esté el error caracteristicamente moderno de tratar de encontrar
una forma de bienestar humano todavia mds bdsica e importante para el
hombre que cualquiera de los siete valores bdsicos —a saber, alguna forma

5 ST, 1L, q.64,a.5ad3;a 6ad 2;11],q. 68,a. 11 ad 3.
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de experiencia (tales como “el placer”, o “la paz de lamente”, o “lalibertad”
considerada como la experiencia de “volar sin trabas”, etc.) o conjunto de
experiencias (tales como “la felicidad”, en el sentido comtin, informal, de
esa palabra, o “la dicha”). Pero esta idea de que el placer, o cualquier otro
sentimiento interior real o imaginario, es el sentido de todo es errénea. Hace
de la historia y de 1a antropologia humanas algo sin sentido. Y, lo que es mas
importante, simplemente identifica erréneamente donde esta lo que real-
mente vale la pena. ,

Haga usted el experimento mental hdbilmente propuesto por Robert

T Nozick: 7 Suponga que usted puede conectarse a una “maquinad de experien-

cias” que, estimulando su cerebro mientras usted yace flotando en un estan-
que, le proporcionaria todas las experiencias que usted eligiese, con toda la
variedad que usted pudiera desear (si desea alguna): pero usted tiene que co-
nectarse de por vida o no conectarse en absoluto. Al reflexionar, ;no esta
claro, en primer lugar, que usted no elegiria toda una vida de “intensas emo-
ciones” o de “estremecimientos placenteros” u otras experiencias de ese
tipo? Pero, en segundo lugar, ; no esta claro que uno no elegiria las experien-
cias de descubrir un teorema importante, o de'ganar un juego emocionante,
o de compartir una amistad gratificadora, o de leer o escribir una gran nove-
la, o incluso de ver a Dios... ni combinacién alguna de tales experiencias? El
hecho, ;no es verdad?, es que si uno fuera sensato no-elegiria conectarse a
la mdquina de experiencias en absoluto. Porque, como concluye correcta-
mente Nozick, uno quiere hacer ciertas cosas (no sélo tener la experiencia
de hacerlas); uno quiere ser un cierto tipo de persona, a través de la propia
autodeterminacién y autorrealizacidn auténticas, libres; uno quiere vivir (en
el sentido activo) uno mismo, construyendo un mundo real a través de esa
busqueda real de valores que inevitablemente implica construir la propia
personalidad en y a través del propio compromiso libre con esos valores.
La bisqueda y realizacion de cualquiera de los valores bésicos se efec-
nia en parte a través de rutinas fisicas (muchas de las cuales, exitosamente
consumadas, proporcionan mas o menos placer fisico); y en parte através de
programas, esquemas y cursos de accién (cada uno de los cuales incluye ru-
tinas fisicas, tiene un objetivo mds o menos especifico, y proporciona satis-
faccidn cuando se completa exitosamente). Pero la propia autodetermina-
cion y autorrealizacion nunca estd consumada, nunca se completa exitosa y
definitivamente. Y nunca se realiza plenamente ni se completa definitiva-
mente ninguno de los aspectos basicos del propio bienestar. Tampoco se ha-
{la un valor bdsico al final de la propia eleccidn, actividad y vida, de la ma-

7 Anarchy, State and Utopia (Oxford: 1974), pags. 42-5. Véase también Aristoteles, Er.
Eud., 1, 5: 1216a.
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nera en que la culminacién de una actividad fisica y el objetivo de un curso
definido de accién normalmente se hallan al final de la actividad o curso de
accion. Asi que “bisqueda” y “realizacién” tienen aqui unas connotaciones
engafosas, y es conveniente decir que uno participa en los valores bésicos:
III.3. Al participar en ellos de la manera que cada uno elige, uno espera al-
canzar no sélo el placer de la actividad fisica exitosamente consumada y la
satisfaccién de los proyectos completados exitosamente, sino también la
“felicidad” en el sentido mas profundo, menos corriente de la palabra, que

&mamom,mmam:aomnamop:smw_manaamSam,::owm:oammmﬁo:ogao
“pérsona, una plénitud ‘de Sentido dé la propia existencia.” " " 7T

Las experiencias del descubrimiento (“;Eureka!”) o del juego creativo
o de sobrevivir al peligro son placenteras, gratificadoras y valiosas; pero no-
sotros queremos las experiencias porque queremos hacer el descubrimiento
o crear o “sobrevivir’. Lo que nos importa, a fin de cuentas, es el conoci-
miento, las realizaciones significativas o desafiantes (y realizarlas), la for-
ma bella (y apreciarla), la amistad (y ser un amigo), la libertad, el dirigirse
a si mismo, la integridad, y la autenticidad, y (si lo hubiere) el origen, fun-
damento y fin trascendentes de todas las cosas (y estar en armonia con €l).
Si estas cosas proporcionan placer, esta experiencia es un solo aspecto de su
realidad como bienes humanos, en los cuales no se participa plenamente a
menos que su bondad se experimente como tal. Pero una participaciénen los
bienes basicos que sea emocionalmente seca, subjetivamente insatisfacto-
ria, de todas maneras es buena y tiene sentido dentro de sus limites.

De manera que los principios practicos que le prescriben a cada uno
participar en esas formas basicas de bien, a través de decisiones préctica-
mente inteligentes y de acciones libres que hacen de cada uno la persona que
esy que ha de ser, han sido llamados en la tradicidn filoséfica occidental los
primeros principios de la ley natural, porque nos dictan las nociones funda-
mentales de todo lo que uno podria razonablemente querer hacer, tenery ser.

NOTAS

Iv.

Listas de tendencias, o valores, o caracteristicas bdsicas de la naturaleza huma-
na... Thomas E. Davitt, “The Basic Values in Law: A Study of the Ethicolegal Impli-
cations of Psychology and Anthropology” (1968) 58 Trans. Amer. Phil. Soc. (NS), Par-
te 5, pasa revista a la literatura antropoldgica, psicolégica y filoséfica y refiere:
“Algunos han dicho que hay sélo una tendencia basica referida ya al sexo, a la econo-
mia, a la voluntad-de-poder o al deseo de saber. Algunos han pretendido que hay dos
tendencias, la nutricién y la procreacién. Algunos han dicho que hay tres tendencias, la
autoconservacién, la reproduccién y la sociabilidad; o la nutricién, la procreacién y el
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deseo de saber. Otros han dicho que hay cuatro tendencias fundamentales, el hambre,
la sed, el sexo y buscar el bienestar fisico; o la autoconservacion, la autoperpetuacion,
la autogratificacion y la religion; o la autoconservacion, la procreacion, la cooperacién
organizada y la religién; o lo visceral, lo activo, lo estético y lo emocional; o evitar el
dafio, la conservacién, la reproduccién y la creatividad; o la autoconservacion, la nutri-
ci6n, el sexoy la sociabilidad. Incluso otros han sostenido que hay cinco tendencias ba-
sicas que se encuentran en relacién jerdrquica entre si, a saber, lo fisico, la seguridad,
el amor, la estima y la autorrealizacién... Otros mas, relacionando los impulsos con los
valores, enumeran no menos de doce tendencias y catorce valores” (pégs. 13-14, donde

.. Davitt proporciona referencias bibliograficas, criticas y una lista propia),
Valores universalmente reconocidos... Las investigaciones acerca de las pruebas

antropoldgicas, hechas por filésofos, y el testimonio de los antropdlogos generales in-
cluyenlo siguiente (cada uno de ellos afirma la universalidad o virtual universalidad de
los valores y normas mencionados en esta seccion): E. Westermarck, Ethical Relativity
(London: 1932), Cap. VII (Westermarck defendia el relativismo ético, pero hallé que
todas las “diferencias de opinion moral” importantes entre “los pueblos salvajes” y “las
naciones civilizadas” dependen del conocimiento o la ignorancia de hechos, de deter-
minadas creencias religiosas o supersticiosas, de grados diferentes de reflexidn, o de di-
ferentes condiciones de vida u otras circunstancias externas” [pag. 196] con la excep-
cién de las diferencias de opinién concernientes a la clase de personas para con las
cuales se tienen deberes morales); Alexander MacBeath, Experiments in Living: A
Study of the Nature and Foundations of Ethics or Morals in the Light of Recent Work
in Social Anthropology (London: 1952); Morris Ginsberg, On the Diversity of Morals
(London: 1956), Caps. VIIy VIII; M. Edel y A. Edel, Anthropology and Ethics (Spring-
field: 1959). Para una bibliografia mas detallada, véase Richard H. Beis, “Some Con-
tributions of Anthropology to Ethics” (1964), 28, Thomist, 174 y Davitt, op. cit.

Iv.2

Las formas bdsicas de bien para nosotros... Mi explicacion es sustancialmente si-
milar ala de G. Grisez y R. Shaw, Beyond the New Morality: The Responsabilities of
Freedom (Notre Dame-London: 1974), Cap. 7. Véase también (i) la lista recopilada de
las explicaciones filoséficas sobre la “clase de cosas que es racional desear por si mis-
mas”, en W. K. Frankena, Ethics (22 ed., Englewood Cliffs, New Jersey: 1973), pags.
87-8; (ii) la explicacién psicolégica de las necesidades humanas bdsicas que ofrece A.
H. Maslow, en Motivation and Personality (New York: 1954), pags. 80-106:; (iii) los
titulos de los capitulos de Robert H. Lowrie, An Introduction to Cultural Anthropology
(London: 1934). Morris Ginsberg, “Basic Needs and Moral Ideals™, en The Diversity
of Morals, Cap. VII, ofrece una lista mds corta, pero analiza la relacién entre los valores
evidentes (“ideales™) y las correspondientes inclinaciones (“necesidades’) de una ma-
nera similar a la mfa. Cfr. las listas bastante similares de Tomds de Aquino, breves pero
explicitamente abiertas: S.T., I-I1, q. 10, a. 1c; q. 94, a. 2¢c.

El juego es un aspecto bdsico del bienestar humano... Véase Johan Huizinga,
Homo Ludens: A Study of the Play-Element in Culture ([1938] London, 1949; paper-
back, 1970); Josef Pieper, Leisure, the Basis of Culture (London: 1952); Hugo Rahner,
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Man at Play ([1949] London: 1965). Huizinga (ed. 1970, mmmb 32) afirma: “Resumien-
do las caracteristicas formales del juego, podriamos decir que es una actividad libre si-
tuada bastante conscientemente fuera de la vida ‘ordinaria’ por ser ‘no seria’, pero que
al mismo tiempo absorbe al jugador intensa y absolutamente. Es una actividad no co-
nectada con intereses materiales, y no puede obtenerse de ella ninguna ganancia. Se re-
aliza dentro de sus propias fronteras de tiempo y espacio segiin reglas fijas y de unama-
nera ordenada...”. Como recordatorio de que no todo elemento en tal definicidn se ha
de encontrar literalmente en cada ejemplo de lo que llamamos juegos, véase L. Witt-
genstein, Philosophical Investigations (London: 1953), secs. 66-71, 75, 83-4. .

El juego en la redaccion de las leyes... Véanse los bellos ejemplos de la Antigua

77 'Ley Frisia'y la Antigua Ley Tslandesa, citados en Hiizinga, Homo Lidens (ed. 1970y,

pags. 149-51. o

Lag experiencia estética... Véase para ampliar la discusion y citas en Finnis, “Rea-
son and Passion: The Constitutional Dialectic of Free Speech and Obscenity” (1967)
116 U. Pa. L. Rev. 222 en pags. 232-7.

La inteligencia prdctica es una forma bdsica de bien que ha de ser cultivada. ..
Véase Tomds de Aquino, S.T., -1, q. 94, a. 3c; De Veritate, q. 16, a. 1 ad 9. Grisez y
Shaw, op. cit., pags. 67-8, prefieren hablar aqui de dos propésitos humanos basicos, que
denominan “integridad” y “autenticidad”.

La “religion” como una forma bdsica de bien humano... Sigo a Grisez al usar esta
denominacidn, pero soy consciente de que “la religion no es un concepto mcm_amo de
algo, sino unarespuesta local a ciertos problemas en la seccion romana de una sociedad
ecuménico-imperial”: Eric Voegelin, Order and History, vol. 4, The Ecumenic Age
(Baton Rouge: 1974), pag. 45; cfr. también ibid., vol. I, Israel and Revelation C.wmmv,
pag. 288 n.47 y pag. 376. Véase Cicerdn, De Natura Deorum, 1, 2-4, F 70-2, mmmerao
por Voegelin, op. cit., vol. 4, en pags. 44-5. Sobre la universalidad (i) de la cc.mn:mam
de las explicaciones ultimas del orden-de-cosas universal y del destino de _m. vida hu-
mana, y (ii) del intento de llevar los asuntos humanos a una armonfa, real o.nE&, con
la fuente de tales explicaciones, véase e.g. Davitt, op. cit., pags. 70-4, que cita muchas
afirmaciones de esta universalidad por parte de antropélogos, e.g. Ruth Benedict, “Re-
ligion”, en F. Boas (ed.), General Anthropology (Boston: 1938), pdg. 628.

V.3

La reputacion, aunque no es un simple “medio”, no es un fin o valor bdsico... Una
buena exposicion breve del analisis clasico del valor de la reputacién se encuentra en
Henry B. Veatch, Rational Man (Bloomington, Ind.: 1962), pags. 60-1, que muestra
que lareputacidn es valiosa s6lo como una seiial o signo que da fe de los propios _.omﬁm
y perfecciones reales (medidos por referencia a los valores basicos). Un interés inteli-
gente por la propia reputacién es en realidad una trama compleja y apretada de aspectos
del propio interés por la verdad, del propio interés por estar en mHBoE\.m con oqwm per-
sonas, y del propio interés por la razonabilidad practica (una realizacién auténtica de
los propios intereses bdsicos).




