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JAVIER HERVADA

clinacién al conocimiento y a las diversas formas de
cultura y arte.

Junto a estas tendencias, cabe sefialar unas /ineas de
fuerza o leyes bésicas de desenvolvimiento de dichas ten-
dencias: a) la ley de la solidaridad entre los hombres, en
cuya virtud cada hombre y cada colectividad es corres.
ponsable de los demis en Ia obtencién de sus fines; b)
la ley de la perfeccién y desarrollo: cada hombre en par-
ticular y la sociedad humana en su conjunto estan llama-

dos a un continuo perfeccionamiento, tanto material,
como moral y espiritual.

§ 6. LA OBLIGATORIEDAD DE LA LEY NATURAL.

1. Tal como insinuabamos anteriormente, no hay
que confundir sin mas las inclinaciones naturales con la
ley natural. Esta, la ley natural, es Ia regla racional de
esas inclinaciones, no las inclinaciones mismas: es una
prescripcién de la razén, un precepto racional.

Sin embargo, hay una evidente relacién entre la incli-
nacién natural y la regla racional. Si bien la regla de
razén es cosa distinta de la inclinacién, pues consiste, no
€n un impulso o tendencia, sino en una regla 0 medida
de conducta, ambas se conectan en Ja obligacion o deber
moral: la regla de razén —ademas de sefialar los medios
para alcanzar el fin al que impulsa la inclinacién— pres-
cribe —«debe hacerse»— mediante enunciados dednticos
aquello a lo que tiende la inclinacién, es decir, la obten-
cién de la finalidad. Parafraseando a un antiguo cano-
nista —Tomas Sanchez— podriamos decir que «la ley na-
tural convierte en obligacisn la inclinacién natural».

Ciertamente el tipo y la intensidad de obligacién no
es igual respecto de todas las tendencias sefialadas, ni en
todas las situaciones, pero es claro que la regla racional
es ley —ley natural— porque contiene una prescripcién,
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un enunciado obligatorio. Ahora bien, la ozwmmoab —el
deber— no existiria —la razén no presentarfa como m.o%
a la regla— si no fuese ovzmmﬁdo y <50.c_m58 w_w in.
Si el fin representa una realizacién o plenitud del OHB.
bre, y si el fin se nos presenta como un deber, H.me ta
que la realizacién del hombre es un deber-ser. .db eber-
ser que no es un juicio légico al modo w&mws_mmo.%:wo
una exigencia del ser. La ley natural o prescripcién de a
razén es la expresién racional de un deber-ser, de una exi-
gencia ontoldgica, que la razén capta y, en consecuencia,
prescribe como deber. Sin duda la _m.% natural es un acto
de imperio de la razén, pero la razén Hﬂﬁmwm.ﬁoncm MwWS
la exigencia ontoldgica, que es la obligatoriedad del fin.

2. Esto es piedra de escandalo para wmmaawm \n@.ﬁwb-
tes positivistas —en especial la m.:o.mon analitica —
que ven ahi lo que llaman la naturalistic fallacy, la falacia
naturalista, porque entienden que de un hecho —la ten-
dencia o inclinacién— no puede pasarse a un mbﬂbo_mmo
dedntico: si es es, ya no es debe ser, del es no cabe tran-
sito al debe ser, pues en buena légica el debe ser es an-
terior al es. . :

En realidad esta critica sélo es vilida para mmsm:
corriente doctrinal —Hobbes, Spinoza, etc.— segiin Ia
cual es derecho natural el dmbito del poder fisico del
hombre; efectivamente en estos autores hay un paso
ilégico de un anterior es a un posterior nzm&m o debe ser.
Y, desde otro punto de vista, de que el hombre tenga un
poder determinado no se deduce que tenga derecho a
hacerlo y, mucho menos, que deba rmoolo” Pero la cri-
tica de los analiticos carece de validez H.m.mmnﬁm a mm T.um-
lidad humana, porque el deber no es F.E&Emo_on sino
el fin; y el fin, en tanto no estd conseguido y consecuen-
temente de él decimos que debe ser, aiin no es, Porque
atn_no es, debe ser. La ley natural no expresa como de-

42. Sobre esta corriente filosdfica, vide M. Santos CamacHo, Etica
y filosofia anaiitica (Pamplona 1975).
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berser lo que ya es, sino lo que todavia no es. No hay

paes, transito de lo que es a lo i
) tr ue debe ser
contrario. 4 oo al

3. En cambio, cabe preguntarse por qué el fin debe
S€T, por qué la realizacién del hombre —sus fines— es
un .ao@on-mmﬁ Dicho de otro modo, ¢dénde reside 1la
obligatoriedad de la ley natural? La respuesta a este in-
terrogante es la misma que ha ido apareciendo en otras
preguntas similares: los fines naturales del hombre, en
cuanto representan su realizacién o plenitud, son mov.ﬂdm
porque el hombre es persona. ,

Deciamos antes que persona es el ser que domina su
Propio ser; este rasgo es consecuencia, notdbamos tam-
bién, de la intensidad de ser. Ahora bien, lo que hace que
un ser sea es el acto de ser, lo cual pone de manifiesto
que la persona participa muy intensamente del acto de
ser. Y esto tiene dos vertientes,

Por un lado, la persona tiene un acto de ser tan in-
tenso que es en un acto de ser unico, irrepetible y per-
manente. Cada persona es un ser Unico e irrepetible: un
coche puede cambiarse, un perro puede ser mcmm?mmo
por otro, un hijo no. El m4s ignorado y vulgar de los
voa_uwmw. €S un ser tunico en la historia, irrepetible e
irreemplazable. Pero a la vez la Persona es un ser perma-
nente, porque su acto de ser es tan poderoso que, en su
H.mnromr.a.mm. ni cambia nj se transforma: esa vogmbomnm»
se m:.mEDmmS en el yo personal, inmutable pese a la his-
toricidad que es dimensién del hombre. :

Se comprende asi la importancia capital -que, respec-
to de la persona humana, tiene el hablar de nmmzmemNm.
y am una naturaleza que, si bien tiene una &anmam
Emﬁo:ow. de ningiin modo es pura historia. La concep.-
ciéon del hombre como pura historia —«no hay smHE.M.
_mNm\ humana», «el hombre no es naturaleza sino historia»

segun frases conocidas— Io despersonaliza, hiere en Hm
mds hondo a su condicién de persona, porque la persona
designa un acto de ser tnico, irrepetible y pPermanente
un yo que escapa a la historicidad. Ser un flujo Emaloou
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un continuo hacerse —como el rio cuya agua nunca es la
misma— es la minima expresién del ser, precisamente
lo més opuesto a la persona.

La otra vertiente es que el ser personal exige ser.
También esto es consecuencia de la intensidad del acto
de ser, pero necesita ser convenientemente precisado y
matizado. La persona es la expresiéon mas alta y mads
pura del ser. En el Ser, o sea en el Ser Subsistente, todo
es acto puro; en él la exigencia de ser es tan intensa que
ni siquiera es exigencia; toda capacidad de ser en El es,
ya no es capacidad sino acto puro. La persona humana
—en cambio— es participacién finita del ser y en ella
no puede hablarse de exigencia de ser en el sentido de
venir a la existencia; como sea que tiene comienzo, antes
de ser no exige ser, pues nada es. Tampoco reclama la
ausencia de muerte, pues es un ser finito. En cambio, en
ella ]a intensidad del acto de ser reclama el acto de ser
segin su modalidad de ser, esto es, un ser perfectible.
El ser personal reclama su perfeccién (su realizacién),
la cual de este modo, cuando aiin no es, exige ser: el
fin del hombre —y andlogamente el de la sociedad de
personas humanas— es un deber-ser, en virtud del mismo
estatuto ontolégico de la persona.

4. Aclarando y al mismo tiempo remachando lo que
acabamos de decir, debemos recordar que el hombre, co-
mo ser finito, es un ser histdrico, sumido en el tiempo,
que, a la vez que tiene un nicleo permanente en virtud
de la intensidad de su acto de ser —el yo—, sin embargo,
porque es finito, se va haciendo, en parte, sucesivamente.

" La finitud se revela en que el hombre no es total-
mente en acto puro, sino que es un ser cuya plenitud
o realizacién por la obtencién de sus fines se va hacien-
do, que tiende a la plenitud de ser, que dende a su reali-
zaciéon perfectiva. El hombre se mueve entre dos polos:
ya es y a la vez atin no es totalmente en su plenitud de
ser. Este parcial atin no se manifiesta en las tendencias
e inclinaciones naturales a obtener unos fines, cuya con-
secucidén constituye su realizacién o plenitud de ser. Pero
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Hv“m.ooEo €xigente ante los demss (deber-
ico). E lmperativo racional represent
Una exigencia ontoldgica.

ser de orden juri-
a la captacién de

wmo_w: MQ. del w.on:.uwm s exigente —insistimos—
su realizacién perfectiva, su finalidad. EJ ser de]

De ahi también | 14
del hombre. 1a &mE.MmMCmm:os que plantea la dignidad
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digno o porque se es mejor o porque se tiene una funcion
u oficio que comporta excelencia, dignidad.

Cuando la-dignidad del hombre se establece en el ser
—sin relacién al ser mejor, al fin— se destruye la digni-
dad, pues queda vacia de contenido. Si todo hombre es
un ser digno —si tiene la dignidad humana— es porque
todo hombre contiene en si, tendencialmente, como or-
denacién, la perfeccion, esto es, el fin. La dignidad de la
persona humana dice relacién esencial a los fines a los
que estd llamada; sin los fines, no hay dignidad. Por
e¢so, todo hombre tiene la dignidad esencial de la voca-
cién o llamamiento a los fines, pero solo la efectiva
tendencia a los fines —la conducta recta— le da la dig-
nidad efectiva del ser en camino de su realizacién. Fuera
del orden de los fines no hay dignidad sino indignidad
y, por eso, fuera del orden de los fines —y sélo en tanto
que se estd fuera del orden de los fines— no se tienen
los derechos que dimanan de la dignidad humana. El que
roba, en el acto del robo y en cuanto robando —y sélo
en cuanto robando—, no es digno sino indigno, y por eso
el acto del robo no engendra el derecho al respeto a esa
actividad, sino que clama por la coaccién. El desorden
moral y social —la actuacién fuera de los fines natura-
les— no esta amparado por la dignidad humana, ni en-
gendra derecho.

También puede advertirse de lo dicho cual sea la na-
turaleza y el sentido de la ley natural. La ley natural es
ley del ser mismo del hombre, expresién de un ser fina-
lista, de la ordenacién del hombre a sus fines. De ahi
que el cumplimiento de la ley natural conduzca al hom-
bre a su realizacién y su incumplimiento lo degrade. La
ley natural es asi la expresién primera y mads auténtica
de la dignidad humana. Como sea que la ley natural es
la expresién del ser finalista, es la expresién primera de
la dignidad humana, la cual, antes que derecho, es ley.
Ley para el hombre respecto de si mismo y ley para los
demés en su relacién con él. Los derechos que dimanan
de la dignidad humana nos aparecen, asi, como funcién
de la ley natural, existen en funcién de ella, que es tanto
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humano y sus fines naturales.
Se comprende asi que los modos de

tural no son el raciocinio y la argumentacig

precepto —djjj-
su forma de operar
prescripeidn obligatoria o
S€r natural, las exigencias
trata de una operacién inte-
&.B.ﬁo. no de un raciocinio,
O¢inio minimo (si es A, luego
bido es persona, luego tiene

mos antes— la inclinacign natural:
es la de presentar como ley — .
enunciado deéntico— ] deber-
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derecho a la vida). De ahi que, para conocer la ley natu-
ral, no es camino acertado el de razonar desde unos pre-
ceptos para concluir con otros; el camino es profundizar
en el conocimiento de la naturaleza humana y de sus fi-
nes, del que la razén deduce los preceptos de ley natural.

Para profundizar en este conocimiento cabe desde lue-
go usar del raciocinio y de la argumentacién, pero la li-
nea de este raciocinio ha de situarse en la naturaleza hu-
mana, de manera que, a medida que ésta se va conocien-
do, van descubriéndose inmediatamente —haciéndose evi-
dentes— los preceptos de ley natural. En este sentido, te-
nia razén Tomds de Aquino al afirmar que los preceptos
de ley natural son de suvo evidentes (per se nota).

2. Claro que esto no significa que todos los hombres
conozcan —y menos que les resulten evidentes— todos
los preceptos de ley natural. El conocimiento de la ley
natural sigue al conocimiento de la naturaleza humana.
Todos los hombres tienen un conocimiento suficiente de
la naturaleza humana y, en consecuencia, conocen los
preceptos basicos de la lev natural. Pero no todos cono-
cen en toda su profundidad la naturaleza humana; res-
pecto de ella caben —fuera de un nucleo fundamental co-
nocido por connaturalidad y en consecuencia libre de
error— el conocimiento insuficiente y el error. Por lo tan-
to, es posible, y un hecho de cotidiana experiencia, que
haya hombres —y aun culturas enteras— que tengan erro-
res y lagunas en el conocimiento de aquellos preceptos de
ley natural que sobrepasan los mas basicos. Como decia
Santo Tomas, los preceptos de ley natural son evidentes
por si mismos, de suyo, pero de hecho no todos los pre-
ceptos resultan evidentes a todos.

El dato fundamental en esta cuestién es la dependen-
cia de la captacién de la lev natural con respecto al cono-
cimiento de la naturaleza humana. Por eso, cuando un
medio social —como ocurre frecuentemente en nuestros
dias— esta plagado de ideas confusas y erréneas sobre el
hombre y sus fines, los errores sobre la ley natural apa-
recen en cadena. Por eso también, se puede llevar al hom-
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