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LA FELICIDAD DENTRO Y FUERA DE LA CAVERNA*
Martin Hopenhayn

En este articulo se contrastan dos model os de felicidad que se despren-
den a su vez de dos visiones de mundo radicalmente diferentes. Dichas
posiciones contrapuestas —atribuidas respectivamente a Platon y
Nietzsche— no reflgjan Gnicamente dos posturas individuales sino
que, advierte d autor, dos arquetipos 0 perspectivas a las que puede
adscribirse una amplia gama de sensibilidades.

Primeramente se resefia la aegoria platonica de la caverna (Libro VII
de laRepUblica) y se deduce de ali un modelo de felicidad dentro dela
filosof iaesencialistade Platon. Luego se presentalaconcepcion vitalista
de Nietzschey susimplicanciasparae contenido delafelicidad. Hacia
e final, Martin Hopenhayn contrapone ambas visiones delafelicidad,
retomando |a figura de la caverna como ilustracion y contraste. En
palabras del autor, "en d umbral de la caverna podremos encontrar
momentos irrepetibles en que abrazamos uno y otro camino de la
felicidad [...]; pero también momentos de orfandad”. Por este péndulo
transitariay se debatiriala modernidad. De ali su "coqueteo simulta-
neo con laeternidad y con la contigencia’.
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A Diego Maquieira, atascado en la saliday en la entrada

1. Ingrucciones para encontrar lafdicidad fuera dela caverna

H ay unos hombres encerrados en una caverna. Desde su infancia
yacen encadenados por d cuello y las piernas, de modo que sdlo pueden ver
los objetos que tienen delante, ya que las cadenas les impiden girar la cabeza.
Tras elos hay un fuego cuyo resplandor los alumbra. Entre € fuego y los
cautivos se extiende un camino escarpado, acuyo largo se dzaunatapia. A lo
largo de la tapia se desplazan hombres que llevan todo tipo de objetos que
representan, en piedra 0 madera, figuras de hombres y animaes de mil formas
diversas. Los hombres encadenados no pueden ver mas que las sombras de
todas estas figuras que € fuego proyecta contralapared de la caverna. De esta
manera, |os hombres tendrian por real 910 aquello que es unjuego de sombras
proyectado por € fuego.

Liberados de sus cadenas, estos hombres tornan la cabeza hacia arés y
se confrontan con laverdad. Reconocen que lo que daban por cierto no eramas
gue sombras proyectadas por laluz del fuego. Mirar € fuego les causadolor y
deslumbramiento, y d principio ni siquiera pueden distinguir los objetos cuyas
sombras veian momentos antes. Y ad como laluz dd fuego encandilaria los
0jos y les provocaria dolor, mayor seria e impacto s se los hace subir por €
escarpado sendero hacia afuera de la caverna, sin soltarlos hasta enfrentarlos a
laluz del sol. Expuestos aestaluz desconocida, d principio ssriamésagudo
dolor y més dificil todaviadistinguir los objetos. Solo d final de un proceso de
acostumbramiento podrian distinguir claramente € perfil de los objetos, y
finalmente podrian mirar € sol y comprender que es ali donde se origina la
posibilidad de que todo |o demés cobre figuray seavisible. Unavez instalados
en estacomprension de las cosas, los hombres considerarian dichoso el cambio
respecto de lamorada dentro de la caverna, compadeciendo incluso aaquellos
que permanecen impasiblemente encadenados en su interior. Lafelicidad esta
en laverdad y en laesenciade las cosas. fueradelacaverna. -

En la degoria que Platdn recogio en @ Libro VII de la Republica los
simbolos son claros: la cavernaes € lugar dd mundo sensible; las gpariencias,
las redlidades derivadas y por tanto degradadas. Los hombres estén encadena-
dos por su ignorancia, que sdlo les permite tomar d mundo de los objetos
materiales por Unica y total realidad, desconociendo su origen, su fuente de
realidad, su esencia. El conocimiento implica liberarse de esta baja ilusion,
pero también es doloroso: duele acostumbrarse a la luz de la verdad; es
escarpado € camino que libera de laignorancia. Pero la recompensatodo lo
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justificay  camino lleva ala contemplacion de la verdadera realidad: € sol,
que smboliza la idea méaxima, la idea de Bien Sumo y también de fuente
original detodo lo quees.

En primer lugar, quisiera liberar @ texto del mito recién resumido, y
jugar un poco con las resonancias gque puede tener en nosotros la imagen
misma de una caverna. ¢Qué sugiere la caverna, mas ala de la degoria de
Platon que la fija ded lado del error, de la apariencia-en-tanto-error, y, sobre
todo, del auto-engafio? Podriamos encontrar varias connotaciones con las
cuales sentirnos, cuando menos, lejanamente familiarizados. Valgan, como
gemplo, las cuatro siguientes:

1. La caverna como sitio oculto, un lugar donde dificilmente puedan
encontrarnos, a salvo de los animaes savaes o de los ojos de los
demas, un sitio en & que podemos guardar cosas secretas (documentos,
plata, un hotin, un diario de vida), un espacio para urdir estrategias no
compartidas con otros, paracompletar, confabular, tramar, planear. Un
rincdn de clandestinidad, de complicidad, de travesura.

2. La caverna como lugar de conservacién. Alli permanecen las pintu-
ras rupestres, lamemoria de los pueblos muertos hace tanto tiempo, &
registro del primer gesto cultural de la humanidad, los huesos méas
antiguos, este lugar fresco y bien conservado donde las cosas no s
pudren ni se borran, donde los elementos se conservan intactos, donde
laeroson es milimétrica, sutil, cas imperceptible.

3. La caverna como €l lugar del encierro. Lacaverna puede sofocar, s
hay un derrumbe, falta € aire, acecha @ fantasma de la asfixia, del
aislamiento definitivo. La caverna esta llena de polvo; d aire esta
viciado; & oxigeno es més escaso. Lacavernaes confinacion, exilio del
leproso, guarida para rehenes, lugar de castigo para los demasiado
mundanos.

4. La caverna como € lugar de un encuentro mistico. En lacavernase
ilumina e anacoreta, € ermitafio entra en honda complicidad consigo
mismo, € indio de latribu se abandona a la meditacion y d encuentro
con fuerzas dd Mas Allg d filosofo se a@da dd mundo para tocar la
esenciade las cosas (en sentido simétrico d mito platonico), d buscador
encuentraaese yo gque buscaba sin saber que lo buscaba.

S consideramos estas resonancias, € texto platnico sorprende forzan-
do laimagen hacia un sentido distinto y Unico. En € texto dd Libro VIl de la
Republica la cavernaes totalmente otra cosa. ¢Y qué es exactamente?
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1 En primer lugar la caverna es met&fora, simbolo, referencia a otra cosa.

Por su propio espacio dentro de un mito o un relato aegorico, la caverna
desaparece en lo que = refiere a su materialidad, su literalidad. Pierde todo
sentido evocador a constituir un simbolo claramente delimitado. Su espaciali-

dad se comprime hasta la estrechez de un significado Unico, s cierra, no degja
hueco para que nadaentre ali, salvo lo que un relato yadecidido de antemano
pone dentro de ella. No hay méas que opacidad donde antes habia caverna, no

hay mas que una serie de palabras y frases que la hacen salirse de s misma,

referirse a otra cosa, hegarse paraque un sentido inequivoco se hagaposibleen
otra parte.

2. Pero yadentro de mito, ¢Qué eslacaverna? Mientras s estadentro de
la caverna s vive un mundo imaginario, pero en ma sentido: de meras
imagenes. Acostumbrados a este sucedéneo de la realidad, 10s hombres no se
plantean siquieralaposibilidad de un horizonte més vasto. Hay un elemento de
confianza en esta actitud ingenua ded hombre no-formado que confunde

acriticamente laimagen con lo red. Esta confianza no es para Platén mas que
e sintomade laignorancia, muy distinta alaconfianzade sabio. En é marco
del sistema platonico es obvio que la caverna simboliza € estado natural del

hombre que no ha emprendido € camino del conocimiento: € ignorante que
tomael mundo sensible como d verdadero, que tomalo aparente como lo real,
y que carece de las herramientas idoneas para asir |os conceptos universales
desde los cuales es posible ver adecuadamente los objetos particulares. La
imagen es, en este sentido, no sAlo unacarencia de concepto Sino un concepto

errado. Lacavernaes, pues, € lugar de laaparienciaen tanto error, de lavida
en la mentira, del auto-engafio, de las vanidades, de la mundanidad que nos
separa de la vida verdadera'y del conocimiento de lo esencial; es unailusién

que se toma por auténtica, es d mundo de la gregariedad en ma sentido

—como aejamiento de lo profundo, como frivolo, como sociabilidad espu-
ria—. La caverna es  lugar donde nada de lo que ocurre tiene vaor en s
mismo, nada se sostiene por sl mismo, donde todo tiene su fundamento en otra
parte, fuera de ali. La cavernaes € lugar del No-ser, de un acontecer que es
siempre distorsion, un aparecerfalso (y en virtud del cual € gparecer mismo

siempre tiene algo de falso). En lenguaje moderno, la caverna es la pantalla de
la falsa conciencia, del yo dienado, de la neurosis. La caverna es @ lugar

donde ni siquiera lafelicidad puede ser real; donde nadie puede ser feliz més
que en € error, € auto-engafio, la distorsion, la superficialidad, la banalidad.
Lacavernaes e lugar de laignoranciay, més especificamente, de la ignoran-
Cia en tantoprision.
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3 Pero la caverna es también en € mito platonico d lugar de los senti-

dos, de la materialidad de las cosas, de la sensualidad, del placer de los
cuerpos, de lacarnalidad, de la cotidianeidad, de lacompetencia, del hacery d

deshacer, de lo efimero, de lo que pasa, de lo que ocurre y desaparece, de las
Sluetas y las insinuaciones, de las sombras, de lo nocturno. En la caverna s
hace la contingencia, es €l reino de la contingencia, con todo lo que e reino

trae: d de las cosas que no dejan huella, que se suceden unas a otras, que
borran 0 se disuelven interminablemente dentro de un devenir gratuito. Es €

reino de la gratuidad, donde nada acontece necesariamente, nada tiene un

sentido Ultimo ni una causa original. Es é reino de la arbitrariedad, donde no
hay una explicacion desde una verdad que dirima, no hay unjuicio infalible,

"meta-cavernd”. Es € reino de la figuracion, donde se forman imégenes,

figuras, objetos, formas delineadas, siluetas, escenas, movimiento de cuerpos
proyectados.

4, Lacavernaes un lugar del cual cuesta trabajo salir, hacerlo no es f&cil,
sino necesariamente tortuoso, desafiante, experiencia-limite en que € sujeto es
exigido en lo maximo de su caracter, de su resistencia, de su perseverancia, de
su arrojo y de su conviccion. Lacavernaes € gran obstaculo, lagran pruebaa
superar, es €l lugar de la lucha tanto para salir como para iluminar cuando se

regresa, pero también € Unico lugar desde el cual partir hacia la verdad y
hacia €l cual volver con la verdad, € lugar desde € cual remontarse. ¢Qué
ocurre cuando ese hombre, todaviaa interior de lacaverna, se ve despojado de
sus cadenas y tiene lalibertad de cambiar de perspectiva? En primer lugar,

cambio de mirada lo ofusca: @ resplandor del fuego no es ago alo que esta
habituado, y contemplarlo lo perturba. En é momento del giro  hombre s
encuentra desdoblado, tanto entre dos mundos como entre dos actitudes. ;Qué
hacer? ¢Enfrentar la luz enceguecedora de la verdad o volver a la placida
contemplacion de las apariencias? ¢Qué elegir, una arida verdad o un engafio
apacible? Este desdoblamiento parece constituir parteineludible e la paideia,

€sa educacion auténtica que a la vez también forma parte de todo itinerario

esotérico: d tornar la cabeza, hemos dgjado de apropiarnos de aquello que era
nuestro tibio hogar que, s bien irreal, lo conociamos ala perfeccion y merecia
nuestra ingenua confianza. A cambio de eso nos encontramos ahora arrojados
a la intemperie, soportando a duras penas la luz quemante de esta nueva
realidad que aln no hemos asimilado y que nos acosa como ago que no
reconocemos. No nos hemos apropiado de esta redidad superior, y tan solo
contamos con la capacidad para presenciarla desde afuera, sin la templanza
necesaria para integrarla a nuestro organismo. Nos encontramos ante una
slbita expansion de nuestrainformacion y nuestra percepcion, ante una vision

de lo red que no esperdbamos, pero que debemos integrar. Reconocemos
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como ilusorio lo que siempre tomamos como verdadero, sin que existan toda-
via formas estructuraes y operativas capaces de integrar esa conciencia més
amplia

No es casuad que en d mito de la cavernalaimagen seala dd fuego:
guema, espanta la mirada. El hombre s resiste a renunciar a aquello que
siempre consider6 la redidad, le quema hacerlo. Al mismo tiempo le causa
dolor tomar conciencia de que su mundo e derrumba, de que nunca fue més
gue apariencia o consecuencia de dgo que no conocia. Laverdad desumbrae
incendia, iluminay enceguece d mismo tiempo. En ese momento pareciera
que, sea cual fuere la opcion, sempre s pierde S se regresa a las sombras
habré que vivir con la autoconciencia del engafio, y § se renuncia a las
sombras s renunciaatodo lo que uno hasido.

Lafelicidad estdfuera de la caverna porque alli estan la verdady la
idea del bien supremo; pero lalucha es primero dentro de la caverna, por sdir,
por enfrentar la insoportable luz de la verdad, por sortear € fuego, su luz
ilusoria pero enceguecedora. S6lo una vezfuera d interior de la caverna s
convierte en desgracia, en falsafelicidad. Sélo una vez fuerala desgraciade la
luchay € dolor se transmutaen plenitud, verdad, maxima revelacion, aparecer
origina y originario, desde é cua todo gparecer s explica

Una cosaes clarapara Platén. Desde € punto de vista de laverdad, no
hay felicidad dentro de la caverna porque no hay concepto de felicidad que
permitacotejar con "momentos’ felices o stuaciones felices o vidafeliz. Sin d
concepto de felicidad es cas como sin la autoconcienciadel hombre feliz: un
sentimiento gratuito y desperdiciado. Importa aqui € carécter smultaneo de
reino de la ignorancia y de prisién que Platdn asigna a la caverna. ¢Como
puede ser feliz uno dentro de una prision? Este es € elemento decisivo en la
cuestion de la felicidad para Platon: desde € momento en que la ignorancia
asume la forma dd cautiverio, entonces dificilmente se la puede compaginar
con unavidafeliz. Precisamente porque la libertad queda puesta del otro lado,
fuera de la caverna, fuera del mundo de la contingenciay de la apariencia, y
an libertad lafelicidad resulta cas impensable. La vida vividacomo dentro de
una prisién no puede ser una vida feliz. Véase la asociacion interesante en
Platén: mundo contingente/sensible/carnal/ material / cotidiano/gregario/ figu-
rativo/de imégenesy apariciones. Mundo engafioso, alienado, errado, extravia-
do, confuso, malo —prisién, encierro, ahogo—. Lo sensible, lo falso y o no-
libre s2juntan en lacaverna. La sensibilidad es una cadena aqui; las imagenes
son cadenas, los cuerpos son cadenas. Esta seria la vision negdtiva de la
felicidad, aquel espacio en que la felicidad no puede ser verdaderamente
concebible.

En rigor, nadatiene sentido dentro de la caverna, pero tampoco existe
siquiera la pregunta por € sentido. Visto desde € lado de la verdad, los
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individuos que la habitan no pueden ser felices pues desconocen laideamisma
de felicidad, y por tanto no tienen con qué reconocerse como felices. Por otro
lado, no puede haber felicidad sin libertad, y para Platon libre es aquel que
conoce € valor real de aquello por o cual opta. La matriz iluminista de la
libertad y la felicidad ya esta claramente perfilada en d mito de Platén. La
felicidad de los hombres de la cavernalo es en sentido degradado, pues no es
resultado de ninguna opcién ni de ninguna vaoracion verdadera.

¢Cud es d lado constructivo de lafelicidad en & mito de Platén? Se
trata de la experiencia de la auto-transforrnacion radical, la apertura a un
cambio en lo més profundo de sl mismo, la posibilidad de sr mas verdadero,
de conocer mas verdaderamente, de la contemplacion directa, @ cambio com-
pleto de todo @ ser del hombre, como diria Heidegger a propésito de Platon.
¢Como no experimentar la felicidad como triunfo sobre € no-ser, como acer-
camiento a la verdad, como logro de contemplacion directa, como
acostumbramiento a una luz més fuerte, a una revelacion més cierta, a una
experienciamas auténtica? ¢No hay ali vitalidad, intensidad extrema?

2. Ingtrucciones para encontrar lafelicidad dentro dela caverna

Lafelicidad postuladafuera de la caverna niega la posibilidad de una
felicidad cierta en d mundo de las imagenes y del juego de las apariencias.
Tenemoas, por otro lado, aguella imagen polisémica de la caverna, indepen-
diente del mito de Platon, en que lacavernanos sugiere e lugar del secreto, de
laconservacion, del confinamiento y también de lailuminacion mistica. Estas
resonancias contrastan con laimagen univoca de la cavernaunavez que queda
atrapada, dentro dd mito, en su rango de simbolo. La caverna sefija en €l
relato de Platén en tanto espacio del error; pero se abre, fuera del relato de
Platon, como espacio de lo oculto, lo conservado, 1o encerrado y lo mistico.
Quisiera que eda tensién entre ambas visiones pudiera retenerse para las
reflexiones siguientes.

Para expresar esta tension traigo a colacion algunos pasgjes de un
articulo de Richard Rorty, en € cual contrasta esta blisqueda platonica de una
verdad absoluta con la voluntad por construirse verdades propias en la contin-
gencia.’ Rorty |o pone en los siguientes términos: "Los filsofos griegos, luego
los cientificos empiricos, y més tarde aln los idedlistas demanes, hicieron la
misma afirmacion. |ban a explicarnos @ dltimo locus ddl poder, la naturaleza

! Richard Rorty, "The Contingency of Seifhood", en Contingency, Irony and
Solidarity (Nueva Y ork: Cambridge University Press, 1989), pp. 23-43.
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de laredlidad, |as condiciones de posibilidad de la experiencia (...)e Exhibirian
la huella impresa en todos nosotros. Esta impresion no seria ciega porque no
seria cosa de azar 0 de mera contingencia. Seria necesaria, esencid, final,
congtitutiva de lo que es propiamente humano (...); unalista que seriareflgjo
de la lista dd propio universo (...), habiendo copiado esta lista, uno podia
morirse satisfecho, habiendo logrado la tnicatarea que pende sobre lahumani-
dad, conocer la verdad (...). No importaria extinguirse, pues uno se habria
vuelto idéntico con la verdad, y la verdad, en esta perspectiva tradicional, es
imperecedera (...). Fue Nietzsche quien primero sugirié explicitamente que
abandondramos |a idea completa de "conocer la verdad" (...). Esperaba que
una vez conscientes de que € "mundo verdadero” de Platon solo era una
fébula, buscariamos consuelo, d momento de morir, no en trascender la condi-
cion anima sino en ser esa peculiar especie de anima muriendo que, d
describirse en sus propios términos, se habia creado a s mismo. Més exacta-
mente, habria creado la Unica parte de é que importa d construir su propia
mente (...). Fracasar como poeta—y por tanto, para Nietzsche, fracasar como
ser humano— es aceptar la descripcion que otro hace de uno mismo, €jecutar
un guidn previamente preparado (...). La Ginica manera de remontar hacia atrés
las causas del ser de uno mismo tal como uno es, seria contarse una historia
sobre las causas de uno mismo en un lenguaje nuevo (...). Nietzsche piensaque
una vida humana triunfa en tanto escapa de descripciones heredadas de las
contingencias de su existenciay encuentra nuevas descripciones” 2

En este sentido mas nietzscheano, en d que s afirma la contingencia
redimida por € individuo que la reconfigura segin un relato absolutamente
personal, podemos volver alos otros sentidos de la caverna. No yad lugar del
cautiverio, del error, de la postergacion. El lugar de lo oculto: € secreto
persona (el relato persond), ali donde lo que somos no lo compartimos con
nadie; es Unico, es autocreacion totalmente diferenciante e irrepetible. El lugar
de la conservacion: donde lo que es Unico e irrepetible en d tiempo s

2Rorty, op. cit., pp. 23-43. Al respecto es reveladora, por ejemplo, lasiguiente
cita de los fragmentos de La voluntad de poderio: "Las virtudes son tan peligrosas
como los vicios en la medida en que uno permite ser gobernado por elas como s
fuesen autoridades y leyes venidas desde fuera, en lugar de generarlas a partir de uno
mismo, cosa que uno debiera hacerlo como € modo mas persona de autodefensa y
necesidad, precisamente como condiciones de nuestra propia existenciay crecimien-
to, las cuales reconocemos y vaoramos sin importar § otros crecen con nosotros bajo
condiciones similares o distintas". (F. Nietzsche, The Will to Power, trad. d inglés de
Walter Kaufmann y R. J. Hollingdale [Nueva York: Vintage Books-Random House,
1968], p. 178)
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conserva y no se pierde (donde plasma la biografia), ali donde queda, de
alguna manera, proyectado € propio relato en las paredes de lavida. El lugar
del encierro, donde también uno queda asfixiado por la no-trascendencia, la
ausencia de cualquier verdad que permita "morir en paz', la angustia de que
todo es contingencia. Y € lugar dd encuentro mistico, porque la intensidad
mistica gparece en este sentimiento de total libre autocreacion, en lamagnitud
de lalibertad parahacerse € propio relato respecto de sl mismo.

La caverna platonica contrasta con esta otra caverna méas propia de una
aegoria de Zaratustra. El nifio de Zaratustra no lucha contra la apariencia,
porgque no identifica la gpariencia con @ error. No dualiza la existencia d
modo de la metafisica platdnica. Lo que importa es lo que hace con la propia
caverna cuando <e laapropia. Alli define @ vaor de laexistencia. El ided de
autonomia en Nietzsche revierte @ ided autérquico socrético de "superar €
error, 0 d ideal platdnico de apartarse de lo sensible. La sdida de la caverna
expresa ahora una huida de si mismo, un modo de no tolerarse e ir abuscar un
valor externo en qué justificar la propia vida. El nifio de Zaratustra funda su
autonomia en € poder de crearse/creerse las propias descripciones para la
vida, los referentes singulares para exdtarlas.

¢Qué ocurre con lafelicidad dentro de esta cavernaen que uno hace su
propiavida, suirrepetible relato, su singular contingencia?

En primer lugar, hacemos una suerte de epifania de nosotros mismos,
pequefios dioses para nosotros. Esta experiencia ha de ser inconmensurable en
su finitud, absolutaen lo efimero.

En segundo lugar, tenemos la libertad de poder disponer de cualquier
relato para contarnos, de poder hacer 1o que queramos con nuestra mente, de
inventar un lenguaje totalmente nuevo.

En tercer lugar, esta felicidad se experimenta como infinita complici-
dad consigo mismo, un amor asi mismo cas sin limites, un éxtasis en que
pierden |os limites entre uno mismo y & mundo.

Pero también es una felicidad espasmodica, amenazada por susfronte-
ras, en d limite de la angustia ante la finitud de la propia contingencia. La
apuesta por laindividuacién —latransfiguracién asumidano sdlo como pathos
existencial, sino alavez como biografia persona— es ambivalente: posibili-
dad de individuacion (y con €lo, libertad afirmada), pero también posibilidad
de individuacion disueltay padecidacomo fracaso, sin retorno aningin funda-
mento. Y d desenlace parece tender menos a indaarse en uno de estos
extremos, y més en @ devenir mismo, ir y venir entre lapérdidairreversible y
laexaltacion por unaauto-transfiguracion lograda.
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3. Elijauded 5 asi lo dessa

La felicidad dentro de la caverna difiere de la felicidad fuera de ela
Pero no setratade antipodas entodo sentido. Tienentambiénagoquelasune
entrafiablemente. Comparten un fuerte sesgo anti-gregario o anti-socid: d
camino de lafelicidad implica una confrontacién con uno mismo, dentro de d,
un desprenderse en ambos casos. El salto, el desprendimiento, el cambio de
mirada, € sacrificio de lo social, incluso del afecto del otro: hay en ambos
model os un giro en que damos la espaldaaun pasado en que otros nos han
nombrado con sus paabras, en que nos han puesto un guién desde fuera para
nuestrasvidas.

También ambos pretenden una intensidad mistica: lamisticadel en-
cuentro trascendente, por un lado, y lamigtica de laautopoiesis, por € otro.
Fuera de la caverna, la fusion con lo Esencial. Dentro de la caverna, €
encuentro infinito consigo mismo

Pero son més significativos los contrastes. Fuera de la caverna la
libertad es libertad respecto dd error y de lacontingencia. Visto desde fuerade
lacaverna, € otro esun recluso; no puede ser feliz porquetarde o temprano se
estrellacontra sus propios limites, nadalo sostiene y su caida slo es cuestion
de tiempo. Para este otro que elige su propia caverna en cambio, es € otro
quien s rindeante una verdad que leviene desdefuera, comprauna seguridad
en que vende su autonomia, renunciaa hacerse, sacrificalapoesa—Ilainven-
cidn, lareinvencion dd lenguaje, la autodescripcion como epifania.

El que esta afuera de la caverna es feliz por su imperturbabilidad: ni
siquierasu propiamuerte puededterarlo porqued estden contactoconloque
trasciende alamuerte. El que estden su propiacavernaesta feliz porque es uno
solo con supropia narracion, no debe rendir cuentas aningun dios. Parad que
estaaf ueradelacaverna, lafdlicidad ded queestdadentroeserrética, inestable,
aterable, precaria. Parad que esta dentro de la caverna, lafelicidad del que
estaafueraesestética, impersonal, desapasionada.

La felicidad fuera de la caverna es, para @ que lo vive, una felicidad
objetiva, deducidanecesariamentedel encuentro con e ser mismo delascosas.
Dentro delacavernano importayala objetividad. Parael que etaafuera,
queestaadentroestainmersoenuncircul odesubjetividad/apariencia/ engafio.
No puede ser feliz porque esté preso. Para € que estd adentro, @ que eta
afueraesta preso de ladistincion entre lo verdadero y lo falso, entre lo objetivo
y lo subjetivo, no puede desentender se de estavision dual de laexistencia, v,
por ende, no puede ser feliz porque asu vez estd preso de estas distinciones.

¢Comodirimirdondeesmayor lafelicidad s ambostienenunabsol uto
incluido dentro de §: laabsolutaverdad o laabsolutalibertad respecto de toda
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verdad? En ambos hay plenitud de sentido. El de lacavernapersona convierte
todo en sentido personal; es un gran productor de sentido; se sotiene en la
medida en que ha liberado su mente a la infinita produccién de sentido. La
autopoiesis espoiesisincesante. El que estafuerade lacaverna, en cambio, no
produce sentido sino que atodo adjudica sentido en virtud de un sentido Unico,
original y absoluto que descubre fuerade si'y por encima de todo.

Nietzsche encuentra consuelo ala existenciaen € vacio precisamente
en laposihilidad de transfigurar ese vacio en relato, aunque sea provisoriamente:
tal ese péndulo que vade ladisolucion dionisiacaalafiguracion apolinea. No
habria ali identidades incolumes, como lo quiere Platon, sino una incesante
produccién de relatos que permiten establecer diferencias provisorias, formas
precarias, identificaciones fugaces, estrellas de una sola noche que destacan
sobre la pantalla absorbente dd cosmos. Este columpio entre lo apolineo y lo
dionisiaco, entre la individuacion y la fusion, es irremitible a una causa,
impensable desde laidentidad, imposible de normalizar ni de retener.

¢Y quéle quedaaun espiritu libre, una vez disueltas edtas ilusiones de
solidez y continuidad, sino intentar algunaformade celebrar la provisoriedad?
La felicidad no estaria en la permanencia, porque la permanencia es una
pretension. Hay que saber dargarsey achicarse agusto. Nadamas sublime que
esta gigantesca derrota de la pequenez.

Destruido € verdadero mundo, sefidla Nietzsche en "El ocaso de los
idolos', queda también destruido € aparente, vale decir, queda despojado de
sustancia d juicio negativo que reduce lo sensible amera apariencia® Y esta
destruccion del platonismo —vale decir, del juicio moral negativo frente auna
existencia cuyo destino es sempre ladisolucion— quiere también en Nietzsche
convertirse en destruccion del ascetismo, en tanto version extrema del
platonismo. En d asceta —y en la felicidad beata del asceta— encarna
dualismo platénico, es platonismo convertido en conducta, moral, forma de
vida e imagen de felicidad. El ascetaevallia la vida como un error y hacede la
renuncia el gran triunfo sobre €l error. En € modelo platénico < trasunta la
resistencia d cambio. "Desprecio y odio hacia todo lo que perece, muere,
cambia’ dice Nietzsche respecto de estamoral ascética. Desde esta valoracion
ascética, la fdlicidad "silo puede s garantizada por @ ser; @ cambio y la
felicidad aparecen excluyéndose".* El platonismo implica "lano creenciaen d

% "Que la verdad sea més valiosa que la apariencia, eso no es més que un
prejuicio moral... no exigtiria vida alguna ano ser sobre la base de apreciacionesy de
apariencias perspectivistas." (F. Nietzsche, trad. de A. Sanchez Pascal, Més alla del
bieny del mal [Madrid, Alianza Editorid, 1977], p. 60.)

* Nietzsche, The Will to Power, op. cit. p. 317.
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devenir, la desconfianza de devenir, la baja valoracion respecto de todo lo que
s transforma’.> ParaNietzsche, en cambio, la vida se expresa en estadimen-
sion erréticay experimental, inestable e ingpresable de laexistencia

En d umbral de la caverna, atascadas en la entrada y en la sdida,
habitan la maxima felicidad y la méxima desgracia. Miramos hacia afuera y
deseamos @ acceso alas verdades universaes que nos dispensen de pensarnos
y dejustificarnos, y que nos auguren una inmortalidad tibiay extética. Mira-
mos hacia adentro y queremos ser especificos, individuales, irrepetibles y
libres de todo dios. En & umbral de la cavernapodremos encontrar momentos
irrepetibles en que abrazamos uno y otro camino de lafelicidad. Pero también
encontramos momentos de orfandad en que no logramos retener nada que nos
acoja desde la trascendencia, y tampoco logramos retenernos a nosotros mis-
mos, ni siquieraen nuestra historiamés contingente.

Lamodernidad se debate en estatension y transita por este péndulo. De
alli su coqueteo simultaneo con laeternidad y con la contingencia. Laprocla:
ma de Baudelaire que define lo moderno como eternizacion del instante tiene
que ver con esto. Gracias a €ello, también, conserva filones de misterio y
espacios de epifaniaen € pavimento de la secularizacion. []

®Ibidem,p. 317.



