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SOCRATES

Ayer bajé al Pireo, junto a Glaucén, hijo de Aristén, 3274
para hacer una plegaria a la diosa', y al mismo tiem-
po con deseos de contemplar cémo hacian la fiesta, que
entooces celebraban por priroera vez. Ciertamente, me
parecid hermosa la procesion de los lugarefios, aunque
no menor brillo mostré la que ltevaron a cabo los tra-
cios. Tras orar y contemplar el especticulo, marchamos »
hacia la ciudad 2. Entonces Polemarco, hijo de Céfalo,
a) ver desde lejos que partiamos a nuestra casa, ordend
a su esclavo que corriera y nos exhortara a esperarlo.
Y el esclavo legé 2 asirme el manto por detrds, y dijo:

—Polemarco os exhorta a esperarlo.

Me volvi y le pregunié dénde estaba su amo.

—Alli atras viene, esperadlo —respondid.

—Bueno, lo esperaremos —dijo Glaucdn.

Y poco después llegd Polemarco, y con él Adimanto,
¢l hermano de Glaucén, y Nicérato, hijo de Nicias, y
algunos mas, como si vinieran de la procesion.

a

' En 354a se alude a la diosa tracia Bendis como patrona de la
ficsia; el cscolio (GreeNe 188) afirma que Bendis es llamada por otros
Artemisa. JenoronTe (Hel 14, {1) habla de un templo en el Pireo dedi-
cado a Artemisa y Bendis.

¢ La ciudad (dsry), o sea, Atenas, cuyo puerta era ¢l Pireo.
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Entonces Polemarco dijo:

—Conjeturo, Sécrates, que emprendéis la marcha ha-
cia la ciudad.

—Pues no has conjeturado mal —contesté.

—Y bien, ¢no ves cuadntos somos Nosotros?

—Claro gue si.

—En tal caso, o bien os volvéis mas fuertes que no-
sotros, o bien permaneceréis aqui.

—Sin embargo, resta una posibilidad —repliqué—:
la de que os persuadamos de que es necesario dejarmos
marchar.

—¢Y podrlais convencernos, si no os escuchamos? ’

—De ningiin modo —respondid Glaucédn.
—Entonces haceos a la idea de que no os escuchamos.
A eso anadid Adimanto:

3280 —Pero ¢realmente no sabéis que, al caer la tarde,

habra carrera de antorchas a caballo en honor de la
diosa?

—¢A caballo? Eso si que es nuevo —exclamé—. ¢Los
competidores mantendran laa antorchas a caballo y se
las pasaran unos a otros? (A ese modo te refieres?

—As{ es —contestd Polemarco—. Y después celebra-
ran un festival nocturno, que es digno de verse. Una
vez que cenemos, pues, saldremos y presenciaremos el
festival, y alli nos hemos de reunir con muchos jévenes

» y dialogaremos. Quedaos y dejad de lado cualquier otra
cosa.

Y Glaucén dijo:

—Pienso que tendremos que quedarnos.

—Si eso piensas, convendra que asi lo hagamos.

Fuimos entonces a casa de Polemarco, y alli nos en-
contramos con sus hermanos Lisias y Eutidemo, asi co-
mo también con Trasfmaco de Calcedonia, Carmdntides
de Peania y Clitofonte, hijo de Aristénomd’ En la casa

estaba también Célalo, el padre de Polemarco, quien me

¢ parecié muy avejentada, pues hacia mucho tiempo que
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no lo veia. Estaba sentado en un sillén provisto de una
almohada para reclinar la cabeza, en la que llevaba una
corona, dado'que acababa de hacer un sacrificio en el
atric. Y nosotros nos sentamos a su lado; habia alli, en
efecto, algunos asientos colocados en circulo. En cuan-
to Céfalo me vio, me saludé con estas palabras:

—Oh Socrates, no es frecuente gue bajes al Pireo a
vernos. No obstante, tendria que ser frecuente. Porque
si yo tuviera adn fuerzas como para caminar con facili-
dad hacia la ciudad, oo serfa necesario que vinieras hasta
aqui, sino que nosotros irfamos a tu casa. Pero ahora
eres ta quien debe venir aqui con mayor asiduidad. Y
es bueno que sepas que, cuanto mas se esfuman para
mi los placeres del cuerpo, tanto mas crecen los deseos
y placeres en lo que bace a la conversacién. No se trata
de que dejes de reunirte con estos jévenes, sino de que
1tambiép vengas aqui con nosotros, como viejos amigos.

A lo cual repuse:

—Por cierto, Céfalo, que me es grato dialogar con
Jos méas ancianos, pues me parece necesario enterarme
por ellos, como gente que ya ha avanzado por un cami-
no que también nosotros tal vez debamos recorrer, si
es un camino escabroso y difici), o bien tacil y transita-
ble. Y en particular me agradaria conocer qué te parece
a ti —dado que te hallas en tal edad— lo que los poetas
Haman ‘umbral de la vejez' *: si lo declaras como la
parte penosa de la vida, o de qué otro modo.

—Por Zeus, Sdcrates —exclamé Céfalo—, e diré cual
es mi parecer. Con frecuencia nos reunimos algunos que
tenemos practicamente Ja misma edad, como para pre-
servar el antiguo proverbio’; y al estar juntos, la ma-
yoria de nosotros se lamenta, echando de menos los pla-

Cl. l{ada XX1 60, XXIV 487.
4 Segun J-C y Apam, es el proverbio citado en el Fedro 240c¢: «el
que tiene cieria edad se compadece del que uene la misma edado,

£
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ceres de la juventud y rememorando tanto los goces se-
xuales como las borracheras y festines, y otras cosas
de {ndole similar, y se irritan como si se vieran priva-
dos de grandes bienes, con los cuales habfan vivido bien,
mientras ahora ni siquiera les parece que viven. Algu-
nos se quejan también del trato irrespetuoso que, debi-
do a su vejez, reciben de sus familiares, y en base a
esto declaman conira la vejez como causa de cuantos
males padecen. Pero a mi, Socrates, me parece que ellos
toman por causa lo que no es causa; pues si ésa fuera
la causa, también yo habria padecido por efecto de la
vejez las mismas cosas, y del mismo modo todos cuan-
tos han llegado a esa etapa de la vida. Pues bien, yo
mismo me he encontrado con otros para quienes las co-
sas po son asl. Por ejemplo, cierta vez estaba junto al
poeta Sofocles cuando alguien le pregunté: «;Cémo
eres, Séfocles, en relacién con los placeres sexuales?
¢ Eres capaz aiun de acostarte con una mujer?» Y él res-
pondié: «Cuida tu lenguaje, hombre; me he liberado de
ello tan agradablemente como si me hubiera liberado
de un amo loco y salvaje.» En ese momento lo que dijo
me parecié muy bello, y ahora mds aun; pues en lo to-
cante a esas cosas, en la vejez se produce mucha paz
y libertad. Cuando los apetitos cesan en su vehemencia
v aflojan su tensién, se realiza por completo lo que dice
d Sofocles: nos desembarazamos de multitudes de amos
enloquecidos. Pero respecto de tales quejas y de lo que
concierne al trato de los familiares, hay una sola causa,
Sécrates, y que no es la vejez sino el caricter de los
hombres. En efecto, si son moderados y iolerantes, tam-
bién la vejez es una molestia mesurada; en caso con-
trario, Sécrates, tanto la vejez como la juventud resul-
1aran diffciles a quien asf sea.
Y yo, admirado de Jas cosas que habia dicho Céfalo,
querfa que continuara hablando, de modo que lo incité,
diciéndole:

o

LaY
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—Céfalo, creo que, cuando hablas, muchos no te da- «
ran su aprobacidn, sino que considerardn que a ti te
es Facil sobrellevar la vejez, no en razén de tu carécter,
sino en razén de poseer abundante fortuna; pues para
los ricos, se dice, existen muchos modos de consolarse.

—Lo que dices es cierto —respondio—: no daran su
aprobacién. Y razén tienen, aunque no tanta como creem.
Pero aqui viene al caso la frase de Temistocles, a quien

injuriaba un serifio y le decia que no debia su renombre 3304

a sf mismo sino a su patria. Temistocles le respondio:
«Ni yo me haria famoso si fuera de Sérifo, ni tu aunque
fueras de Atenas» *. Esia frase viene bien para aquellos
quc no som ricos y pasan penosamente la vejez, porque
ni €] hombre razonable soportaria con mucha facilidad
una vejez en la pobreza, ni el insensato se volveria a
esa edad tolerante por ser rico.

—Dime, Céfalo —le pregunté—: ;has heredado la ma-
yor parte de lo que posees o la has acrecentado 14?

—¢Quieres saber, Sacrates, qué es lo que he acre-
centado yo? —dijo a su vez Céfalo—. En cuestion de
hacer dinero he resultado intermedio entre mi abuclo
y mi padre. En efecto, mi abuelo, cuyo mismo nombre
llevo ya, heredé una fortuna poco mas o menos similar
a la que poseoc actualmente, y aumenté su cantidad ru-
chas veces; en cambio, mi padre, Lisanias, la disminuy6
a una cantidad inferior a ta actual. En cuanto a mi, es-
taré contento si no la dejo a mis bijos menor en canti-
dad, sino siquiera un poco mayor que la que heredé.

—El motivo por e} cual te lo preguntaba —dije—,
es el de que me parecia que no amabas demasiado

Sl

5 Parifrasis de lo que cuenta Heroooto en VI 125: cvando Te-
mistocles regresé de Lacedemonia, Timédemo de Afidnas pretendid
insuliarle diciendo que los honores que habla recibido en Lacedemo-
nia nu cran para él sino para Atenas. Temfstocles Je replicé: «Tlenes
razon; si yo hubiera sido dc Belbina no se me habria henrado enire
los ¢sparlanos, ni a (i, horabre, aunque fueras de Atenass,
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c las riquezas, y asj obran por lo general los que no las
han adquirido por si mismos. Los que las han adquiri-
do, en cambio, se apegan a ellas doblemente que los
demas. Por un lado, en efecto, tal como los poeras aman
a sus poemas y los padres a sus hijos, andlogamente
los que se han enriquecido ponen su celo en las rique-
zas, como obra de ellos; y por otro lado, como los de-
més, por la viilidad que les prestan. Son gente dificil
de tratar, por no estar dispuestos a hablar bien de nada
que no sea el dinero.

—Es verdad —dijo Céfalo.

4  —Sin duda —anadi—. Pero dime aiin algo rods: ¢cual
es el mayor beneficio que crees haber obtenido de po-
seer una gran fortuna?

—Algo con le cual, si lo digo, no persuadiré a mucha
gente —respondio. Pues debes saber, Sécrates, que, en
aquellos momentos en que se avecina el pensamiento
de que va a morir, a2 uno le entra miedo y preocupacion
por cosas Que anles no tenja en mente. Asi, pues, los
mitos que s¢ narran acerca de los que van al Hades,
en el sentido de que alli debe expiar su culpa el que
ha sido injusto agui, antes movian a risa, pero enionces

e atormentan al alma con e} temor de que sean ciertos.
Y uno mismo, sea por la debilidad provocada por la ve-
jez, o bien por heallarse mas proximo al Hades, percibe
mejor los mitos. En esos momentos uno se llena de te-
mores y desconfianzas, y se aboca a reflexionar y exa-
minar si ha cometido alguna injusticia contra alguien.
As{, el que descubre en s{ mismo muchos actos injustos,
frecuentemente se despierta de los suefios asustado, co-
mo los nifios, y vive en una desdichada expectativa. En

331a cambio, al que sabe que no ha hecho nada injusto le

acompana siempre una agradable esperanza, una buena
‘nodriza de la vejez’, como dice Pindaro. Pues en efecto,
Sécrates, bellamente ha dicho éste que a aquel que ha
pasado la vida justa y piadosamente,
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lo acompaiia, alimentando su corazon,
una buena esperanza, nodriza de la vejez,
la cual mejor guia

el versdtil juicio de los nortales®.

Algo admirablemente bien dicho. Es en este respecto
que considero de mucho valor la posesién de las rique-
7as, no para cuatquier hombre, sino para el sensato. En
efecto, ta posesion de riquezas contribuye en gran parte
a no engafar ni mentir involuntariamente, asf como a
no adeudar sacrificios 2 un dios o dinero a un hombre,
y, por consiguiente, a no marcharse con temores hacia
el Hades. Las riquezas, por supuesto, tienen muchas
otras ventajas; pero comparando unas con otras, Sécra-
tes, no consideraria a las mencionadas como las de me-
nor importancia para que la riqueza sea de méxima uti-
lidad a un hombre inteligente.

—Hablas con palabras muy bellas, Céfalo —dije—.
Ahora bien, en cuanto a esto mismo que has menciona-
do, la justicia, ¢declararemos. como t1, que en todos
los casos consiste en decir la verdad y en devolver lo
que se recibe? ;O bien éstas son cosas que algunas ve-
ces se hacen justamente y otras veces injustamente? Me
reficro a casos como éste: si alguien recibiera armas
de un amigo que estd en su sang juicio, pero si éslte
enlogueciera y las reclamara, cualquiera estaria de
acuerdo en que no se las debe devolver, y que aquel
que las devolviese no seria justo, ni tampoco si quisiera
decir toda la verdad a quien estuviera en tal estado.

—Es cierto lo que dices —asintid.

—Por consiguiente, no se puede definir la justicia
como el decir la verdad y devolver lo que se ha recibido.

—Si que se puede, Socrates —replicd sabitamente
Polemarco—; al menos, si debemos creer a Siménides.

¢ PDARO, fr. 214 Scrr6pER (91 de origen inclerto, Purch).

b

d



64 DIALOGCOS

~—Bueno, en tal caso a vosotros os entrego la argu-
mentacién —dijo Céfalo—, porque yo debo ocuparme
de las ofrendas sagradas.

—Pues entonces —preguntd Polemarco—, ¢no soy yo
tu heredero?

—Claro que sf —contestd riendo su padre—, y se mar-
ché a hacer las ofrendas.

e  Entonces interpelé a Polemarco:

—Puesto que eres el heredero de la argumentacién,
di qué es lo que Siménides afirma correctamente acer-
ca de la justicia.

—Que es justo devolver a cada uno lo que se le
debe: me parece que, al decir esto, habla muy bien
—respondié.

—Ciertamente —dije—, no es facil dudar de lo gque
dice Siménides, pues es un varén sabio y divinoe. No
obstante, qué es lo que quiere decir, tal vez td lo sepas,
Polemarco, mas yo lo ignoro. Porque es evidente que
no se refiere a aquello de que acabamos de hablar: el
caso de devolver a alguien que, no estando en su sano
juicio, reclarna lo que ha entregado en depdsito. Sin em-
bargo, eso que se ha depositado es algo que se debe,

3322 ¢no es asf?

—Asl es.

~—Pero esta claro que no se debe devolver a alguien
que lo reclama sin estar en su-sano juicio.

—Es verdad.

—Entonces es otra cosa Jo que quiere decir Siméni-
des, segin parece, con eso de que lo justo es devolver
lo que se debe.

—Otra cosa, por Zeus —exclamoé—, él piensa que los
amigos deben obrar bien con sus amigos, nunca mal.

—Comprendo —dije—: el que ha de devolver oro al

» que lo ha depositado, no devuelve Jo que debe si la
devolucién y la recepcién se tornan perjudiciales, y s6-
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lo si son amigos tanto el que recibe como el que devuel-
ve. ¢(No es eso lo que afirmas que dice Siménides?

—Por cierto que si,

—¢:Pero cémo? ;A los amigos hay que dcvolverles lo
que se les debe?

—A no dudarlo, lo que se les debe —respondio
Polemarco—. Eso si, creo que lo que se debe al enemigo
es lo que corresponde al enemigo: algin mal.

—Entonces —repliqué— me parece que Simoénides
hablé poéticamente, con enigmas, acerca de lo que es
justo. Pues entendia, segn me parece, que lo justo es
devolver a cada uno lo que corresponde, y a esto lo de-
nomind ‘lo que se debe’.

—¢Y qué olra cosa piensas?

—iEn nombre de Zeus! —exclamé—. Si alguien le
preguntara: «Siménides, el arte que se llama medicina,
¢a quiénes da lo que se debe y corresponde y qué es
lo que da?» ;Qué crees que responderfa?

—Que es evidente que la medicina da remedios, ali-
mentos y bebidas a los cuerpos —contesté Polemarco.

—Y el arte llamado culinario, ¢a quiénes da lo que
se debe y corresponde y qué es lo que da?

—Da el condimento a la comida.

—Bien. ¢Y qué es Jo que da el arte que podria lla-
marse justicia, y a quiénes lo da?

—Si es necesario ser consecuente con lo dicho antes,
Sécrates, diremos que dara beneficios a los amigos y
perjuicios a los enemigos.

—Por consiguiente, Siménides llama justicia al ha-
cer bien a los amigos y mal a los enemigos.

—Asi creo.

—¢Y quién es el mas capaz de hacer bien a los ami-
gos enfermos y mal a los enemigos en lo referente a
la enfermedad y a la salud?

—E) médico.

94.—35
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—¢Y a los navegantes, en lo referente al peligro del
mar

—El timonel.

—Veamos ahora el caso del justo: jen qué asunto
y en qué funcién es e} méas capaz de beneficiar a los
amigos y perjudicar a los enemigos?

—En combatir con éstos y aliarse con los otros en
la guerra, creo.

-—Aceptémoslo. En cuanto a los que no estén enfer-
mos, el médico no es atil, querido Polemarco.

—Es cierto.

—Y para los que no navegan, el timonel no es atil.

—Asi es.

—En tal caso, para los que no estdn en guerra tam-
poco es util el justo.

—Eso no me parece en absoluto cierto.

—¢Es util la justicia, pues, tambiéo en la paz?

—8j, es util.

—Pero ademas en la paz es util también la agricultu-
ra. ¢(No es asi?

—En efecto.
—¢En lo concerniente a la provisién de frutos?
—Si.

—¢Y la técnica de fabricar calzado?

—También es til.

—En lo concerniente a la provisién de sandalias, plen-
sO.

—Sin duda.

—Veamos ahora: gen lo concerniente a qué beneli-
cio 0 a la provisiéon de qué afirmarias que la justicia
es util en la paz?

—En lo concerniente a los contratos, Sécrates.

—cLlamas ‘contratos’ a las asociaciones o a qué otra
cosa?

—A eso precisamente, a las asociaciones.
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—ZEn tal caso, asociarse con el justo en la colocacién »
de una ficha de juego es mejor y m4s 1itil que con un
jugador’.

—No, con un jugador.

—Y en la colocacién de ladrillos y piedras, ¢ asociar-
se con el justo es m4s 1til y mejor que con un construc-
tor?

—De ningin modo.

—Pero entonces, si es mejor asociarse con un cita-
rista que con un justo respecto de los sonidos que pro-
ducen las cuerdas de la lira, ;respecto de qué es mejor
asociarse con el justo que con el citarista?

—Respecto del dinero, me parece.

—Excepto tal vez, Polemarco, en cuanto se haga usa
del dinero: cuando se debe comprar o vender en socie-
dad un caballo, es entonces mas util el entendido en ¢
caballos, ¢no es asi?

—Parece que si.

—Y cuando se traia de un barco, /el constructor de
navios o el piloto?

—De acuerdo.

—Pero si es asi, ¢cuando se da el caso de que, si
se debe usar en sociedad plata u oro, el justo resulte
mas atil que los demas?

—Cuando se lo deposita para que esté seguro, So-
crates. .

—¢Cuando no se lo utiliza para nada, sino que se
lo conserva integro, quieres decir?

—Ciertamente.

—O sea, cuando ¢l dinero no es util ¢se da el caso

de que la justicia es util? d

7 El juego de «fichass, pettefa o petteutike, es diferenciado en II

364c del de dados (Dobps, Plato’s Gorgias, pag. 197). Como dicen J-C
sobre la base de VI 487¢, parece tratarse de un juego en el cual, con
la colocacién hébil de una ficha, se puede bloquear el avance del con-
trario.
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—Parece ser asi.

~—Y cuando ¢s necesario conservar una podadera, tan-
10 en comun comop privadamente, lo util es la justicia;
pero cuando se la usa ¢no es atil la vitivinicultura?

—Por cierto.

—Y asf también diras que cuando es necesario con-
servar un escudo y una lira y no utilizarlos para nada,
ces lo atil la justicia, en tanto que, cuando se los usa,
lo util sera, respectivamente, ¢l arte de la infanteria o
¢l de la musica?

—Necesariamente.

—Y acerca de todas Jas deméas cosas, ¢la justicia es
inatil durante e] uso de cada una, y util cuando no se
Jas utiliza?

—Parece que si.

—Pues entonces, mi amigo, no seria la justicia algo
muy valioso, si s6lo resulta atil en cuanto a las cosas
inudtiles. Pero examinemos esto: el mas habil para gol-
pear, sea en el pugilato o en cualquier otra clase de
lucha, ¢no lo es también para estar en guardia contra
los golpes?

—Efectivamente.

—Del mismo modo, aquel que es habil para estar en
guardia conira una enfermedad, ¢no es también el mas
capaz de producirla sin que otros la adviertan?

—A mf me parece gque si.

—Mas adn: el que es buen guardidn de un campa-
mento militar, es el mismo que sabréd apoderarse de los
planes militares y otras cosas del enemigo.

—Ciertamente.

—Por consiguiente, quien es habil para guardar algo
es habil también para robarlo.

—As{ parece.

—En ese caso, si el justo es habil para guardar dine-
ro, también es habil para robarlo.
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—Asi al menos, lo muestra el argumento —dijo Pole-
Dmarco.

—Parece, pues, que el justo se revela como una suer-
te de Jadrén; y me da la impresién de que eso lo has
aprendido de Homero. Este, en efecto, estima a Auté-
lico, abuelo matermo de Ulises, y dice que se ha des-
tacado entre todos los hombres «por el latrocinio y el
juramento» ®. De este modo parece que, para (i, cormo
para Homero y para Siménides, la justicia s un modo
de robar, bien que para provecho de los amigos y per-
juicio de los enemigos. ¢No es eso lo que dices?

—No, jpor Zeus! Pero ya ni yo mismo sé lo que dije.
De todos modos, sigo creyendo gque Ja justicia consiste
en beneficiar a los amigos y perjudicar a los enemigos.

—Y los que dices que son amigos, ¢son los que a
cada uno parecen buenos, o bien aquellos que son bue-
nos aunque no lo parezcan? Y lo mismo respecto de los
injustos.

—Lo natural es amar,a los que se considera buenos,
y odiar a los que se considera malos.

—Pero ¢ no se equivocan los hombres acerca de esto,
y asi les parece que muchos son buenos, aunque no lo
sean, y les sucede 1ambién -con muchos lo contrario?

—S{, se equivocan.

—En tal caso, para ellos los buenos son enemigos
y las malos, amigos.

—En efecto.

—No o¢bstante, para ellos es justo beneficiar a Jos
malos v perjudicar a los buenos.

—Asi parece.

—Sin embargo, los buenos son justos e incapaces de
obrar injustamente.

—Es verdad.

¢ Cf. Odisea XIX 396. Entrecomillamos sélo )a cita textual.
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—Segiin tu argumento, pues, es justo hacer mal a
los que en nada han obrado injustamente.

—De ningdn modo, Socrates; s el argumento lo que
parece estar mal.

—En tal caso, es justo perjudicar a los injusios y
beneficiar a los justos.

—Esto parece mejor que lo otro.

—Enionces, Polemarco, sucederd a muchos —a cuan-
tos se equivocan acerca de los hombres— que para ellos
sera justo perjudicar a los amigos, ya que son malos,
y beneficiar a los enemigos, pues son buenos. Y asf arri-
bamos a lo contrario de lo que deciamos afirmaba Si-
moénides.

—Asi sucede, efectivamente —contesté Polemarco—.
Pera retractémonos; pues es probable que no hayamos
considerado correctamente al amigo y al enemigo.

—¢Y cémo los hemos considerado, Polemarco?

—Al amigo, como el que parece bueno.

—Y ahora ;cémo nos retractaremos?

—Consideranda amigo al que parece bueno y lo es,

&

135¢ mientras que al que parece bueno pero no Jo es, esti-

maremos que parece amigo sin serlo. Y haremos la mis-
ma consideracién acerca del enemigo.

—Segip ese argumento, €l bueno sera amigo, pare-
ce, y el malo enemigo.

—8f.

—Propones, por ende, anadir algo a nuestra primera
consideracion de o justo, cuando decfamos que era jus-
to hacer bien al amigo y mal al enemigo: ahora quieres
que, ademas, digamos que es justo hacer bien al amigo
que es bueno y perjudicar al enemigo que es malo. ¢Eso
es lo que propones?

& —Ciertamente; asi me parece que queda bien dicho.

—En tal caso, ;es propio del hombre justo perjudi-
car a algun hombre?
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—Sin duda: hay que perjudicar a los malos y enemi-
20S NUestros.

—Ahora bien, al perjudicar a los caballos ¢se vuel-
ven €s10s mejores O peores?

—Peores.

—Peores respecto de la excelencia de los perros o
respecto de la de los caballos?

—Respecto de la de los caballos.

—Y al ser perjudicados los perros, se vuelven peo-
res respecto de )a excelencia de los perros, no respecto
de la de los caballos.

—Es forzoso.

—En cuanto a los hombres, amigo mio, ;no diremos,
andlogamente, que, si los perjudicamos, se volveran peo-
res respecto de la excelencia de los hombres?

—Ciertamente.

—¢Y po es Ja justicia la excelencia humana?

—También esto es forzoso.

—Entonces también aquellos hombres que sean per-
judicados se volverdn necesariamente injustos.

—Asj parece.

—Ahora bien: ¢pueden los musicos, por medio de la
musica, hacer a otros ignorantes en misica?

—Imposible.

—Y los entendidos en caballos ¢pueden, por medio
del conocimiento de caballos, hacer a otros ignorantes
en caballos?

—No. -

—Y por medio de la justicia, ¢los justos pueden ha-
cer injustos a otros? En resumen, ¢los buenos pueden
hacer malos a otros por medio de la excelencia?

—No, imposible.

—En efecto, no es funcién del calor enfriar, sino de
su contrario.

—Asl parece.
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—Ni_humedecer es funcién de la sequedad, sino de
lo contrario de ésta.

—Sin duda

—Por tanto no es funcién del bueno perjudicar, sino
de su contrario.

—Parece que si.

—¢Pero acaso el justo no es bueno?

—Claro que si.

- —Entonces, no es funcién del justo petjudicar, Pole-
Marco, se€a a ug amigo o a otro cualguiera, sino de su
contrario, el injusto.

—En todo me parece que dices la verdad, Socrates
—repuso él.

—En tal caso, si se dice que es justo dar a cada uno
lo que se debe, y con ello se quiere significar que el
bhombre justo debe perjudicar a los enemigos y benefi-
ciar a los amigos, diremos que no es sabio hablar asf,
pues equivale a no decir la verdad, ya que se nos ha
mostrado que en ningun caso es justo perjudicar a al-
guien.

-—Convengo en ello —dijo Polemarco.

—Por consiguiente, td y yo combatiremos juntos con-
tra cualquiera que dijera que han hablado asi Siméni-
des, Biante, Pitaco® o algun otro de esos varones sa-
bios y bienaventurados.

—En cuanto a mi, estoy dispuesto a participar del
combate.

—Pero ¢sabes de quién me parece que es ese dicho
segun el cual es justo beneficiar a los amigos y perjudi-
car a los enemigos? —le pregunté.

® En el Protdgoras 343a se mencionan los nombres de Tales, Pl
taco, Biante, Solén, Cleobulo, Misén y Quilén como los de los sabios
quc pronunciaban sentencias breves («laconizabans), y a los gue Dio-
GENES LAERCIO conoce como los «sicies sabioss (I 40), aunque sustitu-
yendo el nombre de Misén por el de Periandro (I 13),
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—¢De quién?

—Creo que es de Periandro, de Perdicas, o bien de
Jerjes o de Ismenias el tebano ', o de algun otro hom-
bre rico que se creia con un gran poder.

—Lo que dices es muy cierto.

—Pues bien —dije—, si se ha mostrado que ni la jus-
ticia ni lo justo son asi, (qué otra cosa puede decirse
que sean?

Entonces Trasimaco —quien, mientras dialogdbamos,
habia intentado varias veces aducnarse de la conversa-
cion, pero habia sido impedido en ello por quienes esta-
ban sentados a su lado y querian escucharla tntegra-
mente—, en cuanto hicimos una pausa tras decir yo
aquello, no se contuvo mas, y, agazapandose como una
fiera, se abalanz6 sobre nosotros como si fuera a despe-
dazarnos. Tanto Polemarcq como yo nas estremecimos
de péanico, pero Trasimaco profirié gritos en medio de
todos, clamando:

—¢Qué clase de idiotez hace presa de vosotros desde
hace rato, Sdcrates? ¢ Y qué juego de tontos hacéis uno
con otro con eso de devolveros cumplidos entre voso-
tros mismos? Si reaimente quieres saber lo gque es jus-
1o, No preguntes solamente ni te envanezcas refufando
cuando se te responde, sabedor de que es mas facil pre-
guntar que responder, sino responde ti mismo y di qué
es para Li lo justo. Pero no me vayas a decir que lo justo

es lo necesario, lo provechoso, lo util, lo ventajoso y

1 Periandro fue tirano de Corinto entre el 627 y 386 a. C., ¥ Dio-
GERes Laercio (1 94-100) lo pinta como un personaje criminal. La inva-
sion de Grecia por el rey persa lerjes en ¢l 480 a. C. es aducida por
Calicles (en el Gorgias 483d) para respaldar su lesis —idéntica a la
de Trasimaco— de que la justicia es el predominio del mas fuerte.
También en el Gorgias 471a-d, se menciona a un rey Perdicas de Mace-
donia, padre dc Arquelac, joven de ambicién desmedida y de mayor
importancia en realidad, en la historia de Macedonia, que su padre,
El tebano [smenias es mencionado en Menon 90a como un ambicioso
gue se acaba dc hacer rico con pocos escripules.

o
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lo conveniente; sino dime con claridad y exactitud qué
es lo que significa, pues yo no he de tolerar que diva-
gues de semejante modo.

Al oirlo quedé azorado y lo contemplé con pavura;
y creo gue si no hubjese sido que yo lo miré a él antes
que él a mi, habria perdido el habla. Pero en el momen-
10 en que comenzd a exasperarse por la conversacion,

- yo habfa sido el primero que lo contempls, de modo

que luego me fue posible responderle, y le dije, no sin
un ligero temblor:

—No seas duro con nosotros, Trasimaco, pues tanto
Polemarco como yo, si erramos en el examen de estas
cuestiones, has de saber que erramos sin quererlo. Pues
si estuviéramos buscando oro, no creas que querrfamos
hacernos cumplidos el uno al otro en la biisqueda,
echando a perder su hallazgo; menos aun, buscando la
justicia, cosa de mucho mayor valor que el oro, nos ha-
riamos concesiones uno al otro, insensatamente, sin es-
forzarnos al méximo en hacerla aparecer. Créeme, ami-
go. Lo que sucede es que no somos capaces de hacerla
aparccer. Asi es mucho mas probable que seamos com-
padecidos por vosotros, los habiles, en lugar de ser
maltratados.

Tras escucharme, Trasimaco se eché a reir con gran-
des muecas ', v dijo:

—iPor Hércules! Esta no es sino la habitual ironia
de Socrates, y yo ya predije a los presentes que no esta-
rias dispuesto a responder, y que, si alguien te pregun-
taba algo, harias como que no sabes, o cualquier otra
cosa, antes gue responder.

't El adjetivo verbal aqui usado, surddnion, es explicado por el
escoliasta (Greene 129), quien se remite a Od. XX 301, donde Ulises
elade un golpe de Ctesipo y sonrle sarddnion. Dice el escoliasta quc
habfa una planta de Cerdena que forzaba a hacer una mueca, como
de risa, al que la comia.
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—Eres sabio, Trasimaco —respondi—. Bien sabias
que, si preguntabas a alguien cuanto es doce, y al pregun-
tarle le previnieras: «No me vayas a decir, amigo, que
doce es dos veces seis ni tres veces cuatro ni seis veces
dos ni cuatro veces tres, porque no he de tolerar que
me digas tales idioteces», seria claro para ti, creo. que
nadie responderia al que inquiriera de tal modo. Pero
s te preguntara: «¢a qué apuntas, Trasimaco? ;A gue
no responda ninguna de tas cosas sobre las que me has
prevenido, ni siquiera si alguna de ellas fuera la correc-
ta, hombre asombroso, sino que dcbo decir alguna dis-
tinta de la correcta? (O a qué otra cosa te refje-
res?» ;Qué coniestarfas a esto?

—iEsta bueno! —exclamd: jcomo si este caso fuera
semejante a aquél!

—No veo por qué no —respondi—. Pero, aun cuando
no fuera semejanie, si al interrogado le parece que es
semejante, ¢piensas que dejard de responder lo que le
parece a ¢él, prohibamoselo nosoiros o no?

—¢Y asf has de obrar también ri? ;Responderéas al-
guna de las cosas que te he prohibido?

—No me asombrarija si, después de’examinarlo, opi-
nara que es asi.

—¢Y si yo te mostrara otra respuesia, ademis de
todas ésas, acerca de la justicia, mejor que ellas? ;Qué
pena merecerlas?

—¢Qué otra pena que la que conviene a alguien que
no sabe? Y sin duda lo que conviene al que no sabe
es aprender del que sabe. Yo también mereceria esa
pena.

—Eres gracioso; pero adermas de aprender, pagaras
también dinero.

—En cuanto lo tenga, ciertamente.

—Lo tienes —dijo Glaucén—. Si es por el dinero, Tra-
simaco, habla. Todos nosotros aportaremos por Socrates,

d
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e —Veo claro todo —protesté Trasimaco—. Lo hacen
para que Socrates consiga lo habitual: que él no respon-
da, sino que, al responder otro, tome la palabra y lo
refute.

—¢Y cémo podria alguien responder, mi excelente
amigo —sefialé—, cuando, en primer lugar, uno no sa-
be, y después, si piensa algo, un hombre nada insignifi-
cante le prohibe que hable de las cosas que esta cons;j-

3382 derando? Mas natural es que hables 13; ya que dices
saber y tener algo que decir. No (e niegues, pues, sino
hazme el placer de contestar y no rehiuses ensefiar a
Glaucon, que esta aqui dispuesto, y a Jos demis.

Una vez que dije esto, tanto Glaucén como los de-
mas le pidieron que no se negase. Y era evidente que
Trasimaco estaba deseoso de hablar para ganar en pres-
tigio, porque creia contar con una respuesta excelente;
hacia como si quisiera lograr que yo fuera el que res-
pondiese, pero termind por acceder, y en seguida dijo:

5>  —Esta es la sabiduria de Socrates: no estar dis-
puesto a ensenar, sino a aprender de los demas yendo
de un lado a otro, sin siquiera darles las gracias.

—En lo de que aprendo de los demas dices verdad,
Trasimaco —contesté—. Pero en cuanto a lo que dices
que no lo agradezco, estas equivocado, pues retribuyo
en la forma que puedo; y sélo puedo hacerlo en elogios,
porque dinero no tengo. Y cor cudnto celo cumplo con
ello cuando me parece que alguien habla bien, has de
saberlo inmediatamente, después de que respondas.

¢ Creo, en efecto, que hablarés bien.

—Escucha, pues —dijo Trasfmaco—. Afirmo que lo
Justo no es otra cosa que lo que conviene al mas fuerie.
Y abora ;por qué no me elogias? Pero no, no estas dis-
puesto a cllo.

—Primeramente debo comprender qué quieres decir,
pues aun no lo sé. Afirmas que justo es lo que con-
viene al més fuerte. Y esto, Trasimaco, ¢qué significa?
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Porque sin duda lo que afirmas no es, por ejemplo, que
si Polidamante, el pancraciasta, es mas fuerte que noso-
tros, y le conviene —en lo concerniente al cuerpo— la
carne de buey, este alimento es también conveniente y
justo para nosotros, que somos méas débiles que él

—Me repugnas, Sécrates: interpretas Ja definicién del
modo que mas puedas distorsionaria.

—Pero, mi excelente amigo, de ninglin modo: expre-
st mas claramente lo que quieres decir.

—¢Acaso no sabes que en algunos Estados el gobier-
no es tiranico, en otros democratico y en otros aristo-
cratico?

—¢C6mo no he de saberlo?

—¢Y no es el gobierno el que tiene la fuerza en cada
Estado?

—Sin duda.

—Bijen. De este modo. pues, cada gobierno implanta
las leyes en vista de lo que es copveniente para él: la
democracia, leyes democréticas; la tirania, leyes tirani-
cas, y asi las demas. Una vez implantadas, manifiestan
que lo que conviene a los gobernantes es justo para los
gobernados, y al que se aparta de esto lo castigan por
infringir las leyes y obrar injustamente. Esio, mi buen
amigo, es lo que quiero decir; que en todos los Estados
¢s justo lo mismo: lo que conviene al gobierno estable-
cido, que es sin duda el que tiene la fuerza, de modo
tal que, para guien razope correctamente, es jusio Jo
mismo en todos lados, 1o que conviene al més fuerte.

—Ahora he comprendido lo que querias decir; si es
verdad o no, trataré de comprenderlo. Entonces, Trasf-
maco, también tu has respondido que ‘justo’ es lo con-
veniente, aunque a mi me habias prohibido que contes-
tara eso; si bien a lo dicho en ese momento anades

» ahora que lo es para el méas fuerte. .

—Un anadido probablemente insignificante —dijo

burlonamente Trasimaco.

339
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—Todavia no esta claro si es importante. Pero lo que
esta claro es que hay que examinar si lo que dices es
cierto. Porque estoy de acuerdo en que lo justo es algo
conveniente, pero tu has atadido a esto la afirmacién
de que es conveniente para el méas Fuerte. Y esto lo ig-
noro, y debo examinarlo.

—Examinalo —respondid.

—Eso haré. Dime ahora: ¢no afirmas también que
es justo obedecer a los gobernantes?

—Ciertamente que lo afirmo.

—Veamos, pues: ¢son infalibles los que gobiernan en
cada Estado, 0 pueden equivocarse?

—No cabe duda de que pueden equivocarse.

—Par ende, cuando se abocan a implantar leyes, unas
las implantan correctamente, otras incorrectamente.

—Eso creo yo.

—Ahora bien, implantarlas correctamente significa
implantar las que les convienen a ellos mismos, e inco-
rrectamente las que no les convienen. ;Asi lo entiendes?

—Asi lo entiendo.

—Pero una vez implantadas, los gobernados deben
acatarlas, y eso es lo justo.

—iClaro que sf!

—En tal caso, es justo no sdlo hacer lo que conviene
al mas fuerte, de acuerdo con tu argumento, sino tar-
bién es justo lo contrario, hacer lo que no le conviene.

—¢Qué dices? —exclamo Trasimaco.

—Lo mismo que td, me parece. Pero examinémoslo
rejor. Por un lado hemos acordado que, cuando los go-
bernantes ordenan a los gobernados que hagan ciertas
cosas, a veces se equivocan respeclo de lo que es mejor
para si mismos; por otro lado, hemos concordado en
que es justo que los gobernados hagan lo que les orde-
nan los gobernantes. ; No hemos convenido ambas cosas?

—Pienso que sf.
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—Piensa también que has estado de acuerdo en que ¢
es justo hacer lo que no conviene a los gobernantes
—aque son a Ja vez los mas fuertes— cuando los gober-
nantes, sin querer, ordenan algo malo para s{ mismos;
y dices que para los gobernados es justo hacer lo que
los gobernantes han ordenado. Entonces, sapientisimo
Trasimaco, ¢no resulta asi forzosamente que es justo
hacer lo contrario de lo que tu dices? En efecto, de lo
que afirmas resulta, sin duda, que se ordena a los més
débiles que hagan lo que no conviene al mas [uerte.

—Si, por Zeus, Sécrates —exclamé Polemarco—; es 340q

clarisimo.

—Clarisimo, si td lo atesriguas —dtjo Clitofonte, to-
mando a su vez la palabra.

—¢Y para qué hace falta un testigo? Si el mismo
Trasimaco esta de acuerdo en que los gobernantes a ve-
ces ordenan algo malo para si mismos, y que para los
gobernados es jusio hacer eso que les ordenan. -

—Lo que Trasinaco considerd justo, Polemarco, fue
lo que los gobernantes mandan hacer.

—Si, pero también counsiders justo, Clitofonte, lo que
conviene 2l mas fuerte. Y ademds de considerar ambas »
cosas, esluvo de acuerdo en que a veces los mas fuertes
ordenan que lo que no les conviene a ellos mismaos sea
hecho por los gobernados, que son los mas débiles. Y
una vez acordadas tales cosas, en nada seria mas justo
lo que conviene al mas fuerte que lo gue no le conviene.

—Pero lo que conviene al mas fuerte —replicéd
Clitofonte— significaba para Trasimaco lo que el més
fuerte entendiera que le conviene: esto debe ser hecho
por el mas débil, y esto es lo que considerd como lo justo.

—Sin embargo, no fue eso lo que dijo —protesté Po-
Jemarco.

—No importa, Polemarco —dije entonces yo—; si aho-
ra Trasimaco afirma esto, se lo admitiremos. Dime, pues,

@
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Trasimaco: ¢era esto lo que querfas decir al bablar de
lo justo, a saber, aquello que al mas fuerte Je parezca
que es lo que maés le conviene a él, sea que le convenga
realmente o no? (Esio es lo que quieres decir?

—En absoluto dirta eso: ;crees que Uamaria mas fuer-
te al que se equivoca, cuando se equivoca?

—Ciertamente, yo pensé que querias decir eso cuan-
do estuviste de acuerdo en gque los gobernantes no eran
infalibles, sino que también se equivocaban.

—Eres un tramposo en tus argumentos, Socrates
—contesté—. Veamos, por ejemplo, ¢Jlamas médico al
que se equivoca respecto de los enfermos, en cuanto se
equivoca en eso? (O calculador al que se equivoca en
el célculo, en el momento en que se equivoca, en cuanto
a esa equivocacion? Claro que usamos la expresian ‘el
médico se equivocd' o ‘el calculador o el gramaitico se
equivocan’. Pero cada uno de éstos, en realidad, en la
medida que es aquello por lo cual lo derominamos asi,
entiendo que jamas se equivoca. De este modo, en senti-
do estricto —ya que quieres que hablemos estricta-
mente— ningun artesano se equivoca, puesto que ¢l que
se equivoca al carecer del conocimiento respectivo se
equivoca en algo en que no es artesano. Y asi como el
artesano o el experto, ningin gobernante se equivoca
cuando es gobernante, aunque todos digan que se equi-
voco el médico o se equivocé el gobernante. Interpreta
pues, de esa forma ahora lo que respondi entonces. Pa-
ra decirlo en el sentido mis estricto de los térmi-
nos, el gobernante, en tanto es gobernante, no s¢ equi-
voca, v al no equivocarse esiablece lo mejor para si mis-
mo, y esto es lo que debe hacer el gobernado. De modo
tal que, como afirmé desde un principio, declare que
es justo hacer lo que conviene al mas fuerte.

—Bueno, Trasimaco —dije— ¢Sigo pareciéndote un
tramposo?

—Sin la menor duda —respondié.
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—c¢Crees, pues, que al preguntarte como te pregunté
lo bacia con la mala intencién de desprestigiarte en tus
argumentos?

—Lo sé muy bien. Pero no ganaris nada, ya que que-
dard al descubierto que quieres desprestigiarme, y, una
vez puesto al descubierto, no podras ejercer violencia
en el argumento.

—Ni lo intentaria, bendito amigo. Pero para que no
nos suceda otra vez lo mismo, determina de cusl de es-
tas dos maneras te refieres al que gobierna y que es
mas fuerte: si en Ja forma comiin de hablar o si en el
sentido estricto de los términos, segin el cnal acabas
de enunciarlo, a saber, aquel a quien, por ser el mas
fuerte, serd justo que el mas débil haga lo que conviene.

—Me refiero al que gobierna, en el sentido mas es-
tricto de los términos. Urde nuevas tretas y aprovecha
lo dicho para desprestigiarme, si puedes; yo no te lo he
de impedir, pero no serds capaz.

—¢Acaso crees que he enloquecido al punto de in-
tentar tonsurar un Jeén y urdir tretas contra Trasimaco?

—Lo acabas de intentar, sin poder esto tampoco.

—Suficiente, dejemos eso. Dime ahora: el médico, en
el sentido estricto del término, como acabas de decir,
¢es un mercader o ¢l que cura a los enfermos? Habla
del verdadero médico.

—BEs el que cura a los enfermos.

—¢Y el piloto? El verdadero piloto, ;es un marinero
o es el que manda a los marineros?

—El que manda a los marineros.

—En su caso, pues, no es el hecho de que navega
¢n una nave lo que se toma en cuenta, y no por eso
debe ser llamado marinero, dado que no se lo llama pi-
loto por navegar sino por el arte de gobernar a los ma-
rineros.

—Es verdad.

94. — 6
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—Y a cada uno’'de estos tipos que he mencionado
hay algo que le conviene.

—Por supuesto.

—¢Y no es acaso el arte apto para buscar y proveer
lo que conviene a cada uno?

—Apto para eso, efectivamente.

—¢Y a cada una de las artes conviene otra cosa que
el ser lo mas completas posible?

—¢Qué quieres decir con eso?

—Lo siguiente: si me preguntaras si al cuerpo le basta
ser como es o si tiene necesidad de algo, y yo te respon-
diera: «Sin duda, est4a necesitado; precisamente por eso
se ha inventado ahora el arte de la medicina: porque
el cuerpa es deficiente y no le basta ser como es, ha
sido organizado este arte. de modo que pueda procurar-
le las cosas que le convienen», ¢no te parece que al ha-
biar asi hablaria correctamente?

—Correctamente —convino Trasimaco.

—Veamos ahora, ¢es el arte de la medicina deficien-
te? ;Hay algun arte que tiene necesidad de perfeccidn,
asi como los ojos tienen necesidad de la vista y las ore-
jas del oido, para lo cual se debe contar con algin arte
que examine lo que es convenienie para ver y para ofr
y se lo procure? ; Acaso en el arte mismo hay una cierta
deficiencia, y cada arte necesita de otro arte que exarmi-
ne lo que es conveniente para aquél, y otro, a su vez,
para que atienda a éste, y asi hasta ¢] infinito? ¢ O aquél
examinard qué es lo que le conviene a si mismo? ;No
sera que no tiene necesidad ni de si mismo ni de ningan
olro arte para examinar lo que conviene a su deficien-
cia, ya que en ningln arte existe deficiencia o nccesi-
dad alguna, y que a un arte no corresponde buscar otra
cosa que lo que conviene a aquello de lo cual es arte,
dado que el arte mismo es realmente incélume e incon-
taminado, y, mientras es arte, en sentido estricto, es in-
tegramente lo que es? Examinémoslo en sentido estric-
to: ¢es asi o no?
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—Es asf,

—En 1al caso, la medicina no examina lo que con-
viene a la medicina, sino al cuerpo.

—S8i, efectivamente.

—Ni el arte de la equitacién examina lo que convie-
ne a ese arte sino lo que conviene a los caballos, y nio-
guna otra arte examina lo conveniente a si misma, ya
que no estd necesitada de nada, sino s6lo examina lo
que conviene a aquello de lo cual es arte.

—Asf parece.

—Ahora bien, Trasimaco, las artes gobiernan y pre-
valecen sobre aquellas cosas de Jas cuales son artes.

En esto tambiép nos pusimnos de acuerdo, bien que
con bastante fastidio por parte de Trasimaco.

—Ningin conocimiento artesanal examina ni dispo-
ne lo que coaviene al més fuerte sino lo que conviene
al mis débil, al gobernado por aquél.

Trasimaco también terminé por reconocer esto, no
sin antes intentar disputar la cuestion. Y cuando lo re-
conocid, dije:

—¢Acaso algdn médico, en la medida en que es mé-
dico, examina y dispone lo que conviene al médico, no
al enfermo? Hemos quedado de acuerdo, en efecto, en
que el médico, en sentido estricto, es un gobernante de
cuerpos y no un mercader. (No lo hemos acordado?

Trasimaco asintio.

—Y el piloto, en sentido estricto, es goberpante de
marineros, y No un marinero.

También aquf estuvo de acuerdo.

—Pero wal piloto-gobernante atendera y dispondra lo
que conviene no al piloto, sino al marinero-gobernado.

Lo admitié a duras penas.

—Entonces, Trasfmaco, en ningin tipo de gobierno
aquel que gobierna, en tanto gobernante, examina y dis-
pone lo que le conviene, sino lo que conviene al gober-
nado y a aguel para el que emplea su arte, y, con la
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vista en éste y en lo que a éste conviene y se adecua, aquél, al disolverse la asociacién nurnca hallards que el
dice todo lo que dice y hace todo lo que hace. justo tenga mas que el injusto, sino menos. Después,
1432 Cuando estdbamos en un punto de la discusidn en en los asuntos concernientes al Estado, cuando se esta-
que era manifiesto para todos que lo que Trasimaco ha- blecen impuestos, aunque sus bicnes sean iguales, el jus-
bia dicho acerca de lo justo se habia convertido en lo to paga més, el injusto menos. Pero cuando se trata de
contrario, éste, en lugar de responder, exclamé: cobranzas, aquel no recibe nada, éste cobra mucho. Y «
— Dime, Sécrates: ¢tienes una nodriza? cuando cada uno de ellos ocupa un cargo, al justo le
—¢Y eso por qué lo dices? (No seria mejor contes- toca, a falita de otro perjuicio, vivir miserablemente por
larme gue Preguntar €sas cosas? descuidar sus asuntos particulares, sin obtener prove-
—Porque se nota que te deja con las narices moquean- cho alguno de los asuntos pablicos, en razén de ser jus-
do cuando necesitas que te las haga sonar; y si fuvieras to; y ademas de eso, es aborrecido por sus parientes
nodriza, ella te habria ensefiado a reconocer ovejas y y conocidos, por no estar dispuesto a hacerles un servi-
pastor. cio al margen de la justicia. Al injusto le sucede todo
—iCoémo es eso? lo contrario. Hablo de aquel al que hace un momento
» —Porque crees que los pastores y los boyeros atien- me referia, que es capaz de alcanzar los mas grandes
den al bien de las ovejas y las vacas, y las engordan privilegios. A éste debes observar, si es que quieres 344
y cuidan mirando a otra cosa que al bien de los amos discernir cuanto mas le conviene personalmente ser ip-
y al de ellos mismos; asi como también estimas que los : justo que justo. Pues bien, lo aprenderas del modo mas
gobernantes de los Estados —los que gobiernan verda- facil si llegas a la injusticia mas completa, la cual hace
deramente— piensan acerca de los gobernados de otro teliz al maximo al que obra injustamente y mas desdi-
modo que lo que se ha establecido respecto de las ove- chados a los que padecen injusticia y no estan dispues-
jas, y que los atiendeo dia y noche de otra manera que tos a ser injustos. Esto es la tirania, que se apodera
de aquella que les aprovechara a ellos mismos. Y has de lo ajeno, no poco a poco, sino de un solo golpe, tanto
¢ ido tan lejos en lo concerniente a lo justo y a la jus- con engafno como con violencia, tratese de lo sagrado
ticia, a lo injusto y a la injusticia, que desconoces que o de lo piadoso, de lo privado o de lo publico: cuando »
la justicia y Jo justo es un bien en realidad ajeno al que alguien es descubjerto, tras obrar injustamente en uno
lo practice, ya que es lo conveniente para el mas fuerte solo de esos casos, es castigado y vituperado, pues los
que gobierna, pero un perjuicio propio del que obedece que cometen tales delitos parciales son llamados sacri-
y sirve; y que la injusticia es lo contrario y gobierna legos, secuestradores, asaltantes, estafadores o ladrones.
a Jos verdaderamente ingenuos y justos, y que los go- Cuando alguien, en cambio, ademis de secuestrar las
bernados hacen lo que conviene a aquel que es mas fuer- fortunas de los ciudadanos, secuestra tarnbién a éstos,
te, y al servirle hacen feliz a éste, mas de ningin modo esclavizdndolos, en lugar de aquellos denigrantes califi-
42 si mismos. Bs necesario observar, mi muy candido cativos es llamado ‘feliz’ y ‘bienaventurado’ no sélo por
amigo Socrates, que en todo sentido el hombre justo Jos ciudadanos, sino por todos aguellos que se han en- ¢
tiene menos que ¢l injusto. En primer lugar, en los con- terado de ioda la injusticia que ha cometido. En efecto,
tratos entre unos y otros, allf donde éste se asocia con H los que censuran la injusticia la censuran no por temor
1
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a cometer obras injustas, sino por miedo a padecerlas.
De este modo, Socrates, la injusticia, cuando llega a serlo
suficientemente, es mas fuerte, mas libre y de mayor
autoridad que la justicia; y tal como dije desde un co-
mienzo, lo justo es lo que conviene al més fuerte, y lo
injusto lo que aprovecha y conviene a si mismo.

Una vez dichas estas cosas, Trasimaco pensaba mar-
charse, como si fuera un baiiero que nos hubiera volca-
do sobre nuestros oidos un cantaro repleto de sus argu-
mentos. Pero los que estaban presentes po se lo permi-
tieron, sino que lo obligaron a permanecer y a rendir
cuentas de lo dicho. Yo mismo le pedi con jnsistencia:

—Divino Trasimaco, ;vas a marcharte tras arrojar-
nos un discurso, antes de enseiarlo adecuadamente o
de que aprendamos si es asf o de otro modo? ¢Crees
que es un asunto insignificante el de intentar determi-
nar el modo de vida que cada uno de nosotros podrfa
[levar para vivir una vida mas provechosa?

—¢Y yo acaso pienso en otra cosa que ésa? —bramoé
Trasfmaco.

—Parectfa que si, o al menos que pada te importaba
de nosotros, ni que te preocupaba que fuéramos a vivir
peor o mejor, desconociendo lo que dices saber. Pero
anjmate, mi buen amigo, 2 instruirnos; no serd para ti
una mala inversion lo que hagas en nuestro beneficio,
siendo tantos como somos. En 1o que a mi toca, te diré
que no estoy convencido, y que no creo que la injusticia
sea mas provechosa que la justicia, ni aunque aquélla
sea permitida y no se le impida hacer lo que qguiera.
Admitamos, mi amigo, que existe el hombre injusto y
que puede obrar injustamente, sea en forma oculta o
combatiendo a cara descubierta. Pero aun asi no me per-
suado de que es mas provechosa que la justicia Y esto,
seguramente, también le ha sucedido a algin otro de
nosotros, no sélo a mi. Persuadenos adecuadamente, mi
bienaventurado amigo, de que no argumentamos correc-
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tamente cuando estimamos mas a la justicia que a la
injusticia.

—¢Y como he de persuadirte? Si con las cosas que
he dicho no te has persuadido, ¢qué puedo hacer conti-
go ain? ;Acaso llevaré mi argumento hasta tu alma ha-
ciéndotelo tragar? ' .

—No, jpor Zeus!, jeso no!l Mas bien, en primer lu-
gar, has de mantener aquellas cosas que digas, y si las
cambias en algo, cambialas abiertamente y no nos en-
gaies. Ahora, Trasimaco —consideremos nuevamente
lo dicho antes—, puedes ver que, tras haber definido
al verdadero médico, no has pensada que era necesario
después vigilar con precisién lo que concierne al verda-
dero pastor, sino que crees que éste apacienta a las ove-
jas, en tanto pastor, sin mirar a lo que es mejor para
las ovejas: como un invitado a un banquete que estd
dispuesto para el festin, o como un mercader, para ven-
derlas; pero no como pastor. Pues el arte del pastor
no cuida sin duda de ninguna otra cosa que de aquella
con respecto a la cual esta organizada, a fin de procu-
rarle lo mejor, ya que, en cuanto a si misma, el arte
del pastor ya esta suficienternente provista mientras na-
da le falte para ser arte del pastor. Del mismo modo
estoy conven<ido de que es forzoso estar de acuerdo en
que todo gabierno, en tanto gobierno, no atiende a nin-
guna otra cosa que al sumo bjen de aquel que es su
gobermado y esta a su cuidado, tratese del gobierno
de] Estado o de ambitos particulares. Pero ¢t crees
acaso gue los que gobiernan los Estados Jo hacen volun-
tariamente?

7 Trasfmaco reloma la burlona imagen de Ja nodriza, presenta-

da en 343a. En efeclo, ¢l verbo ent(themi, que traducimos «hacer tra-
gar», es usado, como nola ApaM, en relacion con la alimentacion de
tos nifios por la nodriza, Asi ArISTOFANES, Caballeros 716: «También,
como las nodrizas, lo alimentas mal; después de masticar el alimento,
le haces tragar un poco.»

N
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—No es algo que meramente creo, jpor Zeus!, sino
que bien lo sé.

—Pero Trasimaco —proseguf—, ;/no te percatas de
que, en cuanto a los otros tipos de gobierno, nadie esta
dispuesto voluntariamente a gobernar, sino que deman-
da un salario, por pensar que de! gobernar no obtendra
beneficio para si mismo sino para los gobernados?
En efecto, dime eslo: ¢no es cada una de las artes dis-
tinta de las otras por tener un poder distinto? Respdn-
deme, bienaventurado amigo, no en contra de lo que
piensas, para poder proseguir.

—iClaro que cada una es distinta por eso! —repuso
Trasimaco.

—¢Y no nos aporta cada arte un beneficio particular
—no comun a todas las artes—, tal como la medicina
aporta la salud, el pilotaje la seguridad al navegar, y
asi las demds?

—De acuerdo.

—Y en cuanto al arre del mercenario, aporta un sa-
lario, ya que tal es su peculiaridad. Ahora ¢llamas a
una misma arte medicina y pilotaje? O bien, si es que
quieres delimitar con precisién los 1érminos, como pro-
pusiste, en caso de que, al comandar una nave, un pilo-
to se sane, porque le hace bien navegar en el mar, ¢lia-
maré4s al pilotaje ‘medicina’?

—De ningdn modo.

—Ni tampoco al arte del mercenario, creo, lo llama-
ras ‘medicina’ porque alguien sane mieniras gana su sa-
lario.

—Por cierto que no.

—Ni a la medicina la llamaras ‘arte del mercena-
rio’ porque el médico gane un salario cuando cura a
otro.

—Tampoco.

—¢Y acaso no hemos concordado en que cada arte
tiene un beneficio particular?
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—Sea.

—En tal caso, cualquiera que sea el beneficio gue
aprovecha a todos Jos artesanos en comun, es patente
que lo obtienen de algo que en comin adicionan al ejer-
cicio de cada arte.

—Asi parece.

—Ahora bien, diremos gque, al ganar un salario, los
artesanos se benefician con el ejercicio del arte del mer-
cenario que adicionan al de cada arce.

No sin disgusto lo admitid.

—Pues entonces, no es de su arte particular que ca-
da uno obtiene ese beneficio que es la recepcion del
salario, sino que, si consideramos las cosas con el rigor
que corresponde, la medicina produce la salud, el arte
del mercenario produce un salario, el de la arquitectu-
ra una casa; y el del mercenario que se aiade a cada
una, un salario; y asi en todas las deméas artes, cada
una realiza su funcién y beneficia a aquello con respec-
10 a lo cual esta organizada. Y si no se le afiade salario,
¢se beneficiard el artesano con su arte?

—Parece que no.

—¢No produce beneficios, entonces, cuando cumple
su funcién gratuitamente?.

—Creo que sl

—Pues bien, Trasimaco, ahora es evidente que nin-
gin arte ni gobierno organiza lo que le beneficia a si
mismo, sino que, como dec{amos antes, organiza y dis-
pone lo que beneficia al gobernado: atiende a lo que
conviene a aquel que es el mas débil, no al que es el
mas fuerte. Por eso mismo, querido Trasimaco, decia
hace un. momento que nadie estd dispuesto voluntaria-
mente a gobernar y tomar en sus manos y corregir las
deficiencias ajenas, sino que para ello reclama un sala-
rio; porque aquel que va a ejercer adecuadamente su
arte jamas hace o dispone —si dispone de acuerdo con
su arte— lo mejor para si mismo sino para ¢l goberna-
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do; y para eso s necesario, segin parece, asignar una
remuneracién a los que esién prestos a gobernar, sea
plata u honores, o un castigo, si no estuviera dispuesio
a gobernar.

—¢Qué quieres decjr con eso, Sécrates? —preguntd
Glaucén—. En cuanto a los dos tipos de remuneracién,
lo percibo, pero de qué castigo hablas y cémo lo inclu-
yes en las clases de remuneraciones, no lo comprendao.

—Porque no comprendes la remuneracién de los me-
jores —respondi—, por la cual gobiernan los mas aptos,
cuando estan dispuestos a gobernar. (Acaso no sabes
que el amor a los honores o a la plata es considerado
reprobable, y que lo es realmente?

—Eso si lo sé.

—Por tales motivos, pues, los hombres de bien no
estan dispuestos a gobernar coun miras a las riguezas
ni a los honores. No quieren, en efecto, ser llamados
mercenarios por exigir abiertamente un salario para go-
bernar, ni ser llamados ladrones por apoderarse de ri-
quezas ocultamente, por sf mismos, desde el gobierno.
Y tamapoco por causa de Jos honores, pues no aman los
honores. Por eso es necesario que se les imponga com-
pulsidn y castigo para que se presten a goberpar: de
alli es probable que sea considerado vergonzoso el avan-
ce voluntario hacia el gobierno, sin aguardar una com-
pulsion. Ahora bien, el mayor de los castigos es ser go-
bernado por alguien peor, cuando uno no se presta a
gobernar. Y a m{ me parece que es por temor a tal cas-
tigo que los mas capaces gobiernan, cuando.gobiernan.
Y entonces acuden al gobierno no con la idea de que
van a lograr algin beneficio para ellos ni cov la de que
lo pasaran bien all(, sino compulsivamente, por pensar
que, de otro modo, no cuentan con sustitutos mejores
o similares a e¢llos para cumplir la funcién. En efecto,
si llegara a haber un Estado de hombres de bien, proba-
blemente se desatarfa una lucha por no gobernar, tal
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como la hay ahora por gobernar, y alli se tornarfa evi-
dente gue el verdadero gobernante, por su propia natu-
raleza, no atiende realmente a lo que Je conviene a él,
sino al gobernado; de manera que todo hombre intel)-
geote preferirfa ser beneficiado por otro antes que ocu-
parse de beaeficiar a otro. Por todo esto, de ning&n mo-
do estoy de acuerdo con Trasimaco en que lo justo es
lo que conviene al mas Fuerte. Pero esto lo examinare-
mos en otra oportunidad. Ahora me parece mucho me-
jor examinar lo que dice Trasimaco cuando aﬁrmfi que
el modo de vida del injusto vale mas que el del justo.
En lo que toca a ti, Glaucdn, ¢cual de ambos modos
de vida eliges? ¢Cual de las dos afirmaciones te parece
mas valedera?

—Creo —dijo—, que el modo de vida del justo es mas
provechoso.

—¢Tu has escuchado cuédntos bienes acaba de enu- g
merar Trasimaco en e) modo de vida del injusto?

—Lo he escuchado, pero no me ha convencido.

—¢Quieres que lo persuadamos, si podemos descu-
brir de qué modo hacerlo, de que no dice la verdad?

—;Como no he de quererlo? —exclamo Glaucédn.

—Pues bien, si nos contrapusiéramos a él, efectuan-
do un recuento —frente al suyo— de cuantos bienes ofre-
ce el ser justo, y &l a su vez replicara y nosotros a él,
habria que enumerar los bienes y contar cuantos men-
cionamos de cada lado; y por ende necesitariamos jue- b
ces que decidieran. Si hacemos el examen, en cambio,
poniéndonos de acuerdo entre nosotros, cOmo antes, no-
solros mismos seremos a la vez jueces y oradores.

—Es muy ctierto.

—;Cudl de los dos procedimientos prefieres?

—E! segundo.

—Pues entonces —dije—, Trasimaco, vuelve al co-
mienzo, y respondenos: ¢afirmas que la completa injus-
ticia ¢s mds provechosa que la justicia plena?
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c —Claro que lo afirmo —replicé Trasimaco—, y tam-
bién be diche por qué.

—Y bien, veamos de qué modo hablas de esas dos
cosas: (calificas a una de ‘excelencia’ y de ‘malogro’ la
otra?

—Si.

—Por tanto, ¢calificas a la justicia de ‘excelencia’ y
a la injusticia de ‘malogro’?

—Probablemente, mi gracioso amigo, puesto que di-
go que la injusticia da provecho y la justicia no.

—Pues entonces ;qué afirmas?

—Lo contrario.

—En 1al caso ¢es la justicia malogro?

¢ —No, mas bien una genuina candidez.

—¢Y a la injusticia la liamas mala predisposicién ?

—No, sino buen sentido.

—¢Y también crees, Trasimaco, que los injustos son
inteligentes y buenos?

—S8i, al meoos los que pueden obrar de modo com-
pletamente injusto, y que tienen el poder de someter
a Estados y a pueblos enteros. Td piensas, tal vez, que
me refiero a los cortadores de bolsas; incluso esto da
provecho, también, si pasa inadvertido, pero lo que es
digno de mencién no es eso, sino las cosas de que acabo
de hablar.

e —No, me doy bien cuenta de lo que quieres decir,
pero aiin me asombra que coloques a la injusticia en
la seccién de la excelencia y de la sabiduria, y a Ja justi-
cia en la seccidn contraria.

—Sin embargo, asf Jas coloco, por cierto.

—Esto es ahora algo maés sélido, mi amigo, v ya no
es facil poder contestarlo. Si hubieses afirmado, en efec-
to, que la injusticia da provecho, pero concordaras con
otros en que es maldad y algo vergonzoso, podriamos
replicar hablando conforme al uso habitual de estas pa-
labras. Pero ahora es patente que diras que es una cosa
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bella y vigorosa y que le atribuirds todo lo deméas
que atribuimos a lo justo, ya que has tenido la auda-
cia de colocar a la injusticia en la seccién de la excelen-
cia y de la sabiduria.

—Adivinas perfectamente la verdad.

—Sin embargo, no debo vacilar en proseguir el exa-
men del argumento, al menos mientras suponga que lo
que dices es lo que piensas. Pues me da la impresi6n,
Trasimaco, de que ahora realmente no bromeas, sino
que dices lo que crees acerca de Ja verdad de estas cosas.

—¢ Y qué diferencia te hace el que lo crea o no? Mas
bien refuta mi argumentacion.

—No hay ninguna diferencia. Pero trata de respon-
der rambién a esto: ;te parece que el hombre jusio quiere
superar en algo a otro justo?

—De ningtin modo, pues en tal caso no seria tan en-
cantador y candido como es.

—¢:Y tampoco estd dispuesto a superar a la accién
justa?

—Tampoco.

—¢Consideraria valiosa, en cambio, superar al iojus-
10, y creeria que eso es justo, o pensaria que no es justo?

—Creeria que es justo superar al iajusto y lo consi-
deraria valioso, pero no lo lograria.

—Esto ultimo no es lo que pregunté, sino solo si el
justo no consideraria valioso ni querria superar al
justo, mas si al injusto.

—S8i, asf es.

—Y en lo que hace a) injusto, ¢acaso considerarfa
valioso aventajar al justo y a la accién justa?

—¢Y c6mo no, si precisamente es el que considera
valioso superar a todos?

—Por consiguiente, el injusto luchara para aventa-
jar al hombre injusto y a la accién injusta, de modo
de lograr mucho mas que todos.

—Asl es.

34%a
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—Afirmemos esto, entonces: el justo no tratard de

aventajar a su semejante, sino a su contrario; mientras

d el injusto tratard de aventajar tanto a su semejante
comg a su contrario.

—Muy bien dicho.

—Ahora bien, el injusto es inteligente vy bueno; el jus-
to ni una cosa ni la otra.

—Efectivamente.

—Por consiguiente, el injusto se parece al inteligen-
te y al bueno, mientras el justo no se parece a éstos.

—¢Y como no ha de parecérseles aquel que es como
ellos, en tanto el otro no?

—Muy bien. Por lo tanto ¢cada uno de ellos es tal
como aquellos a quienes se parece?

—iPero no veo de qué otro modo podria ser!

—Esta bien, Trasimaco, ¢llamas ‘musico’ a alguien,

ey a otro ‘no-misico’?

—Si.

—:Y cual de ellos dices que es inteligente y a cual
Uamas tonto?

—Por supuesto, digo que el musico es inteligente y
que el no-musico es tonto.

—Y en lo que uno es inteligente es también bueno,
mientras que en ese sentido el tonto es malo.

—Asi es.

—Y respecto del médico hablaremos del mismo
modo.

—Del mismo modo.

—¢Y te parcce, mi excelente amigo, que up buen mu-
sico, al templar la lira, quiere aveutajar a otro musico
en cuanto a poner tensas las cuerdas o aflojarlas, y con-
sidera valioso aventajarlo en ¢so?

—No, claro.

—Pero querra aventajar, en esa actividad, a quien
no sea musico.

—Forzosamente.
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—Y en cuanto al médico, cuando prescribe un ré- 3504

gimen de comidas y bebidas, ¢te parece que quiere aven-
tajar a un médico o a la profesiéon de médico?

—Sin duda gue no.

—Pero querta aventajar en eso a quien no sea médico.

—Claro.

—Mira ahora, respecto de cualqguier conocimiento ar-
tesanal o de )a ausencia del mismo, si te parece que
el conocedor de un arte quiere lograr, en Jo gque hace
o dice, mas que otro conocedor de ese arte, en lugar
de obtener lo misro que su semejante en dicha activi-
dad.

—Pareceria forzoso que sea de la segunda manera.

—: Y el que desconoce e} arte? ¢ No trataria de aven-
tajar tanto al conocedor de dicho arte como igualmente
al que lo desconoce?.

—Tal vez.

—¢Y el conocedor es sabio?

—Si.

—:Y el sabio es bueno?

—Si.

—En tal caso, el que es bueno y sabio no querra aven-
tajar a su semejante, sino a su conirario.

—Asi parece.

—E! malo e ignorante, en cambio, querri aventajar
tanto a Su semejante como a su contrario.

—Es manifiesto.

—Pues bien, Trasimaco, el injusto nos parecia que
gueria aventajar tanto a su contrario como a su seme-
jante. ¢Acaso no decfas eso?

—Si.

—Y vimos que ¢ justo no quiere aventajar a su se-
mejante, sino a su contrario.

—Si.

—En tal caso, el justo se parece al sabio y bueno,
el injustio al malo e ignorante.
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—Probablemente.

—Pero nos hemos puesto de acuerdo, ademas, en que
cada uno de ellos es tal como aquellos a los que cada
uno se parece.

—En efecto, lo hemos acordado.

—Por lo tanto, el justo se nos ha revelado como bue-
no y sabio, en tanto el injusto como ignorante y malo.

Trasimaco convino en todo esto, pero no tan facjl-
mente como lo narro ahora, sino que lo hizo compelido
y a reganadientes, con gran sudor, mas aln por el calor
que habfa. Entonces vi algo que nunca habia visto an-
tes: Trasimaco enrojecia. Ahora bien, después de que
hubimos convenido en que la justicia es excelencia y
sabiduria y la injusticia, en cambio, malogro e ignoran-
cia, dije:

—Bien, demos esto por establecido. Pero también he-
mos dicho que la injusticia es vigorosa. ¢Recuerdas, Tra-
simaco?

—Recuerdo —dijo—. Pero no estoy conforme-con lo
que acabas de decir, y tendrfa bastante que hablar de
estas cosas. Claro que si lo hiciera, bien sé que dirfas
que estoy arengando. De modo gue, o bien me dejas ha-
blar como quiero, o bien, si quieres preguntar, pregun-
ta, y yo te diré «esta bien» —como a las viejas que cuen-
tan leyendas—, asintiendo o disintiendo con la cabeza.

—Pero de modo que, en ningin caso, sea en contra
de tu propia opinién.

—Del modo que te plazca —dijo—, puesto que no me
permites hablar. ¢Quieres algo mas que eso?

—iEn nombre de Zeus, nada mas! Si obras asi, haz-
lo. Yo preguntaré.

—Pregunta, pues.

—Te preguntaré lo que te acabo de preguntar, a fin
de examinar la cuestién ordenadamente: cual es la re-
lacién entre la justicia y la injusticia. Hace un momen-
to ha sido dicho que la injusticia es mas poderosa y
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mas fuerte que la justicia. Pero ahora, anadi, si la justi-
cia es sabidurfa y excelencia, pienso que se manifiesta
facilmente mas fuerte que la injusticia, puesto que la
injusticia es ignorancia: nadie lo desconoceria. Mas no
deseo valerme de algo tan simple, Trasimaco; prefiero
examinarlo de otro modo: ¢dices que un Estado puede
ser jnjusto e intentar someter injustamente a otros Bs-
tados —o haberlos sometido ya—, e incluso mantener
sometidos bajo sf muchos Estados?

—iClaro! —contest6—. Y el mejor Estado, que es ¢l
injusto, lo llevarad a cabo antes que ningun otro y del
modo mas pertecto.

—Comprendo, porque ésta era tu tesis —dije—. Pero
respecto de ella examino Jo siguiente: el Estado que ile-
ga a prevalecer sobre otro, ;ha de mantener ese poder
sio justicia, o le sera forzoso contar con justicia?

—Si fuera como tu acabas de decir, que la justicia
es sabiduria, tendria que contar con justicia —respon-
dio—. Pero si es como yo he dicho, cop injusticia.

—Estoy encantado, Trasfmaco —dije yo—, porque no
te limjtas a asentir y disentir con la cabeza, sino que
también respondes (an brillantemente.

—Lo hago para complacerte —contesto.

—Y lo haces muy bien; pero ahora dime esto, tam-
bién para complacerme: ¢ te parece que un Estado o un
ejército, o una banda de piratas o de ladrones, o cual-
quier otro grupo que se propusiera hacer en comun al-
g0 injusto, podria lener éxito si cometieran injusticias
entre si?

—No, por cierto.

—Y si no las cometieran ¢seria mas probable que
tuvieran éxito?

—Seguramente.

—En efecto, Trasimaco, la injusticia produce entre
los hombres discordias, odios y disputas; la justicia, en
cambio, concordia y amistad. ¢(No es asi?

94. —1
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—Aceptémoslo -—contesté—, para no discutir contigo.

—Pero haces muy bien, mi excelente amigo. Y ahora
dime esto: si la obra de la injusticia es crear odio alli
donde se encuentre, al surgir entre hombres libres o
bien entre esclavos, ;no hara que se odien y disputen
entre si, de modo que sean incapaces de hacer juntos
algo en comin?

—Sin duda.

—¢Y si surge entre dos personas? ¢No discutiran y
se odiaran y llegaran a ser tan enemigos entre s§ como
lo son de los justos?

—Sij, llegaran a serlo.

—¢Y esta propiedad la perdera la injusticia en caso
de que surja en un solo hombre, admirable Trasimaco,
o en nada disminuira?

—En nada disminuird —respondié.

—Por consiguiente, sea que surja en un Estado, en
una familia, en un ejército o en donde sea, aparece siem-
pre contando con la propiedad de producir, primera-
mente, la incapacidad de obrar en conjunto, a raiz de
las disputas y discordias, y, en segundo lugar, la exis-
tencia de una enemistad tanto consigo mismo como con
cualquier otro y con el justo. ¢(No es asi?

—Asi es.

—Y cuando se encuenira en un solo hombre, pienso,
producira todas Jas obras que corresponden a su patu-
raleza. Primeramente, la incapacidad para obrar, ponién-
dolo en conflicio y en desacuerdo consigo mismo, y, en
segundo lugar, lo tornara hostil tanto consigo mismo
como copn los justos. ¢No es acaso asi?

—Si.

—Ahora bien, también los dioses son justos, ¢no, mi
amigo?

—Que lo sean —respondid.
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—En tal caso, Trasimaco, el injusto ser4 hostil a los
dioses, y el justo serd amigo de ellos.

—Disfruta del argumento sin temor a mi réplica
—dijo—. Pues yo no te he de contradecir, para no vol-
verme odioso a tus amigos.

—Y bien —prosegui—, completa lo que queda del fes-
tin respondiéndome como hasta ahora. Pues los justos
aparecen como mas sabios, mejores y mas capaces de
actuar, mientras los injustos no pueden hacer nada jun-
tos: y si decimos que algunas veces, aun siendo injus-
tos, haceun algo juntos en comtin y con vigor, no diremos
la verdad en ningin sentido. En efecto, si fueran com-
pletamente injustos, no se habrian abstenido de enfren-
tarse entre si, sino que evidentemente anidaba en ellos
algo de justicia, lo que les iropedia atacarse eatre sf
mientras cometian injusticias contra otros, y gracias a
ella han hecho lo que han hecho. Esto es, se ban aboca-
do a obrar injustamente cuando estaban perjudicados
s6lo a medias por la injusticia, ya que los que estuvie-
ran completamente depravados y fueran completamen-
te injustos no hubiesen podido hacer nada. Que estas
cosas sean asf lo comprendo, pero no como tu las expu-
siste al comienzo. Ahora debemos examinar si los jus-
tos viven mejor que los injustos y si son mas felices,
que ¢s lo que anteriormente propusimos, Por cierto, eso
parece claro, al menos asf lo creo, a partir de lo que
hemos estado diciendo. No obstanie, hay que examinar-
lo mejor, pues no es un tema cualquiera, sino que con-
cierne 2 cual es el modo en que se debe vivir.

—Examinalo, entonces —dijo.

—Lo examinaré —respondi—. Dime, ;te parece que
hay una funcién propia del caballo?

—Me parece que si.

—Y lo que admites como funcién del caballo, al igual
que en cualquier otro caso, ¢no es lo que sélo aquél
hace, o lo que é! hace mejor?

(4
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—No comprendo —alegé.

—Veamos de este mado: ;puedes ver con otra cosa
que con los ojos?

—No, por cierto.

—¢Y puedes oir con otra cosa gue con los oidos?

—De ningun modo.

—En 1al caso ¢serfa correcto que dijéramos que ver
y oir son funciones de esos érganos?

—Ciertamente.

—Ahora bien, ¢podrias cortar un sarmiento de una
vid con un cuchillo o con up cincel o con otras herra-
mientas ansalogas?

—iSi que podria!

—Sin embargo, me parece que con ninguna de ellas
se podari(a la vid tan apropiadamente como con una po-
dadera, que ha sido fabricada para ello.

—Es verdad.

—¢Admitiremos, en consecuencia, que podar la vid
es funcién de la podadera?

—Admitdamoslo.

—Creo que ahora comprenderas mejor lo que te pre-
guntaba hace un momento, cuaedo ioquiria si la fun-
cion de cada cosa es 0 no lo que solo ella cumple o
fo que esa cosa cumple més apropiadamente.

—Efectivamente, comprendo, y me parece que €so
es la funcién de cada cosa.

—Bien. ¢ Y no te parece que hay una excelencia para
cada cosa que tiene asignada una funcién? Pero volva-
mos a lo dicho antes: ¢no decfamos que los ojos tienen
una funcién?

—Si, lienen una funcién.

—¢Y no tienen los ojos también una excelencia?

—También.

—Pero ademéds ¢habja una funcién de los ofdos?
¢ St

".—‘cY por consiguiente, también una excelencia?
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—Si, también,

—¢Y no sucede lo mismo respecto de todas las de-
mas cosas’?

—Lo mismo.

—Y bien, ;acaso los ojos podrian alguna vez cum-
plir adecuadamente su funcién, si no cuentan con su
propia excelencia, sino, en su lugar, con una falencia?

—jClaro que no! —contesté—. Ya que seguramente
quieres decir que tienen la ceguera en lugar de la
vista.

—Cualquiera que sea su excelencia —repliqué—, pues
todavia no pregunto esto, sino si tas cosas que tienen
una funcion la cumplen bien gracias a la propia exce-
lencia, pero mal con su walogro.

—Eso es cierto.

—Por consiguiente, también los oidos, privados de
su cxcelencia, cumpliran mal su funcidn.

—Por cierto.

—:Y aplicaremos a todas las cosas el mismo argu-
mento?

—Me parece que si.

—Bien. Después de eso, debemos examinar to siguien-
te: hay fuonciones del alma que ninguna otra cosa distin-
ta de ella podria cumplir. Por ejemplo, el prestar aten-
cion, el gobernar, el deliberar y todo lo de esa indole:
¢serd correcto que atribuyamos estas funciones a otra
cosa que al alma y diremos que son propias de ésta?

—Las atribuiremos al alma.

—Y respecto del vivir ¢diremos que es una funcién
del alma?

—Claro, por encima de todo.

—¢El alma tiene, por ende, una excelencia?

—Asf es.

—¢Y alguna vez, Trasimaco, el alma cumplird bien
sus funciones si estd privada de su propia excelencia,
0 le serd imposible?
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—Le. serd imposible.

—Forzoso €s, por consiguiente, gobernar y prestar
atencién mal con un alma mala, y, con un alma buena,
hacer bien todas esas cosas.

—Forzoso.

—¢Y no habiamos convenido que la justicia es exce-
lencia, y la injusticia malogro de aquélla?

—En efecto.

—E! alma justa, por ende, el hombre justo, vivira
bien; el injusto, en cambio, mal.

—Segun tu argumento —dijo— es manifiesco.

—Pero precisamente quien vive bien es feliz y bien-
aventurado, al contrario del que vive mal.

—Asi es.

—Por lo 1anto, el justo es feliz y el injusto desdichado.

—Admitimoslo.

—Ahora bien; no se obtiene provecho al ser desdi-
chado, sino al ser feliz.

—jClaro!

—En tal caso, bienaventurado Trasimaco, es mas pro-
vechosa la justicia que la injusticia.

—Bien, Sécrates —dijo—, ya rienes tu festin para hon-
rar a la diosa Bendis.

—A ti te lo debo, Trasimaco —dije—, por haber sido
tan amable conmigo y cesar de irritarte. Si a pesar de
eso no lo disfruto, no es por tu causa, sino por la
mia. En efecto, tal como los glotones engullen voraz-
mente cada nuevo manjar que les sirven, antes de sabo-
rear e] anterior de modo adecuado, asi me parece que
vo, antes de hallar lo que debfamos examinar primera-
mente, o sea, qué es lo justo, lo he dejado de lado y
me he abocado al examen de si lo justo es ignorancia
o sabiduria y excelencia; y luego, al ocurrirseme la cues-
tién de si Ja injusticia €s mas provechosa que la justi-
cia, no he podido abstenerme de pasar del asunto ante-
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rior a éste; de modo que el resultado del didlogo es ¢
que ahora no sé nada. En efecto, puesto que no sé qué
es lo justo, mucho menos he de saber si es excelencia
0 no, ni si quien Jo posee es feliz o infeliz.
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—¢Y vo afiadiremos que éstos dan la bienvenida y
aman aquellas cosas de las cuales hay conocimiento y
aquéllos las cosas de las que hay opinién? (O no nos
acordamos de que deciamos que tales hombres aman
y contemplan bellos sonidas, colores, etc. pero no tole-
ran que se considere como existente lo Bello en sf?

—S¢, lo recordaremos.

—:Y cometeremos una ofensa si los denominarnos
‘amantes de la opinién’ mds bien que ‘filésofos'? ;Y se
encolerizardn mucho con nosotros si hablamos asi?

—No, al menos si me hacen caso; puesto que no es
licito encolerizarse con la verdad.

—Entonces ha de llamarse ‘filésofos’ a los que dan
la bienvenida a cada una de las cosas que son en si,
y no ‘amantes de la opinién'.

—Completamente de acuerdo.

VI

—Qué son los filésofos y qué los no-filésofos 484a

—prosegui—: esto es, Glaucdn, lo que se nos ha mostra-
do a través de la descripciéon efectuada en un discurso
extenso y de alguna manera fatigoso.

—Tal vez no habria sido facil a través de uno breve.

—Parece que no; y creo gue se nos habria revelado
mejor ain si hubiésemos tenido gue hablar acerca de
eso s6lo, y no tener que entrar a detallar las muchas
cosas que quedan para advertir en qué se diferencia la
vida del justo de la del injusto.

—:Qué es, pues, lo que viene después de eso?

—Ninguna otra cosa sino la que le sigue en orden:
puesto gue son filésofos los que pueden alcanzar lo que
se comporta siempre e idénticamente del mismo modo,
mientras no son filésofos los incapaces de eso, que, en
cambio, deambulan en la multiplicidad abigarrada,
;quiénes de ellos deben ser jefes de Estado?

—¢Cémo podriamos responder algo razonable?

—A los que de ellos se revelan capaces de vigilar las
leyes y costumbres del Estado, a ésos instituiremos
como guardianes. '

—Correcto.

—He aqui algo que es claro: si el guardidn que cus-
todia lo que sea debe ser ciego o de vista aguda.
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—:Y ¢émo no ha de ser claro?

—Pues bien, (crees que difieren en algo de los cie-
gos los que estan realmente privados del conocimiento
de lo que es cada cosa, y no tienen en el aima un para-
digma manifiesto, ni son capaces, como un pintor, de
dirigir la mirada hacia lo mas verdadero y, remitiéndo-

d sc a ello sin cesar, contemplarlo con la mayor precision
posible, de modo de implantar también aqui Jas reglas
concernientes a Jo bello, a lo justo, a Jo bueno, si hay
aun que implantarlas, o, si ya estan establecidas, pre-
servarlas con su vigilancia?

—iPor Zeus gue no difieren en mucho!

—¢Instituiremos a éstos como guardianes mas bien
que a aquellos que, conociendo lo que es cada cosa, no
les [alta en cuanio a experiencia nada respecto de és-
tos, ni tampoco les van a la zaga en cuanto a Ja excelen-
cia en ninguno de sus aspecios?

—Seria absurdo —dijo Glaucdn— escoger a otros, si
no les falta pada en las restantes cosas, ya que los
sobrepasan en cuanto a lo que es practicamente mas
importante. como ¢l conocimiento de lo que es cada
cosa.

48sa  —Y lo que tenemos que decir ahora es de qué modo

podran alcanzar las restantes cosas a la vez que la
principal.

—Completamente de acuerdo.

—Como deciamos al comenzar esta argumentacién,
en primer lugar es necesario aprehender su naturaleza;
y pienso que, si nos ponemos de acuerdo suficientemen-
te sobre ella, concordaremos también en que tales hom-
bres pueden alcanzar esas cosas, y en que no deben ser
otros que éstos los jefes de Estado.

—¢De qué modo?

—Hemos de convenir —afirmé—, con respecto a las

5 naturalezas de los filésolos, que siempre aman aquel
estudio que les hace patente la realidad siempre exis-
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teate y que no deambula sometida a Ja generacion y
a la corrupcién.

—Convengamoslo.’

—Y ademas que la aman integra, sin rechazar parte
alguna de ella, sea pequena o grande, mas honorable
o mas despreciable, tal como anteriormente describimos
respecto de los que aman Jos honores y de los enamora-
dos.

—Hablas correctamente.

—Después de eso examina si los que ban de ser
{al como decimos cuentan en su vaturaleza con algo
mA4s.

—¢Qué cosa?

—La veracidad y la no admisién voluntaria de la fal-
sedad, el odio a ésta y la inclinacién a Ja verdad.

—Probablemente.

—No sélo es probable, querido amigo, sino también
completamente necesario que quien es amoroso por na-
turaleza ame a todo lo que es congépere y emparentado
con las cosas que arpa.

—Correcto.

—Pues bien: ¢hallaras algo mas emparentado con la
sabiduria que la verdad?-

—Claro gque no.

—En 1al caso, (puede una misma naturaleza filoso-
far y amar a la falsedad?

—De ningdn modo. .

—Por consiguiente, es necesario que el que ama ver-
daderamente aprender aspire desde muy temprano a la
verdad f{ntegra.

—Absolutamente.

—Pero ademas sabemos que, cuando a alguien Jo
arrastran fuertemente los deseos bacia una sola cosa,
se le tornan mas débiles las demas, como una coxriente
que es canalizada hacia alli.

—Es cierto.

n
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—Y en aquel en que han fluido los deseos hacija el
conocimiento, y hacia todo lo de esa indole, éstos con-
ciernen al placer del alma misma y por si misma y aban-
donan los placeres corporales, si es que ha de ser filé-
sofo verdaderamente y no de modo artificial.

—Completamente necesario.

—Un hombre semejante serd moderado y de ningtin
modo amanite de las riquezas, pues las cosas por las
cuales se pone celo en conseguir las riquezas, con todo
su derroche, hacen que a él menos que a ningun otro
convenga esforzarse en obtenerlas,

—Asi es.

~

1864 —~Y aun hay que examinar lo siguiente, si vas a

discernir la naturaleza del filésolo de la del que no
to es.

—¢Qué cosa?

—Que no se te oculte nada que tenga parte en lo
servil; porque Ja mezguindad es, sin duda, lo mis opues-
to a un alma que haya de suspirar siempre por la totali-
dad integra de lo divino y lo humano.

—Una gran verdad.

—Y aquel espiritu al que corresponde la coutempla-
cion sublime del tiempo todo y de toda la realidad, ¢pien-
sas que puede creer que la vida humana es gran cosa?

—Es imposible.

b —¢Y acaso semejante hombre considerard que la
muerte es algo temible?

—Ni en lo mas minimo.

—Entonces, a una naturaleza cobarde y servil no le
corresponde (omar parte, segin parece, en una verda-
dera filosofia.

—Creo que no.

—En cuanto a} varén ordenado que no ama las ri-
quezas y no es servil nj jactancioso ni cobarde, ¢pucde
Negar a ser diffcil de tratar o injusio?

—No.
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—También esto: al observar el alma del filésofo y
la de) que no lo €s, examina si ya desde temprano es
justa y mansa, o insociable y salvaje.

—Completamente de acuerdo.

—Pero pienso que tampoco dejaras de lado lo si- ¢
guiente.

—¢Qué cosa?

—Si aprende facilmente o con dificultad. ¢O esperas
gue alguna vez alguien puede querer como es debido
lo que hace, si al hacerlo se montifica y penosamente
alcanza magros resultados?

—No.

—Y si no pudiera retener nada de lo que aprendi6,
olviddndose de todo, (seria posible que po quedara
vacio de conocimientos?

—No seria posible.

—Y si trabaja en vano, ;no piensas que necesaria-
mente terminara por odiarse a si mismo y a semejante
trabajo?

—iClaro!

—Por consiguiente, na debemos admitic el alma «
olvidadiza entre las debidamente filosdficas, sino que
flemos de buscar una dotada de buena memoria.

—Completamente de acuerdo.

—¢Y no diriamos menos que la naturaleza que es
extraia a la Musa y a ]a buena forma no emwpuja hacia
ninguna otra parte que a la desmesura?

—Sin duda.

—¢Pero la verdad es congénere de la desmesura o
de la mesura?

—De la mesura.

—Buscaremos, por consiguiente, un espiritu que, ade-
mas de )as otras cualidades, esté naturalmente dotado
de mesura y gracia y que, por su propia paturaleza, se
deje guiar facilmente hacia el aspecto de lo que es cada
cosa.
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—No poadria ser de otro modo.

e —Bien. ¢ Y no crees que estas cuatidades que hemos
descrito son necesarias y se siguen una de otra para
el alma que va a aprehender de modo suficientemente
pecfecto lo que es?

—Si, son necesarias al maximo.

—¢Has de cepsurar entonces a una ocupacién que
no se puede practicar como es debido si no se esta por
naturaleza dotado de memoria, facilidad para aprender,
grandeza de espiritu y de gracia y no se es amigo y con-
génere de la verdad, de la justicia, de la valeniia y de
!a moderacién?

—No, ni Momo ' censuraria algo por el estilo.

~—¢Y no es sélo a estos hombres, una vez perfeccio-
nados por la educacién y por la edad, que encomenda-
ras ¢l Estado?

5 En ese punto intervino Adimanto.

—Nadije, ob Sécrates —dijo—, podria contradecirte,
Pero a los que escuchan en cada ocasidon lo que dices
les pasan cosas como ésta: estiman que es por su inex-
periencia en interrogar y responder por lo que son des-
viados un poco por obra del argumento en cada pregun-
ta, y, al acumulacse al final de la discusién estos peque-
fios desvios, el error llega a ser grande y aparece con-
tradiciendo lo primero que se dijo. Y asi como en el
juego de fichas los expertos terminan por blogquear

¢ a los inexpertos, que no tienen dénde moverse, asi tam-
bién ellos acaban por quedar bloqueados, sin tener qué
decir, por obra de este otro juego de fichas que no se
juega con guijarros simo con palabras, aunque la ver-
dad no gane mas de ese modo . Digo esto mirando al
caso presente; pues ahora podria decirse que de pala-
bra no se puede contradecirte en cada cosa que pregun-

] .
Momo era el dios del reproche, la censura y la burla.

2 Cf. nota 7 al libro L

e g i
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tas, pero que en los hechos se ve que cuantos se abocan
a la filosofia, no adhiriéndose simplemente a ella con
miras a estar educados completamente y abandonan-
dola siendo aiio jévenes, sino prosiguiendo en su ejer-
cicio largo 1iempo, en su mayoria se convierten en indi-
viduos extrafios, por no decir depravados, y los que pa-
recen mas iolerables, no obstante, por obra de esta
ocupacidn que tu elogias, se vuelven inutiles para los
Estados.

Y una vez que lo escuché, dije:

—¢Y piensas que los que hablan asi mienten?

—No sé, pero con gusto oiria (u opinién.

—Oirias, pues, que me parece que dicen la verdad.

—¢Cbmo, entonces, ha de estar bien dicho que no
cesaran los males para los Estados antes de que en ellos
gobiernen los filésofos, cuando venimos a reconocer que
les son inutiles?

—Para contestar la pregunta que haces necesito de
upa comparaciéon.

—iY claro, 14 no acostumbras, creo, a hablar con
imagenes!

—Bueno, te burlas tras haberme arrojado en un asun-
to diffell de demostrar. Escucha ahora la imagen, para
que puedas ver cuanto me cuesta hacer una compara-
cién. Tan cruel es el trato que los Estados infligen a
los hombres mas razonables, que no hay ningin otro
individuo que padezca algo semejante. Por eso, para po-
der compararlos y defenderlos, deben reunirse muchas
cosas, a la manera en que los pintores mezclan para
retratar ciervos~cabrios y otros de esa indole. Imagina-
te que respecto de muchas naves o bien de una sola
sucede esto; hay un patrén, mas alto y mas fuerte que
todos los que estan en ella, pero algo sordo, de] mismo
modo corto de vista y otro tanto de conocimientos niu-
ticos, mientras los marineros estan en disputa sobre el
gobierno de la nave, cada une pensando que debe pilotar

d

&

488a



[x}

o

48%a

b 8

302 DIALOGOS

¢él, aungue jamis haya aprendido e} arte del timonel y
no pueda mostrar cual fue su maestro ni el tiempo en
que to aprendid; declarando, ademas, que no es un arte
que pueda ensenarse, e incluso estan dispuestos a des-
cuartizar al que diga que se puede cusefiar; se amonto-
nao siempre en derredor del patrén de la nave, rogan-
dole y haciendo todo lo posible para gue les ceda el ti-
mon. Y en ocasiones, st no lo persuaden ellos y otros
si, matan a éstos y los arrojan por la borda, en cuanto
al noble patrén, lo encadenan por medio de la mandra-
gora, de la embriaguez o cualquier otra cosa y se ponen
a gobernar la nave, echando mano a todo lo que hay
en ella y, tras beber y celebrar, navegan del meodo que
es probable hagan semejantes individuos; y ademas de
eso alaban y denominan ‘navegador’, ‘piloto’y ‘entendi-
do en nautica’ al que sea habil para ayudarlos a gober-
nar la pave, persvadicndo v obligando al patrén en tan-
to que al que no sea habil para eso lo censuran como
nGtil, No perciben que el verdadero piloto -necesaria-
mente presta atencidn al momento del afio, a las esta-
ciones, al cielo. a los astros, a los vientos y a cuantas
cosas concicrnen a su arte, si es que realmente ha de
ser soberano de su nave; y, respecto de cémo pilotar
con €] consentimiento de otros o sin él, piensan que no
es posible adquirir el arte del timonel ni en cuanto a
conocimientos técnicos ni en cuanto a la practica. Si
suceden tales cosas en Ja nave, ;no estimas que el ver-
dadero piloto serd llamado ‘observador de las cosas que
estan en lo alto’, ‘charlatdAn’ e ‘imitil’ por los tripulan-
tes de una nave en tal estado?

—Cjertamente —respondié Adimanto.

—Y oo pienso que debas escrutar mucho la compa-
racién para ver que tal parece ser la disposicion de los
Estados hacia Jos verdaderos fildsofos, ya que entien-
des lo que digo.

—Asi es.
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—Por lo tanto, has de ensenar la imagen a aquel que
se asombraba de que los filésofos no sean honrados en
los Estados, e intenta convencerlo de que mucho mas
asombroso seria que los honrasen.

—Se la ensedaré.

—Y también convéncelo de que dice la verdad al afir-
mar que los filésofos mas razonables son imitiles a la
mmuchedumbre, pero exhértalo a que eche la culpa de
eso no a los hombres razopables sino a quienes oo recu-
rren a ellos. Porque no es acorde a la paturaleza que
el piloto ruegue a los marineros gue se dejen gobernar
por él, ni que los sabios acudan a las puertas de los
ricos. Miente aquel que idee tal ingeniosidad. Lo que
verdaderamente corresponde por naturaleza al enfermo
—sea rico o pobre— es que vaya a las puertas de los
médicos, y a todo el que tiene necesidad de ser gober-
nado ir a las puertas del gue es capaz de gobernar; no
que el que gobierna ruegue a los gobernados para po-
der gobernar, si su gobierno es verdaderamente prove-
choso. Pero si comparas a los politicos que actualmente
gobiernan con los marineros de que acabamos de ha-
blac, y a los que aquéllos decian "inutiles’ y ‘charlatanes
de las cosas que estan en lo alto’ con los verdaderos
pilotas, no te eguivocaras.

—Correcto.

—De aqui y en estas circunstancias no es facil que
la ocupacién més excelente sea tenida en alta estima
por los que sc ejercitan en sentido contrario; pero la
mayor calumnia y Ja mas violenta hacia la filosoffa so-
breviene por obra de quienes dicen ocuparse de elfa,
y que, segin lo que afirmas, hacen decir al que acusa
a la filosoffa que la mayoria de los que se ocupan de
ella son depravados, y que los mas razonables son in-
Utiles, cosa en que yo convine contigo que era verda-
dera.

-—SI.
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—¢Hemos expuesto entonces la causa de la inutili-
dad de los filésofos razonables?

—Por cierto que si.

—¢Quieres que, a confinuacién de esto, expongamos
que es forzosa la perversion de la mayor parce de ellos,
y que tratemos de mostrar, en cuanto nos sea posible,
que la culpa no es de la filosofia?

—Completamente de acuerdo.

—Ahora hablemos y oigamos recordando aquel pun-
to en que describfamos cémo debe ser necesariamente
la naturaleza del que va a ser un hombre de real valia.
Si lo recuerdas, en primer lugar, debia ser conducido
por la verdad, a la cual tenia que buscar por todos la-
dos y en todo sentido, salvo que fuera un impostor que
no tuviera parte alguna en la verdadera filosofia.

—As{ era, en efecto, lo que deciamos.

—¢Y no es eso completamente contrario a la opinién
que generalmente se tiene de é1?

—Sin duda.

—¢Y no nos defenderemos razonablemente si deci-
mos que el que ama realmente aprender es apto por
naturaleza para aspirar a acceder a lo que es, y no se
queda en cada roultiplicidad de cosas de las que se opi-
na que son, sino que avanza sin desfaltecer ni desistir
de su amor anies de alcanzar la naturaleza de lo que

es cada cosa, alcanzandola con la parte del alma gue

corresponde a esto (y es la parte afin la que corresponde),
por medio de la cual se aproxima a lo que realmente
es y se funde con esto, engendrando inteligencia y
verdad, y obtiene conocimiento, nutricién y verdade-
ra vida, cesando entonces sus dolores de parto, no
antes?

—Seria la defensa mas razonable.

—DBien; ¢y ser4 parte de su naturaleza amar la men-
tira, o, todo lo contrario, odiarta?

—Odiarla.
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—Pero si la verdad es la que lo conduce, pienso, no
podremos decir que la sigue un coro de males.

—ijClaro que no!

—Mas bien diremos que la sigue un caracter sano
y justo, al cual se acopla también la moderacién.

—Y lo diremos correctamente.

—;Qué necesidad hay entonces de poner en el orden
forzoso, nuevamente desde €l principio. el resto del co-
ro correspondiente a un alma filoséfica? Recuerda que
encontramos que le convenia la valentia, la facilidad de
aprender, la memoria; y cuanto objetaste que cualquiera
se verfa forzado a estar de acuerdo en lo que decfamos,
perc que, si dejabamos de lado las palabras y dirigia-
mos la mirada a la gente sobre la que versaba el discur-
so, podrfa decirse que se ve que de ellos unos son inuti-
les vy la mayoria perversos de toda perversion; hemos
arribado ahora, en el examen de Ja causa de esta ca-
lumnia, a la preguuta de por qué la mayoria sen perver-
$0s; y €S en visla a eSO que retornarnos nuevamente la
tarea de delimitar la naturaleza de los verdaderos filo-
sofos.

—Asi es.

—Debemos entonces observar la corrupcion de se-
mejante naturaleza tal como se produce en la mayoria,
y a la que escapan pocos, los cuales no son tlamados
‘perversos’ sigo ‘inttiles’; y, después de eso, observar
cuél es {a naruraleza de las almas que imitan Ja patura-

leza filoséfica y se abocan a tal ocupaciop, arribando 4916

a una ocupacién que las sobrepasa y de la gue no son
dignas, por lo cval cometen eguivocaciones por doquier
y asi por doquier y entre todos los deméas hombres en-
dosan a la [lilosofia la reputacién de la que hablas.
—¢A gué clase de corrupcion te reljeres?
—Trataré de explicartelo, si soy capaz de ¢llo. Pien-
so que todos estardn de acuerdo en este punto: una na-
turaleza de tal indole, dotada de todo cuanto acabamos

94, — 20
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de prescribir a quien haya de convertirse completamen-
te en un filésofo, surge pocas veces entre los hombres
y en pequeiio nimero. ¢No piensas asf?

—iClaro que si!

—Examina ahora cuantas cosas y de qué magnitud
Jlevan a estos pocos a su perdicién.

—¢Cuales?

—Lo maés asombroso de escuchar es que cada una
de las cualidades que hemos elogiado en su naturaleza
corrompen al alma filoséfica que las posee y la arrao-
can de la filosofia. Me refiero a la valentia, a ]a modera-
cién y todo lo demas que hemos descrito.

—Resulta insélito al oirlo.

—Ms4s adn; todos los llamados ‘bienes’ corrompen
al alma y la arrancap de la filosofia: la belleza, la rique-
za, la fuerza corporal, las conexiones politicas influyen-
tes y todo lo afin a estas cosas. Ya cuentas con una
pauta de aquello a lo que me refiero.

—38i, aunque con gusto escucharia una exposiciom
mas minuciosa.

—Aprehéndelo entonces correctamente de modo ge-
neral, y ie resultara Jluminoso y dejaran de parecerte
insolitas las cosas que he dicho.

—No entiendo qué es lo que me pides.

—Toda semilla vegetal o retofio animal, si no encuen-
tra el alimento, Ja estacién y el lugar que conviene en
cada caso, sabemos que, cuanto mas fuerte, tanto mas
sufre la falta de lo que requiere; pues sin duda lo malo
es mas opuesto a lo bueno que a lo no bueno.

—¢Cémo no habria de ser asji?

—Hay razén, entonces, pienso, en que la mejor natu-
raleza, sometida a una nutricién que no le corresponde,
salga peor parada que una mediocre.

—Si, hay razén en ello.

—Digamos, por consiguiente, Adimanto, que Jas al-
mas bien dotadas, si tropiezan con una mala educacién,
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se vuelven especialmente malas. ;O piensas acaso que
los mayores delitos y la mas extrema maldad provienen
de una paturaleza mediocre, y no de una vigorosa que
ha stdo corrompida por la nutricién, y que la naturale-
za débil es alguna vez causa de grandes bienes o gran-
des males?

—No; es asi como dices.

—En consecuencia, si la naturaleza filosdlica que no- 4924

sotros plantedbamos se encuentra con la ensefianza ade-
cuada es necesario que crezca hasta acceder integramen-
te a la excelencia; pero si tras ser sembrada y plantada
crece en un sitio inadecuado, serd todo lo contrario,
a menos que algin dios acuda en su auxilio. (O i crees
lo que la mayoria, a saber, que hay algunos jévenes co-
rrompidos por sofistas y algunos sofistas que corrom-
pen privadamente de modo digno de mencién, y no que
quienes dicen tales cosas son ellos mismos los maés
grandes sofistas, que educan de la manera mas comple-
ta y conforman a su antojo tanto a jévenes como a an-
cianos, a hombres como a mujeres?

—¢Y cuando sucede eso?

—Cuando la multitud se sienta junta, apifiada en ]a
asamblea, en los tribunales, en los teatros y campamen-
tos o en cualquier otra reunién publica, y tumultuosa-
mente censura algunas palabras o hechos y elogia otras,
excediéndose en cada caso y dando gritos y aplaudiendo,
de lo cual hacen eco las piedras y el lugar en que se
hallan, duplicando el fragor de la censura y del elogio.
En semejante caso, ;cudl piensas que serd su animo,
por asi decirlo? ¢ Qué educacién privada resistira a ello
sin caer anonadada por semejante censura o elogio v
sin ser arrastrada por la corriente hasta donde ésta la
lleve, de modo que termine diciendo que son bellas o
feas, las mismas cosas que aquéllos dicen, asi como ocu-
pandose de lo mismo que ellos y siendo de su misma
indole?
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—Es de toda necesidad, Socrates.

—Pero no hemos hablado ain de la mayor coaccién,

—¢Cudl es?

— Aquella que imponen estos educadores y sofistas
si no pueden persuadir con palabras. ;O no sabes gque
al que no pueden convencer lo castigan con privacién
de derechos politicos, multas y pena de muerte?

—iClaro que lo sé!

—cY qué otro sofista y qué discursos privados opues-
tos a ellos picnsas que podrap aspirar a prevalecer?

—Pienso que ninguno.

—Ciertamente que no, ya que el intentarlo es pura
locura. Pues no hay ni ha habido ni habra un caracter
diferente en cuanto a excelencia que haya sido educado
con una educacion diferente a la de e]los. Hablo de un
caracter hurmnano, amigo mio, ya que del divino hay que
descartar la mencion, como dice el proverbio. Debes sa-
ber bien, en efecto, que, si algo se salva y liega a ser
como se debe, en la actual constitucién de la organiza-
cion politica, no bablaras mal si dices que se salva por
una intervencién divina.

—LCreo que no es de otro modo.

—Juzga atGn, ademas de esas cosas, la siguiente.

—:Qué cosa?

—Cada uno de los que por un salario educan priva-
damente ?, a los cuales aquéllos ltaman ’sofistas’ y tie-
nen por sus competidores, no enserian otra cosa que las
convicciones que la multitud se forja cuando se congre-
ga, y a lo cual los sofistas denominan ‘sabiduria’. Es
como si alguien, puesto a criax a una bestia grande y

3 Es dificHl ofrecer una traduccién que dé la idea exacta de lo que

Platén tiene en mente con esta expresion. No critica, ciertamence, la
educacién privada, ya que la Acadernia misma era privada; mas bicn
hay aqui una conltraposicién Jmplicita entre beneficio privado y bien
comtin, en la cual Jo primero es cquiparado al lucro.
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fuerte, conaciera sus impulsos y deseos, cémo deberfa &
acercarsele y cémo tocarla, cuando y por qué se vuelve
mas feroz o mas mansa, qué sonidos acostumbra a emi-
Tir en qué ocasiones y cuales sonidos emitidos por otro,
a su vez, la tornan mansa o salvaje; y tras aprender to-
das estas cosas durapte largo tiempo en su compaiiia,
diera a esto el nombre de ‘sabiduria’, lo sistematizara
como arte y se abocara a su ensefianza, sin saber verda-
deramente nada de lo que en estas convicciones y apelti-
10s es belo o feo o bueno o malo o justo o injusto; y ¢
aplicara todos estos términos a Jas opinjones del gran
animal, debominando ‘buenas’ a las cosas que a éste
regocijan y ‘malas’ a las que lo oprimen, aunque no pu-
diese dar cuenta de ellas, sino que llamara ‘bellas’ y
‘justas’ a las cosas necesarias, sin advertir en cuanio
difiere realmente la paturaleza de lo necesario de la de
lo bueno, ni ser capaz de mostrarlo. ¢ No te parece, por
Zeus, que semejante educador es insdlito?

—A mi si me parece.

—¢ Y acaso te parece que difiere en algo de éste aquel
que tiene por sabiduria la aprehensién de los impulsos y 4
gusios de la abigarrada muliitud reunida, ya sea res-
pecto de pintura, ya de misica, ya ciertamente de poli-
tica? Porque, en efecto, si alguien se dirige a ellos para
someterles a juicio una poesia o cualquier otra obra de
arte o servicio publico, convirtiendo a ta muchedumbre
en autoridad para si mismo mas alla de lo necesario,
la llamada necesidad de Diomedes* lo forzara a hacer

4 El escoliasta (Grerng, 239) cuenta una leyenda segiin la cual Dio-
medes cvilé una muerte segura a manos de Ulises —cuando 2mbos
represaban al campamento (ras robar en Troya una esitalua de Palas
Alenca—, y, atandole las manos, lo obligé a caminar delante de &)
J-C y ApaM mencionan también una explicacién dada en un escolio
a Ecclesiazicsae 1029 de Aristorangs, que habla de otro Diomedes, ¢l
tracio, quien, leniendo esclavas prostitutas, obligé a unos extranjeros
que pasaban a' fornicar con ellas.
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lo que aquélia apruebe. En cuanto a que estas cosas
son verdaderamente buenas y bellas, ¢has oido que al-
guna vez dieran cuenta de ellas de un modo no ridiculo?

—No, y pienso que tampoco lo oiré.

—Teniendo todo esto en mente, recuerda [o anterior:
¢hay modo de que la muchedumbre soporte o admita
que existe lo Bello en si, no la multiplicidad de co-
sas bellas, y cada cosa en si, no cada multiplicidad?

—Ni en lo mas minimo.

—¢Bs imposible, entonces, que la multitud sea
filosofa?

—Imposible.

—Por consiguiente es forzoso que los que filosofan
sean criticados por ella.

—Forzoso.

—Y también por aquellos individuos que se asocian
con la masa y anhelan complacer)a.

—Es evidente.

—A partir de lo dicho ¢ves alguna salvacién para el
alma filosofica, de modo que permanezca en su queha-
cer hasta alcanzar la meta? Recapacita sobre lo ante-
rior, pues hemos convenido en que son propias del f{il6-
sofo la facilidad para aprender, 1a memoria, la valentfa
y la grandeza de espiritu.

—Si.

—Un hombre asi sera ya desde nifio el primerc en-
tre todos, especialmente si el cuerpo crece de modo
similar al alma.

--Sin duda.

—En ese caso, pienso, cuando llegue a ser mayor,
sus parientes y conciudadanos querrian emplearlo para
SUS propios asuntos.

—ijClaro que si!

—Y se pondran a su disposicién, rogindole y hon-
randolo, tratando de conquistarlo de antemano y adu-
lando anticipadamente el poder que va a tener.
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—Es lo que sucede habitualmente.

—¢;Qué piensas que hara semejante hombre en se-
mejantes circunstancias, sobre 1odo s se da el caso de
que pertenece a un Estado importante, y en él es rico
y noble, y ademas buen mozo y esbelto? ¢ No se colmara
de esperanzas vanas, estimando que va a ser capaz de
gobernar a griegos y a barbaros, y ademas exaltandose d
a sf mismo en su arrogancia, lleno de infulas y de vacia
e insensata vanidad?

—Seguramente.

Y si al que esta asj dispuesto se acerca gentilmen-
te alguien y le dice la verdad, a saber, que no tiene inte-
ligencia sino que ésta le falta, y que no la podra adqui-
rir sin trabajar como un esclavo por su posesidn, ¢pien-
sas que le sera facil prestar oidos en medio de tamanios
males?

—Ni con mucho.

—Incluso si un individuo, en razdén de su buen natu-
ral y su afinidad con tales palabras, de algiin mado las .
capta y se vuelve y deja arrastrar hacia la tilosofia, ¢qué
pensaremos gue haran aquéllos al estimar que pierden
sus servicios y su amistad? No habra accion que no rea-
licen ni palabras que no le digan para que no se deje
persuadir; y en cuanto al que intenta persuadirlo, trata-
ran de que no sea capaz de ello, conspirando privada-
mente conira él e inicidndole procesos judiciales en
publico.

—FEs forzoso. 4934

—¢Puede semejante hombre filosofar?

—No, por cierto.

~-¢Ves ahora que no hablabamos mal cuando decia-
mos que aquellas cualidades de las que se compone la
naturaleza filoséfica, sf se nutren en el mal, son de a}l-
gin modo causa del deterioro de su ocupacién, y asf
pasa con los llamados ‘bienes’, las riquezas y todos los
recursos con gue estd provisto?
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—Nao, hablabamos correctamente.
—De tal indole y de tal dimensiép, mi admirable amj-
b go, es la ruina y corrupcidn de la mejor naturaleza res-
pecto de la ocupacion mas excelente, siendo por lo de-
mads rara tal naturaleza, segin hemos dicho. Y de estos
hombres proceden los que causan Jos peores males a
Jos Estados y a los particulares, y también los que les
hacen los mas grandes bienes, si la corriente los favo-
rece. En cambio, jamas una naturaleza pequena hace
algo grande a nadie, sea a un Estado o a un parti-
cular.
—Es la pura verdad.
—Por consiguiente, al fracasar asi aquellos a los
¢ cuales conviene al maximo, dejan a la filosofia solitaria
y sottera, y ellos mismos viven una vida que no es con-
veniente ni verdadera, mientras la filosoffa, como una
huérfana sin parientes, es asaltada por gente indigna
que la deshonra y Je formula reproches como los que
dices le hacen los que declaren que, de guienes toman
contacto con ella, unos no valen nada y otros son mere-
cedores de muchos males.
—Precisamente eso es lo que se dice.
—Y se dice razonablemente. Pues al ver otros peti-
2 raerres que la plaza ha quedado vacante pero colmada
de belias palabras y apariencias, tal como los gque hu-
yendo de la cércel se refugian en un templo, también
¢stos escapan desde Jas técnicas hacia la filosofia, y sue-
len ser los mas habiles en ésas sus tecnicillas. Porque
Ja filosoffa, incluso hallindose asi maltratada, retiene
una reputacion grandiosa en comparacion con las otras
técnicas, y a esto aspira mucha gente dotada de natura-
lezas incompletas; la cual, tal como tiene el cuerpo
arruinado por las técnicas artesanales, asi también
e se halla con el alma embotada y enervada por los traba-
jos manuales. ;No es esto forzoso?
—iClaro que si!
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—:Y te parece que se¢ ven diferentes en algo de un
herrero bajo y calvo que ha hecho dinero y, recién libe-
rado de sus cadenas, se lava en el baio y se pone un
mapto nuevo, presentandose como novio para desposar
a la hija de su amo debido a la pobreza y soledad de
ésta?

—No difieren en nada.

—¢Y qué clase de descendencia 1endra semejante ma-
trimonio? ¢(No sera bastarda y de baja estofa?

—Es de toda necesidad que asi sea.

—Y cuando hombres indignos de ser educados se
acercan a la filosofia y tratan con ella de un modo no
acorde con su dignidad, (qué clase de conceptos y de
opiniones diremos que procrean? ¢No serdn lo que po-
demos entender por ‘sofismas’, carentes de nobleza y
de inteligencia verdadera?

—Totalmente de acuerdo.

—Quedan entonces, Adimanto, muy pocos que pue-
dan tratar con la filosofia de manera digna: alguno fo-
gueado en el exilio, de caracter noble y bien educado,
que, a falia de quienes lo perviertan, permanece en la
filosofia; o bien un alma grande que nace en un Estado
pequefio y desprecia, teniéndolos en menos, los asuntos
politicos; o bien algunos pocos bien dolados naturalmen-
te que con justicia desdefian los demas oficios y se acer-
can a la filosofia. También el freno de nuestro amigo
Téages * puede retener a otros dentro de la filoso-
Ha, ya que, dandose todas las deméas condiciones co-
mo para que desertara de ella, a Téages lo retuvo el
cuidado de su cuerpo enfermo, que lo mantuvo aparta-
do de la potitica. En cuanto 2 mi signo demoniaco, no

$ Téages cra un joven amigo de Sdcrates que cs citado en Apolo-
gfa 33e: «también [es1d presente] Paralos —hijo de Demodoco—, de
quien era hermano Téagess. El pasado «era» permite suponer que Téa-
ges habia muerto por cntonces. Un didlogo pseudo-platénico tiene su
nombre.
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vale la pena hablar, pues antes de mi apevas ha habido

algin caso, o ninguno. Y los que han sido de estos po-

cos que hemos enumerado y han gustado el regocijo y

la felicidad de tal posesion, pueden percibir suficiente-

mente la locura de la muchedumbre, asi como que

no hay nada sano —por asi decirlo— en la actividad
d politica, y que ro cuentan con ningun aliado con el cual
puedan acudir en socorro de las causas jusias y conser-
var la vida, sino que, como un hombre que ha caido
entre fieras, no estan dispuestos a unirseles en el dafo
ni son capaces de hacer frente a su furia salvaje, y que,
antes de presiar algin servicio al Estado o a los arai-
gos, han de perecer sin resultar de provecho para si
mismos o para los demas. Quien reflexiona sobre todas
estas cosas se queda quielo y se ocupa tan soélo de sus
propias cosas, como alguien que se coloca junto a un
muro en medio de una tormenta para protegerse del
polvo. y de la ltuvia que trae el viento; y, mirando a los
demas deshordados por la inmoralidad, se da por con-
tenco cono que de algan modo &l pueda estar limpio de
injusticia y sacrilegios a través de su vida aqui abajo
y abandonarla favorablemente dispuesto y alegre y con
una bella esperanza.

o

497a  —Si asi sc desembaraza de clla —dijo Adimanto—

no seri insignificante lo que ha logrado.

—Pero tampoco muy importante —repuse yo—, al
no hallar la organizacién politica adecuada, pues en una
apropiada crecera mas y se pondra a salvo a si mismo
particularmente y al Estado en comin. Pero en lo que
hace a la filosofia, me parece que hemos hablado razo-
nablemente sobre los mwotivos de que se la calumnie
y sobre que esto es injusto, si no tienes otra cosa que
decir.

—Nada acerca de eso, pero ¢cudl de las organizacio-
nes politicas actuales dirfas que es adecuada para la
filosof(a?
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—Ninguna, y yo me quejo de que ninguna de las cons- &

tituciones politicas de hoy en dia sea digna de la natu-
raleza filoséfica; por eso se desvia y se altera; tal como
una semilla exotica sembrada en tierra extrafia se des-
naturaliza, sometida por ésta, y suele adaptarse a las
especies vernaculas, asi tampoco esta fndole filosotica
conserva su poder, sino que degenera en un caracter
extrafio. Pero si da con la mejor organizacién politica,
acorde con que &l mismo es el mejor, resultara mani-
fiesio que era algo realmente divino, mientras 1odo lo
demas —naturaleza y ocupaciones—, humano. Pero, des-
pués de esto, es obvio que preguntaras cual es esta or-
ganizacion politica mejor. .

—Te cquivocas, pues no iba a preguntarie €so, sino
si es ésta la que hemos descrifo al fundar nuestro Esta-
do, u otra.

—En otros sentidos es ésta; pero queda un punto al
cual nos hemos referido ya*: que deberia haber siem-
pre en el Estado alguien que tuviera la misma férmula
de la organizacién politica que bas tenido 1, el legisla-
dor, al implantar las leyes.

—Nos hemos referido a eso, en efecto.

—Pero no quedo suficientemente esclarecido por el
temor a vuestros ataques, cuando mostrasteis que [a de-
mostracion de eso era larga y dificil; aparte de que lo
que resiaba exponer Do era €n absoluto facil.

—:De qué se trata?

—Del modo en gue un Estado ha de tratar a la filo-
soffa para no sucumbir; pues todas las cosas grandes
son arriesgadas, y las hermosas realmente dificiles, co-
mo se dice.

—No obstante, debes completar la demostracion acla- ¢

rando este punto.

¢ Ct. 1M 412a.
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—No me Jo impedira ¢l no quererlo, sino el no po-
der. Pero 1, que estads presente, veras al menos mi
celo, Observa entonces cuan ardientemente y de qué mo-
do mas aventurado voy a decir una vez mas que e] Esta-
do debe abordar la practica de la filosofia de una mane-
ra opuesta a la aciual.

—¢Cémo?

—En la actualidad la abordan adolescentes que ape-
nas han salido de la nidez, v que. en e} intervalo ante-
rior al cuidado de la casa y de los negocios, cuando ape-
nas se han aproximado a la parte mas dificil de la filo-
sofia —la concerniente a los conceptos abstractos—7,
la dejan de lado, pasando por filésofos hechos; de ahi
en adelante estan dispuestos a convertirse en oyentes
de otros que sean activos en filosofia, cuando son invi-
tados, con Jo cual creen hacer gran cosa, pensando que
deben practicarla como algo accesorio. Y a excepcion
de unos pocos, cerca de la vejez se apagan mucho mas
que el sol de Heraclito. por cuanto no se encienden
nuevamente "

—¢Y qué debe hacerse?

—Todo lo contrario; cuando son ninos y adolescen-
tes, ha de administrarseles una educacion y una filoso-
fia propias de la nifiez y de la adolescencia. y, mienstras
sus cuerpos se desarrollan para alcanzar la virilidad,

deben cuidarlos bien, procurando asi que presten un

7 Afiadimos «abstractoss. CuamMBry y Pandn-F. Galtano Lraducen
esta expresion (16 peri tolis ldgous) por adialéclicas, pero este concepto
se explicita por primera vez en 511b, dentro de la alegoria de la linea.

8 Cf. HerAcraro, fr. 30 DikLs-KraNz: «... fuego siemprevivo, que se
enciende con medida y se apaga con medida». No ¢bsiante, ALEJANDRO
DE Arropisia usa palabras similarcs a las de Platén al comentar ¢l fr.
6 («el sol es nuevo cada dtar; ver 1extos en Los fildsofos presocrdticos,
Madrid, 1978, vol. [, pags. 331-334). Como ¢l fuego de Hericuro ha
sido concebido a imagen y semejanza del sol {¢l. fr. 16), no es dilicil
que antes de las palabras citadas en ¢l Fr. 30 figuraran términos simi-
lares referidos al sol
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servicio a la filosoffa. Y al crecer en edad, cuando el
abma comienza a alcanzar la madurez, hay que intensi-
ficar los ejercicios que corresponden a ésta; y, cuando
cede la fuerza corporal y con ello quedan excluidos de
las tareas politicas y militares, dejarlos pacer libremente
y no ocuparse de otra cosa que de la filosofia, a no ser
de forma accesoria, si es que han de vivir dichosamente
v, tras morir, han de coronar alla la vida que han vivido
con un adecuado destina.

—Es verdad, Sécrates, creo que hablas con ardor;
pienso, sin embargo. que muchos de los que te escu-
chan, comenzando por Trasimaco, seran mas ardorosos
aun al oponérsete v no se dejaran persuadir en lo mas
minimo.

—No opos indispongas a mi y 2 Trasimaco, cuando
acabamos de hacernos arnigos, sin haber sido antes
enemigos; pues no hemos de descuidar ningun esfuerzo
hasta que lo persuadamos a él y a los demas, o les sir-
vamos en algo en otra vida, si, al volver a nacer, se
encuentran en conversaciones de esta {ndole.

—;Estis hablando de un breve lapso de tiempo!

—No es nada, al menos si se lo compara con la tota-
Jidad de los tiempos. De todos modos, que la multitud
no se deje persuadir por lo que decimos no es nada sor-
prendente, pues jamas ha visto que se haya generado
lo que ahora hemos expresado, sino mas bien ha oido
ciertas frases haciendo consonancia entre si a propési-
to, no accidentalmente, como me acaba de ocurrir. Pero
en cuanto a ver algtn howmbre que se halle en equilibrio
y consonaricja con la excelencia, de palabra y acto, tan
perfectamente como sea posible, gobernando en un Es-
tado de su misma indole, nunca ha visto uno ni mu-
chos. ;O piensas que sf?

—De ningin modo.

—Tampoco esa multitud ha prestado suficientemen-
te oldos, bienaventurado amigo, a discusiones bellas y

(23
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senoriales en las cuales se busque seriamente la verdad
por todos los medios con el fin de conocerla, y en las
cuales se salude desde lejos esas sutilezas y argucias
capciosas que no tienden a otra cosa que a ganarse una
reputacion y a promover discordia en los tribunales y
en las conversaciones particulares.

—Tampoco eso, efectivamente.

—Fue esto lo que tenjamos a )a vista y preveiamos
cuando dijimos, aunque no sin temor y forzados por la
verdad, que ningiin Estado, ninguna constitucién politi-
ca, ni siquiera un hombre, pueden alguna vez llegar a
ser perfectos, antes de que estos pocos filosofos, que
ahora son considerados no malvados pero si inutiles,
por un golpe de fortuna sean obligados, quiéranlo o no,
a encargarse del Estado, y el Estado obligado a obede-
cerles; o bien antes de que un verdadero amor por la
verdadera filosofia se encienda, por alguna inspiracién
divina, en los hijos de los que ahora gobiernan o en és-
tos mismos. Que la realizacién de una de estas dos
cosas, o de las dos, sea imposible, afirmo que no hay
razén para suponerlo; pues si fuera asi, estariamos ha-
ciendo justamente el ridiculo, por estar construyendo
castillos en el aire. ¢(No es asi?

—Si.

—Por counsiguiente, si se ha dado el caso de que al-
guna necesidad haya abligado a los méas valiosos filéso-
fos, en Ja infinitud del tiempo pasado, a ocuparse del
Estado, o el caso de que se los obligue actualmente en
alguna regién barbara lejos de nuestra visia, o el de
que se los obligue mas adelante, estoy dispuesto a sos-
lener con mi argumento que la organizacién politica des-
crita ha existido, existe y llegard a existir toda vez que
esta Musa tome el control del Estado. Pues no es algo
imposible que suceda, ni hablamos de cosas imposibles;
en cuanto a que son dificiles, lo reconocemos.

—También a mi me parece asf.
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—Pero dirds que a la muchedumbre no le parece lo
mismo, ¢verdad?

—Probablemente.

—Mi dichoso amigo, no condenes de tal modo a la
muchedumbre. Ella cambiaréd de opinién si, en Jugar de
discutirle con argucias, la exhortas a deponer su falsa
imagen respecto del amor al saber, mostrdndole como
son los que dices que son {ildésofos y definiéndole, como
hace un momento, la naturaleza de ellos y su ocupa-
cidn, para que no crean que les hablas de los que toman
por filésofos. Y si los contemplan de ese modo, podras
decir que han adoptado otra apinién y que responden
en [orma distinta. ¢O piensas que s¢ irritara contra al-
guien que no se irrita o serd maliciosa con quien nada
malicia, cuando ella misma es mansa y nada maliciosa?
Como veo Jo que vas a decir, declaro que una naturale-
za tan dificil, pienso, se halla en algunos pocos, no en
la multitud.

—No te preocupes, que doy mi asentimiento.

—También daras tu aseniimiento a esto: que, si la
multitud esta mal dispuesta con la filosofia, los culpa-
bles son aquellos intrusos gue hap irrumpido en ella
de modo desordenado e indebido, vilipendiandose y ene-
mistandose unos con olros y reduciendo siempre sus
discursos a cuestiones persoonales, comportandose del
modo menos acorde con la filosofia.

—Efectivamente.

—Sin duda, Adimanto, cuando se tiene verdaderamen-
te dirigido e] pensamiento hacia las cosas que sowu, no
queda ttempo para descender la mirada hacia los asun-
tos humanos y ponerse en ellos a pelear, colmado de
envidia y hostilidad; sino que, mirando y contemplando
las cosas que esidn bien dispuestas y se comportan siem-
pre del mismo modo, sin sufrir ni cometer injusticia
unas a olras, conservandose todas en orden y conforme
a la razén, tal hombre las imita y se asemeja a ellas

LY
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al maximo. ;O piensas que hay algin mecanismo por
el cual aquel que convive con lo que admira no lo imite?

—Es imposible.

—Entonces, en cuanto el filésofo convive con lo que
es divino y ordenado se vuelve él mismo ordenado
y divino, en la medida que esto es posible al hombre.
Pero la calumnia abunda por doquier.

—Del todo de acuerdo.

—Por consiguiente, si algo lo fuerza a ocuparse de
implantar en las costumbres privadas y publicas de los
hombres lo que &l observa all4, en lugar de limitarse
a formarse a si mismo, ¢piensas que se convertira en
un mal artesano de la moderacién, de la justicia y de
la excelencia civica en general?

—De ningun modo.

_P(,ro sila muchedumbre pcrcibe que le le decimos

cimos que un Estado de ningin modo serd feliz alguna_

vez, a No ser que su plano esté disefiado _por los d:bu-

jantes que recurren al modelo_divino?

—Si lo percibe, cesard de irritarse. Pero ¢de qué
modo entiendes ese plano? -

—Tomaran el Estado ¥ los rasgos actuales de los
hombres como una tableta pintada, y primeramente la
borraran, lo cual no es facil. En todo caso, sabes que
ya en esto diferiran de los demas Jegisladores, pues no
estaran dispuestos a tocar al Esiado o a un particular
ni a promulgar leyes, si no los reciben antes limpios
o los han limpiado antes ellos mismos.

—Y harao bien.

—Después de eso, ¢no piensas que bosquejaran el
esquema de la organizacién politica?

—Claro que si.

—Y luego, pienso, realizaran la obra dirigiendo a me-
nudo la mirada en cada una de ambas direcciones: ha-
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cia lo que por naturaleza es Justo, Bello, Moderado y
todo lo de esa (ndole, y, a su vez, hacia aquello que pro-
ducen en los hombres, combinando y mezclando distin-
tas ocupaciones para obtener lo propio de los hom-
bres®, en lo cual tomaran como muestra aquello que,
cuando aparece en los hombres, Homero lo llama ‘divi-
no' y "propio de los dioses’. //

—Correcto.

—Y tanto borraran como volveran a pintar, pienso,
hasta que hayan hecho los rasgos humanos agradables ¢
a los dioses, en la medida de lo pasible.

—Una pintura asi llegarfa a ser hermosisima.

—Pues bien; en cuanto a aquellos que decfas ' que
se pondrfan en orden de combate para avanzar sobre
nosotros, ¢no los persuadiremos de algin modo de que
semejante pintor de organizaciones politicas es el filé-
sofo que les alababamos entonces, cuando los irritaba
que pusiéramos en sus manos el Estado? ¢(No se aman-
saran, mas bien, al escucharnos ahora?

—Sin la menor duda; al menos, si estan en su sano
juicio.

—Entaonces, (qué es lo que podran discutirnos? ¢ Aca-
so que los filésofos no estan enamorados de lo que es
y de la verdad?

—Eso seria insélito.

—¢O0 que su naturaleza, tal como la hemos descrito,
no es propia de lo mejor?

—Tampoco eso.

? Literalmente «de color encarnado=, gue es cl quc el pintor tra-
ta de obtener mediante la mezcla de varios colores (cf. Cratilo 424e).
Traducimos, empero, «propio de los hombres» para mantener la con-
traposicién del texto griego con la expresion «propio de los diosess
(que es el eplteto de Aquiles, p. €j., en I [ 131), que aparece dos lineas
més abajo.

W En V 474g, nunque era Glaucén, no Adimanto, quien lo decia.
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—¢Y qué otra cosa? ¢Que semejante naturaleza, si
da con las ocupaciones adecuadas, no llegara a ser per-
fectamente buena y [liloséfica, si es que alguna puede
serlo? ;O dirdn que mas bien llegaran a serlo aquellos
que nosotros hemos excluido?

e —iClaro que no!

-—¢Se enfureceran iodavia al oirnos decir que, antes
que la raza de los filésofos obtenga el control del Esta-
do, no cesaran los males para el Bstado y para los cin-
dadanos, ni alcanzard su realizacion en los hechos aque-
lla organizacién politica que miticamente hemaos ideado
en palabras?

—Probablemente menos.

soza  —En lugar de decir ‘menos’, ¢no prefieres que los

demos por absolutamente amansados v persuadidos, pa-
ra que, avergonzados, si no por otra cosa, estén de acuer-
do?

—Con mucho lo prefiero.

—Tengamoslos, por consiguiente, por persuadidos.
¢Y se podra discutir alegando que no puede darse el
caso de que pazcan hijos de reyes o de gobernantes que
sean filésofos por naturaleza?

—Nadie lo haria.

—¢Y alguien podrid decir que, aunque nazcan asi,
es forzoso que se corrompan? Que es dificil salvarse,
lo hemos acordado. Pero que en la totalidad de los
tiempos no haya uno solo que se salve ¢lo discutiria
alguien?

—¢Cémo podria discutirlo?

—Pues bien, seria suficiente que hubiera uno solo
que contara con un Estado que lo obedeciese, para que
se llevara a la realidad todo lo que actualmente resulta
increible.

—~—Ser4 suficiente, en efecto.

—Y si se da el caso de que un gobernante implante
las Jeyes e instituciones que hemos descrito, sin duda

o
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no sera imposible que los ciudadanos estén dispuestos
a hacer su parte.

—En ningin respecto serd imposible.

—Y lo que a nosotros nos parece ¢sera asombroso
¢ imposible que les parezca también a otros?

—Por mi parte no lo creo.

—Por lo demas, que estas cosas, en caso de que sean
posibles, son las mejores, pienso que ya lo hemos mos-
trado suficientemente en los argumentos precedentes.

—Suficientemente, en efecio.

—De alli se sigue ahora, segiin me parece, que lo
que decimos respecto de la legislacién, si es realizable,
es lo mejor, y es dificil de realizarse, pero al menos no
imposible.

—Se sigue eso, efectivamente.

—Una vez arribados penosamente a esta meta, que-
da por decir, a conlinuacién, de qué modo contaremos
con los que preserven la organizacién politica, por
medio de qué estudios y ocupaciones se formaran y a
qué edad se aplicaran a cada uno de e¢llos.

—Digadmoslo, entonces.

—No me ha resultado astuto en nada, pues, haber
dejado anteriormente de lado dificultades como la de
la posesion de las mujeres y de la procreacién, asi co-
mo Ja del establecimiento de los gobernantes, conscien-
te como estaba de lo odioso y dificil que serfa la verdad
total ''; pero no por eso ha llegado menos la hora de
hablar de ellas. Es cierto que en lo concernjente a las
mujeres y a los nifios hemos concluido, pero en cuanto
a los gobernantes, es preciso retowar la cosa practica-
mente desde el comienzo. Deciamos '), si recuerdas,
que debian mostrar su amor al Estado, poniéndose a
prueba tanto en los placeres como en los dolores, sin

U En V 449cd.
2 En T 412d y ss.

503a
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rechazar esta convicciéon P en medio de fatigas, temo-
res o cualquier otra circunstancia. Antes bien, aquel que
se muestre incapaz de ello debe ser excluido, mientras
que quien emerja puro en todo sentido, como oro pro-
bado con el fuego, sera erigido gobernante y colmado
de dones y premios tanto durante la vida como tras la
muerte. Aproximadamente esio es o que habia sido di-
cho en momentos en que e} argumento se desvié y se
cubrié de un velo, en el temor de vérnoslas con lo que
ahora se presenta.

—Gran verdad; ahora lo recuerdo.

—En efecto, amigo wio, yo titubeaba en aventurar-
me a hacer las audaces declaraciones que acabo de ha-
cer; pero ahora hemos de ser mas audaces y decir que
es necesario gue los guardianes perfectos sean filésofos.

—Seamoslo.

—Ahora bien, debes pensar cuan pocos es probable
que sean. Porque las partes de la naturaleza que hemos
dicho que tienen que estar presentes en ellos pocas ve-
ces confluyen en un mismo individuo, sino que la mayo-
ria de las veces crecen dispersas.

—¢Qué quieres decir?

—La facilidad de aprender, la memoria, la sagaci-
dad, la vivacidad y cuantas cosas siguen a éstas, ¢l vi-
gor mental y la grandeza de espiritu, no suclen crecer,
bien lo sabes, junto con una disposicién a vivir de una
manera ordenada, con calma y constancia; sino que quie-
nes las poseen son llevados azarosamentie por su vivaci-
dad y se les escapa todo lo constante.

—-Dices verdad.

—Por su parte, aquellos caracteres constantes y po-
co volubles, en los cuales uno depositaria més su con-
fianza y que en ta guerra dificilmente son movidos por

13 la de que se debe hacer siempre lo que sea mejor para el Es-
tado. CL. 101 4(3c.
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los temores, [rente a Jos estudios les sucede lo mismo:
se mueven dificilmente y son duros de aprender, como
aletargados, y se entregan al suefio y al bostezo cuando
se les exige que trabajen en ese ambito.

—Asi es.,

—Pero afirmabamos que deben participar del modo
mas perfecto de ambos tipos de cualidades, sin lo cual
no tendrin parte en la educacién mas perfecta ni en
los honores y el gobierno.

—Correcto.

—¢Y no piensas que esa doble participacién sera
rara?

—Claro que si.

—Por consiguiente, hay que probarlos en la forma
en que deciamos en su momento ¥, o sea, a través de
fatigas, temores y placeres, y algo mas que entonces pa-
samos por alto pero que ahora decimos: que es necesa-
rio que se ejerciten en muchos estudios, para examinar
si son capaces de llegar 2 los estudios superiores o bien

si se acobardan como aquellos a los que Jes pasa eso 504a

en las competiciones atléticas.

—Ciertamente, ese examen conviene. Pero ¢cuales son
los estudios superiores a que te refieres?

—Sin duda recuerdas que, tras haber dividido el al-
ma en tres géneros ¥, examinamos qué es la justicia,
la moderacién, la valentia y la sabiduria, lo que es cada
una de ellas.

—Si no me acordase de eso, no serfa justo gue escu-
chara el resto.

—¢Y lo dicho antes de eso?

—:Qué cosa?

—Deciamos '* que para contemplarlas lo mejor posi-
ble necesitariamos de un circuito mas largo, tras reco-

4 En III 413c.d.
15 En IV 436a.
16 En 435d.
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rrer el cual se nos aparecerjan claras, aunque rambién
podriz aplicarse una demostracién que se acoplara a
lo ya dicho; vosotros habéis dicho que basiaba, vy las
cosas que entonces dije carecieron de precision, segun
me parecid, pero si 0s agradd os toca decirlo a vosotros.
—A mi me parecié medidamente razonable; y tam-
bién a los demis.
¢ ——Pero, mi amigo, una medida de estas cosas que
abandona en algo lo real no llega a ser medidamente,
pues nada imperfecto es medida de algo. Sin embargo,
a veces a algunos les parece que ban alcanzado lo sufi-
ciente y que no necesitan indagar mas alld.
—Si, con frecuencia les pasa eso a muchos por indo-
lencia.
—Pues precisamente eso es lo que menos conviene
que suceda a un guardian del Estado y de sus leyes.
—Naturalmente.
—Entonces, amigo mio, es el circuito mas largo et
4 que debe recorrer, y no debe esforzarse menos en estu-
diar que en practicar gimnasia; si no, como acabamos
de decir, jamas alcanzara la meta del estudio supremo,
que es el que mas le conviene.

—Pero ¢acaso —pregunté Adimanto— oo son la jus-
ticia y lo demés que hemos descrito lo supremo, sino
que hay algo todavia mayor?

—Mayor, ciertamente —respondi—, Y de esas cosas
mismas no debemos contemplar, como hasta ahora, un
bosquejo, sino no pararoos hasta tener un cuadro aca-
bado. ¢(No seria ridiculo acaso que pusiésemos todos
nuestros esfuerzos en otras cosas de escaso valor, de
modo de alcanzar en ellas la mayor precisién y pureza
posibles, y que no considerdramos dignas de la méxima
precisién justamente a las cosas supremas?

—Efectivamente; pero en cuanto a lo que llamas ‘el
estudio supremao’ y en cuanto a lo que trata, ¢te parece
gue podemos dejar pasar sin preguntarte qué es?

L
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—Por cierto que no, pero también ti puedes pregun-
tar. Por lo demas, me has oido hablar de eso no pocas
veces '7; y ahora, o bien no recuerdas, o bien te propo-

nes plantear cuestiones para perturbarme. Es esto mas 505q

bien lo que creo, porque con frecuencia me has escu-
chado decir que la Idea del Bien es el objeto del estudio
supremo, a partir de Ja cual las cosas justas y todas
las demas se vuelven utiles y valiosas. Y bien sabes que
estoy por hablar de ello y, ademas, que no Jo conoce-
mos suficientemente. Pero también sabes que, si no lo
COnocemos, por mas que conociéramos todas las demas
cosas, sin aquello nada nos seria dc valor, asi como si
poseemos algo sin el Bien. ;O crees que da ventaja po-
seer cualquier cosa si no es buena, y comprender todas
las demas cosas sip el Bien ' y sin comprender nada
bello y bueno?

—iPor Zeus que me parece que no!

—En todo caso sabes que a la mayoria le parece que
el Bien es el placer, mientras a los mas exquisitos la
inteligencia.

—Sin duda.

—Y ademads, querido mio, los que pjensan esto alti-
mo no pueden mostrar qué clase de inteligencia, y se
ven forzados a terminar por decir que es la inteligencia
del bien.

—Cierto, y resulta ridiculo.

—Claro, sobre todo si nos reprochan que no conoce-
mos e] bien y hablan como si a su vez Jo supiesen; pues
dicen que es la inteligencia del bien, como si compren-
diéramos qué quieren decir cuando probuncian la pala-
bra 'bien’.

17 Si esta referencia no es ficticia, ha de aludir 2 conversaciones

o exposiciones orales ¢n la Academia. .

A partir de aqul imarcamos Ja referencia al Bien como Idea del
Bien con roayuscula, para diferenciarla de los usos no metafisicos del
vocablo «bien».
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~—Es muy verdad.

—¢ Y los que definen ¢! bien como el placer? ¢ Acaso
incurren menos en exror que los otros? (No se ven for-
zados a reconcer que hay placeres malos?

—Es forzoso.

—Pero en ese caso, pienso, les sucede que deben re-
conocer que las mismas cosas son buenas y malas. ¢No
es asi?

d =Si

—También es manifiesto que hay muchas y grandes
disputas en tomo a esto.

—Sin duda.

—Ahora bien, es patente que, respecto de las cosas
justas y bellas, muchos se atienen a las apariencias vy,
aunque no sean justas nji bellas, actdan y las adquieren
como si Jo fueran; respecto de las cosas buenas, en cam-
bio, nadie se conforma con poseer apariencias, sino que
buscan cosas reales y rechazan las que sélo parecen
buenas.

—Asi es.

—Veamos. Lo que toda alma persigue y por Jo cual

e hace todo, adivinando que existe, pero sumida en di-
ficultades frente a eso y sin poder captar suficientemente
qué es, pi recurnir a2 una sélida creencia como sucede
respecto de otras cosas —que es Jo que hace perder lo

soéa que puede haber en ellas de ventajoso—; algo de esta in-

dole y magnitud, ¢diremos que debe permanecer en ti-
nieblas para aquellos que son los mejores en el Estado y
con los cuales hemos de llevar a cabo nuestros intentos?

—Ni en lo mas minimo.

—Pienso, en todo caso, que, si se desconoce en qué
sentido las cosas justas y bellas del Estado son buenas,
no sirve de mucho tener un guardidn que ignore esto
en ¢llas; y presiento que nadie conocerd adecuadamen-
te las cosas justas y bellas antes de conocer en gué sen-
tido son buenas. -
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—Presientes bien.

—Pues entonces nuestro Estado estara perfectamen-
te organizado, si el guardian que lo vigila es alguien
que posee el conocimiento de estas cosas.

—Forzosameunte. Pero 14, Sécrates, ¢qué dices que
es el bien? ;Ciencia, placer o alguna otra cosa?

—ijHombre! Ya veo bien claro que no te contentaras
con 1o que opinen oiros acerca de eso.

—Es que no me parece correcto, Sécrates, que haya
gue atenerse a las opiniones de otros y no a las de uno,
tras haberse ocupado tanto tierapo de esas cosas. -

—Pero ¢es que acaso ie parece correcto decir acerca
de ellas, como si se supiese, algo que no se sabe?

—Como si se supiera, de ningan modo, pero si como
quien esta dispuesto a exponer, como su pensamiento,
aquello que piensa.

—Pues bien —dije—. ¢No percibes que las opiniones
sin ciencia son todas lamentables? En el mejor de los
casos, ciegas. ¢O te parece que los ciegos gue hacen co-
rrectamente su camino se diferencian en algo de los que
tienen opiniones verdaderas siy inteligencia?

—En nada.

—¢Quicres acaso contemplar cosas lanientables, cie-
gas y tortuosas, en lugar de oirlas de otros claras v
bellas?

—iPor Zeus! —exclamé Glaucén—. No te retires, S4-
crates, como si va estuvieras al final. Pues nosotros
estaremos satisfechos si, del modo en que discurriste
acerca de la justicia, la moderacion y lo demas, asi dis-
curres acerca del bien.

—Por mi parte, yo también estaré mds que satisfe-
cho. Pero me temo que no sea capaz y que, por entu-
siasmarme, me desacredite y haga el ridiculo. Pero
dejemos por ahora, dichosos amigos, lo que es ¢n si mis-
mo e] Bien; pues me parece demasiado como para que
el presente impulso permita en este momento alcanzar

Y
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lo que juzgo de él. En cuanto a lo que parece un vastago
del Bien y lo que mas se le asemeja, en cambio, estoy
dispuesta a hablar, si os place a vosotros; si no, deja-
mwos la cuestién. _
—Habla, entonces, y nos debes para otra oportuni-
dad el relato acerca del padre.
507a —O0jald que yo pueda pagarlo y vosotros recibirto;
y no sélo los intereses, como ahora; por ahora recibid
esta criatura " y véstago del Bien en si. Cuidaos que
no os epgaiie involuntariamente de algin modo, rindién-
doos cuenta fraudulenta del interés.

—Nos cuidaremos cuanto podamos; pero tu limitate
a hablar.

—Para eso debo estar de acuerdo con vosotros y
recordaros lo que he dicho antes y a menudo hemos
hablado en otras oportunidades *.

b —¢Sobre qué?

| —Que bay muchas cosas bellas, muchas buenas, y
| asi, con cada multiplicidad, decimos que existe y la dis-
| tinguimos con el lenguaje.

—Lo decimos, en efecto.

\ —También afirmamos que hay algo Bello en si y Bue-
! po en siy, analogamente, respecto de todas aquellas co-
| sas que postulabamos como mutiples; a la inversa, a
su vez postulamos cada multiplicidad como siendo una
unidad, de acuerdo con una Idea unica, y denominamos
a cada una ‘lo que ¢s’.

1% Juego de palabras con t8kos, que significa tanto ‘criatura’, co-
mo, en plural, ‘intereses’.

20 E| «antess puede referirse a V 4762, pero el «xa menudos», etc.,
no puede remitir a la Repitblica, sino (al vez a un didlogo anterior,
rencias similares en didlogos anteriores (Hipias Mayor 286c-d, 288a y
289c-c, Eutifrdon 5d y 6d-¢, y Crdtilo 385a-390Db) carecen, a nuestro en-
tender, de sentido ontologico-melafisico, y por cllo sdlo son anticipos
de la concepcién de Jes [deas. S6lo nos hacen dudar los casos del Euti-
demo 300¢-301a, y Crdt. 4302-b. Cf, Introduccién, pags. 35 y sigs.
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—Asi es.

—Y de aquellas cosas decimos que son vistas pera
no pensadas, mientras que, por su parte, las ldeas son
pensadas, mas no vistas.

—Indudablemente.

—Ahora bien, (por medio de qué vemos las cosas
visibles?

—Por medio de ia vista.

—En efecto, y por medio de} oido las audibles, y por
medio de las demas percepciones todas las cosas per-
ceptibles. (No es asi?

—Si.

—Pues bien, ¢has advertido que el artesano * de las
percepciones modelé mucho roés perfectamente la fa-
cultad de ver v de ser visto?

—En realidad, no.

—Examina lo siguiente: ¢ hay algo de otro género que
el oido necesita para oir y la voz para ser oida, de modo
que, si este tercer género no se hace presente, uno no
oir4d y la otra no se oird?

—No, nada.

—Tampoco necesitan de algo de esa indole muchos
otros poderes, pienso, por no decir ninguno. ;O puedes
decir alguno?

—No, por cierto. .

—Pero, al poder de ver y de ser visto, ¢no piensas
que le falta ajgo?

—¢Qué cosa?

—Si la vista esta presente en los ojos y lista para
que se use de ella, y el color esta presente en Jos obje-
tos, pero no se anade un tercer género que hay por
naturaleza especificamente para ello, bien sabes que la
vista no verd nada y Jos colores seran invisibles.

% Hasta el mito del artesano (démiourgds) divino del Timeo no
s¢ hace explicita esla concepcién de Dios como artesano, pero ¢l pen-
samienlo ya estd presente aquif.

o

o~
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—¢A qué te refieres?

—A lo que ta llamas ‘haz".

—Dices la verdad.

—Por consiguiente, el sentido de la vista y el poder
de ser visto se hallan ligados por un vinculo de una
5084 especie nada pequefa, de mayor estima que las dewmA4s

1] ligazones de los sentidos, salvo que la luz no sea estima-

ble.

—Estd muy lejos de no ser estimable.

—Pues bien, ¢a cuil de los dioses que hay en el cielo
atribuyes la autorfa de aquello por lo cual la luz hace
que la vista vea y que las mas hermosas cosas visibles
sean vistas?

—Al mismo que td y que cualquiera de los demas,
ya que es evidente que preguntas por el sol.

—Y la vista, ¢no es por naturaleza en relacién a este
dios lo siguiente?

—:Coémo? .

—Ni la vista misroa, ni aquello en lo cual se produce

4 —lo que llamamos ‘ojo'— son el sol.

—Claro que no.

—Pero es el mas afin al sol, pienso, de los 6rganos
que conciernen a los sentidos.

—Con mucho.

—Y la facultad que posee, ¢no es algo asi como un
fluido que le es dispensado por el sol?

—Ciertamente.

—En tal caso, el sol no es la vista pero, al ser su
causa, es visto por ella misma.

—Asf es.

—Entonces ya podéis decir qué entendia yo por el
vastago del Bien, al que el Bien ha engendrado anélogo

c a si mismo. De este modo, lo que en el 4mbito inteligi-
ble es el Bien respecto de la inteligencia y de lo que
se intelige, esto es el sol en el dmbito visible respecto
de la vista y de lo que se ve.
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—¢Cémo? Explicate.

—Bien sabes que los ojos, cuando se los vuelve so-
bre objetos cuyos colores no estdn ya iluminados por
la luz del dia sino por el resplandor de Ja luna, ven dé-
biJlmente, como si no tuvieran claridad en la vista.

—Efectivamente.

—Pero cuando el sol] brilla sobre ellos, ven nitida-
mente, y parece como si' eslos mismos 0jos tuvieran la
claridad.

—Sin duda.

—De} mismo modo piensa asi lo que corresponde al
alma: cuando fija su mirada en objetos sobre los cuales
brilla la verdad y lo gue es, intelige, conoce y parece
tener inteligencia; pero cuando se vuelve hacia lo su-
wergido en la oscuridad, que nace y perece, entonces
opina y percibe débilmente con opiniones que la hacen
ir de aquf para alla, y da la impresién de no tener
inteligencia.

—Eso parece, en efeclo.

—Entonces, lo que aporta la verdad a las cosas cog-
noscibles y otorga al que conoce el poder de conocer,
puedes decir que es la Idea del Bien. Y por ser causa
de la ciencia y de la verdad, concibela como cognosci-
ble; y aun siendo bellos tanto el conocimiento como la
verdad, si estimamos correctamente el asunto, tendre-
mos a la Idea del Bien por algo distinto y mas bello por
ellas. Y asi como dijimos que era correcto tomar a la
luz y a la vista por afines al sol pero que seria errdneo
creer que son el sol, andlogamente ahora es correcto
pensar que ambas cosas, la verdad y la ciencia, son afi-
nes al Bien, pero seria equivocado creer que una u otra
fueran el Bien, ya que la condicién del Bien es mucho
mas digna de estima.

—Hablas de una belleza exiraordinaria, puesto que
produce la ciencia y )a verdad, y ademas estd por enci-

Q
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ma de ellas en cuanto a hermosura. Sin duda, no te re-
fieres al placer.

—iDios nos libre! Mas bien prosigue examinando
nuestra comparacion.

b —¢De qué modo?
—Pienso que puedes decir que ¢l sol no sélo aporta
a lo que se ve la propiedad de ser visto, sino también
la génesis, el crecimiento y la nutricién, sin ser é] mis-
mo génesis.
—Claro gue no.
—Y asi dirds que a las casas cognoscibles les viene
' del Bien no solo el ser conocidas, sino también de él
[les llega el existir y la esencia ¥, aunque el Bien no sez
| esencia, sino algo que se eleva mas alla de la esencia
|en cuanto a dignidad y a potencia.
¢ Y Glaucon se echd a refr:

—iPor Apolo!, exclamé. [Qué elevacién demoniaca!

—Ta eres culpable —repliqué—, pues me has forza-
do a decir Jo que pensaba sobre ello.

—Esta bien; de ningiin modo te detengas, sino prosi-
gue explicando la similitud respecto del sol, si es que
te queda algo por decir.

—Bueno, es mucho to que queda.

—Entonces no dejes de lado ni lo mas minimo.

—Me temo que voy a dejar mucho de lado; no obs-
tante, no omitiré Jo que en este momento me sea posible.

—No, por favor.

4 —Piensa entonces, como deciamos, cuédles son Jos
dos que reinan: uno, el del género y 4mbito inteligibles:

2 Traducimos aqut ousiz por «esenciae (sin propésito de contras-

tarla con 1o einai «el existir»), pero conscientes de que es una tradue-
cion deficiente. Otra alternativa podria ser «realidads, pero, como sc
verd en el libro V1L, la palabra ousia tiene en tal contexto una fuerte
indicacion de persistencia ontologica (que inducira a Aristételes a for-
jar, tn base a ella, el concepto de «sustancias), que sc¢ contrapone a
la génesis o «devenirs.
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otro, el del visible, y no_digo. ‘el del cielo’ para que no
creas que hago juego de palabras. ;Captas estas dos es
pecies, la visible.y la_inteligible?

—Las capto.

—Toma ahora una linea dividida en dos partes desi-
guales; divide nuevamente cada seccién segun la misma
proporcién, la del género de lo que se ve y otra la del
que se intelige, y tendras distinta oscuridad y claridad
relativas; asi tenemos primeramente, en el género de lo
que se ve, una seccion de imagenes. Llamo ‘imagenes’ en
primer lugar a las sombras, luego a los reflejos en el
agua Yy en todas las cosas que, por su constjtucion, son
densas, lisas y brillantes, y a todo lo de esa indole. ¢Te
das cuenta?

—Me doy cuenta.

—Pon ahora la otra seccién de la que ésta ofrece ima-
genes, a Ja que corresponden los animales que viven en
nuestro derredor, asi como todo lo que crece, y tam-
bién el género integro de cosas fabricadas por e} hom-
bre.

—Pongimoslo.

—¢ Estas dispuesto a declarar que la lfnea ha queda-
do dividida, en cuanto a su verdad y no verdad, de mo-
do tal que lo opinable es a lo cognoscible como la copia
es a aquello de io que es copiado?

—Estoy muy dispuesto.

—Ahora examina si no hay que dividir también la
seccion de lo inteligible.

—:De gué¢ modo?

—De éste. Por un lado, en la primera parte de ella,
el alma, sirviéndose de las cosas antes imitadas como
si fueran imdgenes, se ve forzada a indagar a partir de
supuestos, marchando po hasta un principio sino hacia
una conclusién. Por otro lado, en la segunda parte, avan-
za hasta un principio no supuesto, partiendo de un su-
puesto y sin recurrir a imagenes —a diferencia del otro

510a
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caso—, cfectuando el camino con Ideas mismas y por
medio de Ideas.

—No he aprehendido suficientemente esto que dices.

—Pues veamos nuevamente; serd mas facil que en-
tiendas si te digo esto antes. Creo que sabes que los
que se ocupan de geometrfa y de calculo suponen lo
impar y lo par, las figuras y wres clases de angulos y
cosas afines, segin lo que investigan en cada caso. Co-
mo si las conocieran, las adoptan como supuestos, y de
ahi en adelante no estiman que deban dar cuenta de
ellas ni a s{ mismos ni a otros, como si fueran evidentes
a cualquiera; antes bien, partiendo de ellas airaviesan
el resto de modo consecuente, para concluir en aquello
que proponfan al examen.

—Si, esto lo sé.

—Sabes, por consiguiente, que se sirven de figuras
visibles y hacen discursos acerca de ellas, aunque no
pensando en éstas sino en aquellas cosas a las cuales
éstas se parecen, discurriendo en vista al Cuadrado en
si y a la Diagonal en si, y no en vista de la que dibujan,
y asi con lo demas. De las cosas mismas que configuran
y dibujan hay sombras e imagenes en el agua, y de es-
tas cosas que dibujan se sirven como imagenes, buscan-
do divisar aquellas cosas en si que no padrian divisar
de otro mode que con el pensamiento.

—Dices verdad.

—A esto me referia como la especie inteligible. Pero
en esla su primera seccién, ¢) alma se ve forzada a ser-
virse de supuestios en su busqueda, sin avanzar hacia
un principio, por no poder remontarse mas allad de los
supuestos. Y para €so usa como imagenes a los objetos
que abajo eran imitados, y que habfan sido conjetura-
dos y estimados como claros respecto de los que eran
sus imitaciones.

—Comprendo que ie refieres a la geometria y a las
artes afines.
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—Comprende entonces la otra seccion de lo inteli-
gible, cuando afirmo que en ella la razén misma apre-
hende, por medio de la facultad dialéctica, y hace de
los supuestos no principids sino realmente supuestos,
que son como peldanos y trampolines hasta el principio
del todo, que es no supuesto, y, tras aferrarse a ¢l, ate-
niéndose a las cosas que de é! dependen, desciende has-
1a una conclusioén, sin servirse para nada de }o sensible,
sino de Ideas, a través de Ideas y en direccion a ldeas,
hasta concluir en Ideas.

—Comprendo, aunque no suficientemente, ya que
Creo que tienes en mente una tarea enorme: quieres dis-
tinguir lo que de lo real e inteligible es estudiado por
la ciencia dialéctica, estableciendo que es mas claro que
lo estudiado por las llamadas 'artes’, para las cuales
los supuestos son principios. Y los que los estudian se
ven forzados a estudiarlos por medio del pensamiento
discursivo, aunque no por los sentidos. Pero a rafz de
no hacer el examen avanzando hacia un principio sino
a partir de supuestos, (€ parece que no poseen inteli-
gencia acerca de ellos, aunque sean jnteligibles junto
a un principio. Y creo que llamas ‘pensamiento discur-
sivo’ al estado mental de los gedmetras y similares, pe-
ro no ‘inteligencia’; como si el ‘pensamiento discursivo’
fuera algo intermedio entre la opinion y la inteligencia.

—Entendiste perfectamente. Y ahora aplica a las cua-
tro secciones estas cuatro afecciones gue se generan en
el alma; inteligencia, a la suprema; pensamiento discur-
sivo, a la segunda; a la tercera asigna la creencia y a
la cnarta la conjetura; y ordénalas proporcionadamen-
te, considerando que cuanto méas participen de la ver-
dad tanto mas participan de la claridad.

—Entiendo, y estoy de acuerdoe en ordenarlas comno
dices.

94, — 22
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