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Hans-Georg Gadamer se ha convertido en un clasico de
la filosofia contemporinea. Su nombre se asocia sobre todo
a la hermenéutica, y su libro Verdad y método sigue siendo
un punto de referencia ineludible. La obra gadameriana ha
tenido enorme influjo en el ambito de la estética, pero su
pensamiento abarca las més variadas disciplinas filoséficas.

Ellibro que el lector tiene en sus manos es una recopila-
cién de algunos de los textos més importantes de Gadamer
sobre la cuestién del mito. Aunque vivamos aparentemente
en la «época de la razén», no es menos cierto que las cues-
tiones sobre lo religioso, lo mitico y lo ritual igieresan ahora
més que nunca. Pero tratar hoy del mito implics necesaria-
mente confrontarlo con el pensamiento racional, con la
ciencia y la técnica, con el logos. Asi, una filosofia del mito
debe necesariamente abordar la pregunta siguiente: ¢qué

Wmito en una sociedad dominada porla—
razon clentifica?-

Como el propio Gadarmer ha escrito en el artlculo mas
antlguo de los que se presentan en esta antologia €s necesa-
rio que la filosofia contemporanea reconozca su déble ori-
gen: la Hustracion, por un lado y el Romanticismo, por otro.

Los textos escogidos corresponden al volumen de las
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Obras Completas de Gadamer titulado Kunst als Aussage
(Arte como lenguaje)' y, con la sola excepcién de «Mito y ra-
zén» (publicado en 1954), son todos ellos de aparicién re-
‘ciente (entre los afios 1981 y 1992).
~ Poco a poco, parece que la filosofia contemporanea se va
tomando en serio la cuestién del mito. Los articulos de Gada-
mer son una muestra de la tensién que el pensamiento occi-
dental ha experimentado, desde el mundo griego, entre mito
y logos, entre imagen y concepto. El positivismo habia lanzado
‘el mito al cajén de la falsedad y de fa Especulamén Como es-
“cribe Gadamer, €l mito tiene su propia riqueza y credibilidad.
Es una tarea propiamente filoséfica hacer justicia a esta di-
mensién de lo mitico y de lo ritual. Se trata, en definitiva, de
comprender la palabra, el lenguaje, en toda su complejidad.
Entre las discusiones que Gadamer establece en sus arti-
culos quisiera destacar la polémica conmﬂin
efecto, el desencantamiento del mundo que Weber plantea
sobre todo en Wissenschaft als Beruf (La ciencia como voca-
cién) es un punto de referencia obligado. Para Gadamer no
se puede ya sostener hoy que el mundo esta desencantado,
Talto de magia o de religion. Asi, «los observadores de la ac-
“tual sitnacién miinidial pueden enumerar muchos indicios
que testimonian la supervivencia de motivaciones religiosas
también en esta nuestra época de la ciencia» («Reflexiones
sobre la relacién entre religién y ciencia»). La cuestién ver-
daderamente importante en la actualidad ya no es tanto el
limite de la ciencia cuanto si a partir del concepto de saber
flustrado se puede alcanzar la naturaleza de lo religioso.

No hay paso del mito al logos. Este esquema, observa

1. Gadamer, Hans-Georg (1993), Gesammelte Werke. Band 8: Asthe-
tik und Poetik I. Kunst als Aussage, Tubinga, J. C. B, Mohr (Paul Siebeck).

PROLOGO 1,

con acierto Gadamer, es demasiado simple. En este punto
nuestro autor se opone a la tradicién filoséfica positivista
encarnada fundamentalmente en la obra de Wilhelin Nestle
Von Mythos zum Logos (Del mito al logos) (1940). El esque-
ma del desencantamiento del mundo no es, para Gadamer,

en modo alguno una «ley gencral de desarrolls, sino gue &l

P — R R S TP

mismo es un «hecho histérico». En definitiva, y cito sus pro-
“pias palabras: «El paso del mito al logos, el desencantamien-
to de la realidad, serfa la direccién tinica de 1a historia sélo si
la razén desencantada fuese duefia de si misma y se realiza-
ra en una absoluta posesién de si. Pero lo que vemos es la
dependencia efectiva de la razén del poder econémico, so-
cial, estatal. La idea d¢ una razén absoluta es una ilusién. La
razén s6lo es en cuantc que es real ¢ histéiica, A tidestro .
pensamiento le cuesta reconocer esto» (Mito y razén).
¢Podemos entender el fenémeno religioso, podemos com-
prender el mito con el lenguaje de la ciencia, con la palabra del
logos? Esta pregunta resulta, en los textos gadamerianos, de
una importancia capital. Gadamer reconoce la importancia de
la tilosofia roméntica en la revalorizacién del mito. Asf el mito
es «portador de una verdad propia», el mito es «la voz de un”
tiempo originario mds sabio». I

-7 Fn resumen, los articulos de Hans-Georg Gadamer son

un serio intento de tratar el fenémeno mitico sin abandonar
el logos. Si es cierto, como sostiene nuestro filésofo, que no

. - P - - 3 ‘H._'—‘—um
hay cultura sin horizonte mitico, es necesario situar al mito en

la época dé Ta ciencia, porque sin el mito resulta imposible”

‘comprender {a compléjidad del mundo contemporineo.

JOAN-CARLES MELICH
Universidad Auténoma de Barcelona
Otono de 1996
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MITO Y RAZON
(1954)

El pensamiento | modemo tiene un doble origen. Por su

e N g

rasgo esencial es Tlustracién, pues comienza con el 4nimo de

e T T e

pensar por uno mismo que hoy impulsa a la ciencia; tanto la
expansion ilimitada de las ciencias experimentales como el
conjunto de las transformaciones de la vida humana en la
época de la técnica, que parten de esas ciencias, atestiguan y
confirman este 4nimo. Al mismo t1ernpo todavia hoy vivi-
mos de algo cuyo origen es distinto. E 1a filosofia del idea-
lismo alemdn, la poesia romdntica y ¢ el descubrumento del

RS

mundo histérico ¢ que acaecid en el Romanticismo; todos ellos ~

'sé hian mostrado, dentro del Tmpulso flusirado de iz moder-

nidad, como un movimiento contrario vigente hasia hoy. Es
verdad que, considerando el conjunto del mundo civilizado,
ante todo habra que darle la razén a Ernst Troeltsch, quien
una vez dijo que el idealismo alemdn serfa sélo un episodio.

"Todo el mundo anglosajén, pero igualmente el Este domi-

nado por la doctrina comunista, estan impregnados por el
ideal de la llustracién, por la fe en el progreso de la cultura
bajo el dominio de la razén humana. Al lado, hay otra zona
del mundo que esta tan penetrada por la inmutabilidad de la
medida y el orden natural que el pensamiento moderno no

puede hacer tambalear esta conviccién. Es el mundo latino
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que, formade por el catolicismo, sigue siendo un abogado.

perseverante del pensamiento iusnaturalista. Pero en Ale-
mania, y desde ella, la Tlustracién moderna se ha combinado
con rasgos romanticos y ha dado lugar a un resistente haz de

influencias, cuyos polos extremos son la Hustmcwn radicaly-

la critica romantica de la Tlustracién.

Uno de los temas en que especialmente se expresa esta
blpoiandad del pensamiento ‘moderno es la relacién entre
mito )Wr’ux:ézon Pues es de suyo un tema ilustrado, una formu-
‘lacién de la clésica critica que el racionalismo moderno hizo
a la tradicién religiosa del cristianismo. El mito estd conce-
bido en este contexto como el concepto opuestc; 'a_*iamexph-
‘cacién racional del mundo. La imagen cientffica del mundo
se comprende a st misma como la disolucién de la imagen

mitica del mundo. Ahora bien, para el pensamiento cientffi-

Eg_ggm_itcgogl_co todo lo que no se puede verxﬁca_]_; medxante.

_experjencia metddica, De manera que la progresiva raciona-
lizacién también deja a toda religién a merced de la critica.
Max Weber vio justamente en el desencantamiento del

e et

‘mundoJaley del desarrollo dela y historia que conduce nece-
“sariamente del mito al logos, a la ime imagen racional del mun-
do. Perola validez de este esquema es cuestionable.’ Es ver-

dad que en cualquler desarrollo cultural se puede reconocer

ese impulso hacia la intelectualizacién, es decir, una tenden-
cia flustrada. Pero nunca antes de esta tltima {lustracién, la

Tustracién moderna europea y cristiana, el conjunto de latra-

dicién religiosa y moral sucumbid a la critica de la razén, de
modo que el esquema del desencantamiento del mundo no
es una ley general de desarrollo, sino que él mismo es un

1. Véase al respecto el capitulo 5: «Reflexiones sobre la relacién entre
religion y clencias.

‘cularizacién del cristianismo ha hecho madurar esta ra&a

MITO ¥ RAZON

hecho histégico. Es el resultado de lo que enuncia: s6i5Y

nalizacién del mundo; y hoy comprendemos por qué.

Pues el cristianismo ha sido quien primeramente ha het
cho, en la proclamacién del Nuevo Testamento, una critica
radical del mito. Todo el mundo de los dioses paganos, no
sélo el de este o aquel pueblo, es desenmascarado, teniendo
presente el Dios del mds alld de la religién judeocristiana,

como un mundo de demonios, es decir, de falsos dioses y se-

res diabélicos, v ello porgue todos son dioses mundanos, fi-

guras del mundo mismo sentido como potencia superior. A~

la luz del mensaje cristiano, el mundo se entiende justamen-
te como el falso ser del hombre que necesita la_salvacién.
Siendo asi, desde el punto de vista del cristianismo, a través

de la explicacidn racional del mundo se cierne sobre la cien- -

cia la amenaza de una sublevacién contra Dios, en cuanto
que el hombre tiene la arrogancia de ser, por sus propias

- fuerzas y gracias a la ciencia, duefio de la verdad. Pero el

cristianismo ha preparado el terreno a la moderna Hustra-

cidn y ha hecho posible su inaudita radicalidad, que ni si-

quiera hubo de detenerse ante el propio cristianismo por ha-
ber realizado la radical destruccion de lo mitico, es decir, de
la visién del mundo dominada por los dioses mundanos.
Pero la relacién entre mito y razén es tanto més un pro-
blema romantico. Los acentos son completamente distin-

" tos si por «romanticismo» entendemos todo pensamiento

que cuenta con la posibilidad de que el verdadero orden
de las cosas no es hoy o serd alguna vez, sino que ha sido en

otro tiempo y que, de la misma manera, el conocimiento de

hoy o de mafiana no alcanza las verdades que en otro tiem-
po fueron sabidas. El mito se convierte en portador de una
verdad propia, inalcanzable para la explicacién racional
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del mundo. En vez de ser ridiculizado como mentira de
curas o como cuento de viejas, el mito tiene, en relacién
con la verdad, el vaior de ser la voz de un tiempo originario
.mds sabio. Fn efecto, el Romanticismo ha sido el que, con
esta revalorizacién del mito, ha abjerto todo un amplio
campo de nuevas investigaciones. Se investigan los mitos
y los cuentos por su significado, es decir, por la sabiduria
de los mitos y de los cuentos. Pero la razén. reconoce tam-
bién de otro modo los limites de la realidad dominada por
ella, por ejemplo el mecanismo de la sociedad, usando im4-
genes organicas para la vida social o concibiendo la «oscu-
ra» Edad Media desde el esplendor de su cristiandad o
buscando una nueva mitologia que seria auténrica religién
del pueblo, la misma situacién en que antes estuvieron los
pueblos de la Antigiiedad pagana. Nietzsche sélo dio un
pequefio paso hacia adelante cuando, en la «Segunda con-
sideracién intempestiva», vio en el mito Ia condicién vital
de cualquier cultura. Una cultura sélo podria florecer en
un horizonte rodeado de mito. La enfermedad del presen-
te, la_enfermedad histérica, consistiria justamente én des-
truir este horizonte cerrado por un exceso de historia, esto
es, por haberse acostiimbrado el pensamiento a tablas de
valor siempre cambiantes. Y, nuevamente, sélo es un pe-

hasta la acufiacién de un concepto politico del mito, que re-
suena en el nouveau christianisme de Saint-Simon y que
expresamente fue desarrollado por Sorel y sus seguidores.
La dignidad de una vieja verdad es atribuida a la meta po-
litica de un orden futuro que debe ser creido por todos,
* como en otro tiempo el mundo comprendido miticamente.

Habra que aclarar la conexién de estos dos aspectos del
problema para extraer de ello un conocimiento histérico. La

MITO Y RAZON 17

aclaracién debe ser precedida por un anilisis de los concep-
tos «mitos y «razén» que, como cualquier verdadero andli-
sis conceptual, es una historia de conceptos [Begriffen] yun
hacerse cargo de [Begreifen] 1a historia.
I En primer lugar, «mito» no designa otra cosa que una
especie de acta notarial. El mito es o dicho, la leyenda, pero
e modo que lo dicho en esa leyenda no admite ninguna

* otra posibilidad de ser experimentado que justo la del reci:

bir lo dicho. La palabra griega, que los latinos tradujeron
por «fabula», entra entonces en una oposicién conceptual
con el logos que piensa la esencia de las cosas v de ese pen-
sar obtiene un saber de las cosas constatable en tode mo-
mento. T
" Pero a partir de este concepto formal de mito se sigue
otro de contenido. Pues de ninglin acontecimiento tinico,
del que s8I0 pueda saberse gracias a los testigos oculares y a
la tradicién que se basa en éstos, puede levantarse actz nota-
rial por medio de la razén pensante, ni puede ser puesto a
disposicién por medio de la ciencia. Lo que de ral suerte
vive en la leyenda es, ante tedo, el tiempo originario en que
los dioses debieron haber tenido un trato atn mas manifies-
to con los hombres. Los mitos son sobre todo historias de
dioses y de su accién sobre los hamhres, Pero «misos signi-
fica también la historia misma de los dioses, tal y como, por
ejemplo, es narrada por Hesfodo en su Teogonsz. Ahora
bien, en cuanto que la religién griega tiene su esencia en el

culto piblico y la tradicién mitica no pretende otra cosa que

Ja interpretacidn de esta estable v permanente tradicién cul-
tual, el mito estd expuesto constantemente 2 la critica ya
la transformacién. La religién griega no es la religién de la
doctrina correcta. No tiene ningtn libro sagrado cuya ade-
cuada interpretacién fuese el saber de los sacerdotes, y justo
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por esto 1o gue hace Is Tustracidn griega, o saber, la oritica
del mito, o es ninguna oposicidn real 2 s gadicion religio-
sa. Sdlo asi se comprende que e la gran flosolis dtca v, so-
bre tode, en Flatdn pudiesen entremenclarse b filosoffav ks
tradicidn religlosa. Los mitos flostficos de Platdn testimo.
nian basta qué puntoe la vieja verdad v la nueva comprensidn
SO0 una.

Por contra, la orftica del mito hecha a través del cristia-
misgno en of pensamiento smoderno Hevo a considerar la ima-
gen mitica del mundo como concepto coniratio a la imagen
cientifica del undo, En cuante que la imagen denrifica del
mundo se caracteriza por hacer del mundo algo culeulable y
dominable mediante ol saber, cualquier reconocimiento de

poderes indisponibles e indomeriables que limitan v domi. |

nan puestra conclencia es congiderado, en esas circunstan-
cias, come mitologla. Pero esto significa que cualquier expe
rencia gue no sea verificada por la ciencia se ve arminconada
en ¢l dmbito no vinculante da ls fantesia, de modo que tanto
ia fantasia creadora de mitos como la facultad del huicio esté-
tico ya no pueden erigir ung pretensién de vardad.

I1. Bl concepto «razduns s, st tonemas 20 cuenta la pala-
bra, un concepio modemeo, Reflers tanto a una faculrad del
hombre como s una disposicidn de les cosas, Pero preciza-
menie esta correspondencia interna de la conciencia pensan-
te con ¢l orden racicnal del ente es la que habia sido persada
en la idea onginaria del Jogos que estd a la base ded conjunto
de iﬁ ﬁ%xﬁ‘?&ﬁiﬁﬁf& 'm’fiémﬁﬁ i«ﬁ‘.‘s éiiﬂgkw Harmgron wows a-tasa-
bichieia suprema en que lo verdadero estd patente, es dedir,
en que se hace patente en el pensamiento hummane la disposi-
cidn del ser con arreglo al logos. A este concepro del sous co-
reesponde en el pensamiento moderne ef de laraedn, Ella es
la facultad de las ideas (Kant), Su exigencia principal ¢s la

wording ko dispareio de fa ex-
mtitiptictdad il westo ¥ estos no satisfa-
que produce ls muldpli-
i D ahf que la serie do
, vavional, del eng rationds,
Enlalgioa eradivional s tundnces b faeulend de deducir, s
decir, e capucidad de adquiny conveimicntos a pardr de
conceptos pares sin o setho de experiencis nueva, El rasgo
esencial Comiin que Se perfila en todas estas definiciones
comceptiales de «vandm ¢s gque hay raedn alli donde ¢l pen-
samiento esth cabe st imismo, en 6l uso maremdtico v Wgico v
tambida en ls agrapacide de o diverso bajo la unidad de un
principio. En la wsencia de I razdn radics, por consigdence,
el ser absoluta posesidn de si misma, no aceptar ningdn lmi-
te impuesze por lo extrafio o ko scoidental de los meros he-
ches. Ast, Iz clercia matemdtica de Ia naturalors e razon en
tani an cuanto presenta inteligiblemente o] acontecer naru-
ral por medio del caleulo, y el extremo perfeccionamiento de
fa razon que es por s misma consistiria en que el curso de la
hiseorfa humana nunca experimentaras come Hmite PO
el favinm bractum del azar y de la arhitrariedad, sino gque {con
Hegel) legara g hacer visible ¢ inteligible la razén en la
historia,

La wmposibilidad de complis esta exigencia, la de reco-
nocer todo lo real como racional, significs of fin de Ia mera-
tisica occidental v conduce @ una devalimeide de s razén
misma. Esta ya no es a facultad de la unidad abschita, va no
es is} Facultad que entiende de los fines dhimos incondicio-
nados, sino que «racionsbs significa mas hien o hallazgo de
los medios adecuados a fines dados, sin que [a racionalidad
misma de estos fines esté comprobada. Por consiguiente, la
racionalidad del aparato civilizador moderne es. en su i

exigiencia desinida
perienciLa
“egd r
cldad, donde Ltk
fox néimeros séa el

TS e
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cleo central, una sinrazéa racional, una especie de subleva-
cida de los medios contra los fines dominantes; dicha bre.
vernente, una lberacidn de lo gue en cualquier dmbiro vital
amamos <eonican.

¥l mito v la razéin tenen, como muestra este esbozo, una
historia comin gue discurre segin las mismas leyes, No es
que la razdn baya desencantado al mito y que a coptinuacion
haya ocupado su hugar. La razén que relege al mito al dmbi-
1o ne vincalante de Ja imaginacidn Mdica se ve expulsada
demasiado pronto de su posicidn de mando, La Husteacion
radical del siglo xvur resulta ser un episodio, Asf pues, en
tanto gue ¢f movimiento de la Hustracién se expresa asimis-
mo en o esquema «del mito sl fogors, también este esquema
estd menesteroso de una revisién, El pase del mito al logos,
el desencantarmiento de la realidad, seria la direccidn Gnica
de 1a historia sélo si e razdn desencantada fuese duefia de si
misena v s realizara en una absoluta posesion de si. Pero lo
que vemos es la dependencia efectiva de la razdn del poder
-econdmice, social, estatal La ides de una razdn absoluta es
ura dusitn, La razdn sélo es en cuanto gue es real e histéni-
ca. A puestro pensamiento le cuesta recopocer esto, Tan
grande es el dominio que ta metafisica antigua ejerce sobe
la comprensién que de si misma tene la existencia, que se
sabe finita e histdrica, del hombre. Del trabajo floséfico de
Martin Heidegger hemos aprendido cémo los griegos, pen-
sando el ser verdaders e presedily v en la comunidad del
fogas, fundaron v decidieron la experiencia ded ser de Ocd-
dente. Ser significa ser siempre. Lo que la razdn conoee
como verdadero, debe ser siempre verdadere. Asf que la ra
260 debe poder ser siempre la que conoxce lo verdadero.
Pero, en verdad, la razdn no esta presente ni disponible cada
vez que quiere ser consciente de s misma, s declr, cada vez
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que guiere ser consciente de la racionalidad de algo. e ex-

perimenta eo algo sin ser duefin previgmente de fo que en

ellp hay de racional. Su autoposibilitacian estd stempre refe-
rica 2 algo que no le pertenece a ella misma, sino que fe acae-
ce v, en esa medida, ella es sdlo respuests, como aquellas
atras fueron respuestas miticas, También ella es'stempre fo-
terpretacion de una fe, no necessramente de la fe de una
rradicidn religioss o de ha de un tesore de miros extraide de
Ia tradicién poética, Todo el saber que la vida hisidrica tieae
de si misea surge de la vida gue tiene fe en sf misma, cuya
realizaciOn es ese saber.

Con todo esto, la conciencia romdntica, que eritiea las
ilusiones de ls razon lustrada, adeuders positivamente un
nuevo derecho. Unido a aquel impulso dustrado hay tam-
bién un movimiento contrario de la vida que tiene fe en si
smisma, un movimiento de proteccidn v conservecion del en-
canto mitico en la misma conciencia; hay, sin duda, ¢ reco-
nocimiento de su verdad.

Naturalmente, hay que reconocer la verdad de los me-
dos de conocimiento que se encuentran fuera de b cencia
pare percibir en ol mito una verdad propia. Aquéllos no de-
ben quedar relegados al &mbito no vinculante de las meras
configuraciones de s fantasfa. Que a la experiencia que o
arte hace del munde le corresponde un cardeter vinculante v
que este cardcter vineulante de Ja verdad antistica se aseme-
ja al de la experiencia mitics, se musstra en su comunidad
estructural. En sa Filosofta de las formar simbélices, dentro
de la filosolia eriticista, Ernst Cassirer ha ablerto un camino
al reconodmiento de estas formas extracientificas de la ver.
dad. El mundo de los dioses miticos, en cuanto que éstos
son mantfestaciones mundanas, representa los grandes po-
deres espitituales v morales de la vida. 88lo hay que leer 2
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Hormero para reconocer fa subyugante racionalidad con que
Ly mitologia griega interpreta la existencis bumana, Bl cora-
260 subyngado express su experiencia: la poteacia superior
de un dios en accion. Pere, squé otra vosa podifa ser I poe
sin gino esa representacion de un mundo en que se anuncia
algo verdadero, pero no mundana? Incluso alli donde tas
tradiciones religiosas va ne son vinculantes, la expeniencia
poética ve el mundo mitcamente, Esto quiere decir que lo
verdaders v subyugantemente real e represents como vi-
viente v en accidn. Pifnsese en las powsias-cosa de Ritke, La
glorificacion de las cosas no es sino e desarrollo de su supe-
rior sentide de ser con que subvugan v hacen tambalearse a
una conciencia que se imaging estar et una absoluts pose-
sién de sf misma, /Y qué otra cosa puede ser acaso la figura
del dngel en Rilke sino la visibilidad de eso invisible’ que tie-
ne su fagar en el propio corazdn, en <o gue golpea fuertes,
qué sino la incondicionalidad del sentimiento pure, en que
eso invisible se ofrece? El mumndo verdadero de la tradicién
religiosa es del mismo tpo gue el de estas configuraciones
poéticas de la razdn. Su cardcter vinculante es el mismon
Pues pinguna de ellas es una imagen arbitraria de nuestra
imaginacidn al estilo de las imagenes fantasticas o los sucfios
que se elevan v se disipan, Son respuestas consumadas en as
cuales la existencia humana se comprende a sl misma sin ce-
sar. Lo macional de rales experiencias es fustamente que en
ellay se imgm"zmﬁ LRITPTT i de-si mismeY seeprogunia 5
fa razdn no es muche mis racional cuando loges esa suto-
comprensitn en algo que excede a la misma razdn,

.2, Ve al especto un oratamiento mis detallado e mi artioudo «Mytho-
potetizche Linlehrung in Rifkes Dutneser Blegiers [Tnversion mitopoiétiva en
bas Blegler o Degno de Bilked, abora on Hans-Georg Gadamer, Gesasonelie
Werke, col, 9, Tublnge, LB, Mokr (Pudd Sioback), 1993, pigs. 285305,

{Capfrono 2

sHTOY LOGOS
{1981}

1, Ef problema del mito
en la situacitn del pepsamiento dustrady

Las palabras narran puesrra historia, Oue la palabra
«onitor haya sobrepasado el lenguae del enudito y que, des.
de bace cerca de dos siglos, tenga su propis resonancia, pre-
ferenternente positive, es un hecho que verdaderamente in-
vita a la reflexion. En la &poca de la clendia en que vivimos
el mite ¥ lo mitico no tienen ningin derecho legitimo v, sin
embargo, justamente en esta época de b clencia se infilira I
palabra gricga, elegidha para expresar un mas allé del saber y
de fa clencia en le vida del lenguaje v de las lenguas.

La relacién enire mito y ciencia es sencillamente conna-
tural a la palabra wnlton: v, no obstante, apenas puede uno
pensar una relacion tan tensa como ésta nl ninguna otra que
tenga que contar ung historia tan significativa, Que «cien-
ciaw sea la desipnacidn bajo la cual el Ocddente grecocris-
tano se ha convertido en la chvilizacién mundial imperante
hoy tmplica ~rie Ja misma «iencias ha recorrido una histo-
rta y que sélo en el curso de esta historia ha legado a ser «la
ciencias, Toda pretensidn de verdad se libea bajo su aurori-
dad v anenimars, De modo que rambién la relacién entre el
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miw y la cieucia tiene, desde los comienzos griegos de poes-
tra cfiftura clentifica, una elocuente historia gue alberga mu-
chas COSas en sU seno. _ o

Si echamos una ofcads » la formacién de Ia civilizacidn

- occidental, el impulso Hostrado parece haber tenido en la

N

historia tres grandes ofeadas: la oleads tustrada que culmi-
nd en la soffstica radical ateniense del tardio siglo v antes de
Cristo, la oleada ilustrada def siglo xvin que tuvo su punts
culminante en el racionalismo de la Revolucidn Francesa v,
asi se deberfa quiza decir, of movimiento tlustrado de nLEs-
tro sige que ha alesnzado su cumbre provisional en la «reli-
gidn del atelsmos v su fundacion instiuucional en Jos mﬂdfaﬂ
nos ordenmnientos esiatales areos. Bl problema del mito
estd estrechamente relacionado con estas tres etapas del
pensariento thostrado. Hlemeos de considerar que es un ::ié:
saflo especiat el hecho de que precisamente [a Gltima y mis
radical oleada de Dustracién hava condudido a modos v es-
trategias de formacion de convicciones nunanaes oue son
implantadas artificistmente, es decls, que sirven a los Hnes
del Estado v u los fines de la dominacién v a fas cuales se les
ha conferido, por ast declr, sin motivo la dignidad de La vali-
dez mitica, v esto quiere decir la dignidad de una ?aii{iez que
no necesita ulteriores comprobaciones, A tal efecto, tamo
mids frportante es preguntar sobre gué fondamenta la tradi-
cidn mitica su pretension de verdad. ¢Hay algo asi como un
sito nawténtico y qué es un mito auténtice? Oné significa
emiton?
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2. Perfil conceprnal del wythos en ol pensamionto gricgo

La palabra zrythos es una palabiry griega. En el antiguo
uso lingiifsuco homérico no quiere decie otea cosa GUE wdis-

cursos, «proclamactine, «notificacidns, «dac a CONOCET Uha

noticias. En el uso lingilfstico nada indica que ese discurso
Hamado mythos fuese acaso particalarmente poco fiable o
que fuese mentira o pura fovencidn, pero mucha menos que
wviese algo que ver con lo divino, Alli donde la smitelogia
~—en el significedo tardio de T palabra— se convierte en un
werna expreso, en la Tengonia de Hesfodo, ol poeta s elepido
por las musas para realizar su obra, v éstas son plenamente
conscientes de la ambigiiedad de sus dones: «Sabemos con.

tar muchas falsedades que se parecen o o verdadre ey D

también lo verdaderon {Theog., 26). No obsuinte, Ia palabra

«mitor no se encuentra en ahsoluto en este contexto. Sola si-
ghos después, en el curse de la Hustracién griega, ol vocabu-
lario épico de mythos v mythein cae en desuse y es suplanta-
do por el campo semantico de logos y legein. Pero justamente
con elle se establece o perfiloue seufia d concepio de mike
v resaita el prithos como v tipo particalar de diseurso fren-
te al logos, freme al discurso explicativo y demostrativo, La
palabra designa en tales circunstancias todo aguedlo que sélo
puede ser narrado, las historiss de los dioses y de los hijos de
los dlioses,

Tambitn s palabea oges narra.nuestra historia desde
Parménides ¥ Hericlito, Bl significado originario de ls pala-
bra, «reunivs, «contars, remite ol dmbiro racional de Jos nd-
meros v de las relaciones entre ntimeros en que el concepto
de logos se constituyé por primera vez. Se encuentrs en la
matemnatica v en la teorfa de la misica de 1 clencia pitagon-
ca. Desde este ambito se generaliza la palabes fogos com

A S5 o S o s
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concepte contrario & mytbor. En oposicidn a aguello gue

refieve una noticia de la gue sélo sabemos graciss a unasim, .
ple narsacidn, werencims es el saber que descansa en la funy

damentaicién v en laprucla.

Cen la creciente conclencia linglifstica que en o 1ardio
sigho v acompatia al nuve ideal educative retdrico-dialécti-
o, myihos viene o ser cast exclusivaments un concepto re-
térico para designar en general los modos de exposicion na-
rrativa, Naturalmente, sartar no es «probars; la narracion
s&lo se propone convencer v ser ¢reible. Los maestros de re-
rérica s¢ commprometian » exponer sus materias en ba forma
e un mito o en la forma del Jogos segiin jos deseos de cada
cual (el Progdgoras de Plardn). Tras esa arhitranedad virmo-
ea se distingue la nueva oposicidn entre Ie historia bien ha-
Hada o inventada v la verdad enumerable, mostrable, de-
mostrable, El mito se convierte en «fdbulas en tanto que su
verdad ao sea alcanzada wediane un logos.

Asile parecis quizd a Anstdteles. Bl mrythos se encuentra
para € en tna oposicidn natural & lo que es verdadero. No
chstante, tarabién conoce el aso radrico-podtico de la pals-
bra. Ante sus ojos Herddoto aparece como el narrador da
historias {myshologionr) v en su teoria de la tragedia desigma
con la palebra mvthos el comtenido nareable de la accidn. En
este contexto tampoco puede hablarse de la oposicién ex-
trema entre mito v fogos con que estamos famibiarzados. Las
histartas Inventadaz posesn ustmisme verdad, Sio duda, la
formulacidn de Aristéreles sigue steado udmisible: las histo-
rigs inventadas poseen mds verdad gue la noticla que infor

s de acontechmientos reales Gue rransmiten los historiado-
res. Bsto es completamente evidente desde ¢ punto de vist
del concepto de saber de la Antigliedad, de acusrdo con o
cual «clenciar (epdrteme) refiere o la pura racionalidad ven
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absoluta a la experiencia. Lo que narrsn o inveatan Jos poe-
tag, comparada con el informe histérico, tene algo de fa ver
dad de lo universal, Con ello, en maodo algune se restringe Ia
primacia del pensamiento racional frente a la verdad mitico-
poctica. Salo deberiamos ser precavidos y Hamar a los mitos,

en el sentidn mencionado, <historias inventadass, Son histo-
rias <halladass, o mejors dentro de fo conocido desde hace -

largo tempo, desde antiguo, halla e poeta alpo nueve que
renueva lo viejo. Bn cualquier caso, ef mito es lo comadido,
Ia noticia que se esparce sin que sea necesario ni determinar
st origen i confirmarla,

Ein el pensamients griego encontramos, pues, la relacién
entre mito y fogos no solo en los extremos de la oposicitn
ilustrada, sino precisamente también en e reconocimients
éaﬁ an emparejamiento v de uns eotrespondencia, la que
existe entre el pensamiento que tiene que rendir cuentas vla
levenda transmitida sin discusién, En especial, esto se mues.
rea en el giro peculiar con que Platdn supo unir la herencia
racional de sy maestro Séerates con la tradicién mivica dela
religicin popular, Rechazando la pretensidn de verdad de los
poetas, admitid sin embargo sim sltfinearnente, bajo ef techo
de su imeligencia racional y conceptual, la forma narrativa
&.@E acontecer que es propia del mita. La argomentacisn re-
ciopal se extendis, por deciclo asi, pasando por encima de
los limites de sus propias posibilidades demostrativas, hasta
el émbite a que sélo son capaces de Hegar las narraciones.
Asi, en los didlogos platénicos el mito se coloea junte al o-
gos ¥ muchas veces es su culminacidn, Los mites de Plazén
son narraciones que, a pesar de no aspirar a la verdad comy-
pleta, representan una especie de regateo con la verdad y
amplian Jos pensamientos que buscan la verdad hasta la
allendidad. Puede ser sarprendente para el lector de hoy
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cémo se entremezcla agud lu tradicidn arcaion con la refing-
da agudeza de la reflexion conceptual v cémo se organiza
ante nosotros una configuracion hecha de humor v seriedad
que se extende, oo sélo sin ruptura sine incluso con una es-
pecie de pretension religiosa, sobre la rotalidad del pensa-
miento gque busca la verdad,

Para el lector griego esto no fue seguraments wn raro v
asombroso como le puede parecer al pensamiento moderno
que ha pasado por el oristianismo. El conjunto de ks madi-
cidn religiosa de los griegos se realizd encadenando sin inge-
srupcidn esos intentos de hacer concordar el propio poten-
cial de experfencia y la propiz inteligencia reflexiva con las
noticias que pervivian en el culto v en la levenda, La rarea
del rapsoda fpico, como ha del poera mragico ¢ incluso como
la del autor de comedias, era manifiestamente la de configu-
rar comsiantenmente esta mezcolanza de rradicion religiosa v
pensamiento propio. Incluso Aristételes ve en la tradicidn
wnitica» de los dioses una especie de notida de conoci-
radenitos olvidados en los que reconoce su metafisica del Pri-
mer Motos (Mer. LE, 1074b,). Asl que hay que preguntarse
qué es realmente lo gue hace que ta tradicion mitica sea sus-
ceptible de esa racionalizacion v, al contrario, por qué bajo
el signo de las religiones reveladas ka relacién entre fe y saber
adquiere rasgos antagdnicos. Hay que plantear la pregunta
en general v desplegarla en simbas direcciones. Pues aungue
el camine de laracionalizacion de la imagen mitica del mun-
do sdlo ha sido recortido en una direccidn, la que va de los
griegos a la ciendia ——a la que se le dio &l nombre de «filoso-
tav—, la rradicion mitica entrafia en st misma un momento
de aproplacién pensante y se realiza por doguier volviendo
a decir interpretativamente lo dicho en la levenda,
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GIA Y RELIGI®N REVELADA
{1981) -

1. Mensaje mitico v figacitn escrety de i bistoria sagrada

La palabra «mitor sugiere convencionalente ¥ la re.
cuperacion de la palabra en el sighe xvi emang de este senti.
do— que la vida genuina del mito se realiza como levends
oral y como seguir diciende lo que dice la levenda oral j,» quﬂ,n
en esencia, es incompatible con la eseritura canduica, Oue en
Grecia los poetas, tanto los de Ia épica come Jos de Jg Erage-
dia, hubiesen fijado por escrito sus «textom no significaba en
absoluto que el mensaje mitico que hicieron escuchar, enrt-
queciéndolo eada mno con nuevas invenciones, pretenchiers o
ﬂaamm gracias a ello una validez candnica. De modo que el
tratamiento que tanto el fudafume como o cristianismo dis-
pensan 2 las Escrituras Sagradas representa una renuncia 2
tods mitologéa, Clertamente no es azaroso que estas religio-
nes reveladas sean religiones del lbro. Hay algo de Iz valides
(?ﬁ:: una ley en la pretension absoluta de tales revelaciones re-
ligiosas, un momento que ha sido desarrollado hasta su ex-
weme Gltime en o islam v que ha impregnado su peculiar

forma cultural. Tanto para la comunidad s come Ezm'a la
Iglesia cristiama el primer mandamiento tiene vigenciar «No
debes tener otros dioses a mi Jadow, Todo lo que exists en
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