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tu procedimiento es injusto. Si por el contrario, no al arte 8ino a una
inspiracién divina se debe el que digas tan bellas cosas sob;'e Homereo,
por estar ti poseido y sin ninguna ciencia, como te dije antes, en este
caso no tengo motivo para quejarme ti. Por lo tanto, mira si quieres
pasar a mis 0jos por un hombre injusto o por un hombre divino.

Ton.—La diferencia es grande Sécrates; ¢s mucho mejor pasar por
un hombre divino. ,

SOCRATES.—FEn este caso, Ion te conferimos precioso titulo de cele~
brar a Homero por inspiracién divina y no en virtud del arte.
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PRODICO, HIPPIAS

EL AMIGO DE SOCRATES

' EL AMIGO DE SOCRATES.—;De dénde vienes, Socrates? ;Pero para
't qué es preguntarlo? Vienes de la casa ordinaria a la que te arrastra el
" hermoso Alcibiades. Te confieso que el otro dia me complacia en
mirarle, porque me parecia que, a pesar de ser un hombre ya formado,
es muy hermoso; porque, acé entre nosotros, puede decirse que nio esta
Y en su primera juventud, y la barba hace sombrear ya su semblante.
. SocraTes.—;Qué tiene que ver eso? ;Crees gue Homero haya co-
- metido un error en haber dicho que la edad de un joven que comienza
77 atener barba, es la mas agradable?' Esta es precisamente la edad de
.. Alcibiades.

©7 EL AMIGO DE SOCRATES.—Acabo de dejarle. ;Como estas th con é1?

. SocraTeEs.—Muy bien, y hoy he notado que estaba conmigo mejor
¥ que nunca, porque ha dicho mil cosas en mi favor, y ha tomado mi
.- partido; acabo de dejarle, y te diré una cosa que te parecera bien extrafia,
§ ' ¥ " yes, que en su presencia no me fijaba en €[, y muchas veces me olvidaba
- que estaba alli. .

* BL AMIGO DE S6cRaTES.—Qué es lo que os ha sucedido al uno y al

: otro? ;Has encontrado por ventura en la ciudad algin joven mas
~ .. hermoso que Alcibiades? o
| ). SocraTES.—Mucho mas hermoso.
A ' - EL AMIGO DE SOCRATES.—Muy bien; ;es ateniense o extranjero?

\

i
' L -~ 1Homero, Odisea (Coleccién “Sepan cuantos. . . Editorial Porriia, 8. A.} Rapsodia X, v. 281,
i Enrigor: un mancebo barbiponiente y graciosisimo en la flor de la juventud.
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SOCRATES.—Extranjero. )

EL AMIGO DE SOCRATES.—(,De donde es?

SOCcrRATES.—De Abdera. o .

EL aMIGO DE SOCRATES.—, Tan hermoso te ha parecido, que a tus ojos
ha eclipsado al hijo de Clinias?' ’ o ) .

SécraTES.— Hay nada, amigo mio, que impida que el més sabio
aparezca también el mas hermoso? ' : )

EL AMIGO DE SOCRATES.—jPero qué! jAcabas de ver algin hombre
- sabio? . .

SOCRrATES.—S1, un sabio, el mds sabio de los hombres que hoy
existen; si Protagoras puede parecerte tal. ’ ’ ’

EL A,MIGO DE SOCRATES.—;Qué me dices? jQué! ;jProtagoras esti
aqui? ]

SOCRATES.— S, hace tres dias. _ .

EL AMIGO DE SOCRATES.—; Y acabas ahora mismo de dejarle? 5

SOCRATES.—S, en este momento, v después de una conversacién
muy larga. . .

gx. AMIGO DE SOCRATES.—jAh! Si no tuvieses cosa urgente que hgc_er
;no querrias referirme esa conversacion? Siéntate, te suplico, en el sitial

ue ocupa este nifio, que te lo ccder’a. , ' .
° SocraTES.—Con todo mi corazon, y me daré por complacido, si
ueréis escucharme. ‘ .
: EL aMiGO DE SOcrATES.—L.0s complacidos seremos nosotros, si te
dignas referirnoslo. _

S6craTES.—Unos y otros quedaremos obligados, y al’lora escughad-
me. Esta mafiana, cuando aun no habia amanecido, Hlpocrates,.hljo de
‘Apolodoro y hermano de Fason, vino a llamar muy fuerte a mi puerta
con su bastén, y apenas le abrieron, cuando se fue derechp a mi cuarto,
diciendo en alta voz: ~—Sécrates, jduermes? Como conociera su voz, le
dije: —Hola, Hipdcrates, jqué nueva te trae? '——-Una gran mueva, me
dijo. —Dios lo quiera, le respondi. —;Pero qué nueva es la que te trae
aqui tan de mafiana? —Protigoras esté en la ciudad, me dijo, mante-

niéndose en pie frente a mi cama. —Ya estd aqui desde antes de ayer,

le repuse; jno lo has sabido hasta ahora? —No lo supe ha’sta esta npche.
Diciendo esto, se aproximé a mi cama a tientas, s sento a mis pies, ¥
continué hablando de esta manera: —Volvi ayer por 1? tarde, ya muy
tarde, del pueblo de Oinoe, adonde ﬂ.u para coger a mi esclavo S:’a.tnt'?;
que se me habia fugado; pensaba decirtelo antes, pero no sé qué o :

cosa borré de mi espiritu esta idea. Cuando estuve de vuelta, despu :
de cenar, y cuando ibamos ya a apostamos, fu_e mi hermano a dc?’mfge
"que Protagoras estaba aqui. El primer pensamiento que me ocwiTi6 b
* venir a darte esta buena noticia, pere habiendo reflexionado que la noc
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estaba muy avanzada, me acosté, y después de un ligero suefio que me
ha repuesto de las fatigas de mi viaje, me levanté y me vine aqui
corriendo. —Yo que conozeo a Hipécrates como un hombre de corazoén,
y que le veia todo azorado, le dije: ;pero qué es? (Protagoras te ha hecho
alguna injuria? —Si, por los dioses, me respondié riéndose, me ha hecho
la injuria de ser sabio él solo, y no hacerme a mi sabio. —jOh, le dije,
y sile das dinero y le puedes comprometer a que te admita por disciputo,
también te harfa sabio! —;Quiera Zeus y,los demés dioses que asi sea!,
me dijo; gastaré hasta ¢l tltimo 6bolo ¥ agotaré la bolsa de mis amigos,
si tal sucede. Lo que me trae es suplicarte que le hables por mi; porque
ademds de que yo soy demasiado joven, jamds le he visto ni conocido,
pues cuando hizo aqui su primer venida; era yo un nifio. Pero oigo decir
a todo el mundo muy bien de é] Y se asegura que es el mas elocuente
de los hombres. ;No sers bueno que vayamos a su casa antes de que
salga? Me han dicho que estd en casa de Callias, hijo de Hipénico;
vamos all4, te lo suplico encarecidamente. —FEs demasiado temprano,
le dije, pero vamos a pasearnos a mi portico; alli hablaremos hasta que

- rompa el alba, y después remos; fe aseguro que le encontraremos,

porque Protdgoras no sale.

Bajamos, pues, al pértico, y estando paseandonos, quise penetrar el
pensamiento de Hipdcrates. Con esta mira, para sondearle le pregunts:
y bien, Hipécerates, vas a casa de Protigoras a ofrecerle dinero para que
te ensefie alguna cosa; jqué hombre piensas que es, y qué hombre

| - quicres que te haga? Si fueses a casa de Hipdcrates, ese gran médico de
- Cos, que lleva el mismo nombre que W, y que desciende de Asclepio,

vy le ofrecieses dinero, si alguno te preguntase: Hipécrates, ja qué clase
de hombre pretendes dar este dinero destinado a Hipécrates? —Yo
responderfa: a un médico. —;Y queé es lo que querrfas hacerte, dando
ese dinero? —Médico, dirfa. —Y si fueses a casa de Policleto de Argos
0 a casa de Fidias de Atenas, y les dieses dinero para aprender de ellos
alguna cosa, y te preguntasen en igual forma, quiénes son estos dos
hombres Policleto y Fidias a quienes ofreces dinero, {qué responderias?
Que son escultores. —yY si te preguniasen para qué, respecto de ti?

—Para hacerme escultor, responderia,

Estd perfectamente. Ahora vamos tt Y Yo a casa de Protigoras,
dispuestos a darle todo lo que pida por tu instruccién, hasta donde
alcance nuestra fortuna; y si no alcanza, acudiremos a los amigos. Si
alguno, viendo este empefio tan decidido, nos preguntase: Sdcrates e
Hipéerates, decidme, dando este dinero Protagoras, ja qué hombre
creéis darlo? ,Qué le responderiamos? ¢Con qué nombre conocemos a
Protagoras, como conocemos a Fidias con el de estatuario, ¥ a Homero
con ¢l de poeta? {Cédmo se llama a Protagoras? —Se llama a Protagoras
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un sofista, Socrates. —Bueno, le dije, vamos a dar nuestroﬁdmerg a utn'
sofista. —Seguramente. —Y st P’l, mismo h'ombrc, ;ont_nua:l a%,r e
preguntase lo que quieres hacerte tu con Prcﬂca;_z;oras.I estas ;:) e erjs‘
mi hombre ruborizandose, porque el dia efstaba ya claro péra bse ar
el cambio de semblante, si gemos de sefgstg, rne' élg;orlnze;e r(:d?;:sl vgllg;
¢ Vo me quiero hacer un soiista. —j 0! :
;Sarjaézr?eup&grr soﬁs?a a la faz de los helentps? ——S{t;;go gied:zfge;a
verdad, te juro, Socrates, que me dana.n:erguenza.d —i i g’ : to et d;
do, mi querido Hipdcrates, W intencion no es de i 1a la esoucla e
D Corng ha? o ?alapiic;?c gtgagloa}ti:;) ,igoz casa de todos
de lira o un maestro de gunnasia, 0.8 028 e Lodo
os maestros para estudiar a fondo su arte, y para certe p )
:iS:xo sdlo para ;ercitarte y aprender ’10 que un cmdac}al:o, u?e?ﬁénbzz
libre, debe necesariamente saber. ',__Sl’ me dl,!o, he aql.tl)l e fro ccho ac; ¢
justamente quiero sacar de Protégoras. —Yero sabes ge?m s
hacer?, le dije. —;Qué? —Vas a poner tu alma en mabn_os deun sof es,
y apostaré a que no sabes qué es un soﬁs’ta. No sabien i ticénes ;
tampoco sabes a quién vas a confiar lo mas precioso que X

29
ignoras si lo pones en buenas o en malas manos. —(Por que?; yo creo

saberlo. —Dime, pues, lo gue €5 un sofista. ,-".Un soﬁs:;a, conixl(;s su
mismo nombre lo demuesfra, €5 un hombre habil que sabe muchas y

buenas cosas, —L0 mismo se puede decir de un pimtor 0 de un arqui-

tecto. Son gentes habiies que saben muy buenas cosas. Pero si alguno

nos preguntase en qué son hébiles, no dejariamos de contestarles, que

en todo ‘lo relativo a-hacer cuadros y construir edificios. Si se nos

preguntase en qué s habil un sofista, {qué le responderiamos? ;Cual

s, = o

es precisamente €l arte de que hace profesu;ixa? (JQ;:é déﬂ;me(ii &ueen teesst
irl . sidn es hacer hombr .

—Diriamos, Socrates, que su profesién : .

—Quiza di;iamos la verdad, y esto ya €8 algo,t pero }r:;c :su;o;l:é ;ftatg

- ;sobre qué materias
espuesta reclama ofra preguniaz ;SQorc  ha
imclm) elocuente? 7Por qué un tocador de lira hace a su discipulo elocuente

en lo que corresponde al manejo de la lira? —Eso es claro. —En que

‘ in duda.
¢l sofista hace a otro elocuente, (no €s €0 lo que sg?er;? Esgzec}-léad
—{Quéesloque sabe y qué es lo que enseniaa log demas? — ,
Socrates, no podré decirtelo. _ ) s

—;Como? le dije, {ah!, ;no sabes a qué pchgro te F;poneié So
tuvieras precision de poner tu cuerpodcn mzx;tos I;il;:eg: 3; tz:;g ci et
i i e curarie X
conocieses, ¥y que lo mismo que pue : e

irari i i tus amigos y a tus paricn
mirarias mucho? ;No llamarias a t : -
consultar con ellos? (Y no tardarias mis de un dia en resolvert

3 ido de
Estimas infinitamente mas tu alma que tu cuerpo, y estas persuadido de .

que de ella depende tu felicidad o tu desgracia, segin que estd bien 0
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mal predispuesta; y, sin embargo, cuando se trata de su salud no pides
consejo ni a tu padre, ni a tu hermano, ni 2 ninguno de nosotros que
somos tus amigos; ni tomas un solo momento para deliberar si debes
entregarte a un extranjero que acaba de legar; sino que, sin mas que
saber ayer tarde y bien tarde su llegada, vienes al dia siguiente, antes
de rayar el alba, para ponerte sin dudar en sus manos, y con la firme
resolucién de gastar para ello no sélo tu fortuna, sino también la de tus
amigos; esto es negocio concluido; es preciso entregarse a Protagoras,
a quien no conoces, como tit mismo lo confiesas, y a quien jamds has
hablado; s6lo sabes que es un sofista y vas a abandonarte en sus manos,
ignorando al mismo tiempo lo que es un sofista. —Lo que me dices es
muy cierfo, Socrates; tienes razdén. -—¢No, adviertes, Hipderates, que el
sofista es un mercader de todas las cosas de que se alimenta el alma?
—Asi me parece, Socrates, me dijo. ;Pero cuales son las cosas de
que se alimenta el alma? —Son las ciencias, le respondi. —Pero, mi
querido amigo, es preciso estar muy en guardia con el sofista, no sea

" que, a fuerza de ponderarnos sus mercancias, nos engafie, como hacen
" los que nos venden las cosas necesarias para el alimento del cuerpo;

porque estos ultimos, sin saber si los géneros que ponen en venta son

* buenos o malos para la salud, los alaban excesivamente para salir lo mds

pronto posible de ellos, sin que los que los compran los conozean mejor,
amenos que el comprador sea algin médico o algtn maestro de palestra.
Lo mismo sucede con estos mercaderes que van por las ciudades

_vendiendo su ciencia a los que desean adquirirla, y alaban indiferente-
mente todo lo que venden. Puede suceder que la mayor parte de ellos

. ignoren si lo que venden es bueno o malo para el alma, y que los que
. compran estén en la misma ignorancia, 2 menos que no se encuentre
.- alguno que sea buen médico de alma. Si te conoces, pues; si sabes lo
. que es bueno o malo, puedes comprar con seguridad las ciencias en casa
. de Protagoras o en la de todos los demas sofistas; pero si no te conoces,
" no expongas lo que te debe ser mds caro en el mundo, mi querido

Hipderates, porque el riesgo que se corre en la compra de las ciencias
s mucho mayor que el que se corre en la compra de las provisiones de
boca. Después que se han comprado estas Gltimas, se las lleva a casa en
cestos 0 vasijas que no las pueden alterar, v antes e gastarlas, se tiene
tiempo para consultar y llamar en su socorro a los que saben qué cosas

- deben comerse o beberse, qué cantidad puede tomarse y el tiempo en

que debe hacerse; de manera que el peligro nunca es grande. Pero
respecto de las ciencias, no sucede lo mismo; porque no se las puede
poner en ningln cesto o vasija, sino en el alma, y desde que queda hecha

‘la compra, el alma necesariamente las lleva consigo y las retiene por el
- resto de sus dias. Sobre este objeto debemos consultarnos con personas
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de méis edad y mas experimentadas que nosotros; porque nosotrog

somos demasiado jovenes para decidir sobre un negocio tan importante, -

Pero vamos alld; puesto que estamos en camino; oii'emg; ééir%t?oggga;’
: berlc of icaremos a los . -
espués de haberle oido, se lo comuni Mo
ﬁag n(l)) estard solo, y encontraremos alli a Hippias tdil Eéea,c 3;: Iil;li!; creo
{ Prédico hos otros, gente toda de .
estara Prodico de Ceos y mue : , 7 -
qu?l‘omada esta resolucién, emprendimos nuestra max:cha. Cuando Ile
gamos a la puerta, nos defuvimos para terminar una hgcre’: disputa qge
i i os dirigiamos a la casa; esto ocupd un poco de
sostuvimos mientras hos dirigiamo ; © P 0 poco de
1 i de acuerdo. Pienso que el p » q
tiempo, hasta que ©os pusimos ! o ol o, duc
iej ‘ suchd, y que aparentemen
S un viejo eunuco, nos escuchd, ’
:oﬁstas qfie Hegaban alli a cada mom:entlo le habia p:ses;; ::irf arsmlquu};ngg;
imaban a la casa; pu
con todos los que se aproxima a o penas hubimos
ien: erta y mirandonos, dijo: jah!, jahi,
amado, cuando abriendo su pu |
E}és sofistas, ya no s tiempo; y tomando la puerta con sus dc§ matr;os
nos die con ’éﬂa en el rosiro, cerrdndola con toda su fuerza. Nosotrog

volvimos a llamar, v nos respondit de la parte de adentro: jQué! [No -

me habéis entendide? Ya os he dicho, que mi gmocnﬁ've nai ;1:1?:;
‘ 1j i iai a Callias, :
—Amigo mio, le dije, no venimos aquia interrmpir :
fil’z:sg‘oagrﬂe pu’.«e’s‘3 sin temor; nosotros Venimos a ver a _Protagor.as, ¥
faoti1 te bzcxsta an', et ci*a:mos. A pesar de esto, se hizo violencia en abrirnos
g =ui A0 Protag aseaba delante
1 ' encontramos a Protagor.as, que se paseaba
delcg‘;-nufi;e;lion sé?estaban de un lade Callias, h:go d}tle_ _ngmg;:o y 513
erino | ij icles, y Carmides, hijo de Glaucon;
hermano uterino Paralos, hijo de Peric S, e B s
‘ staban Jantipo, el oiro hijo de Peric es, Filipides, '
%‘i(lisjnﬁgs I?iﬁmner’ neros de ?GM enda, ¢! mas fameso dr;{:gulo dt; grr;?n
e ASpit: fista. Detras de ellos, marchaba una
Se. gorme, que en su mayor fan extranjeros, que son los
e te, uﬁtn‘sumayornumemparem. | 3 }
gfis%negs qu Protigoras lleva sicmpre oonlsx.gg 11:»(;;1‘ r:oc;leai éai oczmgztri:s
r doride pasa, y a los que arrastra por la dulz ‘ , €
%(;?e?)?liiraeug el]agﬁabia algunos atenienses. Cuar’ldo vi esta mag;nﬁ‘rig
reunion, tuve un placer singular en 12‘:1' trzm:i qg:o etlgglzgz, t}e’n f:n dg g
’ ba toda es! itiva, detras de : \ ;
e it o s e ATt de €1. Desde que Protagoras daba
idado en no ponerse delante de €1. esde q
inazt(;;l::lgin los -quep le acompafiaban, se veia aquella turb%, qgebg:
s::guia colocarse en ¢irculo a derecha e izquierda, hasta que él pasaba,
guida colocarse detras. L
7 elg::gutggile €1, vislumbré, sirviéndome dn;' ;a 3&1;re§:$;1: c:i:n}iznsﬁgi
ippi Elea, que estaba sentado al otro la o del port 1
all‘;l‘lrgg:)as}(} ecerca dci ¢l sobre las gradas obg_erve a Enxqrrlaco, I;IJSngz
eAcumer’xos Fedro de Mitrinusia, Andrdn, hijo de Androtion, y alg
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extranjeros de Elea, mezclados con los demds. Al parecer dirigian
algunas preguntas de fisica y de astronomia a Hippias, e Hippias de Io
alto de su asienio resolvia todas sus dificultades. Asimismo vi alli a Tan-
talo, quiero decir, Prédico de Ceos, que habia llegado tambign a
Atenas, pero estaba en un pequetio cuarto que sirve ordinariamente
de despacho a Hipénico, ¥y que Callias, a causa del excesivo namero de
huéspedes, habia arreglado para estos extranjeros, después que le hubo

. mantos, el uno hijo de Ceps y el otro hijo de Leucolofides, vy algunos

olros jévenes. Como yo estaba en la parte de fuera, no pude saber e]
objeto de su conversacidn, por més que desease ardientemente ofr a
Prédico que me parecia un hombre muy sabio, o més bien, un hombre

- dirigimios a Protigoras, Cerca ya de él, le dije:

—Frotigoras, Hipdcrates ¥ YO venimos agui para verte,
—¢Queréis hablarme en particular o delante de toda esta gente?
—Cuando te haya dicho el objeto de nuestra venida —le dije—, ti

- mismo verds lo que més conviene,

—Y qué es lo que os trae? —nos dijo.
~—Hipdcrates, que aqui ves —Je respondi—,; es hijo de Apolodoro,

4. unade las mas grandes Yy ricas casas de Atenas, y es de tan buen natural,
. queningin hombre de sy edad le igualy; quiere distinguirse en su patria

y estd persuadido de que para conscguirlo, tiene necesidad de tus

§ lecciones. Ahora ya puedes decir si quieres que conversemos en parti-
~ cular o delante de todo el munde,

—Estd muy bien, Socrates, que tomes esta precaucién para conmigo;

4 porque tratindose de un extranjero que va a las ciudades mas populosas,
1 Y persuade a los jovenes de més meérito a que abandonen a sus conciu-

dadanos, parientes ¥ demés jovenes o ancianos Y que sélo se liguen a

- €l para hacerse més hébiles con su trato, son pocas cuantas precauciones
. 8¢ tomen, porque es un oficio muy delicado, muy expuesto a los tiros
de la envidia, y que ocasiona muchos odios y muchas asechanzag, En

5

mi opinién, sostengo que el arte de los sofistag es muy antiguo, pero los
que la han profesado en los primeros tiempos, por ocultar lo que tiene
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de sospechoso, trataron de encubrirla, unos, con el velo de la poesia,
como Homero, Hesiodo y Siménides; otros, bajg el velo d§ le_ls purifi-
caciones v profecias, como Orfeo y Museo; aquéllos la han disfrazado
bajo las apariencias de la gimmasia, como Iccos de Tarento, y como hoy
dia hace uno de los mas grandes sofistas que han existido, quiero decir,
Herddico de Selibria, en Tracia, y originario de Megara; y éstos la han
ocultado bajo el pretexto de la misica, como vuestro Agatoc}es, gran
sofista como pocos, Pytoclides de Ceos y otros muc_hos. N

"Todos éstos, como os digo, para ponerse a cubterto de; 1a envidia,
han buscado pretextos para salir de apuros en caso necesarto, y i este
punto yo de ninguna manera soy de su d1ctame::n, pegsuadido de que no
han conseguido lo que querian, porque es 1m_posxble ocultarse por
mucho tiempo a los ojos de las principales autoridades de las ciudades,
gue al fin siempre descubren estas urdimbres {maglnadas por ellos y
de que el pueblo no se da cuenta por lo ordinario, porque se conforma
siempre con el parecer de sus superiores, y S¢ arregla a él en cuanto
dicen. ;Y puede haber cosa mas ridicula, que verse uno sorpre’ndmo
cuando quiere ocultarse? Lo que esto produce ¢s alraer mayor numero
de enemigos y hacerse mds sospechoso, llegando hasta el punto de
tenérsele por un bellaco. En cuanto a mii, tomo un canuno opuesto; hago
francamente profesion de ensefiar a 10§ hombres, y me declaro ‘soﬁsta.
El mejor de todos los disimulos es, @ mi parecer, 00 valerse de ninguno;
quiero mas presentarme, (ue ser desgublerto. Con esta ffanqueza no
dejo de tomar todas las demas precauciones necesarias en términos que,
gracias a Dios, ningém mal me ha resultado por blasonar de soﬁsta, 2
pesar de los muchos afios que ejerzo esta pl‘?f@SlOl‘l, porque por mi edad
podria ser el padre de todos los que aqui estais. Por lo tanto, nada puede
serme mas agradable, si lo queréis, que hablaros en presencia de todos
los que estan en esta casa.”

Desde luego conoci su intencion, y vi que lo que buscaba era hacerse -

valer para con Prédico e Hippias, y envanecerse c}e que nosotros nos
dirigiéramos a él, como ansiosos de su sabiduria. Para halagar su
orgullo, le dije: » o

—;No seria bueno llamar a Prédico e Hippias, para que nos
oyeran? B ’

—Seguramente —dijo Protagoras. _ 3

Y Callias nos dijo: {queréis que preparemos asientos para que habléis
sentados? . ' |

Esto nos parecié muy bien pensado, y a}l mismo_tiempo, con la
impaciencia de oir hablar a hombres tan habiles, nos dedicamos todog
a Hevar sillas, cerca de Hippias, donde ya habia bancos. Apenas se llen
este requisito, cuando Callias y Alcibiades estaban de vuelta, trayendo
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consigo a Prédico, a quien habian obligado a levantar, y a los que con
¢l estaban. Sentados todos, Protdgoras, dirigiéndome la palabra, me dijo:

—Sécrates, puedes decirme ahora delante de toda esta amable socie-
dad lo que va habias comenzado a decirme por este joven.

—Protagoras —le dije—, no haré oiro exordio que el que ya hice
entes. Hipdcrates, a quien ves aqui, arde en deseo de gozar de tu frato,
y querria saber las ventajas que se promete; he aqui todo lo que teniamos
que decirte.

Entonces Protigoras, volviéndose hacia Hipécrates: —Mi querido
joven —le dijo—, las ventajas que sacards de tus relaciones conmigo,
seran que desde el primer dia te sentirds mds habil por la tarde que 1o
que estabas por la mafiana, al dia siguiente lo mismo y todos los dias
advertirds visiblemente que vas en continuo progreso.

—Pero, Protagoras -——le dije—; nada de sorprendente tiene lo que di-
ces y antes bien es muy natural, porque ti mismo, por avanzado que
estés en aftos y por habil que seas, si alguno te ensefiase lo que no sabes,
precisamente te habias de hacer mas sabio que lo que eres. jAh, no es
esto lo que exigimos! Supongamos que Hipderates de repente muda de
proyecto, y que entra en deseo de adherirse a ese pintor joven que acaba
de llegar a la ciudad, a Zeuxipo de Heraclea; que se dirige a él, como
al presente se dirige a ti, ¥ que este pintor le hace la misma promesa
que ti le haces: que cada dia se hard mas habil y hara nuevos progresos.

- 8i Hipéerates le pregunta en qué hara tan grandes progresos, jno es

claro que Zeuxipo le respondera que los har en la pintura? Que le entre
en el magin ligarse en la misma forma a Ortigoras el Tebano, y que,
después de haber oido de su boca las mismas promesas que t le has

“hecho, le hiciese la misma pregunta, esto es, en qué se hard cada dia
~ mis habil, jno es claro que Ortégoras le responderia que en el arte de
‘tocar la flauta? Siendo esto asi; te suplico, Protdgoras, que nos respondas

con la misma precision, Nos dices que si Hipdorates intima contigo,
desde el primer dia se hard méas habil, al dia siguiente més atn, al otro
dia alcanzara nuevos progresos, y asi por todos los dias de su vida; pero
explicanos en qué.

- —Sdcrates —dijo entonces Protdgoras—, he aqui una cuestién bien
sentada, y me gusta responder a los que las presentan de esta especie.
Te digo que Hipdcrates no tiene que temer conmigo lo que le sucederia

~ con cualquier otro de los sofistas, porque todos los demds causan un

notable petjuicio a los joévenes en cuanto les obligan, contra su voluntad,
a aprender artes que no les interesan y que de ningtna manera querian
aprender, como la aritmética, la astronomia, la geometria, la misica (y

~ diciendo esto miraba a Hippias), en vez de que conmigo, este joven no
aprenderd jamas otra ciencia que la que desea al dirigirse a mi, y esta
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ciencia no es ofra que la prudencia o ¢l tino que hacq que uno gobierne
bien su casa, y que en las cosas tocante a la rept’ibl{ca, nos hace muy
capaces de decir y hacer todo lo que le es mas ventajoso. )

—Mira —le dije— si he cogido bien tu pensamiento; paréceme que
quieres hablar de la politica, y que te supones capaz para hacer de los
hombres buenos ciudadanos. :

—Precisamente —dijo él— es eso 1o que forma mi orgullo. .

—FEn verdad, Protagoras —le dije—, vaya una cie_ncia'marawliosa,
si es cierto que la posees, y no tengo dificultad en decirte hbrenrlente en
esta materia lo que pienso. Hasta ahora habia cr;ido que era ésta una
cosa que no podia ser ensefiada, pero puesto que dices que tl la ensefias,
;qué remedio me queda sino creertc? Sin embargo, es justo que te diga
las razones que tengo para creer que no puede ser ensefiada ¥y que no
depende de los hombres comunicar esta ciencia a los demas. Estoy
persuadido, como lo estan todos los helenos, de que los atenienses son
muy sabios. Veo en todas nuestras asambleas, que cuandg la ciudad
tiene precisién de construir un edificio, se llama a losl arquitectos para
que den su dictamen; que cuando se quieren construir naves, se _hac_:e
venir a los carpinteros que trabajan en los arsenales; y que lo mismo
sucede con todas las demdas cosas que por su naturaleza pueden ser
ensefiadas y aprendidas; y si alguno que no es profesor se mete a dar
consejos, por bueno, por rico, por noble que sea, no le dan oidos, y lo
que ¢s mas, se burlan de él, le silban y hasta llega el caso dq .hacer un
ruido espantgso para que se retire, si antes no le cogen ios wjieres y le
echan fuera por orden de los senadores. Asi se.conducc el pueblo en
todas las cosas que dependen de las artes. Pero siempre que se delibera
sobre 1a organizacion de la repiblica, entonces se escucha indiferente-

mente a todo el mundo. Veis al albaiiil, al aserrador, al zapatero, al -

mercader, al patrén de buque, al pobre, al rico, al noble‘, al plebeyo,
levantarse para dar sus pareceres, y no s¢ ileva a mal; nadie hacg ru_ldo
como en las otras ocasiones, y a nadie se le echa en cara que se ingiera
en dar consejos sobre cosas que ni ha aprendido ni ha tenido maestros
que se las hayan ensefiado; prucba evidente, de que todos los atenienses
creen que la politica no puede ser ensefiada. ‘E’lsto se ve no solo en los
negocios generales de la republica, sino también en los asu'ntos’pgrncu-
lares y en todos los casos, porque los més sabios ¥ lo§ mas hab11e:s de
nuestros cindadanos no pueden comunicar su sabiduria y su hablhda}d
a los demas. Sin ir més lejos, Pericles ha hecho que sus dos hijos, que estan
presentes, aprendan todo lo que depende d_e maestr?s; pero en razén c’le
su capacidad politica, ni €l los ensefia, ni los envia a casa de ningln
maestro, sino que los deja pastar libremente por todas las pradcrlas,
como animales consagrados a los dioses que vagan errantes sin pastor,
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para ver si por fortuna se ponen ellos por si mismos en el camino de la
virtud. Es cierto que el mismo Pericles, tutor de Clinias, hermano
segundo de Alcibfades, aqui presente, femeroso de que este Gltimo,
mucho mas joven, fiese comompido por su hermano, tomé el partido

“de separarlos, y llev6 a Clinias a casa de Arifron? para que este hombre

sabio tuviese cuidado de educarle e instruirle. ;Pero qué sucedié? Que
apenas Clincas estuvo seis meses, cuando Arifron, no sabiendo qué ha-
cer de €l, le restituy6 a Pericles. Podria citar muchos otros que, siendo
muy virtuosos y muy habiles, jaméas han podido hacer mejores, ni a sus
hijos, ni a los hijos de otros, y cuando consideré todos estos ejemplares,
te confieso, Protdgoras, que me confirmo mas en mi opinién de que la
virtud no puede ser ensefiada; y asi es que, cuando te oigo hablar como
ti lo haces, me conmuevo y comienzo a creer que dices verdad,
persuadido como estoy de que ti tienes larga experiencia, que has
aprendido mucho de los demas, vy que has encontrado en ti mismo
grandes recursos. Si nos puedes demostrar claramente que la virtud por
su naturaleza puede ser ensefiada, no nos ocultes tan rico tesoro, y
haznos participes de él; te lo suplico encarecidamente,

—No te lo ocultaré, dijo, pero escoge: ;quieres que te haga, como
buen anciano que se dirige a jévenes, esta demostracién por medio de
una tabula, o que haga un discurso razonado?

Al oir estas palabras, la mayor parte de los que estaban sentados
exclamaron que €l era el jefe y que se le dejase la eleccién. Supuesto
es0, dijo, creo que la fabula serd méas agradable.

—Hubo un tiempo en que los dioses existian solos y no existia ningtin
ser mortal. Cuando ¢l tiempo destinado 2 la creacién de estos ultimos
se cumplid, los dioses los formaron en las entrafias de la tierra, mez-
clando la tierra, el fuego y los otros dos elementos que entran en la
composicién de los dos primeros. Pero.antes de dejarlos salir a Ia luz,
mandaron los dioses a Prometeo® y a Epimeteo que los revistieran con
todas las cualidades convenientes, distribuyéndolas entre ellos. Epime-
teo suplicd a Prometeo que le permitiera hacer por si solo esta distribu-
¢ion, a condicin, le dijo, de que “ti la examinaras cuando yo la hubiere
hecho”. Prometeo consintié en eilo; y he aqui a Epimeteo en campafia.
Distribuye a unos la fuerza sin la velocidad, y a otros la velocidad sin
la fuerza; da armas naturales a éstos y a aquéllos se las rehusa; pero les
da otros medios de conservarse y defenderse. A los que da cuerpos
pequefios les asigna las cuevas y los subterraneos para puarecerse, o les
da alas para buscar su salvacién en los aires; los que hace corpulentos,

2 Hermano de Pericles.
3 Hesiodo en su Teogonia, v. 513.
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en su misma magnitud tienen su defensa. Concluy§ su distribu_cién con .
la mayor igualdad que le fue posible, tomando bien las medidas para = -

que ninguna de estas especies pudiese ser destruida. Después de haber-
les dado todos los medios de defensa para libertar a los unos de 1a
violencia de los oiros, tuvo cuidado de guarecerles de las injurias de]
aire y del rigor de las estaciones. Para esto iog vistid de_ un vello espeso
y una piel dura, capaz de defenderlos de los hielos dgl invierno y de los
ardores del estio, y que les sirve de abrigo cuando tienen necesidad d_e
dormiir, y guarneci6 sus pies con un casco muy firme, o con una especie
de callo espeso y una piel muy dura, desprovista de sangre. Hec’ho esto,
les sefiald a cada uno su alimento; a éstos las hierbas; a aquéllos .lc_)s
frutos de los arboles, a otros las raices; y hubo especie a la que permitig

alimentarse con la camne de los demas animales; pero a ésta la hizo poco -

fecunda, y concedid en cambio una gran fecundidad a las que debian
alimentarlas, a fin de que ella se conservase. ?crp como prmeteq no
. -era muy prudente, no se fijé en que habia distribuido todas las cualida-

des entre los animales privados de razén, y que atin le quedaba la tarea de -

proveer al hombre. No sabia qué partido tomar, cuando Prometeo Hegé

para ver la distribucién que habia hecho. Vio todos los animales perfec- 7—7

tamente arreglados, pero encontrd al hombre desr}udo, sir} armas, sin
calzado, sin tener con qué cubrirse. Estaba ya préximo el dia destinado
para aparecer el hombre sobre la tierra y mostrarse a la .1uz del sol, ¥
Prometeo no sabia qué hacer, para dar al hombre los mtr:dms de conser-
varse. En fin, e aqui el expediente a que recurrié: robo a Hefes.tos ya
‘Atenea el secreto de las artes y el fuego, porque sin el‘ fuego, las ciencias
no podian poseerse y serfan imtiles, y de tf)d_cf h1zq un presente ‘al
hombre. He aqui de qué manera el hombre recibié la ciencia de conser-
var su vida; pero no recibié el conocimiento de la pol’ltlca, porque la
politica estaba en poder de Zeus, y Prometeo no tenfa atin la libertad de

entrar-en el santuario del padre de los dioses, cuya enfrada estaba = -

defendida por guardas terribles. Pero, como estaba dicit_:ndo, se des}izd
furtivamente en ¢l taller en que Hefestos v Atenea trabajaban, y habien-
do robado a este dios su arte, que se ejerce por el fuego, y a aquella
diosa el suyo, se lo regald al hombre, y por este medio se c;?ncontré en
estado de proporcionarse todas las cosas necesarias para la’vlda. Se dice
que Prometeo fue después castigado por este robo, que -sglo fue hecho
para reparar la falta cometida por Epimetec'a. Cuando s¢ hizo al }_xombrg
participe de las cualidades divinas, fue el imico de jtodos los ammalfis‘,
gue, a causa del parentesco que le unia con el ser 'dl’VlIlO, se conve;ncu;
de que existen dioses, les levanté altares y _les dedicé estatuas. En igua
forma creé una lengua, articuld sonidos y dio nomb'res atodas las cosals,
construyd casas, hizo trajes, calzado, lechos y saco sus alimentos dela

PROTAGORAS O DE LOS SOFISTAS 157

tierra. Con todos estos auxilios los primeros hombres vivian dispersos,
y no habia ain ciudades. Se veian miserablemente devorados por las
bestias, siendo en todas partes mucho mas débiles que ellas. Las artes
que poseian eran un medio suficiente para alimentarse, pero muy
insuficiente para defenderse de los animales, porque no tenian aimn
ningln conocimiento de la politica, de 1a que el arte de Ia guerra es una

| . parte. Creyeron que era indispensable reunirse para su mutua conserva-

¢ibn, construyendo ciudades. Pero apenas estuvieron reunidos, se cau-
saron los unos a los otros muchos males, porque atn no tenian ninguna
idea de la politica. Asi es que se vieron precisados a separarse otra vez

- y helos aqui expuestos de nuevo al furor de las bestias. Zeus, movido

de compasién y temiendo también que la raza humana se viera exter-

, minada, envié a Hermes con orden de dar a los hombres pudor y justicia,
-+ a fin de que construyesen sus ciudades y estrechasen los lazos de una

comun amistad. Hermes, recibida esta orden, pregunt6 a Zeus cémo

- debia dar a los hombres el pudor y 1a justicia, y si los distribuiria como
.. Epimeteo habia distribuido las artes; porque he aqui ¢édmo lo fueron
- éstas: ¢l arte de 1a medicina, por ejemplo, fue atribuido a un hombre
- solo que Ia ejerce por una multitud de otros que no la conocen, y lo
.. mismo sucede con todos los demdas artistas. (Bastara, pues, que vo

distribuya lo mismo el pudor y la justicia entre un pequefio numero de

}. personas, o las repartiré a todos indistiniamente? A todos, sin dudar,
-~ -respondié Zeus; es preciso que todos sean participes; porgue si se
- entregan a un pequefio nimero, como se ha hecho con las demaés artes,
- jamés habra ni sociedades ni-poblaciones. Ademés, publicaras de mi
. parte una ley, segin la que todo hombre que no participe del pudor y
- de la justicia serd exterminado y considerado como la peste de la
| . sociedad.

“Aqui tienes, Sécrates, la razén por qué los étanienses y Ios';.dc:més

. pueblos que deliberan sebre negocios concernientes a las artes, como la
1} arquitectura o- cualquier otro, sélo escychan los consejos de pocos, es
§ decir, de los artistas; y si otros, que no son de 1a profesion, se meten a
}  dar su dictamen, no.se les sufre, como has dicho muy bien, Y es muy
. racional que asi suceda. Pero cuando se trata de los. negocios que
- corresponden puramente a la politica, como la politica versa siempre
-, sobre la justicia y la templanza, entonces escuchan a todo el mundo y
. con razdn, porque todos estan obligados a tener estas virtudes, pues que
- de otra manera no hay sociedad. Esta es la tinica razén de tal diferencia,
: -Socrates.

Y para que no creas que te engafio, cuando digo que todos los

{: hombres estin verdaderamente persuadidos de que cada particular tiene
--un conocimiento suficiente de la justicia y de todas las demds virtudes



158 PLATON

politicas, aqui tienes una prueba que no te permita dudar. En las demds
artes, como dijiste muy bien, si alguno se alaba de sobresalir en una de
ellas, por gjemplo, en la de tocar la flauta, sin saber tocar, todo e_:l mundg
le suba y se levanta contra él y sus parientes hacen que se retire como
si fuera un hombre que ha perdido el juicio. Por el contrario, cuando se

ve a un hombre que, hablando de la justicia y de las demas virtudes -

politicas, dice delante de todo el mundo, atestignando c’;ontra s_i mismo,
que 1o es justo ni virtuoso, aunque en todas las demés ocasiones sea
loable decir la verdad, en este caso se califica de locura y se d10§:, con
razdn, que todos los hombres estan obligados a afirmar de si mismog
que son justos, aunque no lo sean, y que el que no sabe, por lo menos,
fingir lo justo, es enteramente un loco, porque no hay nadie que no esté
obtigado a participar de la justicia de cualquier manera, a Menos que
deje de ser hombre. He aqui por qué he sostenido que es justo ofr
indistintamente a todo el mundo, cuando se trata de la politica, en
concepto de que no hay nadie que no tenga algin conocimiento de
ella.

"Es preciso que todos se persuadan de que estas virtudes no son, ni

un presente de la naturaleza ni un resultado del azar, sino fruto de |

reflexiones y de preceptos que constituyen una ciencia que puede ser
ensefiada, que es lo que ahora me propongo demostraros.

”’¢No es cierto que, respecto a los defectos que nos son naturales o
que nos vienen de la fortuna, nadie se irrita contra nosotros, nz_idxe 1nos
lo advierte, nadie nos reprende, en una palabra, no se nos castiga para
que seamos distintos de lo que somos? Antes, por lo contrario, se tiene
compasién de nosotros, porque ;quién podria ser tan insensato que
intentara corregir a un hombre raquitico, a un hombre feo, 2 un valetu-
dinario? ;No estd todo el mundo persuadido de que los defectos dei
cuerpo, lo mismo que sus bellezas, son obras de la naturaleza y de la

fortuna? No sucede lo mismo con todas las demds cosas que pasan en -

verdad por fruto de la aplicacién y del estudio. Cuando se encuentra a
alguno-que no las tiene o que tiene los vicios contrarios a estas virtdes
que deberia tener, todo €l mundo se irrita contra t_:l; se le adwqrtg, s¢ l_e
corrige y se le castiga. En el nimero de estos vicios enfr_an la injusticia
y la impiedad, y todo lo que se opone a las virtudes politicas y sociales.
Como todas estas virtudes pueden ser adquiridas por el estudio y por €l
trabajo, todos se sublevan contra los que han despreciado pl aprendcr.las.
Es esto tan cierto, Socrates, que si quieres tomar el trabajo de examinar
lo que significa esta expresion: castigar a los fmalos, la fuerza que tiene
y el fin que nos proponemos con este castigo; esto s6lo .basta para
probarte que los hombres todos estan persuadidos de que 12'1 virtud puede
ser adquirida. Porque nadie castiga a un hombre malo sélo porque ha
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sido malo, a no ser que se trate de alguna bestia feroz que castigue para
saciar su crueldad. Pero el que castiga con razén, castiga, no por las
faltas pasadas, porque ya no es posible que 1o que ya ha sucedido deje
de suceder, sino por las faltas que puedan sobrevenir, para que el
culpable no reincida y sirva de ejemplo a los demas su castigo. Todo

. homibre que se propone este objeto, est4 necesariamente persuadido de

que la virtud puede ser ensefiada, porque sélo castiga respecto al

* porvenir. Es constante que todos los hombres que hacen castigar a los

malos, sea privadamente, sea en ptiblice, 1o hacen con esta idea, y lo
mismo los atenienses que todos los demaés pueblos. De donde se sigue
necesariamente, que los atenienses estdn tan persuadidos como los
demds pueblos de que la virtud puede ser adquirida y ensciada. Asi es,
que con razén oyen en sus consejos al albafiil, al herrero, al zapatero,
porque estan persuadidos de que se puede ensefiar la virtud, y me parece
que esto estd suficientemente probado.

’La tUnica duda que queda en pic es la relativa a los hombres

- virtuosos. Preguntas de dénde nace que estos grandes personajes hacen

Jue sus hijos aprendan todo lo que puede ser ensefiado por maestros,

*. aaciéndolos muy habiles en todas estas artes, mientras que son impo-

tentes para ensefiarles sus propias virtudes, lo mismo que a los demés
ciudadanos. Para responder a esto, Sdcrates, no recurriré a la fibula
como antes, sino que te daré razones muy sencillas, y para elio me basto

- solo. ;No, crees que hay una cosa, a la que todos los ciudadanos estan
* obligados igualmente, y sin la que no se concibe ni la sociedad ni la
t. ciudad? La soluci6n de la dificultad depende de este solo punto. Porque
-, 1 esta cosa Unica existe, y no es ¢l arte del carpintero ni del herrero ni
- del alfarero, sino la justicia, la templanza, 12 santidad, y, en una palabra,

todo lo que estd comprendido bajo el nombre de virtud; si esta cosa

- existe, y todos los hombres estin obligados a participar de ella, de
* manera que cada particular que quiere instruirse o hacer alguna cosa,
* esté obligado a conducirse seglin sus reglas o renunciar a todo lo que

queria; que todos aquellos que no participen de esta cosa, hombres;

| mujeres y nifios, sean contenidos, reprimidos y penados hasta que la

Instruccién y el castigo los corrijan; y que los que 1o se enmienden gean
castigados con la muerte o arrojados de la ciudad; si todo esto sucede,

1" como tino lo puedes negar, por mas que esos hombres grandes, de que
- hablas, hagan aprender a sus hijos todas las demds cosas, si no pueden

enseflarles esta cosa tnica, quiero decir, la virtud, es preciso un milagro

- para que sean hombres de bien. Ya te he probado que todo el mundo

esta persuadido de que la virtud puede ser ensefiada en plblico y en

1" particular. Puesto que puede ser enseitada, jte imaginas que haya padres
{ que instruyan a sus hijos en todas las cosas, que impunemente se pueden
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ignorar, sin incurrir en la pena de muerte ni en la menor pena pecp.niaria,
y que desprecien ensefiarles las cosas cuya ignorancia va ordxnanay{lente
seguida de la muerte, de la prision, del destierro, de le} confiscacion de
* bienes, y para decirlo en una sola palabra, de la tuina entera de las
familias? ;No se advierte que todos emplean sus cuidados en la ense-
fianza de estas cosas? Si, sin duda, Sécrates, y debernos pensar que estos
padres, tornando a sus hijos desde la més tierna gdad, es decir, desde
que se hallan en estado de entender lo que se les dice, no cesan tpfla su
vida de instruirlos y reprenderlos, y no sélo los padres, sino también las
madres, las nodrizas y los preceptores. o »
Todos trabajan tinicamente para hacer a los hijos virtuosos, ensefian-
doles, con motivo de cada accion, de cada palabra, que tal cosa es justa,
que tal otra injusta, que csto es bello, aquello VErgonzoso, que 1o uno
- es santo, que lo otro implo, que es preciso hacer esto y evitar aquello.
Si los hijos obedecen voluntariamente estos preceptos, se les alaba,' se
les recompensa; si no obedecen, se les amenaza, s les castiga, ¥ mmblqn
se les endereza como a los drboles que se tuercen. Cuando se los envia
a la escuela, se recomienda a los maestros que no pongan tanto esmero

en ensefiarles a leer bien y tocar instrinmentos, como ¢l ensefiarles las -

buenas costumbres. Asi es que los maestros en este punto tienen el
mayor cuidado. Cuando saben leer ¥ pu_eden entender lo que leen, en
lugar de preceptos a viva voz, los obhgfm a lger en los bancos los
mejores poetas, y a aprenderlos de memoria. All encuentran preceptos
excelentes y relaciones en que estin consignados elogws de los hombres
més grandes de la antigiiedad para que estos nifios, inflamados con una
noble emulacién, los imiten y procuren parccérseles. Los maestros de
msica hacen lo mismo, ¥ procuran que sus discipulos no hagan nada
que pueda abochornarles. Cuando saben }a_ musica y tocan hu?q los
instrumentos, ponen en sus manos composiciones de Jos poetas liricos,

obligandolos a que las canten acompafidndose con la lira, para que de-

esta manera el nimero y la armonia se insinden en su almfl, a'm muy
tierna, y para que haciéndose por lo mismo mas dulces, mas trata'bles,
més cultos, mas delicados, y por decirlo asi, mas armoniosos y mas de
acuerdo, se encuentren los nifios en disposicion de hablar b1er’1 y de obrar
bien, porque toda la vida del hombre tiene necesidad de ndmero y de
armonia.

No contentos con esto, se los envia ademas a los maestros de
gimnasia, con el objeto de que, teniendo e} Cuerpo sano y robusto,
puedan ejecutar mejor las érdenes de un espiritu varonil y sano, y que
la debilidad de su temperamento no les obligue rehusar el servir a su
patria, sea en la guerra, sea en fas demas funcno_t}es. Los que tienen mas
recursos son los que coménmente ponen sus hijos al cuidado de maes-
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tros, de manera que los hijos de los mas ricos son los que comienzan
pronto sus ejercicios, y los contindan por mas tiempo, porque desde su
mas tierna edad concusren a estas ensefianzas, y no cesan de concurrir
hasta que son hombres hechos. Apenas han salido de manos de sus
maestros, cuando la patria les obliga a aprender las leyes y a vivir seglin
las reglas que ella prescribe, para que cuanto hagan, sea segun principios
de razén y nada por capricho o fantasia; y a la manera que los maestros de
escribir dan a los discipulos, que no tienen firmeza en la mano, una
reglifla para colocar bajo del papel, a fin.de que, copiando las muestras,
sigan siempre las lineas marcadas; en la misma forma la patria da a
los hombres las leyes que han sido inventadas y establecidas por los
antiguos legisladores. Ella los obliga a gobemar y a dejarse gobernar
segin sus reglas, y si alguno se separa le castiga, y a esto llamais
cominmente vosotros, valiéndoos de una palabra muy propia, endere-
zar, que es la funcién misma de la ley. Después de tantos cuidados como
se toman en ptiblico y en particular para inspirar la virtud, ;jextrafiaras;

‘Sécrates, y dudaras ni un solo momento, que la virtud puede ser

ensefiada? Lejos de extrafiarlo, deberia sorprenderte mads, si lo contrario

- fuese lo cierto.

i Pero de dénde nace que muchos hijos de hombres virtuosisimos
se hacen muy malos? La razon es muy clara, y no puede causar sorpresa,
si lo que yo he dicho es exacto. 8i es cierto que todo hombre estd
obligado a ser virtuoso, para que la sociedad subsista, como lo es sin la
menor duda, escoge, entre todas las demds ciencias y profesiones que ocu-
pan a los hombres, la que te agrade. Supongamos, por ejemplo, que
esta ciudad no puede subsistir, si no somos todos tocadores de flauta.

~ (No es claro que en este caso todos nos entregariamos a este gjercicio,

que en piblico y en particular nos ensefiariamos los unos a los oiros a

‘tocar, que reprenderiamos y castigarfamos a los que no quisiesen

aprender, y que no hariamos de esta ciencia mas misterio que el que

- ahora hacemos de la ciencia, de la justicia y de las leyes? ;Rehusa nadie

ensefiar a los demds lo que es justo? ;Se guarda el secreto de esta
ciencia, como se practica con todas las demas? No, sin duda, y la razén
es porque la virtud y la justicia de cada particular son utiles a toda la
sociedad. He aqui por qué todo el mundo se siente inclinado a ensefiar
a los demas todo lo relativo a las leyes y a la justicia. Si sucediese lo

{ mismo en el arte de tocar la flauta, y estuviésemos todos igualmente
~inclinados a ensefiar a los demas sin ninguna reserva lo que supiésemos,

jcrees 0, Socrates, que los hijos de los mejores tocadores de flauta se
harfan siempre mejores en este arte que los hijos de los medianos

i tocadores? Estoy persuadido de que ti no lo crees. Los hijos que tengan

las mds felices disposiciones para el ejercicio de este arte, serian los que
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harfan los mayores progresos, mientras que se'fatigarian en vano los
demds y no adquiririan jamds nombradia, y veriamos todos lo§ dias e}
hijo de un famoso tocador de flauta no ser més que una mediania, y por
el contrario, el hijo de un ignorante hacerse muy habil; pero r_mrafldo el
comjunto, todos serdn buenos, si los comparas con los que jamds han
manejado una flauta, o
?En la misma forma, ten por cierto que el mas injusto 'd? todos losg
que estdn nutridos en el conocimiento de las l'eye_s y de. la sociedad seria
un hombre justo, y hasta capaz de ensefiar la justicia, i le comparas con
gentes que no tienen educacion, ni leyes, ni trxbunales, mi jueces; que
no estan forzados por ninguna necesidad a rendq homenaje a la virtud,
y que, en una palabra, se parecen a esos salvajcs’ que quecra:tes nos
present6 el afio pasado en las fiestas de Leneo. Créeme, si hu?oteras de
vivir con hombres semejantes a los misantropos que este poeta introduce
.en su pieza dramatica, te tendrias por muy ch_chqso- cayendo en manos
de un Euribate y de un Frinondas, y suspirarias por la maida;l de
nuestras gentes, conira la que declamas hoy tanto. Tu malg creencia no
tiene otro origen que la facilidad con que todo esto se verifica, y como
ves que todo el mundo ensefia Ia virtud como puede, te p_lace el decir
que no hay un solo maestro que la ensefie. Esto €s, como si buscaras’ en
la Hélade un maestro que ensefiase la lengua griega; no le encontrarias;
(por qué? Porque todo ¢l mundo la ensefia: Verdaderamente, si busca-
seis alguno que pudiese ensefiar a los hijos dellos ariesanos el oficio de
sus padres, con la misma capacidad que podrian haceflo estos niismos
o los maestros jurados, te confieso, Sécrates, con més razdn, gue se-
mejante maestro no serfa facil encontrarle;_pero encontrar a los que
pueden instruir a los ignorantes es cosa sencifla. Lo mismo sucede con
la virtud y con todas las demds cosas semejantes a ella. Por pequefia que
sea la ventaja que otro hombre tenga sobre nosotros para impulsarnos

y encarrilarnos por el camino de la virtud, es cosa con la que debemos -

envanecernos y darnos por dichosos. Creo ser yo del ntimero de éstos,
porque s¢ mejor que nadie todo lo que debe practicarse para hacer a uno
hombre de bien, y puedo decir que no robo el d}nero que tomo, pues
ain merezco mis segin ¢l voto mismo de mis discipulos. He aqui mi
modo ordinario de proceder en este caso: cuando alguno ha aprendido
de mi lo que deseaba saber, si quiere, me paga fo que hay costumbre de
darme, y si no, puede ir a un templo, y después de jurar que lo que le
he ensefiado vale tanto o cuanto, depositar la suma que me destine.

“’He aqui, Socrates, cudl es la fabula y cuales son las razones de que

he querido valerme, para probarte que la virtud puede ser ensefiada y

4 Insignes malvados.
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que estan persuadidos de ello todos los atenienses; y para hacerte ver
igualmente que no hay que extrafiar que los hijos de los padres mas
virtuosos sean las mas veces poca cosa, ¥ que los de los ignorantes
salgan mejores, puesto que aqui mismo vemos que los hijos de Policleto,
que son de la misma edad que Jantipo y Paralos, no son nada si se les
compara con su padre, y lo mismo sucede con otros muchos hijos de
nuestros mas grandes artistas. Pero con respecto a los hijos de Pericles,
que acabo de nombrar, no es tiempo de Juzgarlos, porque da espera su
tierna juventud.” : "

Concluido este largo y magnfico disourso, Protégoras calld; y yo,
después de haber permanecido largo rato en una especie de arrobamien-
to, me puse a mirarle como quien esperaba que dijese mas cosas que yo
aguardaba con mucha impaciencia. Pero viendo que habia efectivamen-
te concluido, y después de hacer un esfuerzo para replegarme sobre mi{

-~ mismo, me dirigf a Hipécrates y le dije: En verdad, hijo de Apolodoro,

no me es posible expresarte mi agradecimiento en haberme precisado a

- venir aqui, porque por nada en el mundo hubiera querido perder esta

ocasion de haber oido a Protagoras. Hasta aqui habfa creido siempre que.
de ninguna manera debiamos al auxilio del hombre €| hacernos virtuo-
sos, pero al presente estoy persuadido de que es cosa puramente huma-
na. Sélo me queda un pequefio cserupulo, que me quitard facilmente
Protagoras, que tan lindas cosas nos acaba de demostrar. Si consultira-
mos sobre estas materias a algunc de nuestros grandes oradores, quizi

- tendriamos discursos semejantes a éste, y creerfamos ofr a un Pericles
- o a alguno de los més elocuentes que hemos tenido. Pero si después de
- esto les propusiéramos alguna objecién, no sabrian qué decir, ni qué

responder, y permanecerfan mudos como un libro, en lugar de que, no

. oponiendo objeciones y limitindose a eseucharles, no concluirian nun-

ca, y harfan como los vasos de bronce, que una vez golpeados producen
por largo tiempo un sonido, si no se pone en ellos Ia mano o se los coge,

¥ he aqui lo que hacen nuestros oradores; se les excita, razonan hasta

el infinito. No sucede esto con-Protagoras; es muy capaz, no sélo de

- pronunciar largos y preciosos discursos, como acaba de hacetlo ver, sino

también de responder con precisién y en pocas palabras a las preguntas
que se le hagan, asi como de esperar y recibir las respuestas en forma

~ conveniente, cosa que estd reservada a muy pocos.

—~Por ahora, Protigoras —le dije—, s6lo falta una pequefia cosa para
quedar satistecho por completo, y me daré por contento cuando hayas
tenido la bondad de contestarme. Dices que la virtud puede ser ensefia-
da, y si hay en el mundo un hombre a quien Yo crea sobre este punto,

- eres t; pero te suplico me quites un escripulo que me has dejado en el

espiritu. Has dicho que Zeus envié a los hombres el pudor y la justicia,
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y en todo tu discurso has hablado de la justicia, de la templanza y de 1
santidad, como si la virtud fuese una sola cosa que abrazase todas estas
cualidades. Explicame con la mayor exactitud si la virtud es una, ysila
justicia, la templanza, 1a santidad, no son més’que sus partes, o si todas
las cualidades que acabo de nombrar no son mas que nombres d1ferentf:s
de una sola y misma cosa. He aqui lo que deseo atn saber de ti.

—Nada mas ficil, Socrates, que satisfacerte sobre este punto, porque
la virtud es una, y ésas que dices no son mds que partes.

—Pero —le dije yo—, ;son partes de la virtud como son la boca, la
nariz, los oidos y los ojos, partes del semblante? O bien lo son como

las partes del oro, que son todas de la misma naturaleza que la masa, y ‘

solo se diferencian entre si por la cantidad? .

—Son partes, sin duda, como la boca y lia nariz lo son del semblante,

—Pero —le dije—, ;los hombres adquieren unos una parte de esta
virtud y otros otra? ;O necesariamente el que adquiere una tiene que
adquirirlas todas? g '

—De ninguna manera —me respondio—; porque ves tqdos los dias
gentes que son valientes € injustas, y otras que son justas sin ser sablas.‘

— Luego el valor y la sabiduria son partes de la virtud? L

——Seguramente —me dijo—, y la mayor de sus partes es la sabiduria.

—Y cada una de sus partes jes diferente de la ofra?

—Sin dificultad.

—Y cada una jtiene sus propiedades, como las partes del sem])lante?
Por ¢jemplo, los ojos no son como los oidos, porque tienen propiedades
diferentes, v asi sucede con las demas, que son todas dlferente.s ¥y no se
parecen, ni por su forma ni por sus cualidades; jsucede lo mismo con
las partes de la virtud? ;La una no se parece €n manera algu—pa ala ofra,
y todas se¢ diferencian absolutamente entre si y por sus propiedades? Es

evidente que ellas no se parecen, si sucede con ellas lo que con el A

ejemplo de que nos hemos s'ervido. .
—S0crates, eso es muy cierto —me dijo. _
—¢ La virtud —le dije—, no tiene ninguna otra parte que se parezca

a la ciencia, ni a la justicia, ni al valor, ni. a la templanza, ni a Ia santidad?

—No, sin duda. ,

—Veamos, pues, y examinemos a fondo ti y yo la naturaleza de cada
una de sus partes. Comencemos por la justicia; jes algx%na cosa real en
si 0 no es nada? Yo encueniro que es alguna cosa; jy ti?

—También yo encuentro eso. B '

—Si alguno se dirigiese a ti y a mi, y nos d1]eser:. Prota_g(')ras. y
Sécrates, explicadme, os lo suplico, qué es €50 que llamaéis justicia, es
alguna cosa justa o injusta? Yo le responderia sin dudar, que es alguna
cosa justa. ;No responderias ti como yo?
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—Seguramente.

—¢La justicia consiste, segiin vosotros, nos dirfa, en ser justo?
Nosotros diriamos que si, {no es verdad?

—Sin duda, Sécrates.

~—Y si después nos preguntase: ¢no decis también que hay una
santidad? ;Nosotros le dirfamos que la hay? '

—Seguramente.

—Sostenéis que esta santidad es alguna cosa?, continuarfa él; y

- “nosotros se lo concederiamos; jno es asi?

—Sin duda.
—¢Consiste su naturaleza en ser santa o impia?, seguirfa di-

-} ciendo. Confieso que al oir esta pregunta, yo montarfa en célera, y
- dirfa a ese hombre: hablad mejor, os lo suplico; ;qué habria de santo

en ¢l mundo, si la santidad misma no fuese santa? (No responderias ti
como vo?

—S4, Sécrates.

—=S1 después, continuando este hombre preguntandonos, nos dijese:
{pero qué es lo que habéis dicho hace un momento? (Habré entendido
mal? Me parece que dijisteis que las partes de la virtud eran todas

|- diferentes, y que la una Jjamads era como la otra. Yo le responderia: tienes
- razon, eso se ha dicho; pero si piensas que soy yo el que lo ha dicho has
+ entendido mal; porque es Protagoras el que ha asentado esa proposicion;

yo no he hecho més que interrogarle. Entonces no dejaria de dirigirse a
ti: Protagoras, diria, /convienes en que ninguna de las partes de la virtud

- es semejante a otra? ;Es ésta tu opinién? ;Qué responderias?

—Me seria forzoso confesarlo, SGerates.
—Hecha esta confesitn, qué le responderiamos, si continuase en sus

I preguntas, y nos dijese: segin ti, por consiguiente, ni la santidad es una
- cosa justa ni la justicia es una cosa santa, sino que la justicia es impia
. ¥ la santidad es injusta. ;Qué le responderiamos, Protagoras? Te con-

fieso que, por mi parte, le responderia que tengo Ia justicia por santa y
la santidad por justicia; v si ti no me lo impedias, aseguraria por ti, que
estds persuadido de que la justicia es la misma cosa que Ia santidad o,
por lo menos, una cosa muy aproximada, y que la santidad es la misma

Cosa que la justicia o muy proxima a la justicia. Mira, ahora, si me
impedirias responder esto por ti, o si convendrias en ello,

—Pero, Séerates, me parece que no debemos conceder tan ligera-
mente que la justicia sea santa y que la santidad sea Justa, porque hay
alguna diferencia entre ellas. ;Pero qué hace esto el caso? Si quieres,

yo consiento en que la justicia sea santa y que la santidad sea justa.

—Codmo, (st yo quiero? —le dije—; no es esto lo que se trata de
refutar; eres ti, soy yo, es nuestro propio convencimiento, y por lo
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pronto es preciso quitar, a i parecer, ese S yo guiero, para ilustrar la

discusion,
—Sea asi —me respondié—; admitamos que la justicia se parece en

cierta manera a la santidad, porgue una cosa siempre se parece a otrg = |

hasta cierto punto. Lo blanco se parece en algo a lo negro, lo duro 3 o
blando, v asi en todas las cosas que parecen las mds conirarias. Estag
partes mismas, que hemos reconocido que tienen propiedades diferen-
tes, y que la una no es como la otra; quiero decir, las partes de]
semblante, si te fijas bien en ello, hallards que aunque sea en poco se
parecen, ¥ que sont en cierta manera la una como la otra; y en este
concepto pedrias probar muy bien, si quisieses, que todas las cosas son
semejantes entre si. Pero no es justo llarnar semejantes a cosas que no
tienen entre si mds que una pequefia semejanza, lo mismo que lamar
desemejantes las que se diferencian mmuy poco; porque una ligera
semejanza no hace las cosas semejantes; ni una diferencia ligera,
desemejantes.,

Sorprendido de este discurso, le pregunté:

—¢Te parece que lo justo ¥ lo santo no tienen entre sf mas que wna
ligera semejanza?

—Esta semejanza, SOcrates, no es tan ligera como te he dicho, pero

tampoco es tan grande como t piensas.
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—Es debido a la velocidad que una cosa sea hgera, y debido a la
lentitud qué sea pesada?

—Sin duda.

— Y todo lo que se hace de una misma manera se hace por un mis-
me principio, como lo que se hace de una manera contraria se hace por
un principio contrario?

—Sin dificultad.

—Veamos pues —le dije—: (,hay alguna cosa que se llame belia?

—Si.

—¢Este algo bello tiene otro contrario que lo feo?

—No.

—¢No hay algo que se Ilama lo bueno?

—SI.

—g,Lo bueno tiene ofro contrano que lo malo?

—No, no tiene otro.

—En la voz no hay un tono que se llama agudo?

—Si )

—;Y este tono agudo tiene otro contrario que €l tono grave?

—No.

—Cada contrario no tiene méis que un solo contrario y no muchos.

—1 o confieso,

—Pues bien —le dije—, puesto que te veo de mal talante contra esta
santidad y esta justicia, dejemos este punto y pasemos a otros. [ Qué

piensas ti de la insania? ;|No es una cosa enteramente contraria a la

sabiduria?

—Asi me parece.

—Cuando los hombres se conducen bien y dtilmente, {no te parece
que son m4s templados en su conducta, que cuando hacen lo contrario?

—Sin contradiccién.

—Son templados por la templanza?

—No puede ser de otra manera.

—Y los que no se conducen bien, gobran locamente y no son en
‘manera alguna templados en su conducta?

—Convengo en elio.

—Luego obrar locamente es lo opuesto a obrar ¢on templanza’7

—Convengo en ello.

—¢ Lo que se hace locamente procede de la insania y lo que se hace
con templanza procede de la templanza?

—Si.

—;Luego lo que nace de la fuerza es fuerte, y lo que nace de la
debilidad es débil?

—Seguramente,

- —Véamos, pues; hagamos una recapitulacion de las cosas en que
estamos conformes. Hemos convenido en que cada contraria no tiene

* mds que una sola contraria y no muchas

—54.

—Que las contrarias se gobiernan por principios contrarios,
—Conforme,

—Que lo que se hace locamente se hace de una manera contraria a

*"lo que se hace con templanza.

- —Si.
-—Que lo que se hace con templanza viene de 1a templanza, y que lo

* que se hace locamente viene de la locura.

—Conforme, - :
- —Que 1o que se hace de una manera contraria debe ser hecho por un

*- principio

—3i.
-~—;De manera que una cosa procede de la templanza, y otra cosa

- procede de la locura?

—-Sin duda.

—;De una manera contraria?
—Si.

—¢ Por principios contranos‘?
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—Seguramente.

—; Luego la templanza es lo contrario de ia locura?

—Asi me parece. o

—;Te acuerdas que conviniste antes en que la sabiduria es lo con-
trario de la insanmia?

—Si .

—Y que un contrario no tiene mas que un contrario?

—Eso ¢s cierto.

—Por consiguiente, ;a cual de estos dos principios nos atendremos?
mi querido Protidgoras. Serd al de que un contrario no ticng mfis que un
contrario, 0 al que supusimos antes diciendo que la sal;nduna es ofra
cosa que la templanza, que una y otra son partes de la virtud, y que no
s6lo son diferentes, sino también desemejantes por su naturaleza v por
sus efectos, como las partes del semblante? ;A cual de estos dos
principios renunciaremos? Por que no estan de acuerdo, y forpaan junt_os
una extrafia disonancia. jAh! ;Cémo podrian concordarse, si se admite
como infalible, que un contrario no tiene méas que un contrario, sin que
pueda tener muchos, vy resulta, sin embargo, que la insania ticne dos
contrarios, la sabiduria y la templanza? ;No te parece a ti lo mismo,
Protagoras? o

Convino en ello a pesar suyo, y yo continué. .

—Es preciso que la sabiduria y la templanza sean una misma cosa
como antes vimos que la justicia v la santidad lo son con poca diferen-
cia. Pero no nos cansemos, mi querido Protagoras, y examinen}os lo que
resta. Te pregunto, por lo tanto: un hombre que comete una injusticia,
¢es prudente en aquello mismo en que es injusto? .

—Yo, Socrates —me dijo—, pudor tendria en confesarlo; sin embar-
go, es la opinién del pueblo en general. '

—Pues bien, jquieres que me dirija al pueblo o que te hable a ti?

—Te suplico —me dijo— que por lo pronto te dirjjas al pueblo.

—Me es igual —le dije—, con tal que seas t el que me responda,
porque me mmporta poco que ti pienses de esta o de’ 1}1 ofra manera,
puesto que yo sélo examino la cosa misma; y resultard 1gualmen!:e que
seremos examinados el uno y el otro; yo preguntando y tare spondlf_sndo.

Sobre esto Protdgoras puso sus reparos, diciendo que la materia era
espinosa; pero al fin se decidié y se resolvié a resppnderme. Le dije:

—Protagoras, respéndeme, te lo suplico, a mi primera pregunta: los
que hacen injusticias, jte parece que son prudentes en el acto mismo de
ser injustos?

—Sea asi —me dijo. ‘

—Ser prudente, /no es lo mismo que ser sabio?

—Si,
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—Ser sabio, ¢no es tomar el mejor partido en la injusticia misma?

—Convengo.

—¢Pero los hombres injustos toman el mejor partido s6lo cuando
triunfa su injusticia o también cuando no triunfa?

—Cuando triunfa.

—¢No crees que ciertas cosas son buenas?

—Seguramente.

—t¢1lamas buenas las que son ttiles g los hombres?

—;Por Zeus! Hay cosas que no son ttiles a los hombres, ¥ no por
eso dejo de llamarlas buenas.

El tono con que me hablé, me hizo conocer que estaba resentido, en
un completo desorden de ideas y muy predispuesto a perder el aplomio.
Viéndole en este estado, quise halagarle, y procuré preguntarle con mas
precaucion. Protigoras —le dije—, ;llamas buenas las cosas que no son
ttiles a ningum hombre, 0 aquellas que no son ttiles en ninglin concepto?

—De ninguna manera, Sécrates. Conozco muchas cosas que son
dafiosas a los hombres, como ciertos brebajes, ciertos alimentos, ciertos
remedios, y otras mil cosas de 1a misma naturaleza, y conozco otras que
les son dtiles. Las hay que son indiferentes a los hombres, ¥y que son
muy buenas para los caballos. Las hay que sélo son dtiles para los
bueyes, y otras que s6lo sirven para los perros. Tal cosa es intitil para
los animales, que es buena para los arboles. Mas aiin, lo que es bueno
para la raiz, es muchas veces malo para los vastagos, que perecerian si
se cubriesen sus ramas y sus hojas con el mismo abono que vivifica sus
raices. El aceite es el mayor enemigo delas plantas y de la piel de todos
los animales, y es muy bueno para la piel del hombre y para todas las
partes de su cuerpo. Tan cierto es que lo que se llama bueno es
relativamente diverso, porque el aceite mismo de que hablo es bueno
para las partes exteriores del hombre, y muy malo para las partes
interiores. He aqui por qué los médicos prohiben absolutamente 2 los
enfermos el tomarle, y le dan en cortas dosis, y s6lo para corregir el mal
olor de ciertas cosas, como las viandas y los alimentos que hay necesi-
dad de darles.

Luego que Protagoras hablé de esta manera, todos los que estaban
presentes le palmotearon; y yo, tomando la palabra: —Protigoras —le
dije—, yo soy un hombre naturalmente flaco de memoria, y cuando
alguno me dirige largos discursos; pierdo el hilo de lo que se trata. Asf
como que si fuese yo tardo de oido y quisieses conversar conmigo,
tendrias que hablarme en voz més alta que a los demés, acomodandote
a2 mi defecto, en la misma forma tienes que abreviar tus respuestas, si
quieres que yo te siga, puesto que estas hablando con un hombre de tan
poca memoria.
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;Cémo quieres que abrevie mis respuestas? ;Quieres que las acorte
més que lo que debo?

—No —le dije. -

— Las quieres tan corfas como sea necesaro!?

—Fso es lo que yo quiero. o _

—;Pero quién ha de ser juez para graduarlo? ¢Serés G o seté yo?

—Siempre he oido decir, Protagoras, que eres muy capaz, y que
puedes bacer capaces a los demés para hacer discursos largos,o cortos,
como se quiera; que nadie es tan afluente y tan extenso como 3, cuando
quieres, asi como tampoco fan laconico, ni que se explique en menos
palabras que tii. Si quieres por lo tanto que disfrute yo de tu conversa-
¢ién, aplica el segundo método, y te conjuro a que te valgas de pocas
palabras.

— Sécrates —me dijo—, me he tratado con muchos en todo lo largo

3

de mi vida, y si hubiese hecho lo que exiges hoy de mi, y hl;biex:a
consentido en dejar cortar mis discursos por mis antagonistas, jamds
hubiera obtenido sobre ellos tanta superioridad, ni el nombre de Prota-
goras se hubiera hecho célebre entre los helenos.

Al oir esto, conoci que no le gustaba esta manera de tratar las -

cuestiones, y que jamas se resolverig sufrir interrogatorios. _Vlendo,
pues, que no podia sostener ya por mi parte esia conversa_tmén. —Pro-
tagoras —l¢ dije—— no te apuro a que cronvcrses conmigo contra tu
voluntad, ni a que nos valgamos de un ;netodo que te €s desagradable;
pero si quieres acomodarte a las candxcmne’s de mi caracter y hfxblar de
manera que pueda seguirte, me tienes a tus 6rdenes. Porque segun todos
dicen, y tO mismo lo confiesas, ¢ c§.1gua1 hacer (_11scursos. cortos que
discursos largos, y con respecto a mi me &8 imposible seguir discursos
difusos. Yo quisiera tener esta capacidad, pero en el supuesto de que te
es indiferente adoptar uno u otro método, a ti te corresponde .compla-
cerme en este punto, para que nuestra conversaciun pueda continuar. Al
presente, puesto que no fe prestas a ello, y que yono t_e’ngo nqmpo para
ofrte, por extenso, porque me llama otro negocie, adids, te digo, ¥ pgr
mucho placer que tendria en ofr tus arengas, no puedo menos de
] rme. ' g

magi}cl:?endo esto, me levanté para retirarme, pero Callias, cogiéndome
del brazo con una mano y agarrando mi capa con 1? oira: —No te
dejaremos marchar, Sécrates —me dijo—, porque si td sales, s& acabd

la conversacion. Te conjuro a que permanezcas agul nada puede -

halagarme tanto como oir tu disputa con Protagoras; te lo suplico, y nos

darés gusto a todos, ’ ‘- )
Yogle respondi, estando en pie como en ademaén de salir: —Hijo de

Hipénico, he admirado siempre el amor que profesas a la sabiduria, ¥
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hoy €s un objeto de mi admiracidn y mereces mis alabanzas. Segura-
mente con toda mi alma harfa lo que me pides, si fuera cosa posible;
pero €s como si me exigieras seguir en la carrera a un Crisén de Himera,’
que €8 un joven, o a cualquiera de los que han salvado doce veces
seguidas el estadio. Quisiera, Callias, tener toda la ligereza necesaria
para competir, y lo deseo mas que ti1; pero esto es imposible. Si quieres
vernos correr a Crisén y a mi, obtén de éste que se ajuste a mi debilidad,
porque no puedo correr tanto, y depende de €l que marchemos més
lentamente. Lo mismo te digo en este caso; si quieres que Protdgoras y
vo nos entendamos, suplicale que me responda en pocas palabras como
fo hizo al principio, porque de otra manera Jqué clase de conversacion
puede tener lugar? Yo he creido siempre que conversar con sus amigos
y hacer arengas eran dos cosas muy diferentes.

—Sin embargo, Sdcrates —me dijo Callias—, me parece que Prota-
gotas propone una cosa muy justa, cuando quiere que le sea permitido
hablar lo que le parezca, y a ti responder en 1a misma forma.

—Te engafias, Callias —dijo Alcibiades—; eso que propones no es
partido igual, porque Sécrates conficsa que no estd dotado de esa
afluencia de palabras, cuya superioridad reconoce en Protagoras, pero
respecto al arte de la disputa, a saber preguntar bien y responder bien,
me maravillaria si le viese ceder la primacia ni a Protagoras ni a nadie.

~ Que Protagoras confiese a su vez que en este punto es inferior a
* $écrates, v asunto concluido; pero si se alaba de que puede sostener la
. competencia, que entre en lid, que sufra el preguntar y ser preguntado,
- que responda a las preguntas, sin extenderse hasta el infinito sobre cada

una, con el objeto de embrollar la cuestion, evitar la polémica y hacer
perder a los oyentes el hilo del estado de la cuestion misma. Por lo que
toca a Socrates, yo salgo garante de que no olvidara nada, y cuando dice
que se olvida es porque se chancea. Me parece, pues, que su peticion es
la més justa, puesto que es preciso que cada uno consigne su opinion.
Entonces Critias, tomando la palabra y dirigiéndose a Prédico y a

. Hippias: —Me parece, amigos mios les dijo—, que Callias se ha

declarado demasiado abiertamente por Protigoras, y que Alcibiades es
dé¢masiado tenaz en sus opiniones. Respecto a nosotros, no nos embro-
llemos, tomando partido los unos por Protigoras, los otros por Socrates;
antes bien, unamos nuestras saplicas para obtener de ellos que no

- interrumpan c¢sta conversacion.

—Hablas perfectamente, Critias ~—dijo Prodico—; todos los que
asisten a una discusion deben escuchar a todos los interlocutores, pero

5 Bste Crison de Hirnera habia conseguido tres veces seguidas ¢l premio en las carreras del
estadio.
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no con la misma igualdad; porque aun prestando a ambos una atencién
comun, debe ser mayor respecto del més sabio, y menor respecto al que.
no sabe nada. Para mi, si querdis seguir mi consejo, Protagoras y
Sécrates, he aqui una cosa en que querria que os pusiesel§ de acuerdo;
y es que discutais, pero que no os querelléis, porque los amigos discuten
entre si decorosamente, y los enemigos se querellan para despedazarse,
y de esta manera esta conversacion nos sera a todos muy agradable. .En
primer lugar, el fruto que sacarfas serfa, no digo nuestras alabanzas, sino
nuestra estimacién, Porque la estimacién es un homenaje sincero que rin-
de un alma verdaderamente conmovida y persuadida, en lugar de que
la alabanza es un sonido que la boca pronuncia contra los sentimientos
del corazén; y nosotros, como oyentes, tendriamqs, no lo que s¢ Hama
placer, sino gozo, porque el gozo es el contentamiento del espiritu que
“se instruye y adquiere la sabiduria, en lugar de que el p_Iacer 1o es mis,
hablando propiamente, que un estimulo de los sentidos, como, por
ejemplo, el placer de comer. _
La mayor parte de los oyentes aplaudieron mucho este _qlscurso de
Prédico. El sabio Hippias, tomando en seguida la palabra, dijo: —Ami-

gos mios, os miro a todos los que estais presentes como parientes, como -

amigos y como conciudadanos, no por la. ley, sino por la r}aturaleza.
Porque por la naturaleza lo semejante esta 11gadq con su semejante; pero
Ia ley, que es tirana de los hombres, fuerza y violenta la naturaleza en
una infinidad de ocasiones. Seria una cosa verdaderamente vergonzosa
que nosotros, que conocemos perfectamente l_a naturale_z'a de las cosas
¥y que pasamos por los més hébiles entre los gricgos, hublese’mos venido
a Atenas, que es en las ciencias como ¢l Pritaneo de la Hel-ade, ¥ nos
hubiésemos reunido en 1a mas grande y mas rica casa de la guda_d, para
no decir algo que sea digno de nuestra reputacion, y para divertirnos y
meter cizafia y altercar como los mas ignorantes de los hombres. Os
conjuro, Sdcrates y Protdgoras, y os aconsejo, como si fuéramos aqui
vuestros arbitros, que toméis este temperamento. TI:’I, Sécrat_es, no te
pegues demasiado rigurosamente a} método seco y érido del dialogo, si
Protigoras no te abre el camino; déjale alguna libertad y afl6jale lgs
riendas a sus discursos, para que nos parezcan mas magnificos y més
agradables. Y ti, Protdgoras no hinches de tal manera las velas de tu
elocuencia, que te dejes lievar a alta mar y pierdas de vista la herr.a'._ Hay
un medio entre estos dos extremos: es, si me creéis, que escojais un
moderador, un juez, un presidente, que os obligue a ambos a manteneros
dentro de justos limites. _ .

Este expediente agradd a todos los concurrentes. Calha:s me repitio
que no me dejarfa salir, y me estrechdé a que nombrara el arbitro; pero
en este punto le impugné diciendo, que seria deshonroso para nosotros

)
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tomar un moderador de nuestros discursos, porque, como les dije, el que

'~ elijamos habra de ser o inferior o igual a nosotros; si es inferior, no es

justo que el menos entendido dé la ley al que lo es més; v si es nuestro
igual, pensara como nosotros y la eleccién de hecho serd indtil. Pero se
dira: nombrad uno que sea mas hébil que vosotros. Esto s ficil de decir;
pero en verdad yo no creo que sea posible encontrar uno que sea mas
hébil que Protigoras; y si escogieseis uno que no valga mds que €] y
que & juicio vuestro filese mejor, considerad el disgusto que causariais
a un hombre de mérito, sometiéndole # semejante moderador, porque
respecto a mi nada me importa. Estoy dispuesto a renovar nuestra
conversacion para satisfaceros. Si Protigoras no quiere responder, que
sea ¢l el que pregunte, y yo responderé y al mismo tiempo procuraré
hacerle ver la manera como yo creo que debe responderse. Cuando

. hubiere yo respondido, empleando un tiempo igual al que haya gastado

¢l en preguntarme, me permitira interrogar 2 mi vez y me respondera
de la misma manera. Si entonces encuentra alguna dificultad en respon-
derme, uniremos vosotros y yo nuestras stiplicas para pedirle la misma
gracia que ahora me pedis a mi, es decir, que no rompa la conversacidn.
Para todo esto no es necesario nombrar un moderador, porque en vez
de uno lo seréis todos.

Todos convinieron en que era esto lo que debia hacerse. Protigoras
no estaba del todo satisfecho, pero al fin tuvo que enfregarse y prometer
que interrogaria €] primero, y que cuando se cansara de interrogar, me
responderia a su vez de una manera precisa. :

Protégoras comenzé de esta manera:

——Me parece, Socrates, que el mejor medio de instruirse consiste en
estar versado en la lectura de los poetas, es decir, entender tan perfec-
tamente lo que dicen, que se pueda discernir lo que dicen bien y lo que
dicen mal, dar razén de ello y hacerlo sentir a todo el mundo. No temas
que me aleje del objeto de nuestra disputa; mi cuestién recaerd siempre
sobre la virtud. Toda la diferencia consistird en que te someteré al
dominio de 1a poesia. Siménides dice en cierto pasaje, dirigiéndose a
Scopas hijo de Creén el tesaliense; “es dificil llegar a ser verdadera-
mente virtuoso, a ser cuadrado de las manos, de los pies y del espiritu,
en fin, a no tener la menor imperfeccién.” ;Te acuerdas de esta pieza
0 quieres que te la recite?

—No es necesario —le dije—; me acuerdo de ella y Ia he estudiado
detenidamente,

—Tanto mejor —dijo—, ;pero te parece que es buena o mala,

‘verdadera o no verdadera?

—Me parece buena y verdadera.
—Pero la tendremos por acabada si el poeta se contradice en ella?
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—No, sin duda, _

—;Oh! —dijo—, examinala mejor entcznces. ‘

—Mi querido Protagoras —le respondi-—, creo haberla examinado
suficientemente. . -

—Puesto que tan bien 1a has examinado, observa lo que dice flespues;
“‘el dicho de Pitaco no me place en manera alguna, aunque Pitaco sea
uno de los sabios, cuando dice que es dificil ser virtuoso.” ;Comprendes
que el mismo hombre que dijo lo de arriba pueda decir esto?

—3i, lo comprendo.

—Y crees que estos dos pasajes cgncueljdan?

—Si Protagoras —le dije—; y al mismo tlempo’, temeroso yo de que
pasara a otras cuestiones, le pregunté: jpero qué! ;Crees ta, que no
concuerdan? _ .

- —No puedo creer que un hombre se pone de acucrdo consigo mismo,
" cuando primero sienta esta proposicion: “es.d1f1’c11.11ega‘r a ser virtuo-
50""; a renglon seguido se olvida de este precioso principio, y usaqdo la
misma palabra, pone en boca de Pitaco: “que es bien dificil ser virtuo-
s0”’, por lo que le reprende, dice en palabras terminantes que no le
agrada esta opinion en manera alguna, cuando es la suya misma. Quando
condena a un autor, que no dice mas que lo que él ha dicho, se vitupera
a si mismo, y es preciso necesariamenie que en unc O en otro pasaje
hable mal. ) _

Apenas concluyd de decir esto, cuando se levanté un gran ruido en
la asamblea, llenando a Protigoras de aplausos, y yo lo _conﬁeso, como
un atleta que recibe un gran golpe, quedé tan aturdido que se me
trastornd la cabeza, tanto por el ruide de la gente, como por lo que le
acababa de oir. En fin, ya que es preciso deciros la Yerda_d, para tener
tiempo de profundizar el sentido del poeta, me }'olw hacia Prodlc_o, y
dirigiéndole la palabra: “Prédico, le d!iJe, Siménides es tu compatriota,
y es justo que salgas a su defensa y te 1nt§:rpelo para ellq, come Homero
finge que el Scamandro, vivamente hostigado por Aq}ules, llama en su
socorro a Simois diciendo: jHermano querido! J_'untemonos'para con-
tener la fuerza de ese hombre.® Yo te digo lo mismo; Pongamonos en
guardia, no sea que Protagoras derrote a nuestro Simonides. La c%efensa
de este poeta depende de la habilidad, que suministra la ciencia, que
distingue sutilmente la voluntad del deseo, com_o.dos cosas muy dife-
rentes. Esta misma habilidad es la que te ha suministrado esas cosas tan
buenas que acabas de ensefiarnos. Mira gi t eres df: mi opinion, porque

no me parece que Simonides se contradiga. Pero dn'_ne tu, el primero, te
lo suplico, lo que piensas. —; Crees que ser y devenir o llegar a ser sean
la misma cosa o dos cosas diferentes?

6 Homero, lifada. (Coleccion ‘*Sepan cuantos. . .”* Editorial Porrda, S. A.) Canto XXI v. 308.

P v.*,;,.
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—Dos cosas muy diferentes, jpor Zeus!, respondié Prédico.

—En los primeros versos, Siménides declara su pensamiento, dicien-
do: “que es muy dificil devenir verdaderamente virtuoso.”

—Dices verdad, Séerates.

—Reprende a Pitaco, no como piensas, Protigoras, por haber dicho
lo mismo que €L, sino por haber dicho una cosa muy diferente. En efecto,
Pitaco no ha dicho como Siménides que es dificil devenir virtuoso, sino
ser virtuoso. Ser y de venir, mi querido Protigoras, no son la misma -
c0sa, segun opinién del mismo Prédicod. Y si no son la misma cosa,
Siménides no se contradice en manera alguna. Quiza Prédico y muchos
otros piensan con Hesiodo que es a la verdad dificil devenir o hacerse
hombre de bien, porque los dioses han puesto el sudor delante de 1a
virtud, pero que una vez llegado a la cima, la virtud es facil poseerla,
aungue al principio haya costado sacrificios. :

Habiéndome oido Prodico hablar de esta manera, hizo de ello un gran
elogio. Pero Protagoras, tomando la palabra: —Tu explicacién, S6crates
—me dijo—, es atin més viciosa que el texto. N

—A Jjuicio tuyo, Protdgoras, muy mal lo he hecho —le respondi-—;
y $0y un mal médico, que queriendo curar el mal, le aumento.

—Es como te digo, Socrates.

—iComo es eso!

—Seria bien ignorante ¢l poeta, dijo, si hubiera dicho de la virtud
que era facil poseerla, cuando todo el mundo conviene que es cosa muy
diffeil. '

- —jPor Zeus! Protigoras —dije yo—, qué fortuna tenemos en que
Prédico esté presente a nuestra discusion, porque la ciencia de Pradico
es una de las antiguas y divinas, y no es sélo del siglo de Siménides,
sino mucho més antigua. TG eres seguramenie muy entendido en otras
ciencias, mas en &sta me pareces poco instruido. Bn cuanto a mi, puedo
decir que tengo de ella alguna tintura como discipulo de Prédico. Me
parece que t no comprendes que Siménides no ha dado a la palabra
dificil el sentido que ti le das. Con esta palabra sucede lo que con la
palabra ferrible; todas las veces que la empleo en buen sentido, y digo,
por ejemplo, para alabarte: Protagoras es terrible, Prodico me reprende
siempre, y me dice que si no me da vergilicnza llamar terrible a lo que
es laudable; porque afiade que. esta palabra se toma siempre en mal
sentido. Y esto es tan cierto, que a nadie oyes decir: riquezas terribles,
paz terrible, salud terrible; pero todo el mundo dice: una enfermedad
terrible, una terrible guerra, una terrible pobreza. ;Qué sabes to, si por
este epiteto dificil, Siménides y todos los habitantes de 1a isla de Ceos,
quieren expresar alguna cosa de malo, u otra cosa que nosotras no
entendamos? Preguntémoslo a Prédico, porque es justo pedirle la expli-
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cacién de los términos de que se ha servido Simonides. Dinos, pues,
Prédico, ;qué ha querido decir Simdnides por la palabra dificil?

—Ha querido decir malo.

—He aqui, mi querido Prédico, por queé Siménides reprende tanto a
Pitaco, por haber dicho que es dificil ser virtuoso, como si hubiery
querido decir que es malo ser virtuoso. o

—¢Piensas, Sécrates, me respondié Prédico, que Simonides quiso
decir otra cosa, y que su objeto no fue echar en cara a Pitaco que no
conocia la propiedad de los términos, y hablaba groseramente como un
hombre nacido en Lesbos, acostumbrado a un lenguaje barbaro?

—Protagoras, ;entiendes lo que dice Prédico? ;Tienes algo que
responder? A

—Estoy muy lejos de tu opinidn, Prodico —dijo Protégprag—m, y
tengo por cierto que Simdnides no entendié por la palab;a dlﬁm_l més
que lo que todos nosotros entendemos, y que no ha quendg depn‘ que
es malo, sino que no es facil, y que no se puede conseguir sino con
mucha dificultad.

—A decir verdad, Protigoras —le dije—, no dudo en manera alguna,

que Prodico no esté muy bien enterado del sentimiento de Siménides, -
pero hasta cierto punto se burla de ti y te tiende un lazo para provocarte

y ver si tienes valor para sostener tu pensamiento. Que Simonides, por
otra parte, no guiere decir con la expresién dg‘ﬁgz’l lo que es'malo, he
aqui una prueba incontestable, cuando en seguida ¢ inmediatamente
afiade:

—Y sélo Dios posee este precioso tesoro. '

”Si hubiera querido decir que es malo ser virtuoso, no hl_lblera
afiadido que sdlo Dios posee la virtud, v se hubiera guardado bu?n de
hacer semejante presente a la divinidad. Si lo hubiera hecho, Prodico
no hubiera dejado de lamar 2 Simoénides impio, lejos de llamarle_ un
ciudadano de Ceos. Pero por poca que sea tu curiosidad de saber si yo
estoy versado en lo que llamas lectura de los poctas, voy a da}’te una
explicacion del sentido de este pequefio poema de Siménides, y si gustas
ti darla, te escucharé con el mayor placer.”

Protagoras entonces dijo:

—Como quieras, Socrates. ‘ o

Prédico e Hippias y todos los demés me suplicaron que hiciera la
relacion. )

—Trataré —les dije— de explicaros lo que pienso sobre esta pieza
de Simonides.

“La filosofia es muy antigua entre los griegos, sobre todo en Creta
y en Lacedemonia. All4 hay mas sofistas que en ninguna ofra parte, peto
se ocultan y figuran ser ignorantes, como los sofistas de que Protagoras

PROTAGORAS O DE LOS SOFISTAS 177

ha hablado, para que no se crea que superan a todos los demas griegos
en habilidad y en ciencia, y sélo quieren que se les considere como
hombres bravos, que estdn por cima de todos los demés por su valor.
Porque estan persuadidos de que si fuesen conocidos tales como ellos
son, todo el mundo se aplicarfa a la filosofia. De esta manera, ocultando
su habilidad engafian a todos aquellos griegos que se jactan de seguir
las costumbres de los lacedemonios, como que la mayor parte, para
imitarles, se cortan las orejas, cifien su cuerpo sélo con cuerdas, se
entregan a los gjercicios mas duros, ¥ gastan vestidos muy cortos,
porque estan persuadidos de que, merced a estas austeridades, los la-
cedemonios superan en fama a todos los demds griegos. Pero los
lacedemonios, cuando quieren conversar con sus sofistas en plena
libertad, y estan fastidiados de verlos s6lo a hurtadillas, arrojan todas
estas genies que les estorban, es decir, todos los extranjeros que se
encuentran en sus ciudades, y asi conversan con sus sofistas, sin admitir
a ningtn exfranjero. Tampoco permiten que los jovenes viajen por las
demas ciudades, por temor de que olviden lo que han aprendido, como
se practica en Creta. Entre estos sabios, no sblo se cuentan hombres,
sino también mujeres, y una prueba infalible de que os digo verdad y
de que los lacedemonios estin perfectamente instruidos en la filosofia
en la elocuencia, es que, si alguno quiere conversar con el mas miserable
de ellos, al pronto le tendrd por un idiota, pero después, en el curso de
la conversacién, este idiota hallara medio de soltar a tiempo una frase

-~ corta, viva, llena de sentido y de fuerza, que lanzard como un rayo, de

suerte que el que tan mala opinién habia formado de él, se encontrar
rebajado como un chiquillo. As{ es que, muchos de nuestro tiempo
y muchos de los anteriores siglos han comprendido que laconizar es
mucho maés filosofar que ejercitarse en la gimnasia, por estar muy
persuadidos, y con razén, de que s6lo un hombre muy instruido y bien
educado puede tener semejantes arranques. De este ndmero han sido
Tales de Mileto, Pitaco de Mitilena, Bias de Priena, nuestro Solon,
Cledbulo de Lindio, Misén de Quena y Quilén de Lacedemonia, el
séptimo sabio. Todos estos sabios han sido sectarios de !a educacién
lacedemonia, como lo prueban esas lacénicas sentencias que se conser-
van de ellos. Habiéndose encontrado cierto dia todos cllos juntos,
consagraron a Apolo, como primicias de su sabiduria, estas dos senten-
cias que estan en boca de todo el mundo y que hicieron que se fijaran
en la portada del templo de Delfos: Condcete a ti mismo y Nada en
demasia.

"¢ Por qué os he referido todo esto? Es para haceros ver que e cardc-

‘ter de la filosofia de los antiguos consistia en cierta brevedad lacénica.

Una de las mejores frases que ha sido atribuida a Pitaco, ¥ que mas han
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alabado los sabios, es justamente esta: es dificil ser virtuoso. Siménides,

como émulo de Pitaco en la sabiduria, comprendié que se podia echar |

abajo esta expresidn, y triunfando de un atleta de tanta reputacion,
adquiriria una nombradia inmortal. Asi es, que esta expresion es la que
quiso y tuvo el designio de destruir, y para este objeto compuso todo
este poema; por lo menos yo lo creo asi. Examinémosle juntos, para ver
si tengo razén. Ante todo los primeros versos de este poema serfan
insensatos, si en lugar de decir simplemente que es dificil hacerse vir-
tuoso, el poeta hubiese dicho: es dificil, yo lo confieso, hacerse
_virtuoso; porque esta palabra, lo confieso, seria puesta sin razén que
la justificara, si se supone, que Simoénides tuvo intencién de atacar la
expresion de Pitaco. Habiendo dicho Pitaco que es dificil ser virtuoso,
Simoénides se opone a ello, y corrige este principio, diciendo que es
- dificil hacerse o devenir virtuoso y que esto es verdaderamente dificil;
porque observad bien que no dice que es dificil hacerse virtuoso verda-
deramente, como si entre los virtuosos pudiera haberlos que lo fuesen
verdaderamente y otros que lo fuesen sin ser verdaderamente; esto seria
el discurso de un extravagante y no de un hombre sabio como Siméni-
des. Es preciso que haya en este verso una trasposicion, y que la palabra
verdaderamente se la saque de su sitio para responder a Pitaco; porque
es como si tuviera lugar una especie de dialogo entre Siménides y Pitaco
en esta forma: dice Pitaco: “Amigos mios, es dificil ser virtuoso”;
Siménides responde: *‘Pitaco, lo que th dices es falso; porque no es
- dificil ser virtuoso, pero es dificil, te lo confieso, hacerse virtuoso,
cuadrado de pies, de manos y de espiritu, y formado sin la menor
imperfeccion; he aqui lo que es dificil verdaderamente.” De esta manera
se ve que esta palabra “lo confieso” estd colocada con razédn, y que la
palabra ‘““verdaderamente’ esté bien colocada al final. Todo el giro que
lleva el poema prueba que éste es su verdadero sentido, y seria facil
hacer ver que todas sus partes concuerdan, que estan perfectamente
compuestas, y que tienen tanta gracia como elegancia, tanta fuerza como
sentido; pero si las hubiéramos de recorrer todas, irfamos demasiado
lejos. Contentémonos con examinar la idea del poema en general y el
objeto que se propuso el poeta para hacer ver que todo su poema solo
se propone rebatir esta sentencia de Pitaco, Es esto tan cierto, que un
poco més adelante, como para dar razén de lo que ya ha dicho, que
hacerse virtuoso es una cosa verdaderamente dificil, afiade: “Eso es
posible por algiin tiempo, pero persistir en este estado después que uno
se ha hecho virtuoso, como ti dices, Pitaco, es imposible, porque estd
por cima de las fuerzas del hombre; este dichoso privilegio sélo perte-
nece a Dios, y no es humanamente posible que un hombre deje de
hacerse malo, cuando. una calamidad insuperable cae sobre é1.” ;Quié-

et
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nes son los que en una calamidad semejante se baten, por ejempilo,
llevando el timén de un buque? Es evidente que no son los igrorantes,
porque los ignorantes estin siempre abatidos. A la manera que no se
atroja tierra a un hombre tumbado sino a un hombre en pie, en la misma
forma las calamidades no abaten ni hacen variar mds que a hombres
habiles y nunca a ignorantes,

Una horrible tempestad en la mar sorprende al piloto; estaciones
desarregladas y borrascosas sorprenden al labrador experimentado; un
médico sabio se ve confundido por accidentes que no podia prever; en
una palabra, los buenos son los que pueden hacerse malos, como lo
atestigua otro poeta en este verso:

El hombre de bien tan pronto es malo, tan pronto es bueno.

“Pero el malo jamas ilega al caso de hacerse malo, porque lo es
siempre. Sélo al hombre habil, al bueno, al sabio, es a quien puede
sucederle el hacerse malo, cuando le sobreviene una terrible calamidad,
v es humanamente imposible que suceda de otra manera. T4, Pitaco,
dices: “‘que es dificil ser bueno™; di mas bien: “‘que es dificil devenir
bueno™, st bien esta en lo posible; pero persistir en este estado, esto si
es cosa imposible, porque tode hombre que hace bien es bueno, y todo
hombre que hace mal es malo. ;Qué es hacer bien, por ejemplo, en las
bellas artes y quién es bueno en ellas? ;No es el que es sabio? ;Qué es
lo que forma el buen médico? ;No es la ciencia de curar las enferme-
dades, como la del mal médico es la de no curarlas? ;Quién diremos
que se puede hacer mal médico? ;[No es claro que el hombre que, en
primer lugar, es médico, y que, en segundo, es buen médico? Porque es
el Unico capaz dc hacerse mal médico. Nosotros, que somos ignorantes
en la medicina, podremos cometer faitas, pero jamas nos haremos malos
médicos, puesto que no somos médicos. Un hombre que no conoce la
arquitectura, jaméis se e podra llamar un mal arquitecto, porque no es
arquitecto, v lo mismo sucede en todas las demds artes. Esto acontece
con el hombre virtuoso; puede algunas veces hacerse vicioso, ya sea por

 la edad, o por el trabajo, o por las enfermedades, o por cualquiera otro
- accidente, porque el Unico mal verdadero es estar privado de la sabidu-~

ria; pero los viciosos no pueden hacerse viciosos, sin que anies hayan
sido virtuosos.

El unico objeto del poeta en este pasaje es hacer ver que no es posible
ser virtuoso, es decir, perseverar siempre en este estado; pero que es
posible hacerse o devenir virtuoso, como es posible devenir vicioso. Los
que mas perseveran en la virtud son-los que los dioses aman. Que todo
esto s¢ dice contra Pitaco, lo muestra mas claramente lo que resta del
poema, porque Simoénides afiade: “Esia es la razén por que no me
cansaré en buscar lo que es imposible encontrar, ¥ no consurmiré mi vida
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lisonjedndome con 1a indtil esperanza de ver un hombre sin tacha entre

los mortales, que viven de los frutos que la fecundidad de la tierra nos

proporciona; si le encuentro, os lo diré.” En todo su poema se fija tanto
en esta sentencia de Pitaco, que dice en seguida: “Yo, a todo hombre
que no comete accidn vergonzosa, de buena gana le alabo, le quiero;
pero la necesidad es mas fuerte que los dioses mismos™; todo esto se
dice contra Pitaco. En efecto, Simdnides no era tan ignorante que
pudiera achacar estas palabras ‘“de buena gana” al que comete acciones
vergonzosas, como si hubiese gentes que hiciesen el mal con gusto,
Estoy persuadido de que entre todos los fildsofos no se encontrard uno
que diga que hay hombres que pecan de buena gana; saben todos que
los que cometen faltas, lo hacen a pesar suyo. Siménides no dice que ala-
bara a aquel que no comete ¢l mal de buena gana, sino que esiag
palabras se las aplica a si mismo; porque estaba persuadido de que
muchas veces sucede que un hombre de bien tiene que hacerse violencia
a si mismo para amar y alabar a ciertas gentes. Por ejemplo, unt hombre
tiene un padre y una madre muy irracionales, una patria injusta o
cualquier otro disgusto semejante. Si es un mal hombre, /que hacer? En
primer lugar es facil que esto suceda, y en segundo, su primer cuidado
es quejarse publicamente, y hacer conocer a todo el mundo el mal
proceder de su padre y de su madre o la injusticia de su patria, para
ponerse a cubierto, por este medio, del mal juicio que justamente se
formaria de él por su falta de miramiento para con ellos. Con la misma
intencién pondera los motivos de queja y afiade un odio voluntario a
esta enemistad forzada. La conducta de un hombre de bien en tales
ocasiones es muy diferente; hace por ocultar y encubrir los defectos de
su padre y de su patria y, lejos de quejarse de ellos, tiene bastante poder
sobre si propio para hablar con honor de los mismos. Y si alguna
injusticia que clame al cielo le ha forzado a ponerse en pugna con ellos,
se representa todas 1as razones que pueden tranquilizarle y fraerle 2 buen
camino, hasta que, duefio de su resentimiento, les haya restituido toda
su terneza y les respete como antes. Estoy persuadido de que Simonides
mismo se ha encontrado muchas veces en la necesidad de alabar a un
tirano o a cualquier otro notable personaje. Lo ha hecho por convenien-
cia, pero lo ha hecho a pesar suyo. He aqui el lenguaje que usa
dirigiéndose a Pitaco: “cuando te reprendo, Pitaco, no es porque ienga
yo inclinacién a reprenderte, por el contrario, a mi me basta que un
hombre no sea malo o imitil, que tenga sentidos, y que conozca la
justicia y las leyes. No gusto de reprender, porque la raza de los necios
es tan numerosa, que si tuviera uno placer en reprender, seria cosa de
nunca acabar. Es preciso tener por bueno todo acto en el que no se
descubre tacha vergonzosa.”” Cuando se explica de esta manera, no es

FROTAGORAS O DE LOS SOFISTAS 181

como si dijese: ‘‘Es preciso tener por blanco todo aquello en lo que no
se deja ver ninguna mezcla de negro”, porque esto seria enteramente
ridiculo, sino que lo que quicre dar a entender es, que se contenta con
un término medio entre lo vergonzoso y lo honesto, y que dondequiera
que encuentra este término medio, nada tiene que reprender. “Esta ¢s
la razén, dice, por que no busco'un hombre que sea enteramente inocente
entre todos los que las producciones de esta tierra fecunda alimentan.
Si le encuentro, yo os lo descubriré. Hasta aqui no alabo a nadie por ser
perfecto; me basta que un hombre ocupe ese término medio digno de
alabanza y que no obre mal. He aquf las gentes que quiero y que alabo.”
Y como se dirige a Pitaco, que es de Mitilene, usa el lenguaje de los
mitilenses: yo alabo y amo de buena gana (aqui es preciso hacer pausa
al leer), a todos los que no hacen cosa que sea vergonzosa; porque hay
otros hombres a quienes alabo y amo a pesar mio: ‘“Asi pues, Pitaco,
contintia €1, si te hubieras mantenido en ese justo medio y nos hubieses
dicho cosas aceptables, nunca te hubiera reprendido, pero en lugar de
esto nos has dado, como verdaderos, principios manifiestamente falsos
sobre cosas muy esenciales, y por esto te he contradicho.” He aqui, mi
querido Prédico, mi querido Protigoras, cuél es, a mi parecer, el sentido
y objeto de este poema de Simonides.

Hippias, tomando entonces la palabra, me dijo: —En verdad, Sécra-

~ tes, nos has explicado perfectamente, el pensamiento del poema; y yo

también podré dar una explicacién que vale la pena. Si quieres, tomaré
parte en este asunto. '

—Eso estd muy bien —dijo Alcibiades interrumpiéndole—, pero
ser para otra vez. Ahora es justo que Protigoras y Sécrates cumplan
el trato que tienen hecho. Si Protagoras quiere interrogar, que Sdcrates
responda; y si quiere responder a su vez, que Socrates interfogue.

—Doy la eleccion a Protagoras —dije yo—, y s6lo falta saber qué
es lo que prefiere. Si me cree, deberemos abandonar los poetas y la
poesta. Te confieso, Protdgoras, que tendria el mayor placer en profun-
dizar contigo la primera cuestién que te propuse, porque, si continuira-

mos hablando de poesia, nos equiparariamos a los ignorantes y al vulgo.

Cuando se convidan a comer los unos a los otros, como no son capaces
de hablar entre si de cosas que lo merezcan, ni alimentar la conversa-
¢16n, guardan silencio y alquilan voces para entretenerse, haciendo
crecidos gastos, y de esta manera los cantantes y los tocadores de flauta
suplen su ignorancia y su groseria. Pero cuando se retnen a comer
personas ilustradas y bien nacidas, no hacen venir ni cantantes, ni
danzantes, ni tocadores de flauta, ni encuentran dificultad alguna en
sostener por si mismos una conversacion animada sin estas miserias y
vanos placeres; y asi se hablan los unos a los otros y se escuchan
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reciprocamente con cortesia, en ¢l acto mismo en que se excitan a apurar
los vasos. Lo mismo debe suceder en esta asamblea, compuesta en su
mayor parte de personas que no tienen necesidad de recurrir a voces
extrafias, ni a los poetas, a quienes no se puede exigir que den razon de
lo que dicen, y a los que la mayor parte de los que les citan afribuyen
unos un sentido, otros ofro, sin que jamds puedan convencerse ni
ponerse de acuerdo. He aqui por qué los hombres entendidos tienen
razén en abandonar estas disertaciones y en conversar juntos, fundén-
dose en sus propios razonamientos, para dar una prueba de los progresos
que han hecho en la sabiduria. Este es el ejemplo, Protagoras, que td y
yo debemos seguir. Dejando, pues, aparte los poetas, hablemos aqui
entre nosofros, para ver a qué altura se halla nuestro espiritu, y hasta
qué punto podremos descubrir la verdad. Si quieres preguntarme,
estoy dispuesto a responderte; si no, permite que yo te pregunte, y
tratemos de Ilevar a buen término la indagacién que hemos interrum-
pido.

Luego que yo hablé de esta manera, Protigoras no sabia qué partido
tomar, y no se decidia. Alcibiades, dirigiéndose a Callias: {crees —le
dijo—, que Protagoras obra bien en no declaramos lo que quiere hacer,
st interrogar o responder? En mi concepto, no. Que continde la conver-
sacion o que declare que renuncia a ella, para que sepamos a qué
atenemos respecto de €l, y que Sdcrates converse con otros, con alguno
de los presentes, con ¢l primero que se ofrezca. Entonces Protigoras,
abochornado, segin me parecid al ofr hablar d¢ esta manera a Alcibia-
des, y viéndose solicitado por Callias y casi por todos los que estaban
presentes, se resolvid en {in, aunque con disgusto, a entrar en discusion,
y me suplicod que le interrogara.

Comencé por decirle: —Protagoras, no te imagines que quiera yo
conversar contigo con oiro objeto que con el de profundizar materias
sobre las que dudo atin todos los dias; porque estoy persuadido de que
Homiero ha dicho con razén: Cuando van dos, uno se anticipa al otro
en advertir lo que conviene.

En efecto, nosotros, mortales como somos, cuando estamos reunidos
tenemos mas facilidad para todo lo que queremos hacer, decir o pensar;
un hombre solo, desde el momento en que imagina una cosa, busca
siempre a alguno para comunicarle sus pensamientos y fortificarlos,
hasta que ha encontrado lo que buscaba. He aqui por qué converso yo
contigo con més gusto que con ningun otro, por estar persuadido de que
t, mejor que nadie, has examinado todas las materias que un sabio esta
por deber obligado a profundizar, y particularmente todo lo que tiene

7 Homero, Iliada. {Coleccion *Sepan cuantos. . .** Editonial Porriia, S: A.) Canto X, v. 226
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relacién con la virtud. jAh! jA quién habremos de dirigirnos sino a ti?
En primer lugar, ti te jactas de hombre de bien, y con esto ya tienes una
ventaja, que la mayor parte de los hombres de bien no tienen; y es que,
siendo t virtuoso, puedes hacer igualmente virtuosos a los que te tratan,
y estds tan seguro de tus convicciones y tienes tanta confianza en tu
sabidurfa, que mientras los demas sofistas ocultan v disfrazan su arte,
it haces profesién publica, presentdndote en todas las ciudades de la
Hélade, como tal sofista y como maestro en las ciencias y en la virtud,
y eres el primero que has seflalado salario a tus preceptos. ; Cémo no
recurriré a ti para el examen de las cosas que tratamos de averignar?
4Como puedo dejar de estar impaciente por hacerte preguntas y comu-
nicarte mis dudas? Yo no puedo menos de hacerlo, y ardo en el deseo
de que me hagas recordar cosas que ya te he preguntado, v que me
expliques las que alin tengo que preguntarte. .

“La primer cuestién que te propuse, si mal no recuerdo, era la
siguiente: la ciencia, la templanza, el valor, la justicia y la santidad, ¢ son
nombres que se aplican a un solo y mismo objeto, o cada uno de es-
tos nombres designa una ¢sencia particular que tiene sus propiedades
distintas, y es diferente de las otras cuatro? Ta me has respondido que
estos nombres no se aplicaban a un solo y mismo objeto, sino que cada
uno servia para marcar una cosa distinta, y que designaba cada uno una
parte de la virtud, no como las partes del oro que todas se parecen al
tedo, del que son partes, sino una parte desemejante, como la partes del
semblante, que siendo partes del mismo no se parecen al todo y cada
una tiene sus propiedades. Dime ahora si permaneces en la misma
opinién; y si has variado, explicame tu pensamiento, porque no quiero
Hevar las cosas a todo rigor, y te dejo en plena libertad de desdecirte;
no me sorprenderi que ti al principio me hayas expuesto ciertos
principios con sélo la idea de tantearme. -

—Te digo muy seriamente, Sécrates, me respondié Protigoras, que
esas cinco cualidades que has nombrado son partes de la-virtud; verda-
deramente hay cuatro que tienen alguna relacién entre sf, pero el valor
es muy diferente de las otras; y he aqui por donde conocerss que digo
verdad. Encontrards a muchos que son muy injustos, muy impios, muy
corrompidos y muy ignorantes, y que, sin embargo, tienen un valor
admirable.

—Alto —le dije—, porque es preciso examinar lo que das por
sentado. Llamas valientes a los que tienen audacia, {no cs asi?

—5i, y a todos los que, sin mirar adelante, van adonde los demas no
se afreven a ir. _

—Veamos, pues, jno Hamas la virtud una cosa bella, v no te precias
de enseflarla en este concepto?
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—3i, como cosa muy beila la ensefio; si no seria preciso que hubiera
erdido yo el juicio.
’ —Per):) est; virtud ;es bella en parte y en parte fea, o es toda bella?
—Es toda bella y muy bella.
—; Conoces gentes que se arrojan de cabeza en los pozos?
—Si, los buzos.
—;Hacen esto porque es un oficio que ellos saben, o por alguna otra
razdn?
—Porque es un oficio que sabern. .
—¢Cuales son los que combaten bien a caballo? ;Son los que saben
o los que no saben manejar un caballo?
—Los que saben, sin duda. .
—;No sucede lo mismo con los que combaten con el broquel
escotada? ’ s
—=8i, seguramente, y en todas las demas cosas sucede lo mismo; los
que las saben son mas firmes que los que no las ’saben, y las mismasg
tropas, después que han sido discipbinadas, son més atrevidas que eran
antes de disciplinarse. ' _
—Pero —le dije—, ¢has visto hombres que sin haber aprendido nada
de todo esto, sean sin embargo muy atrevidos en todas ocasiones?
—Si, seguramente, los he visto, y muy atrevidos. .
—No Ilamas a estos hombres, tan andaces, hombres’ valientes?
—No te fijes en eso, Sdcrates; ¢l valor en tal caso seria una cosa fea,
porque seria una locura. . ]
—Pero —le dije—, jno has llamado valientes a los hombres audaces?
—Si, y lo repito.
—Sin embargo, estos hombres audaces te parecen locos yno vaher}-
tes; y, por el contrario, los mdas instruidos te h'an pqrecuio 1o§ mas
audaces. Si éstos son los mas audaces, son los mas vahentes_ segun tus
principios, y por consiguiente la sabiduria y el valor son la misma cosa,
—No te acuerdas bien, Sécrates, de lo que yo te he respon@tdo. Me
has preguntado, si los hombres vg]ientes eran atrevid.os; te he d1cl}o que
si; pero no me has preguntado si los hombr?s atrcvxdqs eran valientes,
porque si me lo hubieras preguntado, te habria respondido gue no lo son
todos. Hasta aqui queda en pie mi principio: que los hombres valientes
son audaces; y td no has podido convencerme de que es falso. Haces
ver perfectamente que unas mismas personas son mas audaces cuando
estdn instrpidas que cuando no lo estén, y mds audaces las instruidas
que las no instruidas, v de aqui te complaces en deduc1r que el va}or y
la sabiduria no son més que una sola y misma cosa. Si este razonamiento
ha de valer, podrias probar igualmente que el vigor y la ,sab1dur1'a no
son mdas que uno. Porque, primeramente, t me preguntarias, segin tu
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acostumbrada gradacién: ;los hombres vigorosos son fuertes? Yo te
responderfa, si. Dirfas ti en seguida: ¢1os que han aprendido a luchar
son mas fuertes que los que no han aprendido? ;Y el mismo luchador
no es después de haber aprendido més fuerte que lo era antes? Yo
responderia que si. De estas dos cosas que te he concedido, valiéndote
de los mismos argumentos, te seria facil deducir esta consecuencia: que
por mi propia confesién la sabiduria y el vigor son una misma. Pero yo
nunca he concedido ni concederg, que los fuertes son vigorosos; sélo
sostengo que los vigorosos son fuertes> porque estoy muy distante de
conceder que el vigor y la fuerza sean una misma cosa. La fuerza
procede de la ciencia y algunas veces de la colera y del furor; en lugar
de que el vigor procede siempre de la naturaleza y del buen alimento.
Asi es como he podido decir que la audacia y €l valor no son la misma
cosa. Porque si los hombres valientes son audaces, no se sigue de aqui
que los hombres audaces sean valientes. La audacia, en efecto, procede
del estudio y del arte y algunas veces de la c6lera y del furor, y lo mismo
sucede con la fuerza; y el valor procede de Ia naturaleza y del buen
alimento que se da al alma.

—Pero —le dije yo—, ;crees, mi querido Protagoras, que ciertas
gentes viven bien y que otras viven mal?

—Sm duda.

—¢Dices que un hombre vive bien, cuando pasa su vida entre dolores
y angustiag?

—No.

—Pero cuando un hombre muere, despucs de haber pasado agrada-
blemente su vida jno encuentras que ha vivido bien?

—3i.

—Luego ;vivir agradablemente es un bien, y vivir desagradablemen-
te es un mal?

—Es segiin que se cifia 0 no a lo que es honesto, dijo.

—Pero qué, Protagoras, ;no crees ti de la opinién del pueblo, y no
llamas, como €], malas a ciertas cosas agradables, y buenas a otras cosas
penosas?

—Seguramente,

—Y dime, ;estas cosas agradables no son buenas en tanto que
agradables, con tal que no resulte ningtin mal? ;Y las cosas penosas no
son malas igualmente en tanto que penosas? :

—En verdad, Sécrates —me dijo—, yono sé si debo darte respuestas
tan sencillas y tan generales como tus preguntas, y asegurar absoluta-
mente que todas las cosas agradables son buenas ¥ que todas las cosas
penosas son malas. Me parece, que no sélo en esta disputa, sino también
todas las demds que pueda tener en mi vida, es mas seguro responder
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que hay ciertas cosas agradables que no son buenas, y otras desagrada-
bles que no son malas, y que hay una tercera especie de cosas que
ocupan un término medio y que no son ni buer}as ni malas.

—; Llamas agradables las cosas que van unidas con el placer y que
causan placer?

—Seguramente. .

—; Te pregunto, si son buenas en tanto que son agradables, es decir,
si el placer mismo es un bien? )

—_A esto, Sécrates, fe respondo lo que ti respondes todos los dias a
los demas: que es preciso examinar este punto. 8i cogcuerda con la
razén, y lo agradable y lo bueno no son mds que una misma cosa, hay
necesidad de concederlo; si no, serd preciso dlscu_tlr. _
" __Pues bien, Protigoras —le dije—, quieres guiarme en esta indaga-
cidn, ;0 quieres que yo te guie? )

" __Fs mds natural que ti me gufes, puesto que t has comenzado,

—-He aqui quiza ¢l medio —dije yo— de poner las cosas en claro. A
la manera que un maestro de gimnasia, al ver un hombre, cuya consti-
tucién quicre conocer para juzgar de susalud y de lafuerzay dela buena
disposicién de su cuerpo, no se contenta con exarnar SUs mwanos y su
cara, sino que le dice: “desnudate, te suplico, y descu‘tzreme tu pecho“y
tu espalda, para que pueda juzgar de tu estado con mds .c_ertxdumbre ;
en igual forma tengo descos de observar contigo la misma conducta
respecto a nuestra indagacion, y después de haber conocido tus senti-
mientos sobre lo bueno y lo agradable, es preciso que yo te diga: mi

querido Protagoras, descubrete mds, y dime lo que piensas de la ciencia. -

Sobre este punto ;piensas coma el pueblo o tienes ofra opinién? Porque

he aqui el juicio que el pueblo forma de la cienci.a: para la multitud la} ;
ciencia ni es eficaz, ni capaz de conducir, ni digna de mandar; esta -

persuadida de que cuando la ciencia s¢ encuenira en un hombre, no s
ella 1a que le guia y le conduce, sino otra cosa muy distinta, tan pronto
la célera, como el placer, algunas veces la tristeza, otras el amor, y las
mas el temor. En una palabra, el pueblo tiene la ciencia por una esclava,
siempre regafiona, dominada y arrastrada por las dt?més pasiones.

»; Juzgas ti como €17 ;O piensas, por el contrario, que la ciencia es
una cosa buena, capaz de dominar al hombre, y que cste, pqseyen_do el
conocimiento del bien y del mal; no puede ser ni atrastrado ni dominado
por fuerza alguna y que todos los poderes de la tierra no pueden
obligarle a hacer otra cosa que lo que’la ciencia le ordene, porque ella
sola basta para salvarle?” S : N

— Yo pienso de la ciencia todo 1o que dices, Socrates —me respondio
Protigoras—, y seria en mi muy mal visto, més que en ningin otro, gue
no sostuviera que la ciencia es la més eficaz de todas las cosas humanas.
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—Hablas admirablemente, Protdgoras; todo lo que dices es muy
cierto. Sin embargo, sabes muy bien que el pueblo no nos cree en esta
materia, y que sostiene que la mayor parte de los hombres podran
conocer cuil ¢s lo mejor, pero que no lo practican, a pesar de depender
de su voluntad el hacerlo, y muchas veces practican todo lo contrario.
Cuando he preguntado a los que asi obran, cudl es la causa de tan
extrafia conducta, todes me han dicho que se ven vencidos por el placer
o por el dolor, o arrastrados por alguna otra de las pasiones de que he
hablado. -

—Jay otras muchas cosas, Socrates, sobre las que los hombres se
engafian. :

—Veamos y procuremos demostrar aquf t1 y yo, en qué consiste esta
desgraciada tendencia que hace que se vean dominados por los placeres
y no practiquen o mejor, a pesar de que lo conozcan. Quizi si les
dijéramos: amigos, estdis en un error, os ¢ngafiais; ellos nos pregunta-
rian a su vez: Sécrates y Protagoras, jqué significa ser vencido por los
placeres? ;Decidnos qué es y qué penséis sobre ello?

—Cdémo, Sécrates, jestamos obligados a examinar las opiniones del
pueblo, que dice a la ventura todo lo que se le viene a las mientes?

—3Sin embargo —le respondi—, me parece que esto nos servira para

~ hallar la relacion que el valor puede tencr con las demas partes de la

virtud. Si te sostienes en lo que aceptaste al principio, y quieres que te
conduzca yo por el camino que me parezca mejor y mas corto, sigueme;,
sl no, sea como gustes, pero abandono la cuestién.

—Por el contrario —me dijo—, Socrates, te suplico que continties
como has comenzado.

Tomando 1a palabra, dije: —Si estas mismas gentes se empefiasen en
preguntarnos: jcoémo llamais vosotros lo que nosotros Hamamos ser
vencido por los placeres? Yo, he aqui cdmo me gobernaria para respon-
derles. Les diria primero: amigos mios, escuchad, os lo suplico, porque
Protigoras y yo estamos resueltos a satisfacer a vuestra pregunta. ;No
os sucede eso todas las veces que, atraidos por los placeres de 1a mesa

- .0 por el del amor, que os parecen muy agradables, sucumbis a la

tentacién, aunque sepiis muy bien que estos placeres son malos y
peligrosos? No dejarian ellos de responder en este mismo sentido. En
seguida les preguntariamos: jpor qué decis que estos placeres son
malos? ;Es porque os causan una especie de placer en el momento de
gozarlos? ;O bien es porque en seguida-engendran en enfermedades y
son causa de mil males funestos, como la pobreza, por ejemplo? Si ellos
no fuesen seguidos de ninguno de estos males y s6lo os causaran placer,
¢los llamariais siempre malos, en el acto mismo ¢n que os fuesen del
todo agradables? Figurémonos, Protdgoras, que no.nos den otra respues-
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ta sino que los placeres no son malos por el gozo que causan en e}
acto, sino por las enfermedades v demds accidentes que arrastran trag
de si.

—Estoy persuadido —dijo Protdgoras—, de que eso es lo que res-
ponderian casi todos. ,

—Arruinando vuestra salud, afiadiria yo, ;no os produ?en algtin dolor
como la pobreza misma? Yo creo que en esto convendrian,

—Sin duda —dijo Protagoras. N

—i,Os parece, amigos mios, como ya dijimos Protidgoras y yo, que
estos placeres no os parecen malos s@no’ porque concluyen por el dolor
y os privan de otros placeres? No dejarian de confesar esto.

Protagoras convino. conmigo, ) N

Pero continué yo: —Si nosotros ahora les presentasemos 1a cuestion
contraria, diciéndoles: ;jamigos mios, cuat_ldo decis que ciertas cosas
desagradables son buenas, como lo entendéis? ;Os referdis, por ejemplo,
a los ejercicios del cuerpo, a la guerra, a las curas que los mgdlcos hace’n
por medio de Jos instrumentos, de los purgantes y de la dieta? (,’Dems
que estas cosas son buenas, pero desagradables? Ellos convendrian en
esto.

—Sin dificultad. L

—¢Por qué las llamais buenas? jEs porque enel acto de su aplicacion

os causan terribles dolores y penas infinitas? § O bien porque producen
después la salud y la buena constitucion del cuerpo, la salubridad de }as
ciudades, la fuerza y la riqueza de ciertos Estados? Ellos no dudarian
en confesarlo.

Protigoras convino en ello. o

~—Todas estas cosas que acabo de nombrar, continuaria yo; 4son
buenas por otra razén que porque termi.nan por :al placer, y os eximen
de los disgustos y de la tristeza? ;Sabéis de algim otro 'ﬁn, que no sea
éste, que os haga llamar buenas tales cosas? No lo sabrian,

—Ni yo tampoco —dijo Protagoras. ‘ '

~—¢Buscdis, por consiguiente, el placer como un bien, y huis del mal
como de un dolor?

—Sin contradiccion. .

—Por consiguiente, ;vosotros tenéis el dolor por un mal y el placer
por un bien? El placer mismo algunas veces lelllamals un mal, cuando
os priva de placeres mas grandes que el que €l procura, o guangio 0s
causa disgustos més sensibles que todos los placeres; porque si tuvieseis
alguna otra razon para llamar al placer un mal, y tuvieseis otro fin de
vuestras miras, no tendriais dificultad en decirnoslo; pero estoy seguro

de que no le encontraréis. ) ' -
-—También yo estoy seguro de eso —dijo Protagoras.
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—¢No sucede lo mismo con el dolor? (No llamdis al dolor un bien
cuando os libra de disgustos mas grandes que los que é1 causa, o cuando
os procura placeres mas vivos que sus mismos disgustos? Si al llamar
al dolor un bien os propusieseis otro fin que el que yo digo, nos lo dirfais
sin duda; pero no lo tenéis.

—Es muy cierto, Socrates —dijo Protagoras.

—7Y si a suvez vosotros me preguntaseis, por qué refuerzo la cuestion

~ de tantas maneras, yo os dirfa: amigos mios, perdonadme estos rodeos,

porque, en primer lugar, no es facil deémostraros lo que €s eso que
llaméis “‘ser vencido por los placeres”, ¥ en segundo Jugar, porque de
esto depende toda mi demostracién. Pero aiin tenéis tiempo para decla-
rarnos, si creéis que el bien es una cosa distinta del placer, y el mal una
cosa distinta del dolor. Decidme, ;no estarfais muy contentos si pasarais
vuesira vida en el placer y sin disgustos? Si estuvieseis contentos y
creyeseis que el bien y el mal no son otra cosa que lo que os acabo de
decir, escuchad las consccuencias que de esto se siguen, Sentado esto,
sostengo que no hay cosa més ridicula que decir, como vosotros hacéis,
gue un hombre, conociendo el mal como mal y estando en su voluntad
no entregarse a €L, se entregue sin embargo, porque se ve arrastrado por
tas pasiones; y que un hombre, conociendo el bien, rehuise practicarlo a

- causa de algtin placer presente que le aleje de él. Este ridiculo que yo

encuentro en ¢stas dos proposiciones, os aparecers con toda evidencia,
st 0 nos servimos de muchos nombres tales como “lo agradable, lo
desagradable, el bien, el mal”. Puesto que no hablamos mas que de dos
cosas, nos serviremos solo de dos nombres; primero las Hamaremos ‘el
bien y el mal”, y las llamaremos después “lo agradable v lo desagra-
dable.” Concedido esto, supongamos por lo que va dicho que un
hombre, conociendo el mal, no deja de cometerle. En este caso preci-
samente se nos ha de preguntar: jpor qué le comete? Porque se ve
arrastrado, se ve vencido; responderiamos nosotros. ;Y por qué se ve
vencido?, se preguntaria. Nosotros no podriamos responder que por el
“placer”, porque es 1a palabra que cstamos convencidos en que sea
reemplazada por la de *bien”, por consiguiente, es preciso que digamos
que este hombre comete el mal, por que se ve vencido y vencido por el
bien, Por poco burlén que sea el preguntante, no podrd menos de echarse
a refr a velas desplegadas, y nos dira: vaya una cosa notable, que
conociendo un hombre el mal, sabiendo que s un mal, y pudiendo no
cometerle, sin embargo le comete, porque se ve vencido por el bien.
Este hombre continuara diciéndonos: {a vuestros ojos ¢l bien supera por
Sunaturaleza al mal o es incapaz de superarle? Nosotros responderiamos
sin duda, que es incapaz de superarle, porque de otra manera aquel, que
dijimos se habfa dejado vencer por el placer, no seria responsable de
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ninguna falta. Pero continuaria éi, ;por qué razén los b_ienﬁs son inca-
paces de superar a los males? ;O por qué los mrales tienen fuerza de
superar a los bienes? ;Es porque los unos son mas grandes y los otrog
mas pequefios? ;O porque Jos unos son mas en numero y los otros
menos? )

“Porque €stas son las Unicas razones que podnamqs alegar. Hs por
lo tanto evidente, afiadiria él, que seginr vuestra doctrina ““ser vencide
por ¢l bien es escoger los mayores males en lugar de los menoreg
bienes”. Ya no se puede decir més sobre este punto. Mudemos ahora
estos nombres tomando los de “agradable y desagradable™, y digamos,
que un hombre hace cosas desagradables, sabiendo que son desagrada-
bies, por verse arrastrado o vencido por las que son agradables, aunque
sean incapaces de vencerle. ;Y qué es lo que hace que los placeres sean

_capaces de superar a los dolores? ;No es el exceso o el defecto de los

unos respecto de los otros, cuando los unos son mas grandes o mas
pequefios que los otros, mas vivos o menos vivos que los otros? Y si

~ alguno nos objeta que hay una diferencia entre un dolor y un placer

presentes y un placer y un dolor futuros, yoppreguntaré: 5d1f,ieren‘elh.)s
en ofra cosa que en el placer o el dolor? Sélo en esto podrian diferir.
Un hombre que sabe ponerlo todo en la balanza, y que pone en un
platillo las cosas agradables y en otro las desagradables, tanto las
presentes como las futuras, ;puede ignorar las que le arrastran? Porque
si pesais las agradables con las desagra@ab]es, es preciso escoger
las mds numerosas y las mayores; si pesais las desagradables con las
desagradables, es preciso retener las menos numerosas y lag menores;
en fin, si pesais las agradables con las desagradables, y los placeres
superan a los dolores, los placeres presentes a los dolores futuros, 0 los
placeres futuros a los dolores presentes, s preciso dar la prefe::enma a
los placeres, y obrar en este sentido; y si los dolores pesarl mas en la
balanza, es preciso guardarse bien de hacer una mala elecmqn; [;}10 es
éste el partido que debe tomarse? Si, sin duda, me responderian.

Protigoras también convino en ello. o

—Puesto que asi es, yo les dirfa respondedme, os lo sx}phco: fun
objeto, no os parece mas grande de cerca que (%e lejos, y mas pequedio
de lejos que de cerca? Creo que ellos convendrian en esto. ;No succ_de
lo mismo con la magnitud y €l nimero? Una voz ;no se le oye mejor
cuando sale de cerca que cuando esté lejana?

—Sin contradiccion. )

—Si nuestra felicidad consistiese en escoger lo mas grande Y df:sc~
char, lo mds pequefio, ja qué recurrirfamos para asegurar la fel}CIdac‘:)l
de toda nuestra vida? ; Al arte de la agrimensura o a una simple ojeada’
Pero ya sabemos que la vista nos engafia muchas veces y que, cuando
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nos hemos guiado por este solo dato, hemos tenido que rectificar

- nuestros juicios y hasta mudar de dictamen si se ha tratado de escoger

entre magnitudes y pequefieces, en lugar de gue el arte de medir
desvaneceria siempre estas falsas apariencias, y haciendo patente la
verdad, volveria Ia tranquilidad al alma con la posesion de lo verdadero,
y ascguraria Ia felicidad de nuestra vida. ;Qué dirian 2 esto nuestros
razonadores? ¢ Dirfan, que nuestra salud depende del arte de medir o de
alguna otra cosa? -

—Del arte de medir, sin duda alguna-

—Y si nuestra salud dependiese de la eleccién del par y del impar,
todas las veces que fuese preciso escoger lo més o lo menos, y comparar
lo mds con lo mas, lo menos con lo menos, y lo uno con lo otro,
estuviesen cerca o estuviesen lejos, jde qué dependeria nuestra salud?
¢, No dependerfa de una esencia o de una cierta esencia de medir, puesto
que se trataria de juzgar del exceso o del defecto de las cosas? Este arte
aplicado al par o al impar, jes otro que la aritmética? Yo creo que
nuestros argumentantes convendrian en esto v ti lo mismo.

—Seguramente —dijo Protigoras.

—Muy bien, amigos mios. Pero, puesto que nos ha parecido que
nuesira salud depende de Ia buena eleccitn entre el placer y el dolor, y
de lo que en estos dos géneros es maés grande o més pequefio, mas
NUMETOSO O MeT0s numeroso, estd més cerca o mas lejos de nosotros,
¢ho es cierto que este arte de examinar el exceso o el defecto del uno
respecto al otro, o su igualdad respectiva, es una verdadera ciencia de
medir? -

—No puede ser de otra manera.

—(L.uego es preciso que este arte de medir sea a la vez un arte y una
ciencia?

—No podrian menos de convenir en ello.

—En otra ocasién examinaremos lo que este arte ¥ esta ciencia
pueden ser, y ahora nos basta saber que es una ciencia para la explica-
cion que Protdgoras y yo tenemos que daros, sobre la cuestién que nos

- habéis propuesto. Cuando acabibamos los dos de ponernos de acuerdo

sobre que nada hay més eficaz que la ciencia, y que dondequiera que
¢lla se encuentra sale siempre victoriosa del placer y de todas las demads

~ pasiones, vosotros nos habéis contradicho, asegurdndonos que el placer

sale victorioso muchas veces y triunfa del hombre en el acto mismo en

~ que estd en posesion de la ciencia; entonces, si lo recordais, nos

preguntasteis: Protdgoras y Sécrates, si ser vencido por el placer no es
lo que nosotros pensamos, decidnos lo que ¢s y como lo llamdis. Si os
hubiéramos respondido en el acto, que lo llamdbamos “ignorancia’’,

© 0s hubierais reido de nosotros. Burlaos ahora y 0s burlaréis de vosotros
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mismos. Porque nos habéis confesado que los que se engafian en 1y
eleccion de los placeres y de los dolores, ¢s decir, de los bienes y de los
males, solo se engafian por falta de ciencia; y ademas estiis también
conformes en que no es sdlo por falta de ciencia, sino la falta de esty
ciencia especial que ensefia a medir. Y toda accion en la que puede haber
engafio por falta de ciencia, ya sabéis que es por ignorancia. Por
consiguiente, el ser vencido por el placer es el colmo de la ignorancia,
Protagoras, Prodico e Hippias se alaban de curar esta ignorancia; pero
vosotros, que estais persuadidos de que esta tendencia es una cosa
distinta de la ignorancia, no os dirjjdis a ¢llos, ni enviéis vuestros hijos
a estos sofistas; haced como si la virfud no pudiese ser enseflada, y
ahorrad el dinero que seria preciso darles. Esta es la causa de todas las
desgracias de la republica y de los particulares.

"He aqui 1o que nosotros responderfamos a tales gentes. Pero ahora
me dirijo a vosotros. Prodico e Hippias, y os pregunto lo mismo que a
Protagoras, si lo gue os acabo de decir os parece verdadero o falso.”

Todos convinieron en que estas verdades eran patentes.

—Convenis, les dije, en que lo agradable es lo que se llama bien, y
lo desagradable lo que se llama mal; porque con respecto a esa distin-
¢ién de nombres que Prédico ha querido introducir, yo le suplico que
renuncie a ella. En efecto, Prodico lama este bien, agradable, delecta-
ble, delicioso, e inventa ain otros nombres a placer suyo, lo cual me eg
indiferente, y s6lo quiero que me respondas a lo que te pregunto.

Prédico me lo prometio sonriendo, y los otros lo mismo.

—;Qué pensiis de esto? Amigos mios —les dije—, todas las accio-
nes que tienden a hacernos vivir agradablemente y sin dolor, ¢no son
bellas y ttiles? Y una accién que es bella, jno es al mismo tiempo buena
y util?

Convinieron en ello. -

—Si es cierto que lo agradable es bueno, no es posible que un
hombre, sabiendo gque puede hacer cosas mejores que las que hace, y
conociendo que puede hacerlas, haga sin embargo las malas y deje las
buenas, estando en su voluntad el poder escoger. Ser inferior a si mismo
no es otra cosa que estar en la ignorancia; y ser superior a s{ mismo no
es ofra cosa que poseer la ciencia.

Convinieron en ello,

Pero les dye: ——6Que entendéis por estar en la 1gnoran01a‘7 (No es
tener una falsa opinién y engafiarse sobre las cosas de mucha impor-
tancia?

Lo confesaron todos.

—Es cierto que nadie se dirige voluntariamente al mal, ni a lo que
se tiene por mal, y que no estd en la naturaleza del hombre abrazar el
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mal en [ugar de abrazar el bien, y que forzado a escoger entre dos
males, no hay nadie que escoja el mayor, si depende de €l escoger ¢l
menor?

Eso nos ha parecido a todos una verdad evidente.

—Que llamais terror y temor? —les dije—. Habla, Prédico. ;[ No es
1a espera de un mal lo que llamais terror o temor?

Protagoras e Hippias convinieron en que el terror y el temor eran
precisamente esto; pero Pradico lo confesd solo respecto al temor, pero
lo negd respecto al terror. -

-—Poco importa, mi querido Prodico —le dije—. El tinico punto
importante es saber si ¢l principio que yo acabo de asentar es verdadero.
En efecto, jcual es el hombre que querra lanzarse a objetos que teme,
cuando es duefio de dirigirse a objetos que no teme? Esto es imposible
por vuestra misma confesion, porque desde el acto en que un hombre
terne una cosa, es porque la cree mala, y no hay nadie que busque
voluntariamente lo que es malo.

Convinieron en ello.

—Sentados estos fundamentos —continué yo—, es preciso ahora,
Prédico e Hippias, que Protigoras justifique la verdad de lo que sentd
al principio; porque ha dicho que de las cinco partes de la virtud no
habia una que fuese semejante a la otra, y que cada una tenia su carcter
diferente. No quiero estrecharle sobre este punto; pero que nos pruebe
lo que ha dicho después: que de estas cinco partes habia cuatro que eran
casi semejantes, y una que era enteramente diferente de las otras cuatro,
el vator. Me afiadié que lo conoceria por lo siguiente: Verds, Socrates,
hombres muy impios, muy injustos, muy corrompidos y muy ignoran-
tes, que son, sin embargo, muy valientes, y comprenderas por eso que
el valor es enteramente diferente de las otras cuatro partes de la virtud.
Os confieso que al pronto me sorprendié esta respuesta; y mi sorpresa
se ha aumentado después que he examinado el asunto con vosotros. Le
he preguntado si llamaba valientes a los que eran arrojados. Me dijo, en
efecto, que daba este nombre a los que sin reparar arrostran los peligros.
Recordaras, Protagoras, que fue esto lo que respondiste.

—Me acuerdo —djjo.

—Dime ahora, te 1o suplico, a qué punto se dirigen los valientes: /son
los mismos a que se dirigen los cobardes?

—No, sin duda.

—¢Son otros objetos?

—Seguramente.

—-;Los cobardes no se dirigen a puntos que se consideran seguros,
vy los valientes a puntos que se tienen por peligrosos?

—Asi se dice vulgarmente, Sdcrates.
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—Dices verdad, Protagoras, pero no es eso 1o que yo te pregunto,

sino tu opinién, que es la que quiero saber. ¢ A qué punto se dirigen-log

hombres valientes? ¢ A los que ofrecen peligros, y que consideran ellgg
como tales?

~—;No te acuerdas, Sécrates, que ya has hecho ver claramente que
eso es imposible?

—Tienes razén, Protagoras, asi lo he dicho. Es cosa demostrada que
nadie va derecho a objetos que juzga terribles, puesto que ya hemos
visto que ser inferior a si mismo es un defecto de la ignorancia.

—Asi es. _

—Los valientes y los cobardes se dirigen a puntos que inspiran
confianza, y por consiguiente los cobardes emprenden las mismas cosag
que los valientes. - :

—Sin embargo, hay mucha diferencia, Socrates; los cobardes son
todo lo contrario que los valientes. Sin ir mds lejos, los imos buscan la
guerra, mientras que los otros huyen de ella.

—; Pero creen ellos mismos que ir a la guerra es una cosa bella o una
cosa vergonzosa? '

—Muy bella, seguramente.

—>Si es beila, ¢s también buena, porque estamos ya conformes en que

todas las acciones que son bellas son buenas. L
—Eso es muy cierto —me dijo-—, y me sostengo en esta opinién.
—Me conformo. ;Pero quiénes son los que rehisan ir a la guerra,

cuando ir a la guerra ¢s una cosa tan bella y tan buena?

—Son los cobardes, dijo. '

—Si1r ala guerra es una cosa tan bella y tan buena, /no es igualmente
agradable? :

—Fse es un resultado de los principios sentados. _ )

—Los cobardes rehisan ir a lo que es mas bello, mejor y més
agradable, aunque lo reconocen asi? .

—Pero, Sbcrates, si confesamos esto, echamos por tierra todos nues-
tros primeros principios. o ’ '

— Y un valiente no emprende todo lo que le parece mas bello, mejor
y maés agradable?

—2No es posible negarlo. - .

—Por consiguiente, es claro que los valientes no tienen un temor
vergonzoso cuando ternen, ni una seguridad indigna cuando se mani-
fiestan resueltos.

—¥sa es una verdad —dijo.

—;Si esos temores y esas confianzas no son vergonzosos, no ¢s claro
que son bellos?

—Convino en ello.
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—Y si son bellos, ;no son igualmente buenos?

—Sin duda.

—Y los cobardes, los temerarios y los furiosos {no tienen temores
indignos y confianzas vergonzosas?

—+.0 confieso.

—Y estas confianzas vergonzosas de los cobardes ¢ de dénde proce-

- den? ¢ Nacen de otro principio que la ignorancia?

—No —dijo.
—jPero queé!, lo que hace que los cobardes sean cobardes, (cémo lo

" ltamas, valor o cobardia?

- —Lo llamo cobardia.
—Los cobardes, por lo tanto, jte parecen cobardes a causa de Ia

- ignorancia en que estan de las cosas terribles?

—Seguramente,

—¢L.uego es esta ignorancia la que les hace cobardes?
- —Convengo en ello.

—¢ Convienes, pues, en que lo que hace los cobardes es la cobar-

“dia?

—>Seguramente.
—De esta manera, en tu opinién, ;la cobardia es la ignorancia de las

~ cosas terribles y de las que no lo son?

Hizo un signo de aprobacién.

—¢Pero el valor es lo contrario de la cobardia?

Hizo el mismo signo de aprobacién. ‘

—La ciencia de las cosas terribles v de las que no lo son, (€5 opuesta

- a la ignorancia de estas mismas cosas?

Hizo otro signo de aprobacién.
- —¢La ignorancia de estas cosas es la cobardia?
Concedio esto con bastante repugnancia.
—TLa ciencia de las cosas terribles y de las que no lo son es, por

 consiguiente, el valor, puesto que es lo opuesto a la ignorancia de estas
~ mismas cosas.

Sobre esto, ni hizo signo, ni pronuncié una palabra.
Y yo le dije: —;Cémo, Protigoras, ni confiesas, ni niegas lo que yo

e pregunto?

—T concluye —me dijo.
—Ya sélo te voy a hacer una ligera pregunta. ;Crees, como creias

- antes, que hay hombres muy ignorantes y sin embargo muy valientes?

—Puesto que eres tan exigente —me dijo—, y que quieres que por
fuerza te responda, quiero complacerte. Te digo, Sécrates, que lo que
e preguntas me parece imposible, segin los principios que hemos

sentado.
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—Protdgoras —le dije—, todas estas preguntas que te hago no tienen
otro objeto que examinar todas Ias partes de la virtud, y conocer bien
1o que es la virtud misma, porque una vez conocido esto, aclararemos
seguramente ¢l punto sobre el que tanio hemos discutido: yo, diciendo
que la virtud no puede ser ensefiada, y td, sosteniendo que puede serlo.
Y sobre el objeto de nuestra disputa, si me fuese permitido personifi-
carle, yo dirfa que nos dirige terribles cargos y que s¢ mofa de nosotros,
diciéndonos: jSocrates y Protagoras, sois unos pobres disputadores! Tq,
Sdcrates, después de haber sostenido que la virtud no puede ser ense-
fiada te esfuerzas ahora en contradecirte, procurando hacer ver gue es
clencia toda virtud, ia justicia, la templanza, el valor; de donde justa-
mente se concluye, que la virtud puede ser ensefiada. Porque si Ia ciencia
es diferente de la virtud, como Protigoras trata de probar, es evidente
que la-virtud no puede ser ensefiada, en lugar de que si pasa por ciencia,
como quieren que los demas lo reconozcan, no se podrd comprender
nunca que no puede ser ensefiada. Protagoras, por su parte, después de
haber sostenido que se la puede ensefiar, incurre igualmente en contra-
diccidn, tratando de demostrar que es otra cosa que la ciencia, lo que
equivale a decir formalmente que no puede ser ensefiada. Yo, Protago-
ras, tengo un sentimiento en ver todos nuestros principios confundidos y
trastornados, ¥ desearia con toda mi alma que los pudiésemos aclarar,
v querria que, después de tan larga discusion, hiciéramos ver claramente
lo que es la virtud en si misma, para decidir, hecho este examen, si la
virtud puede o no puede ser ensefiada. Porque me temo mucho que
Epimeteo nos haya engafiado en esle examen, como dices gue nos
engaiié en fa distribucién que hizo. Asi puedo decirte con franqueza,
que, en tu fibula, Prometeo me gusté mucho més que ¢l descuidado
Epimeteo. Asi es que siguiendo su ejemplo, y dirigiendo una mirada
previsora a todo lo largo de mi vida, me aplico cuidadosamente al
estudio de estas indagaciones; y si quieres, como te decia antes, con el
mayor gusto profundizaré contigo todas estas materias,




