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1. CONTRIBUCION A LA HISTORIA DE LA ANTROPOLOGIA

El hombre, tema central de una clencia

La Antropologia es el estudio del hombre. Pues bien, tras el uso
bastante difundido de esta palabra hay una importante tendencia de
nuestra época. En las Gltimas décadas hemos podido comprobar la
creciente divulgacion del problema que ella plantea; hasta el nuevo
diccionario enciclopédico Brockhaus incluye ahora un articulo «An-
tropologia teologica». La teologia tuve siempre una teoria del hom-
bre, pero nunca la llamé Antropologia. Entonces, no cabe duda de
que nos hallamos ante cierta acepcién de la palabra que entrafia un
vasto y profundo desplazamiento de intereses y me inclinaria a creer
que la interrogante acerca del hombre parece adquirir, aun dentro de
la teologia, una importancia cada vez mayor. Fuera de las religiones,
en todas las. ciencias —y también en la filosofia— el hombre pasa a
constituir un tema central en torno al cual es posible establecer mu-
chas relaciones. Esto es lo que me interesa y a ello quiero referirme.
Esta orientacién general de los intereses fue prevista por Hegel en los

‘términos que voy a citar, aségurandoles de inmediato que seran las

unicas frases algo dificiles de esta conferencia. Hegel dijo una vez:
«Como el punto de partida fijado a la filosofia por el tiempo todopode-
roso y su cultura es una razdn afectada de sensualidad, tal filosofia no
puede encaminarse al conocimiento de Dios, sino al conocimiento
del hombre». En estas admirables palabras, son dignas de notar dos
cosas. Dice Hegel, y en ello estamos de acuerdo, que la forma tempo-
ral del espiritu es la racionalidad imbuida de sensualidad, y no una
espiritualidad abstraida del mundo, observacién que parece verdade-
ra. Luego agrega, el problema del hombre debe pasar a primer plano
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porque esa forma de espiritualidad no es apta para conocer a Dios.
Tratase, por lo tanto, de una tesis filosofica que cqloca: al hom}:re en
primer plano debido al omnipotente momento historico. Te'SI.S muy
inteligente, que implica y enuncia que una filosofia a'ntropol(.)glca: no
tiene por qué ser atea, puesto que no plantea Ia cuestion de Dms.‘Este
es también mi punto de vista. Me interesaria ahora saber. de dénde
_proviene esta marcada orientacién antropolégica de casi todas las
ciencias. Por cierto, como decfa Hegel, estamos viviendo en una épo-
ca de razon afectada de sensualidad; el hombre se alza como tema’y
problema, pues con su existencia multitudinaria estd empezando a
desplazar a la naturaleza. . .
Después de estas palabras de introduccién, cuyo tinico proposito
hasido decirles o insinuarles por qué, en la actualidad, el tema Antro-
pologia estd desarrolléndose. tan ampliamente, paso a describir sus
intereses propiamente cientificos.

La Antropologia como clencia especializada

En primer lugar, hace ya mucho tiempo que existe una Antropolo-
gia fisica, complementaria —fuerza es mencionarlo— dela zqologla, de
la cual forma parte, pues estudia el cuerpo humano. Es la ciencia que
estudia las famosas mediciones craneanas que a fines del siglo pasado
eran la quintaesencia de la erudicién antropolagica. Esta ciencia se
practicé también desde el comienzo como etnografia_, puesto que hgy
razas negra, cobriza, amarilla, etc.; y en este estudio cada vez mas
fisico, que llegaba al detalle, al mas especifico, se hizo necesario inda-
gar en estas razas, o sea aplicar la etnologia, estudios que, apenas
aparecieron, se hermanaron con la curiosidad por conocer puebl.os
exéticos y lejanos. Todo esto lo encontraran ustedes en un escrito

tardio de Kant, titulado La Antropologia en el aspecto pragmdtico, -

donde se refiere a razas y pueblos muy diversos, a los mulatos y qué sé
yo, explicando en todos los casos las costumbres y los usos de esas
gentes: un conglomerado de investigacién fisica y etnologlcz'i. .E:ste
interés etnolégico existe desde antiguo ~es tan viejo como la cmllz?.-
cién occidental~ desde los relatos de viaje de Herédoto y la Germania
de Tacito. En aquellos tiempos éramos nosotros los pueblos exéticos y
raros de que se ocupaban las personas cultas y sobre los cuales.se
escribfan libros. De antemano tenemos, pues, una faceta etnologica
en la cual 12 zoologia y la anatomia se enlazan como un doble aspecto
del tema. La fundacion, en el afio 1869, de la «Sociedad Berlinesa de
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Antropologia, Etmologia y Prehistoria» prueba la existencia de esta
ciencia surgida de la mera observacién. He ahi los intereses que a la
sazén se cultivaban, aunados, por asi decirlo, dentro del marco de una
ciencia y de una asociacion, de la cual el médico Rudolf Wirchow fue
uno de los cerebros dirigentes.

Como el nombre lo indica, a esos estudios se incorporaban .al mis-
mo tiempo la etnologia y la prehistoria, doble aspecto de una sola y
misma ciencia. Es una caracteristica de ese periodo la colaboraciéon
de anatomistas, etmélogos, investigadores de Ia prehistoria, médicos,
estadisticos, etc., colaboracidn estrecha que todavia se mantiene, en
cierto modo, en Estados Unidos. Una forma de esa antigua colabora-
ci6n atin se observa en la revista «Informes de la Sociedad Antropolo-
gica de Viena», fundada en el afio 1870, que contiene mucho material
etnoldgico, prehistérico y paleoritolégico. Sin embargo, con el correr
del tiempo, también en esto, como en todo, se produjo una divisién y
un desdoblamiento: se abrié paso la especializacidn y la antigua An-
tropologia fisica se desmembrd en distintas ciencias. Asi surgié, a
principios de este siglo, la genética o estudio independiente de Ia he-
rencia, cuyo objeto abarca desde la botdnica hasta la Antropologia y
que recientemente vuelve a atraer la atencion a causa del problema
provocado por el peligro de la radiacién en el plasma humano. Como
otra rama anténoma se ha desarrollado la filogenética, que basa sus
observaciones principalmente en los hallazgos fésiles. En cambio, la
etnografia, de por st descriptiva, se apoya en mediciones, aunque exi-
ge también una visién especial, casi artistica, para distinguir las cuali-
dades estructurales y los tipos morfolégicos. En cuanto a la ciencia de
origen, la mayorfa de los antropélogos provienen de la zoologia, la
medicina o la botinica (genetista). La distribucién de las disciplinas
entre las Facultades cientificas o médicas, y lo que antafio estaba con-
densado en la Sociedad de Wirchow, ahora varia y, por lo general, se
encuentra repartido en Alemania entre varias ciencias particulares y
dos Facultades. Por eso, la palabra Antropologfa no tiene una defini-
cién rigurosa. Consideré necesario detallar estas diferentes acepcio-
nes antes de referirme a la Antropologia filoséfica.

Sin embargo, después de haber dado esta visién sinéptica, debo
agregar que existe también una disciplina llamada Antropologia so-
cial, cuyo sentido y utilidad se comprende de inmediato, si se conside-
ra la posibilidad de que haya ciertas relaciones entre ¢l estrato social,
la herencia y las dotes personales. Es legitimo hacerse la siguiente

pregunta: si por el proceso de seleccién o de promocion social, los
portadores de eventuales dotes hereditarios van ascendiendo paulati- |
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namente desde los estratos inferiores —proceso que pudiera conti-
nuarse por siglos— una vez llegados arriba, a los estratos gubernamen-.
tales o académicos, de comprobada menor feriilidad, ¢no tendria que
agotarse, a la larga, el acervo de dotes de un pueblo? Por lo demas,
éste es un problema vulgar que se plantea la Antropologia social. O
bien, otra pregunta: ¢Guardan relacién las enfermedades heredita-
rias, como €l retraso mental, con la criminalidad? Estos son ejemplos
que muestran la razon de considerar aparte la Antropologia social. El
famoso «mal de los gerentes», por ejemplo, plantea un problema so-
cioantropolégico: ¢Acaso estan expuestas las personalidades dirigen-
tes dentro de la sociedad industrial moderna burocratica a tensiones
que el sistema nervioso no pueda soportar?

No voy a dar aqui respuesia a todas estas interrogantes, sino a
indicar lo que razonablemente implica una ciencia que puede anexar-
se a la sociologia, siempre que los sociclogos entiendan algo de medi-
cina; o anexarse a la medicina, siempre que los médicos sepan algode
sociologia, lo que es el caso de los higienistas, En general, ustedes
comprobaran que los mejores estudios socioantropolégicos son he-
chos por higienistas, o sea, dentro de la Facultad de medicina. Es,
pues, esta combinacién de cuestiones biologicas y socioldgicas la que
se erige como ciencia independiente. Espero haberles dado ya cierta
visién de conjunto de Jo que, entre las ciencias empiricas, se llama An-
tropologia. ,

Pues bien, ya dije que en Estados Unidos ha subsistido el antiguo
enlace entre etnologia, ciencia de la cultura, estadistica, estudio de las
costumbres y también sociologia, excluyendo, desde luego, el aspecto
anatémico que, al igual que en Alemania, le corresponde a’ las Facul-
tades de Medicina. De ese antiguo conglomerado —que no se reparte,
como ocurTe entre nosotros, en distintas ciencias y catedras— se ha
desarrollado lo que se llama cultural anthropology, Antropologia cul-
tural, acerca de la cual ustedes pueden leer frecuentes informaciones.
Esta ciencia ha dado una orientacién muy interesante a las investiga-
ciones y se aplica principalmente a sociedades pequefias, que estan a
nuestro alcance, o sea, aquellas constituidas por los llamados pueblos
primitivos, existentes algunas entre los indios de América, y otras en
el Océano Pacifico; para la realizacion de estos estudios cuenta con
especialistas eminentes e inmensos recursos. La mayoria de estos pe-
quefios pueblos que representan culturas autéctonas, son visitados
con frecuencia por equipos completos de cientificos, cuya labor de

indagacion suele durar afios. En distintos islotes de Oceania hay cultu-
" ras completas en si, que se examinan en todos sentidos: nimero y

v i e e TS Bty
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estado de salud, usos y costumbres, lenguaje —que los investigadores
respectivos aprenden previamente tras afios de improbo esfuerzo-,
conducta, afectos y pasiones, moral, criminalidad, religion y mitolo-
gia, modalidad de economia y division del trabajo. Se miden todos los
aspectos de la vida sociocultural, obteniéndose monografias de un
interés extraordinario. Un ejemplo brillante es la obra de Ruth Bene-
dict Patterns of Culture, mundialmente célebre, en la cual nos presen-
ta tres pueblos primitivos —los Dobu, cerca de Nueva Guinea, una
Fn'bu india en el Noroeste de América y los pueblos de Nuevo México~
junto con una abundancia portentosa de impresionantes muestras de
inteligencia, fantasia y creatividad de esos hombres primitivos. Men-

" ciono esta obra, aparecida por primera vez en 1934, como un ejemplo

sobresaliente de esta orientacién antropolégico-cultural de las inves-
tigaciones, en la que se ha mantenido y perfeccionado la originaria
unidad de todas las cuestiones relativas al hombre {con exclusién de
los problemas anatémicos y genealdgicos). En Alemania también esta
surgiendo la inquietud por esta faceta de la investigacion, cuyos fruc-
tiferos métodos han conducido a una comprensién profunda de cultu-
ras extrafias. En Estados Unidos se ha formulado la audaz y trascen-
dental pregunta de si no es posible aplicar los mismos métodos —que
tan eficaces han resultado en pueblos pequefios, abarcables de una
sola ojeada y que viven en condiciones sencillas— a una gigantesca
sociedad moderna, como, por ejemplo, la norteamericana. Y se ha

llevado a la practica. En la obra Los norteamericanos de G. Gorer,

libro que constituye un buen ejemplo de esta orientacién antropolagi-
co-cultural aplicada a un gran pueblo moderneo civilizado, se exponen
claramente rasgos enigméticos de la vida americana, tales como el
gran papel politico que desempeiian las agrupaciones femeninas, la
buena disposicién de los americanocs para el éxito o su celo pedagdgi-
co. . -
_ Espero que hayan comprendido ustedes esta plétora de objetivos y
planteamientos que conforman la Antropologia. Repitamos, sin em- .
bargo, unas pocas ideas fundamentales, a saber: hay en esta cienciaun
aspecto anatémico-biolégico y otro etholédgico-sociolégico-cultural;
estos temas disolvieron el vinculo que anteriormente les unia y que
estaba todavia en Kant, separandose en varias especialidades; el enfo-
que cultural-etnolégico asociado con planteamientos sociolégicos se
ha conservado como método de una orientacién muy fructifera y
compleja de las investigaciones: la Antropolegia cultural que practi-
can los norteamericanos. No soy experto en etnologia, mas tengo la
impresién de que entre nosotros esa orientacién tendri una influen-
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cia importante y fertilizadora sobre la etnologia, que ha permanecido
aislada. :

Contribucién a la historia de la Antropologia filoséfica

Lo que hemos expuesto hasta aqui es la dualidad de la probleméti-

ca en una ciencia que se ocupa del hombre: los temas que abordason -

légicamente biolégicos y culturales. El antiguo enlace de los dos as-
pectos de la cuestién, como los vimos al principio y como los vio
Kant, no es casual y tiene su justificacién. El hombre es un ser compli-
cado y en él esos dos aspectos son obviamente de igual importancia.
De ahi que surgiera la pregunta de si no es posible elaborar una repre-
sentacion del hombre reuniendo otra vez esos dos aspectos, o sea,
elaborar una imagen que expligque tanto su actividad cultural de ser
biolégico concebido como tal y su estructura biolégica. Por el mo-
mento dejo formulada esta pregunta; la retomaré después y si aqui la
inserto es para decir que la disgregacion de nuestra ciencia no les
cay6 del todo bien a las mentes filosoficas. Veamos ahora la evolucién
de la Aniropologia filoséfica en su acepcién mas estricta. Hasta aqui
solamente me he referido a los intereses cientificos que conforman la
Antropologia, pero que son objeto de especialidades muy variadas y
dan lugar a planteamientos y estudios empiricos en que se destacan
cada vez ciertas facetas del tema general, «el hombres. Pero existe
también una Antropologia filoséfica, que es propiamente mi tnico
tema y si he tenido que referirme a otros ha sido justamente para que
los planteamientos mds recientes de esta disciplina se les hacieran
mais accesibles. _

Empecemos con una breve historia de su desarrollo. La filosofia
europea tuvo, por supuesto, una teoria o idea del hombre, aunque en
lo que se refiere a la historia de nuestra civilizacién la tuvo forzosa-
mente en comtin con la teologia. No fue sino en el siglo xviI que la
filosofia logré emanciparse de la teologia, por lo cual, hasta entonces
no hubo Antropologia filoséfica. Si bien la teologia se interesa en el
hombre, no se trata exactamente de una ciencia empirica. Quisiera
recordarles por un momento esta tesis: para la teologia ~y para.la
filosofia escoléstica— el hombre es obra de Dios, creado de un modo
inmediato, uniendo a un cuerpo material un alma espiritual, indivi-
dual e inmortal. De los primeros padres asi formados descienden todos
Jos seres humanos en cuanto cuerpos, mientras el alma de cada indivi-
duo sigue siendo creada directamente. Tal es el dogma cristiano.

Ly
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De inmediato ven ustedes que éstas no son proposiciones empiri-
cas; y mientras la filosofia existi6 como parte interpretativa de la teo-
logia, se vio naturalmente atada a esa tesis. Pero la filosofia se emanci-
pé de su atadura teolégica en el siglo XL, con Descartes, sin volverse
atea; tanto es asi que éste no impugné el tema de Ia creacién, no lo
planteé ni lo traté expresamente, dejandolo como si dijéramos entre
paréniesis, ¢ interpreté el cuerpo humano en el sentido de las ciencias
naturales recién descubiertas, como un cuerpo entre otros. De esa
manera se llegé a un sentido dualismo: el hombre es una maquina
animada por un espiritu. Ya dijimos que Descartes no abordé explici-
tamente el problema de cémo se realiza este dualismo, pero la teoria
cartesiana —importante para nosotros en primer lugar porque marca
la emancipacién de la filosofia respecto de la teologia— tiene todavia
otro interés, a saber: el esquema, por ser dualista y debido a eso po-
seer, dirfa yo, cierta primitividad recomendable, era singularmente
duradero. En efecto, fue posible desprenderlo por completo de argu-
mentos teolégicos de los cuales Descartes ain era en ciexto modo

-adepto, obteniéndose asi un modelo simple maravillosamente util. En

lo interno, uno podia remitirse a la psicologia y a las ciencias del
espiritu; claro, el hombre posee un alma, de eso se ocupa la psicolo-
gia, y de sus manifestaciones se ocupan los estudios lingiiisticos, la
légica y otras ciencias del espiritu. El cuerpo se dejaba a los métodos,
los bidlogos, los fisiélogos y los quimicos. En este esquema tenia cabi-
da la Universidad entera, exceptuada la Facultad de Teologia que, por
lo demss, ya habia sido expresamente segregada. El hecho de poder
distribuir el universo de las ciencias dentro de un sencillo esquema
dual, le imparti6 una duracién y una utilidad extraordinarias. Ade-
mas, se pudo reducir el todo a un dualismo vulgar —actualmente muy
difundido a modo de concepcién del mundo— que le sale auno a cada
paso y, si trata de librarse de él; se le aparece en forma de objecion.
Esta evolucién sélo se interrumpi6 por breve tiempo con el idealismo
alemdn, esa etapa filoséfica vinculada a los nombres de Kant, Fichte,
Hegel y Schelling. Ellos no filosofaban como dualistas, sino que vol-
vieron a espiritualizar plenamente al hombre, tratando de acercar
nuevamente la filosofia a la teologia, declardndose expresamente in-
teresados en ello los tres tltimos. Schopenhauer, a continuacion, fue
otra vez dualista, aunque sin quererlo. Asi estaban las cosas a comien-
zos de este siglo. .
Como ustedes ven, en esta sucinta exposicion les he esbozado una
breve historia de la Antropologia filoséfica que, al principio, ain no
independizada de la teologfa, ni siquiera llevaba ese nombre. Sélo




30 . ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

cuando la filosofia empieza a emanciparse de la teologia, la pregunta

¢qué es el hombre? pudo plantearse y responderse en nuevas catego-
_ rias. Y eso fue lo que hizo Descartes con la férmula «El hombre es una
maquina en que reside un espiritu inmortal», Con este dualismo se

" daba por lo menos, una respuesta que luego se demostré eficaz para.

- una organizacién dualista de todas las ciencias, fuesen del espiritu o
de la naturaleza. De ahi tamblen la extraordinaria duracion de ese
esquerma cartesiano.

La respuesta de Scheler a la pregunta por el hombre
Con eso hemos liegado al comienzo de este siglo. Una pequefia

obra del célebre filésofo Max Scheler, llamada El puesto del hombre
en el cosmos, fue publicada en 1928, afio de su muerte. Esta obra trajo

consigo un cambio notable y sorprendente, pues no interpretaba al-

hombre en comparacion o relacién con Dios, sino en la diferencia
‘esencial entre hombre y animal. En este sentido, el libro es interesanti-
simo y hace época porque la discusion del problema mismo del hom-
bre no se discutia, sino que se transportaba a otro plano. Scheler
inquiria acerca de la diferencia esencial entre dos maneras de sery, al
hacerlo, volvia inmediatamente a la indagacién del problema biolégi-
.co del hombre; ese mismo problema que se acostumbraba dejar a los
zodlogos o a los médicos en calidad de «Antropologia fisica», Y ahora
Scheler decia, en lo que se distingue el hombre de los animales mas
inteligentes —inteligencia, fantasia, memoria, capacidad de seleccién,
uso de herramientas— s6lo hay una diferencia de grado, pero no una
diferencia esencial. El principio especificamente humano que consti-
tuye la diferencia esencial, seria mds bien un principio en general
opuesto a la vida, al que llamé espiritu. La esencia del espiritu se

definia como sufacultad de desligarse de la presién de lo biologico, de

librarse de [a dependencia de Ia vida. Un ser portador de espiritu ya no
esta encadenado a sus instintos, ya no se adapta a su medio ambiente
como un animal, sino que es capaz de elevar el medio ambiente a la
objetividad, de distanciarse de él. Lo especificamente humano seria
esta objetividad, esta libertad de origen interno, esta posibilidad del
conocimiénto y la accion humanos de ser determinados por el modo
de ser de las cosas, tengan o no valor biologico.

De ahi que Scheler dijera: el hombre tiene el «mundo», tiene una
esfera abierta de cosas; el hombre esta «abierto al mundo». También
puede el hombre objetivarse a si mismo, posee autoconciencia, y esta
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autoobjetivacion y el tomarse a distancia, esa autoalienacion y el po-
nerse al lado lo capacitarian finalmente para reprimir sus propios

_impulsos y tendencias, para resistirse a si mismo y a sus propios fené-

menos vitales. Lo harfan potencialmente un sermoral. Es alguien que
«dice no» a un su propia vida y capaz en principio de una conducta
ascética, reprimiendo o controlando sus impulsos. Sélo a través de

" esa autonegacion gana el espiritu su propia energia. Esto le importaba

mucho a Scheler, para quien, en sus Gltimos afios, el espiritu le pare-
cia una especie de adversario de la vida. Ademas de estas tesis trascen-
dentales, la inclusién de muchos conocimientos a la sazén actuales,
sobre todo del campo de la biologia y el psicoanilisis, le aseguraron al
libro de inmediato un éxito rotundo.

Les pido recordar como nuevos resultados de Scheler los siguien-
tes: delined sobre el trasfondo de la vida animal la tesis de la apertura
del hombre al mundo; afirmé que lo animico —esto es, sensibilidad,
fantasia, memoria, sentimiénto, etc.— serian fenémenos vitales no
esencialmente distintos de los propiamente biolégicos, mientras que
el espiritu significaria decididamente otra cosa. Todo esto era muy
convincente y estaba expuesto en forma magistral. Mas de inmediato
se ve que, en el fondo, Scheler solo desplazaba el dualismo, conocido
desde antiguo. Este ya no se establecia entre «cuerpo» y «almas, sino
entre «espiritus, por un lado, y «cuerpo animado», por otro. Llegé
incluso a agudizarlo al extremo de oponer explicitamente el espiritua
la vida. Pero, decia Scheler, el «centro» desde el cual ejecuta el hom-
bre los actos conscientes por medio de los cuales objetiva el mundo,
su cuerpo y su alma, este centro no podria ser a su vez parte de ese
mundo. Sélo podria estar sittado en un plano metafisico del ser acer-
ca del cual no enuncié nada mas. En Scheler el espiritu no era sola-
mente algo distinto de la vida, sino algo distinto del mundo, algo que
podia estar relacionado con el cuerpo y el alma humanos simplemen-
te en un Mas Alla sobre el cual no hizo declaraciones.

I

El hombre como ser active

La circunstancia ya mencionada de aparecer en Scheler un dualis-
mo metafisico entre el espiritu y el conjunto cuerpo-alma, hizo surgir
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un problema que hoy, si se mira hacia atras, casi podria presentarse
como una cuestion sobre el modo de interrogar. Siuna vez se neutra-
lizé el aspecto teolégico, ¢no se harian progresos al evitar toda clase
de dualismo? Obviamente, dentro del dualismo se pensaba siempre
en circulo, ya que todos los planteamientos posibles parecian abarca-
dos e incluso agotados. A pesar de siglos de reflexion, nada se habia
esclarecido sobre el problema de la relacion entre cuerpo yalmao, en
altimo término y metafisicamente, entre cuerpo, alma y espiritu; de

modo que se podia tratar de suspender todo planteamiento y elabora-

cién de conceptos que condujeran a semejante dualismo. Pero, si una
‘reflexién de muchos siglos sobre este problema no habia llevado a
resultados convincentes, tampoco la hipotesis de Scheler parecia pro-
meter mucho mas. ‘
En las ciencias empiricas, y como tal quisiera considerar a la filo-
sofia, es licito variar alguna vez el planteamiento. De ciertos ejemplos
en fisica y en psicologfa, cabia esperar que introduciendo modifica-
ciones en la manera de preguntar se pudiesen obtener los resultados
més asombrosos. ¢Serfa posible —como se formulé— hallar una espe-
cie de tema clave en que no se planteara en Jo més minimo el proble-
ma cuerpo-alma? Ese tema tendria que ser tratable por la ciencia
empirica, si se quisiera aprovechar la ventaja de excluir conjuntamen-
te con el dualismo todas las cuestiones metafisicas, es decir, todas
aquellas cuestiones insolubles. Para tal propésito serviria la accion,
esto es la concepcién del hombre como ser primordialmente activo,
entendiéndose por <accién» la actividad destinada a modificar la na-
turaleza con fines atiles al hombre. Esta fue mi posicién, la que no
dejaba de estar influida por una orientacién filosofica americana lla-
mada pragmatismo, aunque conservaba ademas dos tesis bésicas de
Scheler: el punto de partida de la comparacién del ser humano con el
animal, y la teoria de que el hombre esta abierto al mundo, esto es, su

posibilidad de ser impresionado por una multiplicidad cualquiera de

informaciones del mundo exterior, aun cuando sean biolégicamente
indiferentes o incluso perjudiciales. Luego, al cambiar el plantea-

miento, resulta mas o menos la siguiente concepcidn: primero, una -

diferenciacién tajante entre ser humano y animal, pues, por regla ge-
neral, los animales estan limitados por instintos fijos, innatos a sus
respectivos ambientes especificos. Si consideramos los ambientes de
la arafia, la urraca y el venado en el mismo bosque, veremos que nada
_tienen que ver unos con otros: ninguna de esas especies advierte lo
que percibe la otra; en cambio, cada una registra con seguridad y con
exclusividad innatas solamente aquello que tiene importancia para su
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propia vida, lo que le corresponde por refugio, pareja, enemigo, pre-
sa. Dentro de ese circulo, por cierto muy estrecho, el animal se condu-
ce con acierto innato y esto es lo que, justamente, calificamos de
«instintivo». Su capacidad de aprender, si la posee, opera también
dentro de ese marco congénito fijo. :

Pues bien, contra ese fondo se puede distinguir muy claramente al -
hombre y comprender su posicion singular en la naturaleza. En lo
fisico —debido a su precaria dotacién de armas 0 medios de defensa
organicos, por la inseguridad y estado regresivo de sus instintos, por
lo moderado de su potencia sensorial— esta habilitado solamente
como «ser carencial», expresién usada alguna vez por Herder y que
estimo justificado aplicar a este respecto. Entretanto ~tal es el destino
de Formulas como ésta pletéricas de sentido~ dicha nocién se ha esta-
blecido y tiene vida propia, aunque no cuente con mi total aproba-
cion. En todo caso, se puede decir que el hombre, expuesto como el -
animal a la naturaleza agreste, con su fisico y su deficiencia instintiva
congénitos, seria en todas las circunstancias inapto para la vida. Pero
esas deficiencias estan compénsadas por su capacidad de transformar
]a naturaleza inculta y cualquier ambiente natural, como quiera que
esté constituido, de manera gue s¢ torne 1til para su vida. Su postura
erecta, su mano, su capacidad tinica de aprender, la flexibilidad de sus
movimientos, su inteligencia, su objetividad —que Scheler ya habia
sefialado—; la «apertura» de sus sentidos poco potentes, pero no limi-
tados solamente a lo importante para los instintos; todo eso, que pue-
de considerarse un sistema, una conexion, capacita al hombre para
elaborar racionalmente las condiciones naturales existentes en cada
caso —en la selva virgen, en el pantano, en el desierto o donde sea—
para conservarse en cualquier constelacidn patural a mano, sea en
zonas articas o en el ecuador. '

Para aclarar este pensamiento, puede ser atil un concepto surgido
en este tiempo en el circulo de Victor von Weizsaecker, médico de
Heidelberg, el de «ciclo activos. Anteriormente dijimos que la accién
se habia présentado como tema clave para estudiar al hombrey consi-
deramos ese mismo criterio de la accion como el propiamente crea-
dor de cultura al transformar el medio natural, proceso bioldgico
necesario, porque un sexr tan precariamente provisto por la naturaleza
debe utilizarla, transformada, en apoyo de su propia y dudosa viabili-
dad. :

Veamos ahora la accion desde otro punto de vista. El ciclo activo
es facil de ilustrar con el siguiente ejemplo: cuando uno prueba una
llave en una cerradura, hay una serie de cambios objetivos que se.
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producen en ¢l plano de la llave y la cerradura, si aquélla no encaja
blen en éstay se requiere hacer nuevos intentos hacia uno y otro lado.
Hay una serie de actos logrados o fallidos que, sin embargo, se ven,
oyen y sienten, que avisan su vielta, que se perciben. De acuérdo con
lo percibido, se vuelve a variar la direccién de la intervencion y los
‘movimientos tentativos hasta que, por iltimo, en el plano objetivo
sobreviene el éxito y Ja cerradura cede. Tal es el desarrollo del proce-
so en el ciclo activo. Puede describirse como un tnico proceso cicli-
co, pero que se desenvuelve de ida y vuelta en el plano material a
través de intermediarios psiquicos: las percepciones, miembros inter-
medios motrices y los propios movimientos. :

Puede que con este ejemplo haya quedado claro que, cuando se
habla de la acci6n, sencillamente se excluye todo dualismo. La divi-
sion del proceso en corporal y animico no aportaria nada y, al descri-
birlo, sélo serviria de obstaculo, como ocurriria con reflexiones de
esta naturaleza al probar con la llave. La accién es de por si ~diria yo—~

un. movimiento ciclico complejo que se conecta a través de las cosas .

del mundo exterior, y Ia conducta se modifica segin los resultados
que avisan de vuelta. Esto demuestra claramente que al ejecutar la

accién cualquier reflexién que no tienda a obtener un resultado mas -

facil, sélo pone trabas, Como todo trabajo humano, desde la perfora-
cién a fuego hasta la construccién de casas, se realiza conforme al
modelo usado del hombre con la Have, tenemos ahi una base que nos
permite meditar sobre el hombre sin caer en férmulas dualisticas
como las que sostenia todavia Scheler.*-

El hombre como ser capaz de aprendizaje

De este modo ha quedado trazado el esquema general, pero sufi-
ciente, de una idea fundamental. No es posible entrar a considerar un
gran numero de nociones secundarias derivadas de este cambio de
planteamiento, en forma inesperada y como ocurre siempre para sor-
presa del autor; como ya se dijo, eso se demostré bastante fructifero.

* Cuando redacté estas observaciones, a mediados de la década de los 30, avin se
ignoraba la extraordinaria importancia que adguiriria la técnica de la regulacién; hoy,
IUmMErosos procesos técnicos, bioldgicos y seciales se describen de manera analoga al
Gestaitkreis («El ciclo estructurals} de Weizsaecker (1940) yamilibre Der Mensch («El
hombres) aparecido en la misma fecha (6.2 ed, 1958). Los modelos antropolégicos aqui
esbozados son hasta ahora los tinicos en que ya se incluyeron procesos de retorno entre
las categorias basicas del ser humano,
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El esfuerzo encontré también paralelismos sumarente interesantes
en otro aspecto. El zodlogo vienés Otto Storch habia descrito, dentro

. de su especialidad, la rigida motricidad heredada en los animales, o

sea el escaso margen de posibilidades de movimiento y su limitada
capacidad de aprendizaje para combinarlos. Por ejemplo, ningiin ca-
ballo que por casualidad queda embridado aprende simplemente a
retroceder; ésta es una accidn errénea que los caballos temen. Al
reducido margen de movimientos animales instintivos o aprendibles,
Storch contrapuso la rica «<motricidad adquirida» del ser humano,
decididamente ilimitada. El hombre es capaz de aprender las mas
complicadas combinaciones de movimientos en una diversidad ver-
daderamente infinita, cosa que nos muestran los artistas, los deportis-
tas, los automovilistas y, en general, la practica profesional. Las dece-
nas de miles de profesiones, trabajos y oficios en que se ocupa la
humanidad requieren cada cual manipulaciones distintas y especia-
les, todas aprendidas, y esto es posible solamente porque no existe Ia
estrecha precision innata de los movimientos instintivos. Esta opinion
de Storch encajaba bien en el esquema antes descrito, donde se situa-
ba al ser humano y al animal, por cierto diferenciados y en marcada
oposicion, asignandole al animal una conducta y una capacidad sen-
sorial perfectamente precisas, pero restringidas, y al hombre, plastici-
dad y amplitud conductuales, aunque muy arriesgadas, lo que le obli-
gaa tomar de la naturaleza lo que a él le falta de seguridad innata para
adaptarse a la realidad.

En Basilea, Portmann, otro zoélogo, habia sefialado que la situa-
cion especial del hombre comeo ser que aprende guarda relacién con
la singularidad del primer afio de vida humana, singularidad que de-
biera calificarse de anomalia si se la compara con los procesos respec-
tivos en la naturaleza, o sea, si se hace de nuevo el paralelo con el
animal. Si nos atuviéramos a maduracién de los 6rganos, a capacidad
de movimiento, a potencia sensorial, a desarrcllo de la facultad de
comunicarse y emitir sefiales especificas, vale decir humanas —el len-
guaje—, debiéramos considerar al recién nacido como un producto
tipico de un parto prematuro. Solamente al cabo del afio alcanza cier-
ta capacidad de orientacion y de movimiento, empezando a comuni-
carse con otras personas; todas éstas son facultades que los animaies
superiores exhiben poco después de su nacimiento y, con frecuencia,
a las pocas horas. Dicho de otro modo, esta singularidad del primer
afio de vida humana —que Portmann llega a describir como un afio de
vida embrionaria «extrauterina»— indica que, en cuanto a percepcioén
y movimiento, los procesos decisivos de maduracién operan durante
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un afio entero como situaciones de aprendizaje bajo la influencia
orientadora del medio circundante. La capacidad de aprendizaje del
ser humano y esta influencia orientadora de su medio estan, por asi
decirlo, incluidas en el plan de desarrollo puramente biolégico, sien-
do el nifio tipica y normalmente (aungue anormalmente en compara-
cion con el animal) sacado del cuerpo materno para ser sometido a
dicha influencia. El hombre conserva por muchos afios esta docilidad
de sus funciones sensoriales, motoras y expresivas. Basandose en
esto, el anatomista holandés Bolk ha observado que su edad adulta'y,
hasta cierto punto, toda su vida, esta caracterizada por una notable
retencién de rasgos de la primera infancia, observacion que he adop-
tado y recomendado en mi Antropologia. Todos estos autores podrian
concordar en las lineas generales de la concepcién ya sefialada, de
manera que el surgimiento de una nueva orientacion en la Antropolo-
gia filosofia podria resultar una especie de trabajo en equipo impre-
meditado. En todo caso, ahora ya no parece utopica la idea de pregun-
tarse: ¢No se podra, basindose en las condiciones bioldgicas tnicas,
especiales y privativas del hombre, entender por qué es él un ser cul-
tural? Estos aspectos del asunto parecen esclarecerse o ilustrarse reci-
procamente. Por consiguiente, renunciando a opiniones o conviccio-
hes metafisicas que descartamos conjuntamente con el dualismo, es
posible trazar una imagen del hombre. Si bien la anatomia, la psicolo-
gia, la lingiistica, etc., parecen ocuparse cada una de aspectos parcia-
les de un ser complejo y muy extraordinario, hemos conseguido tam-
bién cabida para algo asi como una ciencia general de la cultura..

Cultura: la naturaleza transformada
por la accién del hombre

Bajo este criterio la «esfera cultural» es seguramente, €n una pri-
mera aproximacién, el embito natural transformado por €l hombre, el
nido, por decirlo asi, que el hombre se construye en el mundo. Es
necesario para su vida, pues le falta la adaptacién innata del animal a
su medio ambiente. Por eso, la cultura de los pueblos primitivos con-
siste ante todo en sus armas, sus herramientas, sus chozas, sus anima-
les domésticos, sus huertos, etc., todo Jo cual es naturaleza transfor-
mada, perfeccionada, naturaleza que, reformada por una actividad
inteligente, provee en todas partes los elementos, los recursos técni-
cos para su propia reestructuracion. En el concepto de «naturaleza
reformada» entran también la familia y el matrimonio, las ordenacio-
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nes sociales, que provienen de lo natural examinado a fondo y organi-
zado como materia. Y, por tiltimo, no se exceptia aquello que en
mitologia y religién sigue pareciéndole alcanzable al espiritu descifra-
dor de enigmas del hombre.

Todas las sociedades humanas, por sencillas que sean, poseen una
interpretacién global del mundo y de su propio papel en ese mundo,
que en tiltima instancia se refiere a la accidn. Es decir, en la medida
en que el mundo se sustrae ala intervencion del hombre, en la medida
en que no ofrece asidero a su accién transformadora y creadora de
utilidad, o sea, en sus estados invariables, el mundo es interpretado en
cierto sentido, asociando a estas interpretaciones series de actos que
pueden ser simbélicos. Por lo tanto, una filosofia o concepcioén del
mundo o mitologia aparece como interpretacién del sentido de los
estados del mundo no susceptibles de modificacién, convirtiéndose
esas interpretaciones en motivos para actos que seran ante todo de
culto o rituales ante ese componente del mundo al cual es preciso
resignarse, como ante la muerte. Este aspecto de la cultura puede
relacionarse también con el hombre como ser activo, y asi, de acuer-
do con esta idea, podemos insertar en nuestro esquema el conjunto
completo de etnologia y ciencia dela cultura, prehistoriay etnografia.
La precitada Antropologia cultural confirma plenamente nuestra hi-
pétesis, pues el resultado asombroso de este polifacético estudio dela
cultura, practicado con tanto éxito en América, consiste en que nos da
una imagen perfectamente clara de la extraordinaria plasticidad hu-
mana. Si utilizdndola revisamos un par de docenas de culturas fora-
neas, llegaremos al sencillo enunciado: «No hay nada que no hubie-
ra», Bse es, como quien dice, el producto abstracto de esta
investigacion cultural, si se realiza la conveniente extension de la hi-
pétesis instintiva y de la falta de fijacion del hombre, como asimismo
de la energia, riqueza, variedad y fantasia de su accién. Cada una de
las miles de culturas primitivas representan un mundo tipico, incon-
fundible, y no es Facil hacer afirmaciones sobre constantes innatas
que excedan lo mas general. La fluidez de la vida pulsional del hom-
bre, la vivacidad de su fantasia, la variedad de circunstancias externas
frente a las cuales reacciona cada vez, todo esto produce una vegeta-
ci6n tan exuberante que a cada paso se abren mundos nuevos. Como
ejemplo accesible y sencillo, se puede indicar el libro de H. Schelsky
Sociologia de la sexualidad, en el que el autor argumenta antropologi-
camente, relacionando la variedad de las instituciones, la desconcer-
tante y contradictoria abundancia de costumbres en este terreno con
la falta de fijacion del ser humano, con el cardcter desbordante de su
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vida pulsional. Parece como si uno de los poderes principales de la

cultura humana consistiera en sacarles provecho, bajo el apremio de

la necesidad, a las circunstancias naturales originarias encontradas.
esencialmente, en ordenary es-

La cultura humana consiste ademas,
tabilizar. Aun a riesgo de pasar por excéntrico, uno intenta encontrar
algo de estabilidad y de orden en el caos al parecer siempre dispuesto

en el corazén del hombre, esforzandose por salvar a través del tiempo
algo de previsibilidad y continuidad. De ello se desprende ostensible-
mente un segundo gran tema del concepto de cultura encuadrado
también en la hipétesis de la cual parti.

El sentido de las instituciones sociales

Tocamos ahora un tema muy serio. Nietzsche hablé una vez del
hombre como del animal no fijado. La expresion es alarmante; signifi-
ca que no existen en €se animal peculiar fijaciones concluyentes, gue

" de porsi esun ser inestable, propenso al estado cadtico, aladegenera-
cion. Los mitos antiguos, que siempre mencionan a los dioses impo-
niendo al caos un orden universal, se referfan a la predisposicion
humana a lo caético. El estudio comparativo de la cultura’y ia Antro-
pologia cultural nos proporciona un resultado importantisimo: revela
la inventiva y el ingenio increibles del hombre empleados desde tiem-
pos inmemoriales para mantener, en las condiciones mas arduas ¢
inclusive # costa de una parcialidad tremenda, instituciones y costum-
bres que sirvan de base para un entendimiento y como garantia de
confianza muiua y de un orden no cuestionable ya. De modo que la
complejidad, la parcialidad y a menudo la rareza de las instituciones
humanas se pueden explicar si concebimos al hombre como el ser
. - abandonado por los instintos. Siel hombre esta abierto al mundo, si
su conducta esta determinada por los sucesos externos, por los nue-
vos datos; si el alcance instintivo es pobre e inseguro, entonces la
facilidad para extraviarse pasa a constituir uno de sus rasgos principa-
les. Se sabe que la instancia que fija al hombre directivas y puntos de
estabilizacion es lo denominado con la palabra moral, cuyo designio
* consiste en garantizar la seguridad e inmutabilidad de las relaciones
sobre una base de confianza mutua. Ya se ha mostrado que las instifu-
ciones de una sociedad, sus organizaciones, leyes y estilos de conduc-
1a ~las formas permanentes de cooperacion existentes como sistemas
econémico, politico, social, religioso— hacen de refuerzos exteriores,
de piezas de union entre los hombres, que aseguran el lado interno de
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riqueza». Como se sefiala bajo la voz «energia atomicas, las dificulta-
des que se oponen al dominio pleno de la naturaleza son ahora de
orden mas moral que técnico. Pero al mismo tiempo la proliferacién
de la especie humana, con indices de brusco crecimiento demografi-
co, ha llegado a constituir un problema de primera magnitud. Se pue-
de decir que el hombre estd empezando a desplazar a la naturaleza;
por consiguiente, volvera los ojos hacia si mismo, inquirira acerca de
sf mismo. He aqui otro e¢jemplo sorprendente de una coincidencia
que siempre se puede observar: los progresos en el mundo exterior
traen aparejadas tentativas por alcanzar igual nivel de dominio espiri-
tual por reactualizar la formulacién de los problemas.

2. DE LA ESENCIA DE LA EXPERIENCIA

Estimacién diferente de }a experiencia

Cuando calificamos a un individuo de pedagogo, politico, soldado
o marino «experimentados, estayos aplicandole la calificacién maxi-
ma en esos rubros y es dificil hallgrle un titulo més alto. Pedagogo o
soldado «genial» va seria exagerado)\porque la palabra «genial» expre-
sa una cualidad o capacidad incompaxable, muy poco frecuente y casi
mégica, que roza las ideas de facilidad )don natural; y porque ademéas
parece destinada al 4&mbito puramente edpiritual, casi exclusivamente
artistico. Con la palabra «experiencias; encaribio, se designa la ela-
boracién en detalle y el dominio en todod\sus aspectos”de’ esferas
vitales ricas en contenido y polifacéticas. ‘

‘ Este eratambién el matiz de la correspondienge voz griega, Empei-
ria. Las palabras griegas Empeiria, Techne (destrdga) ne (Co-
nocimiento) indicaban prictica de muchos afios, Rabilidad, compe-
tencia, eficiencia probada y perspicacia. Eso lo expresa también el
vocablo experiencia, cuyo significado se extiende mas 14 de la espe-
cializacién y llega hasta la experiencia en general, la experiencia de la
vida. Una persona de este tipo no se ve avasallada por Igs multiples
exigencias que la vida nos impone normal o sorpresivaryente, sino
que estd a la altura de ellas, y hace frente a todas las situacignes con
igual decision, inequivoca en cuanto a voluntad, y versatil enuantoa
ejecucién, como procede el técnico sobresaliente en su ramo.\Poseer
experiencia de la vida en este sentido es infrecuente e imporiante,
especialmente en tiempos civilizados, en que la facil satisfaccidh de

las necesidades esenciales hace superfluo el desarrollo de las fuerzgs

elementales robustecidas por los obstdculos.
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mismo, escapan a la falta de interés general con qu consideran las
ideas y se las olvida. » -

- La eterna revolucion contra la condiciger@e criatura destinadaa la
ruda necesidad y los deberes penosos; €§a eterna revolucién de ]a‘(:ual
el ser humano sale cada vez mage€pontaneo y temible, no habra ter-
minado mientras algunos gryos selectos y «minorias creadoras» no

acepten el desafio poco-€omun que hay en ese resultado logico e

imperativo, pero inserfsato: la tendencia a vivir bien sobre la faz de la

tierra. ‘ ,
Desde queAz civilizacién tomé este rumbo, el hombre esta experi-

mentandg-€onsigo mismo en un terreno donde jamés lo hiciera antes.

Al trajaf de sustraerse al yugo de las circunstancias, se entrega a algp

qugfodavia no conoce bien y acerca de lo cual tiene lf;ls opiniones mas
{volamente optimistas. Es decir, se entrega a si mismo.

5. HOMBRE E INSTITUCIONES

A partir de Max Scheler, la Antropologia filosofica se basé ante
todo en enunciados generales acerca del hombre concebido en abs-
tracto, pero gano en claridad al comprobarse muchas comparaciones
del ser humano con el animal. Este sirvi6, por decirlo asi, de telon de
fondo contra el cual se destacaba eficazmente la figura del hombre. Se
establecio asi con seguridad su situacidn tinica en el reino animado y,
de acuerdo con una conviccién mas antigua y mds honrosa, la diferen-
cia especifica recay6 en el espiritu. .

Pero al hacerlo la interpretacion de Scheler, novedosa y dindmica
en todos sus detalles, volvié a una problematica rigida y dual cuyo
escaso provecho para nuevas indagaciones se habia evidenciado ya
desde ‘Descartes: a un dualismo cuerpo-espiritu. Para progresar en
Antropologia, era preciso atacar este esquema. El arte de la investiga-
¢ion cientifica consiste a menudo en una especie de estrategia, la de
prescindir deliberadamente de temas que se han revelado infecundos

"y que no se piensa plantear. Es preciso distribuir de nuevo las priori-

dades de planteamiento y dar la espalda a esas férmulas estereotipa-
das. Yo he tratado de sacar este problema del espiritu de su soberanija
subjetiva para incorporarlo a otro contexto donde pudiera estudiarse,
por asi decirlo, como predicado, esto es, en alguna forma correlativa,
lo que se torna posible refiriendo los enunciados no al espiritu, sino a

. la conducta inteligente del hombre.

En efecto, recurriendo a describir lo estudiado objetivamente se¢
puede demostrar que, en vista de su constitucion biologica, el hombre
no podria conservarse dentro de la naturaleza tal como ésta es, cruda,
de primera mano; sino que debe vivir de la transformacién —de la
modificacion practica, efectiva— de cualquier realidad natural con la
que se encuentre. Su actividad inteligente tiende a la modificacién
constructiva del mundo exterior, a causa de su insuficiencia organica.
Asi, por ejemplo, debe fabricar y elaborar él mismo las armas que le
estan negadas organicamente o, si se abre paso en regiones heladas,
envolverse en la piel que a él no le crece.
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Al tratar este punto, se recomienda tomar en cuenta que los pensa-
mientos sencillos, que uno cree haber asimilado en el acto, merecen
una consideracién mas detenida, porque la hipotesis implica varias
cosas. _

En primer Jugar, explica por qué la especie humana puede estar en
el mundo entero, mucho mas propagada que cualquier especie ani-
mal. Receptivo al mundo pero pobre en instintos, desprovisto de re-
cursos organicos, el hombre vive de su actividad inteligente, esto es,
de la modificacion de cualesquiera circunstancias naturales dadas,
para adecuarlas a sus fines; vive, pues, hasta en el linde de estepas y
desiertos que ya nada brindan a su fantasia y su habilidad. En se_:gur.ldo
lugar, los problemas del espiritu se plantearon en forma predicativa;
se hablé de conducia inteligente, se hablé del lugar. El espiritu no fue
considerado sujeto respecto del cual debieran hacerse afirmaciones.
En tercer lugar, por la sencillez de sus premisas esta hipotesis corres-
pondia a los estados iniciales de la cultura humana, a Jos anter:eden'fes
prehistéricos. Y por iiltimo, permite ampliar los contenidos sin variar
fundamentalmente el esquema. Porque a una Antropologia filoséfica
no ha de faltarle qué decir, si se le recuerdan los tltimos experimen-
tos en el espacio exterior, la ocupacion de espacios extraterrestres y
las incursiones més alla del campo gravitacional: la filosofia tiene que
pronunciarse acerca de ellos.

La funcién de descarga de las instituciones

Ya en el terreno de las investigaciones cientificas de la cultura y
dejando atras las observaciones mas sencillas, pronto debia presentar-
se una problematica conocida, a saber: la del derecho, la mora}], la
familia, el Estado; es decir, esa tematica que Hegel tratara bajo_ el
concepto de «espiritu objetivo». También ésta fue una fo-rmulacuf)p
subjetivante, por ser el espiritu sujeto de todos los enunciados posi-
bles; de modo que dentro de la nueva hipétesis mencionada no se
podia emprender cosa alguna.

En cambio, parecia prometer concebir a los individuos abstractos
de la Antropologia en relaciones mutuas, dejandolos actuar unos con
respecto a otros o reaccionando segun las circunstancias. Entonces,
en su comportamiento mutuo se decantarian y consolidarfan determi-
nadas formas o reglas, que podriamos llamar modelos conductuales
rigidos. De esta manera se podrian distinguir como mod?los. las.rela-
ciones —juridicas, de propiedad o de dominio-,y el tema instituciones
reemplazaria 2l tema «espiritu objetivor.
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‘Se observaron asi cosas que por otro medio no hubiesen salido a
luz. Se tuvo, ante todo, una vision impresionante de una de las carac-
teristicas humanas mas importantes: la reduccion e inestabilizacion
de la vida instintiva, la plasticidad y fluidez de las clases de instintos.
Para establecer el nexo entre esta indefinicién e imposibilidad de pre-
diccion de la conducta humana en materia de instintos y las institu-
ciones, prefiero citar la breve férmula de Ilse Schwidetzki en la voz
«Antropologias de la enciclopedia Fischer: «En el hombre los instin-
tos no determinan, como en el animal, distintos procesos conductua-
les fijos. En vez de esto, de la multiplicidad de posibles modos de
conducta humanos cada cultura extrae ciertas variables y las erige en
modelos conductuales aprobados por la sociedad y obligatorios para
todos los individuos que la componen. Esos modelos conductuales
civilizados, o instituciones, liberan al individuo de un exceso de deci-
siones, constituyen una guia para las innumerables impresiones y ex-
citaciones que inundan al ser humano abierto al mundos.

Desde estos puntos de. vista, las instituciones aparecen como las
formas de superar tareas o circunstancias de importancia vital, asi
como la reproduccién, la defensa o la nutricion requieren una coope-
racién organizada y permanente. Por el otro lado, aparecen como los
poderes estabilizadores: son las formas que un ser inseguro ¢ inestable
por naturaleza, recargado afectivamente, encuentra para soportarse,
algo en que puede confiar sea en si mismo o en los demés. Por una
parte, en estas instituciones se enfocan y persiguen en comun los
objetivos de la vida; por la otra, Jos iridividuos se orientan en ella hacia
certezas definitivas sobre qué hacer y qué no hacer, con extraordina-
ria ventaja de estabilizar también su vida interior, de manera que evi-
tan en cada oportunidad entrar en conflicto afectivo u obligarse a
tomar decisiones fundamentales. :

Ahora bien, una institucién como la propiedad o el matrimonio le

resulta al individuo un modelo suprapersonal que se le presenta y al

cual se somete. En otros casos, ingresa en una institucién de su oficio,
en una oficina, en una fabrica, consciente de que ella ha existido por
mucho tiempo y que seguira existiendo aparte del cambio de sus inte-
grantes. Esta temitica conduce a consideraciones interesantisimas y
complejas, si se quiere entender en detalle cémo se convierten las
acciones humanas en algo asf como autoprescripciones y luego cémo
se consolidan en una reglamentacién objetiva, superpuesta a ellas,
que el individuo encuentra ya vigente.

Para resumir podemos decir que las formas en que los individuos

conviven o colaboran, las formas en que se manifiesta la autoridad o
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el contacto con lo sobrenatural, cristalizan en estructuras con peso
propio -las instituciones— que terminan por adquirir algo asi como
autonomia respecto de las personas. Por regla general se puede pre-
decir con bastante seguridad la conducta del individuo, si se conoce
su ubicacion dentro del conjunto social, si se sabe cudles instituciones
lo encauzan. Las exigencias de la profesién y la familia, del Estado o

de las asociaciones a que se pertenece no solamente rigen nuestra

conducta, afectan hasta nuestro sentido de los valores y nuestras deci-
siones voluntarias, los cuales prosiguen sin restricciones ni dudas —en
forma esponténea, es decir, légicamente—, sin que se nos ocurra otra
posibilidad, con la fuerza persuasiva de lo natural. Referido al interior:
del individuo, eso representa la bienfaisante certitude, la bienhechora
certidumbre o seguridad que constituye un alivio de importancia vi-
tal, porque esta infraestructura de habitos internos y externos permite
dedicar las energias animicas a cosas mas elevadas dejandolas dispo-
nibles para iniciativas propiamente personales, tinicas y novedosas.
En Antropologia, el concepto de personalidad sélo puede pensarse en
intima relacién con las instituciones que son las inicas que le ofrecen
posibilidad de un desarrollo mas refinado. Sin embargo, por persona-
lidad no entiendo yo la soberbia exaltacién de si mismo de quienes
someten en demasia a la disciplina, en realidad extraordinariamente
opresora, de las grandes sociedades industriales. Quiero decir que, si
bien las instituciones nos simplifican en cierto modo —acufiando y
tipificando, no sélo nuestra conducta, sino también nuestro pensa-
miento y nuestra sensibilidad—, nos permiten reservar energias para
ser una individualidad original en su medio, o sea, para actuar apor-
tando muche, con inventiva, con provecho. Quien quiera ser una per-
sonalidad no sélo dentro de su medio, sino en todos los medios, sélo
esta destinado a fracasar.

Avancemos un paso mas, preguntando qué ocurre exactamente
cuando se désintegran o trastornan las instituciones. Esto sucede en
cada catéstrofe histérica, en las revoluciones o derrumbes de estruc-
turas estatales, de las organizaciones sociales o culturas enteras,
como asimismo cuando culturas agresivas intervienen en otras mas
pacificas. El efecto inmediato consiste en una privacién de la seguri-
dad de los individuos afectados, y ese efecto llega hasta lo mas profun-
do: la desorientacién altera los centros morales y espirituales, porque

" ahi estd anclada la certeza de 1o evidente. Asi, afectado hasta los estra-
tos esenciales, la desorientacion obliga a los individuos a improvisar,
a tomar decisiones sin quererlo o a lanzarse a ciegas en lo desconoci-
do; posiblemente también a aferrarse a toda costa a algunos princi-

HOMBRE E INSTITUCIONES . 91

pios, para al menos salir a flote. Se agrega a ello la transformacién
afectiva de la inseguridad en angustia, en terquedad o en excitabili-
dad. ]

Todo esto recarga de control y esfuerzo resolutivo esos estratos del
hombre donde se requiere vivir libre de conflictos, contactos facilita-
dos por lo ya convenido, para ser capaz de encarar situaciones mas
valiosas. En suma, las dislocaciones en los individuos causadas por el
derrumbe de sus instituciones se traducen en primitivizacién; su con-
ducta recuerda los arduos esfuerzos de los sordomudos por entender.
En la literatura moderna —sobre todo en la inglesa muy reciente—,
ha‘ll_arilos por doguier una yuxtaposicién de situaciones y afectos pri-
mitivos con cimulos de reflexiones rebuscadas; también en la pintura
hay esencialmente lo que Vico llamé «barbarie de la reflexiéns.

Desde hace muchas décadas, se ha tenido sobrada oportunidad de
realizar tales experiencias en uno mismo y en experimentos masivos.
Como otros de mi edad, he presenciado dos guerras, tres revoluciones
y cuatro formas de Estado; y si a estas experiencias se afiaden el arte y
la ]ite_ratura de la época, entonces ya conoce uno todas las posibilida-
des de deformacién afectiva, desde 1a rigidez hasta la acomodacién
excesiva y el desequilibrio, desde el odio hasta el desprecio, desde la
incredulidad hasta la fe ciega. También se concibe, como reaccién
honrosa, la necesidad e incluso la conveniencia de esa generalizada
vuelta repentina a lo facil de entender, a lo real y directamente repre-
sentable, como muestra ahora la juventud.
 Mas, para generalizar de nuevo, digamos que tales catastrofes solo
se han destacado a manera de cuspides en un decurso constante, inin-
terrumpido, que lleva dos siglos de duracién y que va paralelo con el
proceso mundial de industrializacién, proceso que por cierto ha vuel-
to a definir, ha transformado o desterrado, ha destruido y desintegra-
do ~con mayor o menor lentitud, pero igualmente a fondo— todos los

moldes de vida, los ideales y criterios del mundo altamente civilizado

anterior a la industrializacion. Por eso, se advierte mas facilmente alli
donde no se oponen al cambio resistencias masivas; es decir, en el
arte y la literatura, 4mbitos en los que se demolieron en pocos afios
normas de creacién que habian regide por siglos, después de lo cual
se recomenzd en todas partes, debiendo buscar cada uno su propio
abecedario. El primitivismo de estas creaciones fue innegable; se con-
tinda con él y se maniiene, asi como los soldados de Castro no se
cortan la barba que usaban en la selva, y todos conocemos la deso-
rientacion e indecisidn del ptiblico respecto de ese arte. También en

los cuadros y las obras literarias -las de Kafka, por ejemplo- se hace -
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evidente la pérdida del equilibrio y el tambaleo de los centros de
gravedad; todo eso tiene su caré4cter de necesidad y su l6gica intrinse-

Asi también llegé a su fin, tras 5.000 afios de duracién, la era de los
reyes. Su sistema de instituciones, su ética, se demostraron incompa-
tibles con las condiciones de la sociedad industrial, en la que se puede
practicar cualquier ética —inclusive la del humanitarismo mis eleva-
do~—, excepto la de 1a lucha del hombre contra el hombre y, por ende,
tampoco la de la nobleza. Cada sector de la vida estd variando a fondo
su organizacién. Naturalmente, tampoco las ciencias escapan a los
efectos de este prolongado trastorno. Asi, por ejemplo, algo extraordi-
nario —de lo que casi no nos dimos cuenta—, sucedi6 al ser desalojada
la racionalidad de la filosofia; que fuera su asilo durante 2.000 afios.
Puede ser que hoy la racionalidad haya emigrado al proceso industrial
0 a algunos escritores, tal como se tiene la impresion de que el escep-
ticismo y ¢l estoicisme —esas grandes corrientes antiguas— estan espe-
rando en vano su Renacimiento en la filosofia. Mejor que se hubiera
quedado con Gottfried Benn. ‘

Pero con estas observaciones, necesariamente sélo indicativas, he
adelantado en mi tema y por el momento voy a dejar de lado la cues-
tién —muy dudosa y digna de meditarse, tratada casi inicamente por
los poetas anglosajones contempordneos— de si esta desorientacién
sin limites no obligara algtin dia a callar acerca de todos los proble-
mas mas elevados, pensamiento gue resuena constantemente en Sa-
muel Beckett. '

Exageracién de la subjetividad

Prefiero continuar estas reflexiones preguntando qué efecto ejerce
la destruccion de las instituciones —lenta, gradual o repentina, catas-
trofica— sobre las distintas personas que se regfan por ellas; y la res-
puesta es indudable: el subjetivismo. De ningin modo quiero dar a
entender con esto algo asi como egoismo o egocentrismo —en el senti-
do corriente—, pero si un apego tal a si mismo que, de buenas a prime-
ras y directamente, el individuo vive sus apropiaciones casuales, las
convicciones e ideas que é/ se forma y las reacciones de su propia
sensibilidad, como si tuviesen trascendencia mas alla de su persona.
Desamparado por las instituciones y devuelto a si mismo, no puede
reaccionar de otro modo que atribuyéndole validez general a lo que
ha quedado de su vida interior; y esto se manifiesta hoy de un modo
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natural, casi convincente en su ingenuidad. Paralelamente, corre una
pretension igualmente directa de exteriorizar lo que Benn Ilamé
«ponderacion personal», No deseo que se vea en estas consideracio-
nes indicio alguno de ironia; sélo quisiera llamar la atencién hacia
este desbordamiento de la pretension de importancia del subjetivis-
mo, consecuencia del empobrecimiento institucional y de la confu-
sién de normas —al igual que la indefensién y susceptibilidad de los
mismos individuos—. Nunca como ahora estuvieron las personas mas
decididamente reducidas a las escasas reservas de sus eventuales cua-
lidades anteriores; nunca se recurrié tanto a dichas reservas ni se
estuvo, por ende, en peor situacién a este respecto. Es natural que el
estado de cosas aqui decrito se evidencie con mayor claridad en las-
esferas propiamente intelectuales, artisticas y literarias, pero creo li-
cito afirmarlo en general. Las susceptibilidades y los roces subjetivos
se neutralizan en las instituciones que funcionan bien, porque la gen--
te se pone de acuerdo a base de las cosas; mas si desaparecen, de
ningiin modo son reemplazables por la llamada discusién abierta.
Resulta asi la paradoja de que, mientras mayor uso hacen los indivi-
duos de la libertad fundamental de expresar sus opiniones —o sea, de
exhibir sin ambages su subjetivisno~, menos contacto genuino se pro-
duce. Por el contrario, si se quiere mantener este contacto, €s preciso
llevar la discusién a cuestiones sectindarias; la comunicacién se pro-
duce cuando se elude lo esencial, y justamente por eso fracasa de
nuevo: fonesco, exagerando la situacién hasta hacerla grotesca, la
expresa, sin embargo, con exactitud.

Quiero ahora volver a los problemas generales y acércarme a la
conclusion de mis explicaciones. La tesis que aqui he defendido —que
la exaltacion de la subjetividad es, como si dijéramos, el precipitado
por evaporacién del elemento institucional, no existiendo institucio-
nalizacion de lo subjetivo—, después de exponerla en un libro en 1956,
fue impugnada por Helmut Schelsky, quien sostenia que hay tanbién
instituciones secundarias de esta clase —reorganizaciones, por asi de-
cirlo—, cuyo propésito serfa hacer fructifera esa subjetividad inesta-
ble, versitil e inconsecuente. Ahora creo que él tiene razén y que de
alli pueden derivar aclaraciones interesantes. Por ejemplo, en el arte
plastico de nuestros dias sin duda han desaparecido las reglas anterio-
res que limitaban esa rama artistica. Ya no hay ideales cuya validez
evidente pueda el artista dar por existente en él mismo y en el piblico
y que el arte deba reconocer y hacer realidad; no hay ninguna socie-
dad dominante que los cultive como manifestacién o emanacion, ni
reglas facultativas mantenidas por largo tiempo y enriquecidas por
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muchas generaciones; ya no existe el oficio, ni el deseo de servir. Todo
eso ha desaparecido. En su reemplazo se ha desencadenado desde
hace décadas una lluvia de ocurrencias e invenciones. Toda ocurren-
cia es subjetiva y, por lo tanto, deun valor estético puramente casual y
a menudo chocante para cualquiera que no sea su autor. Este mundo,
inconsciente en alto grado, esta sostenido y afirmado por una arma-
z0n de instituciones surgidas muy recientemente (50 afios atras ain.
no existian), algo asi como una logia intercontinental establecida en-
tre Nueva York, Paris y Londres, en la cual cooperan tratantes en arte,
aficionados, directores de muscos, coleccionistas especuladores, em-
presarios de exposiciones, criticos de arte, editores, etc.; es decir, un
circuld excitante, donde literalmente todas las pasiones humanas en- ’
cuentran oportunidad. Por consiguiente, yo dirfa: que ya hay una ins-
titucionalizacién secundaria del subjetivismo, basada, desde luego, en
que la posesion de obras de arte no indica riqueza, sing que es riqueza.
Asi se explica quie algunas tendencias artisticas nacidas hace décadas
de la desintegracion de tradiciones y de la liberacién irrestricta de la
subjetividad, hayan llegado a ser hoy entidades de alcance mundial
con un despliegue enteramente capitalista, de una insolvencia inaudi-
ta, simplemente, porque la adquisicion de originales de artistas im-
portantes le estd vedada a las personas sin muchos recursos.

Las ideas y las instituciones

Para terminar, voy a desarrollar otro argumento que deben cono-
cer os intelectuales jovenes, porque contradice sus concepeiones. Mi
tesis es que los sistemas de ideas de toda indole deben su estabilidad y
su validez perdurables —inclusive su probabilidad de sobrevivir— alas
instituciones en que estan incorporadas. Dicho de otro modo, una
conexién de pensamientos como tal, un conjunto de ideas, puede pro-
pagarse, gracias a su autoevidencia, siempre que responda a las nece-
sidades de una épocay de una cultura, pero no puede mantenerse por
sus propios medios. Su idealidad tiene legitimidad en cuanto sistema
juridico y suma de normas y tradiciones juridicas. Este conjunto legal
tiene realidad como sistemna estable, o sea, vigencia real, en las instan-
cias de la vida juridica: tribunales, autoridades administrativas, procu-
radurias, Facultades de Derecho, proyectos de ley parlamentarios y
seccién legal de las empresas industriales, Ahi reside el derecho como
un conglomerado operante que se va perfeccionando y al que es posi-
ble servir sin tener que maniobrar en el movedizo texreno de lo subje-
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tivo. Si se suprimieran dichas instituciones, seguramente subsistiria
en el ser humano el sentido de justicia, pero como una entidad indig-
na de confianza, meramente afectiva y con pocos medios de expresar-
se. En materia de religion, la historia de las sectas ilustra sobradamen-
te lc.: efimero de movimientos entusiastas, que existicron en su
ambiente sélo por el testimonio y el poder de persecucién de sus
fundadores y no consiguieron constituir iglesia. -

Agregu'erxlos otro ejemplo: las numerosas ideologias socialistas
que compitieron en Francia en la primera mitad del siglo Xix ~la de
Fourier, la de Proudhon, etc.~ sélo alcanzaron la notoriedad que dis-
pensa la literatura, a diferencia del marxismo, que de antemano apa-
recié en Alemania como partido organizado y disciplinado.

. En Alemania esto ha sido contradicho, seguramente por eviden-
cias muy arraigadas; mas a un socitlogo no se le escapa que las ideas
tienen pocas probabilidades de imponerse por si solas. Requieren in-
dividuos que se empeiien en propagarlas, que les ayuden a abrirse
Paso y que a su vez coordinen entre ellos este trabajo. El mero inter-
cambio literario entre escritor y lector sélo tiene una importancia
secundaria. Hacer ver que las ideas de Rousseau o de Voltaire «se
gzbﬁ?n .d‘ivulgac%o eanrarEcia» y finalmente habrian «conducido a la

volucidn, es irreal, e i i
daderamentf; actuantes :n ?ﬁ;ﬁ:ﬁiaelﬁigzg lfsocl:slg it e ciso
! enl ritores! Es preciso
bpsca_lr siempre las asociaciones concretas que se propusieron difun-
dir ciertas ideas, imponerlas y demostrarlas. En el caso de nuestro

-ejemplo, fueron los clubes repartidos por toda Francia y bien coordi-

nados por activistas burgueses extremistas, de quienes en algunos ca-
sos —como en Dijori—~ sabemos hasta el nombre, oficio y modo de
operar. Las ideas no solamente se comentan: son difundidas; solo tie-
nen eficacia cuando se trabaja en pro de ellas; movilizan a l:js indivi-
duos solamente cuando son apoyadas por otros individuos, y en este

€aso concreto por estos circulos detectables. No hay teoria mas falsay

descarriadora que la hegeliana del autodinamismo de la idea, que sin
d}lda favorecio considerablemente la propensién de los ale;nanes a
vincular idealismo con irrealidad. Una filosofia empirica como la aqui
expuesta ~si toma la palabra experiencia en sentido exigente— llega
t'amblén a conclusiones practicas, y en tiltimo término éticas, como
ésta, por ejemplo: no importa tanto discutir las ideas, como ayudarles
a adquirir una legitimidad merecida y duradera.
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6. SOBRE CULTURA, NATURALEZA Y NATURALIDAD

La «naturalidad» de lo cul_tural

Hace ya varios afios, resumi ciertas concepciones antropologicas
en la férmula de que el hombre es por naturaleza un ser cultural, Esta
tesis es correcta ante todo en el sentido material; la confirma cada
nuevo hallazgo de fosil con parecido humano de los periodos prehis-
taricos mas antiguos, y su condicion antropomorfica puede estimarse
como indudable sélo a base de otros restos culturales del mismo pe-
riodo, como huellas de fuego o herramientas de piedra. Por esta ra-
zém, la noticia inconfirmada, que dio una vez el profesor sudafricano
Dart, de que la especie Australopithecus prometheus habia usado el
fuego, habria sido decisiva para establecer con certeza la condicién
humana de esos enigméaticos primates que vivieron en el umbral de la
época terciaria. Sea como fuere, al ser humano lo conocemos sola-
mente en posesion de bienes culturales que, por muy rudimentario
que sea el estado en que los hallemos, son empero tan importantes
que sin ellos la existencia del hombre seria inconcebible. Por eso, la
distincién tomada al pie de la letra entre hombre primitivo y hombre

cultural es imprecisa y falsa. Hay y ha habido tinicamente humanidad

cultural, claro que con dzferen(:las muy grandes en cuanto a patrimo-
nio cultural.

Pues bien, entre los grandes enigmas de esta cultura natural se
encuentra en primer Ingar la increible diversidad de las estructuras

" formadas en cada ocasién. Solo desde hace algunas décadas de estu-

dios de Antropologia cultural estamos informados, pero ahora a fon-

- do, de la gama enormemente variada de instituciones, valores, deci-

siones fundamentales y consecuencias. Gran parte del trabajo de
Rothacker fue dedicado a verificar que el modo de vida de una cultura

. yla configuracion de intereses resultante —explicacién de la realidad,

concepcion del mundo y lenguaje— son reciprocamente indicativos.
Fue necesario ademas todo su esfuerzo para poner al descubierto un




