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THOMASHOBBES
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LAURENCE BERNS

Hosses presentd, por temas, su filosofia politica en treslibros, The Elements
of Law (1640), De Cive (The Citizen, 1642), y Leviatén (1651).* Lasdiferencias
més manifiestasentre los libros se deben ala concepcidn y laelaboracion de
ladoctrina teol 6gicaen los ultimos libros.

Puede decirse que la intencién de Hobbes es doble: 1) Poner la filosofia
mord y politica, por vez primera, sobre una base cientifica; 2) Contribuir al
establecimiento de la paz civicay la amistad y hacer que la humanidad esté
més dispuesta a cumplir con sus deberes civicos. Estas dos intenciones, ted-
ficay préctica, estaban cercanamente relacionadasen el espiritu de Hobbes.
La dltimaintencion, la civica o civilizadora, identifica a Hobbescon la tradi-
ddn delafilosofia politica que él asocié alos nombres de Sicrates, Platon,
Aristételes, Plutarco y Cicerdn. Sin embargo, toda esta tradicion, segin
Hobbes, ha fallado en su busca de la verdad, por su incapacidad de guiar a
loshombresala paz. H categdrico rompimiento de Hobbes con la tradicion
fue decisivamente preparado por Maquiaveloy, siguiendo los pasos de
Maquiavelo, por Bacon. Seguin Maquiavelo, los clasicos fallaron porque sus
miras fueron demasiado altas. Al fundamentar sus doctrinas politicas en
congderaciones sobre las mas altas aspiraciones del hombre, la vida de vir-
tud y la sociedad dedicada ala promocion de la virtud, resultaron inefi-
caces como dijo Bacon, hicieron "leyes imaginarias para republicas imagi-
naias'. "Bl realismo" de Maguiavelo consistié en rebajar conscientemente
las normas de la vida politica, tomando como objetivo de la vida politica
rola perfeccion del hombre sino esas metas bajas que en realidad persiguen
¢ todos los hombres y las sociedades durante casi todo el tiempo. Los
planes politicos, hechos de acuerdo con los motivos mas bajos pero mas po-
deroxos del hombre podrén, mucho més probablemente, ser realizados que
las utopias de los clésicos. Sin embargo, en contraste con Maquiavelo,
Hobbeselaboré un cédigo de ley moral o natural, la ley natural como ley
moramenteobligatoria, que determina los propdsitos de la sociedad civil.
Rao, aceptando € "'realismo" de Maquiavelo, separd su doctrina de la ley
naturd de la idea de la perfeccion del hombre.! Intenté deducir laley natu-

fa]\@_,lo que es més poderoso en casi_todos |os hombres todo el 11‘ empo: no
arazon, sino la pasion. Y, porque lo que considerd como su descubri

*Hay edicion del Fondo de Cultura Econémica
1 Thomas Hobbes, Leviathan (“Everyman’s Library” [Nueva York: Dutton, 1950)), cap. xi, p.
7. Se hamodernizado la ortografia en las citasde este capitulo
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delasauténticas raices de la conducta humana, su conocimiento de la natu-
raleza humanay su modo cientifico de proceder, Hobbes crey6 que hebia
triunfado donde todos |os demés habian fallado, que él era el primer au
téntico filésofo de la politica. De acuerdo con estas convicciones, recomen-
dé quesu libro fueseimpuesto como autoridad en las universidadesy aacd
constantemente las doctrinas de Aristételes, "' cuyas opiniones son en et0s
dias y en estos lugares, de mayor autoridad que cualesquiera otros ecri-
tos humanos", por subversivasy falsas.2

Seguin Hobbes, conocimiento cientifico significa conocimiento matemé&
tico o conocimiento geométrico. Hasta ahora, escribid, la geometria esla
Unica ciencia que ha llegado a conclusionesindiscutibles. H término geo
metria fue empleado a veces por Hobbes para referirse a todas las dencias
mateméticas, € estudio del movimiento y delafuerza, la fisica matemética,
asi como € estudio de figuras geométricas. La filosofia, o ciencia, procede
de una de dos maneras: 1) Con e método compositivo o " sintéticamente”,
razonando a partir de las causas primeras y generadoras de todas | as coss
hacia sus efectos aparentes, 0 2) Con €l método resolutivo, o "analiticamen-
te", por razonamiento a partir de efectos o hechos aparentes hacia posibles
causas de su generacion. Los primeros principios de todas|as cosas son de
finidos por Hobbes como cuerpo o materia, y movimiento o cambio delu-
gar: " Cadaparte del UniversoesCuerpo; y aquello queno escuerpo no espa-
tedel Universo; y dado que e Universo es Todo, aquello que no es partede
¢l esNada {...]”. De acuerdo con e modo sintético o geométrico de proce
der empezariamos con lasleyes de la fisica en general, y de ellas dedu-
ciriamos las pasiones, las causas de la conducta de hombres en particulary
delas pasiones deduciriamos lasleyes de la vida socia y politica. Sinem
bargo, por medio del método analitico, el andlisis de la experiencia senso>-
rial, legamos a definiciones adecuadas de |0s propios primeros principios:

El método analitico tiene especial importancia para la filosofia palitica,
pues Hobbes esperaba que la ciencia moral y civil que estaba elaborando
lograse ser convincente no solo paralos fil6sofos natural es sino también
para cualquier hombre " que sblo pretenda razonar lo suficiente para gober-
nar asu familia privada" . Esta expectativa es razonable porque los hechos
en que se basa su andlisis son conocidos, por experiencia, de todos loshom
bres normales. Hobbes invita asu lector a poner a prueba la verdad delo
que escribe mirando en si mismo y considerando si 1o que dice Hobbes aoa-
ca de las pasiones, los pensamientosy lasinclinaciones naturales de la hu-
manidad se aplica ad; luego, aprendiendo a "leerse” y conocerse a si mis-
mo mediante la similitud de pasionesy situaciones, podra leer |as pagones
y los pensamientos de todos los demés. Aunque su concepcion del méodo
cientificoinfluyé sobre las formulaciones, las presentacionesy el andlisisce
la experiencia humana que hace Hobbes, inidica que no es su concepcion
delacienciasino su entendimiento de la experiencia prescientifica comtnlo

2 Véase, por ejemplo, Leviathan, cap. xxxi, fin, v Tlie Elements of L4%, comp. Ferdinand Toen-
nies (Cambridge; Cambridge University Press, 1928), 1.17.1.
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quedebemos buscar para poder determinar laverdad y laimportanciadesu
filosofiapolitica. Sugiere que lo adecuado Y correcto de sus juicioso de sus
visgonesde las experiencias humanas fundamental es puede considerarse e
interpretarseindependientemente de su fisica.3

La conducta humana, segiin Hobbes, debe interpretarse bésicamente en
funcionde una psicologia mecanicista de | as pasiones,+ esas fuerzas del
hombre que, por decirlo asi, lo empujan desde atras; no se le debe interpre-
tar en funcion de aquellas cosas que podria considerarse que atraen a hom-
bredefrente, los finesdel hombre, o lo que, para Hobbes, seria objeto delas
pasiones. Los objetos de las pasiones, dice Hobbes, varian con la constitu-
dén y educacién de cada hombrey son demasiado faciles de disimular.
Ademds, € bieny d mal, las palabras con que los hombres caracterizan los
objetos de sus deseos Y sus aversiones, son estrictamente relativos al hom-
bre que emplea las palabras, "' pero estas pal abras de bueno, malo y despre-
dable]...] no son simpley absolutamente tales, ni ninguna regla de bien'y
demd puede tomarse de la naturaleza de los objetos mismog[...]". Lo que
loshombresen realidad quieren decir cuando afirman que algo es bueno es
queles agrada. Sin embargo, es cierto que, dado que las pasiones desembo-
can en acciones, los hombres son guiados por su imaginacion y por sus opi-
nionesde lo que es bueno y de lo que es malo; pero los pensamientos no
dominan las pasiones; por lo contrario, ' porgue |os pensamientos son, con
respecto a los deseos, como escuchas o espias, que precisa situar para que
avizoren & camino hacia las cosas deseadas”.5

Hobbesestuvo de acuerdo con la tradicién, basada en Sicrates y que in-
duyeaSanto Tomés de Aquino, de que las metas y el caréacter delavida
mord y politica deben ser determinados por referencia ala naturaleza, es-
pecidmente a la naturaleza humana. Sin embargo, determiné el modo en
qelanaturaleza fijalas normas de la politica de manera muy distinta dela
tradicion, a saber, mediante la elaboracion de una teoria del "' estado de na-
turalezd'. La teoria del estado de naturaleza, deducida, dice Hobbes, delas
pasiones del hombre, es un modo de hacer frente al antiguo problema psi-
coldgico, problema de importancia decisiva para la filosofia politica: €
hombre, por naturaleza, ;es socia y politico? Hobbes niega que el hombre
sasocid Y politico por naturaleza.6 Los motivos de su negativa se hacen
evidentesen la teoria del estado de natural eza, esa condicién prepolitica
enque los hombres viven sin gobierno civil o sin un poder comun, sobre
dlos quelos mantenga en € temor.

3Tlie Metaphysical System of Hobbes, seleccionado por Mary W. Calkins (Chicago; Open Court,
1948), Concerning Body, caps. iy I, €sp. V1.7; Leviathan, cap. xxxiv, pp. 339-341, cap. xLvi, La
introduccion, pp. 4-5; A Review, and Conclusion, p. 627. Esdificil determinar si Hobbes consi-
darabaque su materialismo era simplementecierto, es decir, "metafisico” o "' metodol 6gico”,0
sea, UNa SUPOSI Cion necesaria para proceder cientificamente.

4 Leviathan, cap. vi. Cf. Elements, 1.7.1-1.10.11.

5 Leviathan, cap. v1, p. 41; cap, vii, p. 59.

6 Dr Cive (The Citizen) The English Works of Thomas Hobbes, comp. Molesworth (1839-1845),
va. II, cap.i, 12; véase especia mente la nota.
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Si d hombre no essocial y politico por natural eza, entonces todas lasso
ciedades civiles debieron desarrollarse a partir de estados de naturaleza
presocialesy prepoliticos, esdecir, el estado de naturaleza debié de exidtir
entre los progenitores de todos los hombres que hoy viven en una so
ciedad civil. Hobbes no crey6 que hubiese jamas semejante estado en todo
d mundo, pero, dijo, en muchoslugares de América" en este momento",
durante lasguerras civiles, y entre soberanos independientes, semejante
estado en realidad existe. Sin embargo, la cuestién histérica no es muy
importante para Hobbes. B estado de naturaleza se deduce de las pa
siones del hombre; pretenderevelar y aclarar aquellas inclinaciones natu-
rales del hombre que debemos conocer para formar el tipo adecuado de
orden politico. Sirve béasicamente para determinar las razones, los pro-
positos o los fines por los cual eslos hombres forman sus sociedades paliti-
cas. Una vez conocidosestosfines, el problema politico es como organizar
a hombrey lasociedad para alcanzar con la mayor eficacia los fines.

¢Cudl seria la condicion de la humanidad si no existiese sociedad civil?
'Cémo se relacionarian los hombres entre si? En primer lugar, aguye
Hobbes, |os hombres son mucho masiguales en facultades de cuerpo y espi-
ritu de lo que hasta hoy se ha reconocido. Laigualdad mas importante esla
igual capacidad de todoslos hombres para matarse unos aotros. Edoes
irnportantisimo, porque la preocupacién principal delos hombres essu pro-
pia conservacién. A suvez, [a propla consermﬁmtanhslma Jpor-
queel temor, & miedo alamuerte v iolenta, € ‘65 Ta mas poderosa. §1a mas poderosa. dehs_gﬁsw-

nes. Iﬁw ggcapag@/agg,.\(mduce a unaigualdad de expectativasya
1a_competencia entre todos 10s hombres que desean las mismas cosas. Fsta
enemistad natural es intensiticada por |la difidencia o descontfianza 4 5&!&;}]
hombres sin gobierno sienten nten unoshacia otros. cuando imaginan
“cada quien Te giistaria privar a todos |os demds de los bienes que tengan
(inclusolavida), de- modo e cada cual se vea pensando en subyugar ato-
dos los demés hasta que no quede 1 nmgun poder capaz de amenazar suse
guridad, En contradelo quesedice™enloslibros delosvigjosfil 6sof osmo-
ralistas”, afirma Hobbes, lafelicidad o dicha es un continuo paso de los
deseos, de un objefo a otro, . Por consiguiente, las acciones einclina—onesvo-
luntarias de fodos “los hombrés tienden NO solamente a ‘procurar sino tam
bién aasegurar una vidafeliz. " De este modo sefid 0", dice Hobbes, en pri-
mer lugar, como inclinacion general dela humanidad entera, un perpetuoe
incesante afan de poder tras poder, que cesa solamente con la muerte”.?

El problema de la vida civil se complica méas por la presencia en nuestra
naturaleza del amor alagloria, el orgullo o la vanidad. Hobbes |lama place
res del espiritu a todos aquellos placeres que no son carnales o sensuales.
Todos los placeres del espiritu provienen directa o indirectamentede la'va-
nagloria’. Lavanagloria se basaen lasbuenas opinionesque un hombreoye
0 que tienede si mismo 0 desu poder. Las opiniones se basan siempre en com

paraciones con los demas. Cada quien desea que los otros |o aprecien camo

7 Leviathan, cap. x1, PP. 79-80
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éieapreciaasi mismo 'y, por consiguiente, ala primera sefial de desprecioy
dedesdén, estd totalmente dispuesto a destruir aquienes|o desdefian. Aun
cuando los hombres se retinen con fines de placer y de recreo, buscan la
vanagloriasobre todo por medio delascosasquecausan risa. Y larisa, dice
Hobbes, es causada o bien por la gloria repentina, que nos causa algun acto
repentino que a Nosotros mismos nos agrada, "o por la aprehension de algo
deforme en otras personas, en comparacién con lascuales uno seensalzaasi
migno”. Esta tristesituacion no mejora por ninguna referenciaa un sentido
dd honor o nobleza. El honor y el deshonor, debidamente interpretados
segn Hobbes, no tienen nada que ver con la justiciao lainjusticia. B honor
roesmasque un reconocimiento u opinion del poder de alguien, esdecir, su
superioridad, sobre todo € poder que tenemos de ayudarnos o de dafiamos
a hosotros mismos. Hasta la reverencia es definida por Hobbes como lacon-
ogpddn que tenemos de otro ser, d cual, teniendo la capacidad de hacernos
ben o mal, no tienela voluntad de hacernos mal. No se hace hincapié en la
admiraciono & amor, sino en el miedo.

Edastres grandes causas naturales de discordiaentre los hombres —la
competencia, la desconfianza, la gloria— hacen que el estado de naturaleza
sea en redlidad un estado de guerra, " una guerrata queeslade todos con-
fratodos'. En semejante estado,

loshombresviven Sn otra seguridad que la que su propiafuerzay su propiain-
vendon pueden proporcionarle.En una situacién semejante no existe oportu-
nidad pera la industria, ya quesu fruto esincierto; por consiguiente o hay cultivo
delatierra, ni navegacion, ni uso de los articulosque pueden ser importados por
e, ni congiruccionesconfortables,ni instrumentos para mover y remover lasco-
ssquerequierenmucha fuerza,ni conocimientode lafaz dela Tierra,ni compu-
Dde tiempo, ni artes, ni letras, N sociedad; y 1o que s peor de todo, existe con-
tinuo temor y peligro de muerte violenta; y la vida del hombre essolitaria, pobre,
hoscg, embruteciday breve 8

A mayor abundamiento, en € estado de naturaleza no se puede apelar ala
judiaag nada puedeser injusto ali, puesla justiciay lainjusticiasolo son ta-
lesen lostérminos de alguna ley anterior, y no hay ley fuerade la sociedad
civil. Ensuma, el hombre no essocial por naturaleza; por lo contrario, lana-
turdeza disocia d hombre. Asi, € estado de sociedad civil es radicalmente
convenciona. Esto no significa que no estén presentes en los hombres cier-
tosimpulsos o fuerzas naturales quelosimpelen hacia lavida civil. Significa
quelasfuerzas antisociales son tan naturales y, cuando no son mitigadas
par la convencion, atin mas poderosas que las fuerzas que promueven la
vida civil. En lugar de servir como guia directa haciala bondad humana,
la naturaleza indica aquello de lo que el hombre debe huir. Lo Unico bueno
dd estado de naturaleza esla posibilidad de salir deél. Y con Hobbesyaes
tamosen una atmostera propicia alaidea de conquistar la natural eza.

B temor ala muerte, el deseo de comodidad y la esperanza de lograrla
por medio de su laboriosidad inclinan alos hombresala paz. La razén, ac-

8 Ibid., cap. xi1i, pp. 103-104.
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tuando junto con estas pasiones — temor, deseo y esperanza—, sugierere
glasparavivir pacificamente en comun. Al comparar estas pasiones con las
tresgrandes causas natural esde enemistad entrelos hombres, vemos:que d
miedo ala muerte y el deseo de comodidad se encuentran presentes tanto
entrelasinclinaciones a la paz como entre las causas de enemistad; la vani-
dad o d deseo de gloriaesta ausentedel primer grupo.® Asi pues, latareace
la razén consiste en inventar mediosde redirigir y deintensificar € temora
la muertey e deseo de comodidad, detal manera que se sobrepongany
anulen los etectos destructivos del deseo de gloria u orgullo. Al comprender
en formamecanicista la natural eza humana, seremos capaces de manipular-
lay por Ultimo — parece esperar Hobbes— de domefiarla. Hobbes dice que
estas reglas de la razén son Leyes de Naturaleza, laLey Moral y, a veces
dictados dela razén. Al emplear estos nombres reconoce que se esta indi-
nando hacia € uso tradicional, pues para €l las reglas son, simplemente,
conclusiones o teoremas concernientes a todo lo que conduce a su propia
conservacion. En buenos términos, solo las 6rdenes del soberano civil an
leyes. Sin embargo, estas reglas, en la medida en que también son impues
tas por Diosen lasSagradas Escrituras, pueden |lamarse leyes.

Todas |asleyesde naturaleza y todos |os deberes u obligaciones sociaesy
politicos se originan en & derecho de naturaleza y se subordinan al derecho
del individuo ala propia conservacion. Y hasta e punto en qued liberdis
mo moderno ensefia que todas las obligaciones sociales y politicas pro-
vienen delosderechosindividualesdel hombrey estan a servicio deéstos
podemos considerar a Hobbes como fundador del liberalismo moderno.
Puede esperarse que las reglas sociales, moralesy politicas y lasingtitucio-
nes que estan al servicio de los derechos individual es sean mucho més i-
caces que los utopicos planes de Platon y de Aristételes, pues los propios
derechosindividualesse originan en las pasiones y |os deseos més egoidas
y poderosos de los hombres: el deseo de una vida confortable, y, € méspo
deroso de todos, porqueesel temor alo peor de todo, €l temor a la muerte
violenta, la pasién subyacente en € derecho ala propia conservacion. Dado
guelos derechos son apoyados por |as pasiones, en cierto sentido puede de
cirse que seimponen por si mismos. Al ir quedando desacreditados losfurt
damentos de las doctrinastradicional esde moderacién moral y desprecioa
egoismo, va quedando abierto el camino a una nueva legitimacion o consa
gracion del egoismo humano.

B derecho de naturaleza eslaimpecablelibertad de hacer o no hacer todo
lo que se pueda por la conservacion de la propia vida.19 H derecho a unfin
también implica un derecho a los medios conducentes a ese fin. Dado qe
los hombres difieren en inteligenciay prudencia, algunos comprenden los
requerimientosde la propia conservacion mejor que otros. Y, sin embargo,
para Hobbes estas diferencias intelectuales no son decisivas. Cuaquiera
gueseasu inteligencia, arguye Hobbes, ningiin hombre esta bastante intere
sado en la conservacion delosdemas; por tanto, en el estado de naturdeza

9 Ibid., cap. xim1.
10 Elements. 1.14.6.
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cada cual debe ser Uinico juez de los medios necesarios para su propia con-
sarvacion. Por |o tanto, cada quien tiene un derecho natural a cualesquier
medios que, seglin juzgue, conduzcan a su propia conservacion. En la uni-
versd enemistad del estado de naturaleza, todo |0 que no esté bajo € poder
dd hombre puede considerarse como un peligro parasu conservacién y por
consiguienteno hay nada que no pueda ser considerado como medio hacia
eda conservacion. Por lo tanto, en este estado " cada quien tiene derecho a
todo". Nadie esta seguro en semejante estado. Lasleyesde naturaleza, adi-
ferenciade | os derechos de naturaleza, son preceptos de razén que ins-
truyen alos hombres sobre lo que deben hacer para evitar todoslos peligros
perasu propia conservacion que igualmente se siguen de sus derechos na-
turdesy de sus deseos irracionales.

Para asegurar su propia conservacion, la primeray fundamental ley de
naturdeza ordena a los hombres buscar la paz y defenderse contra aguellos

"~ quenolesdan la paz. Todo € resto de laley moral, lasleyes de naturaleza,

van dirigidas a establecer las condiciones de la paz. La primeraley de natu-
rdezaque proviene delaley fundamental esque cada quien debeestar dis-
puesto a prescindir de su derecho a todas las cosas cuando |os demas tam-
kién estén di spuestos a hacerlo, y debe conformarse con tanta libertad contra
losdemas como ¢l permita alos demas en contra de si mismo. Esta mutua
0es5i0n de derechos se logra por |o que ha llegado a llamarse el contrato
sodid. La sociedad civil esta constituida por el contrato social, en que cada
uo de una multitud de hombres se obliga, por €l contrato con losdemés, a
ro resistir las 6rdenes del hombre 0 ante e consgjo que hayan reconocido
oo su soberano. Cada quien suscribe el contrato sélo con vistasalo que
es bueno para si mismo, y ante todo con vistas a la seguridad y conser-
vacion de su vida. Por tanto, no puede suponerse que cualquier hombre
haya cedido aquellos derechos cuya pérdida anularia el propdsito de todos
loscontratos. Por ejemplo: no puede suponerse que nadie haya cedido su
derechode resistir a todo e que tratede privarlo delavida.

Cuando un hombre, por pacto o contrato, ha cedido o renunciadoa cual-
quier derecho, esta obligado o comprometido a no estorbar aaquellosa quie-
nesél cedid o abandono ese derecho, en el goce Y beneficio de éste. En otras
paaoras, segln la siguiente ley de naturaleza, el hombre debe cumplir con
s pactos. S este principio no sesostiene, la sociedad misma se disolvera
Ege principio, lafidelidad alos contratos es, segun Hobbes, la base de toda
judidae injusticia; pues donde no hay un contrato, no se han abandonado ni
tranferidoderechos y cada quien tiene derecho atodo. De este modo, lain-
jusidao el dafio no es otra cosa que el incumplimiento de los contratos,
gerciendo un derecho que ya se habia abandonado legalmente. Por €llo, toda
legidacion auténtica se vuelve una forma de autol egislacion, un dafio es co-
mo una contradiccion: querer hacer aguello que se habia aceptado no hacer.1!
Todos los deberes y obligaciones para con |os demas se originan en tratos.
Raolostratos, los contratos en que una parte o ambas prometen comportar-

1 1bid., 1.16.2; De Cive, cap. i1, 3.
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se de algiin modo en el futuro, dependen de la cont'ianza. No hay confianza
ni contrato que valga donde no hay un razonable temor a incumplimiento
de uno u otro lado. Por tanto, no hay confianza en el estado de naturaeza.
Por consiguiente, antes que sea correcto emplear 10s términos justo o injus-
to, debe haber un poder coercitivo, el soberano, que puede obligar a todos
los contratantes por igual acumplir con sus tratos. B soberano debe vdar
porque €l terror d castigo sea unafuerza méas grande que el atractivo ce
cualquier beneficioque pudiese esperarse de una violacion del contrato. No
se apela a ninguna fuerza moral para establecer las condiciones de corfia
za; una vez més, e temor esla pasion en la que hay que confiar. Sgin
Hobbes, un célculo inteligente del propio interés es todo lo que se necesita
para qued hombre sea justo. H hecho de que actle bajo coaccion no lo hee
menos justo, pues e propio interés esla Unica base de la moral. Una conse
cuencia de este tipo de razonamiento es una extension del concepto tradi-
cional delaguerra justa. Para Hobbes, como para Bacon, laintencion de rec
tificar unainjuria inferida no es necesaria para justificar la guerra; bastala
norma subjetiva, € temor a lafuerza de una nacion vecina.

Hobbes se enfrentd directamente ala idea aristotélica de justiciadistribu-
tiva. La doctrina de que algunos hombres, por natural eza, son mds dignos
de mandar y otros méas dignos de servir esel fundamento de la ciencia pdi-
tica de Aristételes, escribe Hobbes. La doctrina estalsa porque en d etado
de naturaleza todos |os hombres son iguales, y la desigualdad que hoy £
encuentra entre los hombresfue introducida por las leyes civiles. A mayor
abundamiento, ladoctrina es peligrosa porque es causa de orgullo. La judi-
cia distributiva debidamente concebidaesla justiciade un arbitro y no cont
sisteen distribuir acada quien en proporcidnasusvirtudes y sus vicios,9no
atratarlos atodos por igual. Pues, dice Hobbes, s la naturaleza hizo igualesa
loshombres, esaigualdad debe ser reconocida. Y aun si la naturalezalos
hizo desiguales, 1os hombres siempre se considerarén igualesy por tarto
entrardn en las condiciones de paz tan sélo en condiciones de igualdad. Rr
consiguiente, en bien dela paz hay que reconocer esa igualdad, aun s ro
existe. Por tanto, es una ley de naturaleza el gue todos |os hombres deben
reconocerse como iguales por naturaleza. Lasdiferencias naturales entrelcs
hombres ¢ bien son inexistentes 0 bien carecen de toda importancia palitica
Un propésito domina todo el andlisis que hace Hobbes de las leves de nau
raleza: hacer a los hombres sociables y pacificosy por consiguiente poner
fin o reducir a minimo lafriccién, & resentimiento y la hostilidad produci-
dos entre los hombres por el orgullo, la parcialidad y el excesivoamor pro
pio en general. Entre las leyes de naturaleza hay leyes para el arbitraje ce
controversiasy para ladistribucion imparcial delas propi edades que puedan
estar en disputa..Queda prohibida laingratitud. No se permiten expresio-
nes de odio, desprecio o desaprobacion, ni siquiera alosjueces de crimina
les convictos. Para que nadie crea que no todos |os hombres son capacesce
comprender todas estasleyes de naturaleza, Hobbes afirma que todas dlas
pueden ser comprendidas, incluso por quienes son demasiado indiferentes
o0 estadn demasiado ocupados para aprendérselas mediante esta regla: No
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heges aotros 1o que no querrias que te hicieren.12 Laley moral no vadirigi-
daala perfeccion de nuestra natural eza. Aristételesestuvo errado a hablar
celavirtud y del vicio.Como sus opinioneseran simplemente lasopiniones
recibidasdurante su propio tiempo y aun recibidas por la mayoria de los
hombresindoctos, dice Hobbes, no era probable quefuesen muy precisas.13
lavirtud, si esquesignificaalgo masqueel poder de un hombre, esd habi-
todehacer lo que tiende a nuestra propia conservacion, y asu condicion
fundamental,la paz; € vicioeslo contrario.

H defecto esencia de lasleyesde naturaleza, los dictados de la razon, es
e atan alos hombres tan sélo a sus propias conciencias, y las accionesy
voluntades de los hombres estan determinadas no por la concienciani por
larazon, sino por € temor al castigo y la esperanza de recompensa. Hay un
temor a poderes invisibles, Dios o losdioses, en el estado de naturaleza,
paro este temor no es |o bastante poderoso.14 Lo que se necesita es, segun
Hobbes el establecimiento de unas condiciones que realmente hagan pru-
dente obedecer las|leyes de naturaleza; de otra manera el que obedece tales
reglas sOlo se quedara a merced de quienes no las obedezcan. En suma, se
necesitan un gobierno civil o politico y unos poderes visibles. La seguridad
requiere ante todo la cooperacion de muchos, de una multitud lo bastante
gande y poderosa para hacer muy peligrosala violacion de pactosy lain-
vason de los derechos de los demas, y para ofrecer defensa contra enemi-
gsextranjeros. Pero no hay un limitefijo alas dimensiones de una sociedad
dvil. Su tamafio debe ser |0 bastante grande para disuadir a todo enemigo
ckarriesgarsea una guerra, y por tanto depende del tamafio del enemigo.
Edascondiciones y los elementos antisociales que hay en la naturaleza del
hombre indican que la unidad lograda por consentimiento, por muchas vo-
luntades acordes en un objeto, un bien comiin, no basta para mantener uni-
dosalos hombres. La sociedad politica, o la replblica, exige una auténtica
unidad o union.

Ega unién, como la justiciay la injusticia, es definida por Hobbes en tér-
minosjuridicos. La republica debe estar constituida como persona lega por
ur gran multitud de hombres, cada uno de los cuales se compromete ante
todoslos demas a respetar la voluntad de esta persona legal, civil o artificia,
anos fuesesu propia voluntad. Esta persona legal, € soberano, "es" lare-
pblica En términos précticos esto significa que cada subdito debe consi-
derar todas las acciones del poder soberano como acciones propias suyas,
toda | egislacion del soberano como su propia autolegislaciéon. De hecho, el
poder soberano, € poder de representar y de ordenar las voluntades de
todos puede ser vertido en un hombre o en un consgjo. Hobbesfue d pri-
me en definir la asamblea como una " persona’*. Consider6 necesario esto
po las razones siguientes. Dado que la Unicaobligacion legitimaes, en Ulti-
mainstancia, una obligacién para consigo mismo, lalibertad del hombreen

12 Leviathan, cap. xtv, pp. 107-108; cap. xv, pp. 128,130-31;cap. xxvi, p. 251; cap. xLii, pp. 435-
£36; cap. XXvi, pp. 231-232.

13 Elements, 1.17.14y 1.13.3.

14 Lepiathan, cap. xtv, p. 117.
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e estado de naturaleza debe sobrevivir, en alguna forma, en su sujeciona
gobierno; " porque no existe obligacion impuesta a un hombre que no pro
venga de un acto de su voluntad propia, ya que todos los hombres, igud-
mente, son, por naturaleza, libres”.15 Esto selogra por medio de las ficdones
legales de que el soberano es una ' persona’ con unavoluntad que puede
representar las voluntades de todos sus stbditos, y que la legislacion cd
soberano es una autol egislacién del stibdito. Mediante tal unién, los poderes
y las facultades de cada stibdito pueden llegar a contribuir plenamentea
mantener la paz y la defensa comunes.

B contrato social tiene dos partes: 1) Un pacto de cada miembro del fu-
turo cuerpo civil con cada uno-de los demas para reconocer como soberano
a todo hombre o asamblea de hombres en que convenga una mayoria desu
numero; 2) B voto que determinara quién o qué debe ser & soberano. Tados
los que no intervienen en el contrato permanecen en estado de guerra y, por
tanto, son enemigos de los demés.

Lavalidez del contrato no se ve afectadaen modo alguno por e hecho e
gue fuese suscrito o no bajo presion, temor ala muertey la violencia El
cuerpo politico, dice Hobbes, puede ser fundado " naturalmente” asi como
por medio de una institucion. Todo gobierno paternal y despo6tico surge, en
primer lugar, por temor a soberano mismo, es decir, cuando es un conquis
tador en caso de guerra: todo gobierno por institucion surge por € temor
mutuo delosindividuos. En ambos casos, d temor es e motivo. Ambos fun-
damentos son igualmente legitimos: no hay diferencia, en lo que concierne
al derecho, entre la fundacion por conquista y la fundacién por ingtitucion.
En la adquisicién de la soberania por conquista, no hay diferencia s la gue-
rrafue una guerra justaosi no lofue. Como nadie puede realmente trande
rir su fuerza y sus tacultades a otro, de hecho €l contrato social obligaato
dosanoresigtir alavoluntad del poder soberano; es obvio que no todoslos
ciudadanos han entrado explicitamente en semejante pacto; pero se conside-
rara que todo €l que vive en una republica aceptando la proteccién del go
bierno, del soberano, tacitamente entré en @ pacto. Al parecer, para Habbes
esa exactitud dela vida politica que corresponde a la exactitud mateméica
en cuestiones tedricas es una exactitud legal. Y asi como toda controversia
cesa en mateméticas, asi evidentemente esperaba que las controversias
politicas que siempre habian perturbado la paz del mundo politico cesxan
si del contrato social se deducian, con exactitud, |os derechos y deberesdd
soberano y del stbdito.

B contrato social sélo esabligatorio cuando se alcanza €l fin por € cud &
le suscribié, a saber, la seguridad. Se cambiaobediencia por proteccién. No
que los hombres puedan estar completamente a salvo de dafio por otros.A
cada ciudadano le basta saber que todo el que intente dafiarlo es masloque
teme al castigo del soberano que lo queespera ganar por su delito.

El primer derecho del soberano es d derecho de castigar 0 € derechode
gercer d poder policiaco. Esto se sigue de lafundamental renuncia d de

15 [bid., cap. xx1, p.183.

THOMASHOBBES 387

recho de resistencia, aceptada por todos los ciudadanos. Ningun subdito
puede liberarse de su obligacién afirmando que el soberano ha cometido un
incumplimientodel pacto, pues el soberano no ha hecho ningiin pacto con
ningun subdito: lossubditos han pactado sdlo entre ellos. Y puesto que d
soberano no ha pactado con nadie, solo él conserva el derecho a todas las
cosss que todos los hombres tenian en € estado de naturaleza. Por consi-
guiente, no puede dafiar a nadie ni cometer injusticia, ya quelainjusticiao
d dafioen € sentido estricto o legal no es mas que el incumplimiento del
pecto, suponiendo un derecho al que ya se ha renunciado por pacto. Ade-
mes puesto que & soberano representa la voluntad de cada uno delos stb-
ditos, todo aquel que acusare de dafio al soberano estara acusandose a si
mismo, y es imposible hacerse injusticiaa si mismo. Por tanto, los stbditos
ro pueden castigar con justicia, en forma alguna, a soberano. El derecho
de hecer laguerra y la paz, queincluye el derecho deexigir impuestosy de
obligar alos ciudadanos a tomar lasarmasen defensa de su pais, también es
ango a soberano, pues estos derechos deben estar en manos del mismo
poder que puede castigar a quienesno lo obedezcan.

Rx la misma razon € poder legidlativo también debe estar en manos del
soberano: los hombres no obedeceran las 6rdenes de agquellos a quienes no
tengan razones para temer. El poder de la espada, el poder punitivo, Y €
poder legislativo deben estar en las mismas manos. Lasleyescivilesde cada
repdblica no son mas que las 6rdenes del soberano civil. Prescriben los
bienesque un hombre puede disfrutar, es decir, definen 1o que es propie-
ded privada 'y 1o que no lo es. Determinan los actos que un hombre puede
redizar sin ser molestado por sus conciudadanos, es decir, prescriben lo
qees bueno, malo, justo, injusto, honroso y deshonroso. Contribuyen ala
pez, tratando de determinar todas | as cuestiones controvertiblesantes de
qesurjacontroversia.

El poder judicial, por la misma razén que € poder legislativo, también
corregpondeal soberano. Dado que el soberano debe poder determinar los
medios de cumplir sus funcione;, también estd investido del poder gecuti-
vo Y del poder de nombrar a todos |os consejeros, ministros, magistradosy
funcionarios. A mayor abundamiento, y dado que todos | os actos volunta-
ricsde los hombresdependen de su voluntad, y su voluntad depende de
susopiniones de lo que es bueno y 1o que es malo, o de recompensa y casti-
oo castigo que recibiran por accién o por omision, €l soberano debe ser juez
cetodas|as doctrinas Y opiniones que vayan a transmitirse a los ciudada-
nos La norma de censura es aquello a lo que conducen las doctrinas y 1o
gerepugna ala paz. Este poder de censura absoluta también se aplicaalas
opinionesreligiosas. De hecho, la religion es definida por Hobbes con vis-
tasaeste poder. Religiony supersticion son definidas como "temor al poder
invisble'. La diferenciaentre ellas es que la primera esta permitida por la
autoridad publica, y la segunda esté prohibida. Las opiniones que, segin
Habbes han perturbado més la paz del mundo cristiano, son las opiniones
que hacen que los ciudadanos crean que deben obediencia a otros ademas
deaquellos a quienes se ha confiado la suprema autoridad civil. Volvere-
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mos a este tema en nuestro andlisis de las ensefianzas de Hobbes an
respecto al cristianismo.

Por esta listade poderes, esta claro queel poder del soberano es aasoluto,

esdecir, loshombres no pueden delegar un poder mayor a ningan hombre
El soberano no esté obligado aobedecer lasleyesciviles, pues éstas sblosn
sus drdenes Y él puede liberarse de ellas a su gusto. Nadie puede alegar
derechos de propiedad contra él, porque toda propiedad proviene delas
leyes, es decir, de su voluntad. Oponerse alavoluntad del soberano enad-
gun caso particular seria oponerse alafuente de toda propiedad y, por tan-
to, seria contraproducente. Cuando se permite a los ciudadanos protestar
contra laautoridad suprema, la cuestién no puede consistir en saber s el so-
berano 0 sus ministros tenian € derecho de hacer o que hicieron sino, ates
bien, en saber lo que el soberano, en realidad, desed en ese caso. H hecho de
que d poder absoluto realmente esta implicito en todos |os gobiernos pue
deverse en loscasosdelos general es a quienes se conceden de manera am
poral poderes absolutos en tiempos de guerra. Solo quien tiene un poder
absol uto puede conceder el poder absoluto, asi sea temporalmente. Y, por
gjemplo, cuando una asamblea constitucional prescribe limites alas faou-
tades de un gobierno, el gercicio del poder delimitacién es, en si mismo, n
gjercicio de poder absoluto. La objecion de que semejante poder absoluto
nunca hasido reconocido en ninguna parte por |osciudadanos es, como los
argumentos tomados de |la préctica, en general, invélida, pues la practica
puede ser una préacticadefectuosa. H arte de creer y mantener comunidades
consiste en seguir ciertas reglas definidas, como lasreglas de la aritméticay
la geometria. Hobbescreiaser €l primer descubridor de estasreglas.

Hay ciertosderechos del stibdito que son inalienables, es decir, no espo-
sibletransferirlos o renunciar a ellos mediante un pacto; pues no hay ddi-
gacién del hombre que no proceda de alguin acto propio, y cada acto propio,
puede suponerse, tiende a algun bien para si mismo. Por tanto, ningln an
trato, incluyendo el contrato social, debe interpretarse en tal sentido q.e
prive a un hombredela condicién de todo bien para él, su viday delosme
dios de procurérsela. Todo hombre puede con justicia desobedecer unaor-
den de matarse o de herirse a si mismo o de abstenerse de algo que necesite
paravivir. B derecho de la propia conservacion sigue siendo inviolable.
Pero, ;no se pide a los soldados que sacrifiquen sus vidas en la guerra? ;Y
no esel temor ala muerte violenta, en cierto sentido, la base de toda legiti-
midad y, por tanto, motivo suficiente para justificar la desobediencia avil!
Hobbes se enfrent6 a este problema y concluy6 que huir de una batalla por
miedo es deshonroso y cobarde, pero no injusto. Es tarea del soberano vda
porque € temor a la desercion sea mayor al temor de la batalla. Desobede-
cer laorden del soberano de combatir contra un enemigo no esinjustod un.
hombre encuentra un sustituto apropiado. Que un condenado se resistaa
un verdugo que esta cumpliendo legalmente con su deber es cosa justa
Nadie, en un juicio penal, esta obligado a atestiguar contra si mismo, pues
ningun pacto, incluyendo el pacto fundamental, puede obligar a un hombre
a danarse asi mismo. Es decir, nadie estd obligado a gjecutar a sus propios
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pedres, a un benefactor,0 acometer un acto tan vergonzoso que, como resul-
tedo, é1 fuese tan infeliz y desdichado que se cansara de su propiavida.16

Edaclaro que estas libertades inviolables de los ciudadanos pueden ex-
tenderse e interpretarse como norma para distinguir alos buenos soberanos
cklosmalos, esdecir, que dan normas alos ciudadanos por las cuales | egiti-
mamente pueden criticar, juzgar y, asi, debilitar la autoridad del soberano. 9
selesdaformainstitucional, pueden conducir a una soberania limitada.
Habbes hizo todo lo que pudo para advertir en contra del principio revolu-
donarioinherente a todos los intentos de establ ecer | os principios de gobier-
na d que establ ece principios que justifican la autoridad, por ese mismo
ado ofrece normas para justificar la alteracion o la abolicién de esa autori-
ded 9 = aparta de aguellos principios. Pese a estas excepcionesa la obliga-
adn de obedecer a soberano, el poder absoluto del soberano sigue en pie:
legdmente puede castigar con la muerte toda negativa o resistencia, por
muy jusdta que fuere. Sin embargo, si € soberano gerce su derecho en contra
dela rectarazén, como cual quier hombreen estado de natural eza estara pe-
cando contra las leyes de naturaleza y por tanto sera responsable ante su
autor, Dios, por su iniquidad. Ademas, reconoce Hobbes, hay cierto castigo
naturd para e gobierno negligente, a saber, la rebelion.

Eh todo aquello acerca delo quelaley guardasilencio, d subdito conser-
vad derecho de accidn o de omision, asu voluntad. Y aveces un soberano
puede, prudentemente, dejar de gercer su derecho, aunque ello en nada
disminuye tal derecho. No hay razén vélida para que los soberanos deseen
oprimir a sus subditos, pues la fuerza de los soberanos depende directa-
mate de la fuerza y del bienestar de sussubditos. Por supuesto, reconoce
Hobbes, es posible abusar de tal poder absoluto, pero no hay condicion de
lavida humana que no tenga susinconvenientes. *La obligacion delossub-
ditoscon respecto a soberano se comprende que no ha de durar ni més ni
maosque lo que dure & poder mediante e cual tiene capacidad para pro-
tegerlos.”17 Y esinevitable & hecho de que el que tiene el poder para prote-
galosatodos también tiene el poder de oprimirlos atodos. Siguiendo al li-
ko de Job, Hobbes comparé al soberano con Leviatan, a quien Diosllamé
"Rey delosorgullosos”. Séio el masgrande de los poderes terrenal es puede
gobemar € orgullo del hombre. B Leviatdn de Hobbes también esun Levia-
tan semejante ya que gobierna los espiritus de los hombresy aplasta y
desarraigalas semillasdel orgullo humano.

Hay tres clases de republicas, quedifieren como difieren sus respectivos
poderessoberanos. Cuando ese poder es confiado a un hombre, el gobierno
es Una monarquia; cuando es confiado a una asamblea de hombres en que
cxh ciudadano tiene derecho al voto, es una democracia; cuando es confia-
doa una asamblea en que sdlo una parte de | os ciudadanos tiene derecho a
voto, €S Una aristocracia. Los escritores griegos y romanos de la Antigliedad
tamhién distinguieron entre los gobiernos buenos y los malos. Llamaron ti-
raniad mal gobierno de uno, anarquiaa mal gobierno del pueblo o de mu-

16 [bid., cap. xv, pp. 128-130; cap. xx1; cap. xxvu, pp. 258-259; De Cive, cap. V1.13.
17 Leviathan, cap xxi, p.187.
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chos, y oligarquia d mal gobierno de los pocos. Los gobiernos buenosy los
mal os se distinguian segun que los gobernantes gjercieran € gobierno por
el bien comun o la ventaja comun, o por su propia ventagja egoista. Ssgn
Hobbes, estas distinciones morales son vanas. Sélo indican € agrado o des
agrado subjetivo de quienes |as aplican. Sélo aguellos a quienes disgustala
monarquia lallaman tirania, y, asimismo, anarquia es un nombre que
a una democracia aborrecida, Y oligarquia un nombre dado a una aristo-
cracia aborrecida. Este rechazo de lo que Hobbes |lama la distincion aris-
totélica entre |os gobiernos que imperan para beneficio de los sibditosy
aquellos que imperan para beneficio delos gobernantes hace politicamente
vanaladistincién entre un tirano y un monarcalegitimo. Tanto los sibditos
como los gobernantes, arguye Hobbes, comparten por igual 10s primerosy
mas grandes beneficios de todo gobierno: la paz y la defensa. Todos sufren
por igual dela mayor desdicha: laguerracivil y laanarquia. Dado quelas
facultadesy € poder del gobernante siempre dependen del poder y lasfa
cultades de sus stibditos, unos y otros tienen las mismas desventgjass el
gobernante debilitaa sus subditos, privandolos de dinero y de bienes.

Un motivo acaso mas profundopara rechazar la distincion fue la convic
cion de Hobbesdeque no puede esperarse que ningln gobernante o porta
dor dela soberania no busque su ventgja particular, la ventgjade su familia
y de susamigos, asi tanto més que la ventagja publica. Con base en la reduc
cion del bieny del mal que hace Hobbesal placer y a dolor, y en su docirina
de la soberania, pierden gran importancia las antiquisimas controversi aspo-
liticas acerca de cudl esla meor forma de gobierno. Estas controversias
estaban por fuerza relacionadas con la cuestion sobre a qué propositos
generalesdebia servir lasociedad civil; por g emplo: lalibertad, € imperioo
lariqueza. En contra de las engafiosas doctrinas de Aristételesy de Cioardn
y de otros escritores griegos Y romanos que, segiin Hobbes, tenian un pre-
iuicio en favor del gobierno popular, en realidad € poder del gobiernoy la
libertad del ciudadano en cada forma de gobiernoeslamisma. La soberania
esabsoluta en cada republica. La meta o proposito de cada formade gobier-
no eslamisma, lapaz y laseguridad. Las cuestiones politicas o précticas
decisivassuelen ser cuestiones técnicas o administrativas, por g emploen
gué tipo de administracion de los poderes soberanos se alcanzan més cort
venientemente la paz y la seguridad.18

Dado que quienes gercen la autoridad soberana, siendo hombres, Sem
pre tendran la méxima preocupacion en susintereses privados, entoncesd
interés publico serd mas favorecidodonde mas directamente unido estéa
los intereses privados. Esto ocurre en la monarquia que, por consiguiente,
es la megjor forma de gobierno. En la democracia, donde cada quien gece
alguna parte de la soberania, el nimero de quienes son capacesde enrique-
cerse Y ayudarse a expensas del interés publico llega a su maximo. BEn ua
monarquia solo puede haber un Nerdn, en una democracia puede haber
tantos Nerones como oradores capacesde halagar al populacho. Un monar-

18 De Civecaps. x.2 Y x.16.
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ca puedefavorecer a personas indignas, pero a menudo no lo hard En una
democracia no se puede evitar la promocién de personas indignas, pues en
la democracia siempre hay una enconada competencia entre los oradores
populares, o demagogos, y el poder de cada demagogo depende de su
cgpacidad de controlar y de patrocinar 1 otros. Quienesno se esforzaron
par beneficiar y por ganarse a tantos como fuese posible, digno o indigno,
perasu bando o faccion, pronto serén abrumados por quienes si 1o hicieron.
Rx dlo es facil comprender el principal defecto dela democracia: la ten-
dendaaengendrar faccionesy guerrasciviles. A este respecto, la aristocra-
dase encuentra entre las otras dos formas. Mgora cuanto mas se aproxima
alamonarquia, empeora cuanto méas se aproxima ala democracia. Enlo to-
canted auténtico gercicio de los poderes soberanos, puede dudarse de que
lademocraciaen realidad sea algo distinto de unaaristocracia de oradoreso
dela temporal monarquia de un orador. Quienes se quejan de fata de liber-
tad en la monarquia no comprenden lo que en realidad desean, pueslasli-
bertades del subdito, definidas por la doctrina de la soberania, son las mis-
mes en todos |os gobiernos, pero en una democracia los adversariosde la
monarquiaserian tanto gobernantescomo stibditos. No eslalibertad sino €l
dominioo € poder con sus honores concomitantes |o que desean. La ver-
daderacausa desu inconformidad esque lamonarquia los priva delaopor-
tunided de hacer alarde de < u sabiduria, sus conocimientosy su elocuencia
d deliberar, o parecer deliberar, acerca de cuestiones de sumaimportancia.
El amor ala libertad, segun Hobbes, resulta no ser méas que una mascara del
dessode elogio o vanidad.?? Pesea estas criticasy aotras, como lairresolu-
ddn quesurge de unas asambleas divididas, ladificultad de proceder en se-
creto, etc., la democracia ocupa una cierta posicion privilegiada dentro del
maoo basado en la idea del estado de naturaleza y la doctrina de la sobe-
rania Esto puede verse como sigue.

Lainstitucion de la monarquia o de laaristocracia requiere un nombra-
miento o designacion oficial, de ciertas personas particul ares, como soberano.
Sn embargo, la democracia puede ser directamente instituida por los pro-
piosindividuos separados. De ahi que laforma original o primaria de todo
gobierno instituido sea lademocracia. Dado que en el estado de naturaleza
todos|os hombres son iguales en derechos y toda obligacion legitimaes, en
Utimainstancia, una obligacion para consigo mismo, la primera parte del
contratosocial, para ser obligatoria, debe ser un acuerdo de cada quien para
aon todoslos demés, de aceptar como soberano a la persona o las personas
designadaspor una mayoria de todos ellos. Este primer acuerdo de cada
quien con todos los demas constituye la multitud como pueblo demo-
créico; e acto de nombramiento del soberano, en que cada quien tiene un
vao igual, es un acto democrético. Podria decirse que solo un procedimien-
to democraticoes congruente con laigual dad de loshombresen el estado de
naturaleza. De acuerdo con un principio enunciado a menudo por Hobbes,
de que quien tiene d poder de disponer de la soberania es el auténtico so-

19 bhid., cap. X, esp. X.7, X.8, y x.15.
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berano, podriamos decir que el pueblo, como pueblo democrético, esd
soberano Ultimo de toda republica instituida. Hobbes se guardé muy hien
en contra de esta conclusion enfocando un argumento més fundamental, a
saber, el de que, dado que todos los contratos dependen del consentimiento
deloscontratantes, pueden ser disueltos por ese mismo consentimiento. Ad,
d puebloal retirar su consentimiento puede disolver al gobierno. Ante todo,
responde Hobbes, € contrato original obligaa cada quien para con todoslos
demés, no para con una mayoria, ni siquiera para con una mayoria abru-
madora. Y mientras un hombre disienta de la disolucién del contrato, nedie
mas tendra derecho de disolverlo. No puede imaginarse, dice Hobbes, que
todo el pueblo sin excepcion se combine en contra del poder supremo. Paro
hay una clara obligacion paracon el propio soberano, de que cada quien a
estar de acuerdo en reconocer |os actos del soberano como suyos propios
haya transferido su derecho natural a usar estas facultades como le parezca
mejor al soberano. No puede retirar |0 que ahora pertenece al poder supre-
mo sin cometer injusticiacontra el soberano.20

L os tradicional es argumentos en pro del régimen mixto o gobierno limi-
tado, son rechazados por Hobbes porque se basan en un entendimiento
insuficiente de lo que es una verdadera unién. Por ejemplo: donde supues-
tamente la soberania esta dividida entre un €ecutivo monérquico, una
judicatura aristocrética 'y un cuerpo popular con & poder del dinero, lali-
bertad del stubdito esta tan restringida como pueda estarlo en cualquier
gobierno, mientras las tres ramas estén de acuerdo. Se veria entoncesque
la ventaja de semejante division de poderes existe en el desacuerdo o mu-
tuo freno delostres poderes. Pero ese desacuerdo, segun Hobbes, constitu-
ye la guerracivil y ladisolucién del gobierno. Reconocié que muchos go-
biernos han durado bastante tiempo pensando erréneamente que eran
gobiernos de esta indole. Pero enlas monarquias limitadasy las dictaduras
temporal es conocidas en la historia, |0s auténticos soberanos no eran los
monarcas sino las asambleas que limitaban los poderes de |os monarcas.
Arguye que un auténtico cuerpo politico no esté constituido por acuerdo o
por concordia sino por la unién, la unidad de las voluntades (y por tanto,
de lafuerza y facultades) de todos en la voluntad de una persona legal: €
soberano.

Una monarquia auténtica, segiin Hobbes, es una monarquia hereditaria,
pues el soberano auténtico de una monarquia electiva es el cuerpo de dec
tores. La principal dificultad paralas monarquiasesel problemade la suce
sion, especialmente el problema de quién ha de nombrar al sucesor real. El
actual poseedor de la soberania debe determinar a su sucesor. Hobbes da
bora unas reglas detall adas sobre |0 que debe comprenderse como la volur-
tad del monarca en todo caso en que no haya indicado expresamente quién
debera heredar su poder. Hablando en términos generales, procede a pa-
tir dela presuncion de que e mas cercano en parentesco es e mas cercano
en el afecto y por tanto debe considerérsel e como sucesor.

2 bid., cap. v1.20.

THOMASHOBBES 393

Hobbesdefine esta ley en términos de voluntad y no de razén. El consgjo,
e cambio, se basa en razones, en razones deducidas del beneficio que pue-
deobtener quien recibeel consegjo. H consejotiende o simula tender a biende
adtro. Perolaley esorden, no consejo, v se espera que una orden sea obedeci-
dasdlo porque expresa lavoluntad del que manda. Y dado que el objeto de
lavoluntad de cualquier hombre es algun bien para si mismo, cada orden
tiended bien del que manda. Laley es una orden dirigida a alguien que an-
tesfue obligado a obedecer, una orden de alguien que ya ha adquirido €
derecho de ser obedecido. B derecho civil es una orden semejante, emitida
por larepublica, € soberano. Mas plenamente, lasleyes civiles son aquellas
reglas dadas por la repiblica acada stbdito por medio de algunasefial sufi-
dentede su voluntad, que deben emplearse por lossubditos para distinguir
lojugodeloinjusto. Lasensefianzas politicas de Hobbes y las propias|eyes
¢k naturaleza no son mas que consegj 0s hasta que sean ordenadas por algin
soberano civil.

Lacostumbre en si mismano tiene poder para crear leyes. H derecho con-
suetudinario obtiene su autoridad del consentimiento técito del actual sobe-
rano. Sedijo que el derecho comun y laley deequidad fueron guiadas por la
nomade la recta razén, norma gue, al ser considerada independiente, por
endmade toda autoridad politica, pudo ser empleada y lo fue parafrenar y
cuestionar 10s actos irrazonables de todas |as autoridades civiles. Hobbes
reinterpreta el tradicional entendimiento del derecho comuin de tal manera
que hace que | as apel aciones a toda autoridad superior al soberano civil
s imposibles. Conviene con los abogados en que laley nunca puede ir
a contrade larazén. Pero, pregunta, ;la razén de quién? No la razén delos

* estudiosos o los sabios, 0 10s jueces subordinados, responde, sino la razén

e @TeTIT

deesa persona artificial, la republica.

B su andlisis del derecho comin, Hobbes no distingue entre la razén de
lareplblicay su voluntad. En toda decisién justa, €l juez se remitealara-
Zn que mueve al soberano reinante a hacer o aconsentir laley que deter-
mina € caso que se esta considerando; el juez no recurre alas razones que
influyeron al soberano que promulgo laley en cuestion. Diriase que el enfo-
quede Hobbes nos da idea de la supremacia absoluta del estatuto actual.
El Canon de la Iglesia, o ley eclesiastica, también esley sblo hasta el punto
enque esté constituida por el soberano civil. Desdeluego, todas lasleyesre-
quieren intérpretes, esdecir, jueces para aplicar lasleyesalos casos particu-
lares H soberano es € intérprete supremo delaley y da poder atodoslos
intérpretessubordinados, o jueces, como tales.21

Nadaque hagan los mortal es, dice Hobbes, puede ser inmortal. Y sin em-
bergo, con la ayuda de un arquitecto muy habil, |as repablicas pueden ser
congtituidasde tal manera que puede evitarse que perezcan por desérdenes
internos. Hobbes describe aquellas fuerzas de la naturaleza del hombre que
siempre han tendido ala disolucion delapaz y del orden civil. Y sin embar-
m, tales fuerzas no deben ser contrarrestadas por medio de una reforma

21 Para una confrontacién de la jurisprudencia hobbesiana con la jurisprudencia tradicional
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moral, por llamados alo que se habia considerado como la parte mas ndde
de la naturaleza humana. En cambio, Hobbes apela al egoismo ilustrado Y,
con base en el conocimiento y la manipulacién del mecanismo de las pasio-
nes, confia en inventar tipos apropiados de instituciones. Para é! no habia
recesidad, como si la habia para Aristételes, dedistinguir lostiposy nivdes
delos puebl os para determinar qué tipo de gobierno es apropiado para cah
uno. Aspiraba ainventar un esquema de gobierno que fuese adecuado paa
todos los tiempos, pueblosy lugares. Y, al erigir su editicio sobre d minimo
comun denominador de la motivacion humana, esperd que se sostuviera
firmemente, dondequiera y por doquiera. Pueslos Estados, " cuando llegan
a desintegrarse no por la violencia externa, sino por el desorden intestino,
la falta no esta en los hombres, sino en la Materia; pero ellos son quienes la
Modelan y ordenan”.22

Con frecuenciase comete un gran error, en € comienzo mismo de un Es-
tado, cuando los hombres para conquistar un reino se contentan con manos
poder del que es necesario para mantener la paz y la defensa. Entonces,
cuando la seguridad publicaexige @ gercicio de aquellos poderes alosqge
se renuncig, su reanudacién parece un acto de injusticia. Esto, a su vez, mue-
ve a grandes nimeros de hombres a larebelion y alaaianza con potencies
extranjeras, lo que siempre se vuel ve una oportunidad para debilitar agas
vecinos. Por eso la promesa de Guillermo el Conquistador de no menoscabar
lalibertad de lalglesiahizo que Tomés Becket defeccionara y que consiguiera
d apoyo del Papa contra Enrique II. Y como ni el Senado ni @ pueblo deRe-
ma reclamaron todo € poder, ocurrieron las sediciones de los Gracos, luegpo
lasguerrasentred Senadoy d pueblo, en tiemposde Marioy deSila y deCé
sar y Pompeyo, y por ultimo, el propio gobierno popular fue destruido en
Roma, quedando instituida la monarquia. Por tanto, 9 € soberano prescinde
dealgunodesusderechos, esto constituye un incumplimiento de sus deberes

Ademas, es un incumplimiento de su deber permitir al pueblo ser mal in-
iormado, o mantenerloignorante del fundamento de los derechos del sobe,
rano. A este respecto, la primera tarea consiste en purgar a la replblica cd
"veneno delasdoctrinas sediciosas”. El primer grupo de doctrinas sediciosa
proviene ante todo de las palabras de tedlogos ignorantes que, interpretan-
do erréneamente las Sagradas Escrituras, inducen aloshombres a creer g.e
lasantidad y larazén natural no pueden permanecer unidas. Ensefian queca,
da quien en privado es juez de | os actos buenos y los malos. Esto es verdad
en el estado de naturaleza, pero en la sociedad civil el derecho civil yd
soberano son lamediday € juez del bieny del mal.

Una segunda doctrina, que repugna alasociedad civil, declara que es e
cado todo lo que un hombre haga contra su conciencia, incluyendo aqudlas

premodema, compérese el cap. xxv1, "De lasleyes civiles', del Leviathan con la Summa Theolog-
«cn de Santo Tomés de Aquino, 1-11, Qg. 90-97 (publicada por la Henry Regnery Co. como Trez-
tise on Law), que acaso € capitulo de Hobbes fuese escrito para refutar. Véase tambiénsu ADis-
{ogue between a Philosopher and a Student of tire Common Laws of England. The English Works of
Thomas Hobbes, comp. Molesworth, VI.

22 Leviathan, cap. xXIX, pp. 275-276.
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aosss que sean mandadas hacer por su soberano. S € acto ordenado es pe-
caminoso, € pecado sera del soberano, y ante Dios respondera por él. Noes
pecado del stbdito. Por lo contrario, 1o que es pecado es |adesobediencia al
soberano, pues al desobedecer el subdito se arroga el conocimientoy el
judodel bien y del mal, siendo en realidad la concienciay €l juiciounay la
migra cosa. La tercera en d orden esla doctrina de que lafe y la santidad
no pueden al canzarse por medio del estudioy la razén sino por unainspira-
ddn sobrenatural o "'infusién™. S aceptamos esa doctrina, dice Hobbes, no
vamos por qué cada cristiano no es un profeta, obligado a tomar su propia
ingpiraciony no la ley de su patria por regla de sus actos. Esa doctrina, asi-
mismo, hace que los hombres se constituyan en juecesde lo que es bueno y
lo que es malo. Luego, ahi esté ese conjunto de "' elocuentes sofisterias™ pre-
sentadas por Aristoteles, Platdn, Cicerdn, Séneca, Plutarco y € resto de los
partidariosde las anarquias griegas y romanas, " sofisterias” adoptadas por
los juristas para servir a sus propios intereses, como la doctrina de que los
soberanos estan sometidos a sus propias leyes, de quelaautoridad suprema
puede dividirse; de que los hombres en particular tienen derechos absolu-
tos sobre la propiedad que excluyen toda intervencién del soberano; y por
Ultimo, la doctrina, tambi én sostenida por muchostedlogos, de qued tirani-
ddoeslegitimoy hasta loable. Esto Ultimo equivale adecir, segiin Hobbes,
geseslicito que los hombres se rebelen contra sus reyes y los maten mien-
traspuedan empezar por llamarlestiranos. Por Ultimo, estd ladoctrina arrai-
geaen d temor alastinieblasy losespiritus, envuelta en "la oscuridad de
lasdistincionesescolasticas”,la doctrinade ladivisién del poder civil o tem-
pord, apartandolo del poder espiritual o fantasmal. En su analisisteol dgico,
Hobbes intenta demostrar, basandose en |as Sagradas Escrituras, que esta
digincon no significanada y que nadie puede servir a dos sefiores.23
No basta desarraigar la sedicion y las opiniones erréneas. Es deber del

soberano hacer que se ensefien d pueblo |os auténticos motivosde susdere-
chos Edto significa, ante todo, adoptar los libros de Hobbes como textos au-
torizadossobre politicay moral en las universidades. Al parecer, Hobbes
considerd que su proyecto educativo era alargo plazo, pues, afirmd, nole
interesdba mucho saber si sus libros serian adoptados el diade hoy". Sin
embargo, esperaba que sus libros fuesen oficialmente recomendados por
agln soberano, para ser ensefiados en las universidades, "fuentes de la
doctrinacivil y moral"'. Hay que empezar velando porque los espiritus jo-
venes no sean corrompidos por las doctrinas de Atenasy de Roma; quienes
sn debidamente educados, despuésde salir de las universidades como
predicadores, hidalgos, hombres de negocios y abogados, en la conduccién
cesus negociosdiarios transmitiran las verdaderas bases del gobierno civil
a pueblo. Por 1o general, se sobreestiman las dificultadesdeensefiar d pue-
o, crefa Hobbes. Pues, ante todo, no es demasiado dificil aprender lo que
gpdlaa nuestro propio interés egoista y, en segundo lugar, en un juicio
gue nos recuerda la estimacion de Maguiavel o hacia el pueblo, Hobbes

B jbid., cap. xxix.
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observa queel pueblo carecedel orgulloy delaambicion que ciegan lcs
espiritus delos ricos, los poderosos y los que tienen reputacion de sabi-
duria. Peseasu exaltacion de la soberania y la monarquia, Hobbes eviden-
temente esperaba que algin dia sus doctrinas cundiesen por doquier.24

No se dice mucho, en torma positiva, acercade la sociedad buena que un
dia esperaba Hobbes, una vez establecidas|as condicionesde la paz. Hobbes
hace hincapié en las situaciones extremas como la guerra civil, en que toca
ley y orden se desploman, en los peligros para la paz resultantes de todo
intento por cuestionar y restringir la autoridad del soberano, en normas
negativas mas que en normas positivas. Y sin embargo, evidentemente
esperaba un régimen mucho mas benigno de lo que podria sugerir su tod
apoyo al poder soberano. En primer lugar, esperaba encontrar algun dia
unasociedad no imperialista. Sin embargo, esto esincongruente con su doc
trina de quelos soberanosy las naciones i ndependientes se encuentran, for-
zosamente, en un estado de natural eza con respecto alos demas, y por tanto
estan obligados desde luego a hacer todo lo que puedan por someter o debi-
litar asusvecinos. Las politicasson encontradas mientras no haya un Estado
mundial. Sea como fuere, Hobbes también esperaba que existiese un Eda
do con leyesque favoreciesen la agricultura y la pesca, leyescontra la pere
zay contra € gasto y d consumo excesivo, y leyes que favorecieran y hon
raran laindustria, la navegacion, la mecéanica y las ciencias matematicas.
Las cargas publicas deben ser distribuidas por igual. A los hombresseles
deben fijar impuestos de acuerdo con |o que gastan o consumen; sedebere
compensar la frugalidad y combatir € gasto suntuario; cada quien debe
pagar al Estado en proporcion a los beneficiosque recibe de su proteccion.
Habréa igualdad ante la ley, penas severas contra l0s jueces corrompidos y
facil acceso alostribunaes de apelacion. La seguridad del pueblo debe s
laley suprema, debe considerarse que la seguridad incluye todas las satis
facciones y los deleitesde la vida que un hombre pueda conquistar legd-
mente, sin perjudicar a Estado.25

La paz de la sociedad civil depende de que el soberano tenga poder ce
vida y muerte sobre sus stibditos. S los hombres creen que hay otros pode
res capaces de conceder mayores recompensas que la vida y de aplicar na
yores castigosque la muerte, obedeceran a tales poderes, destruyendo asi la
autoridad del soberano. Lavidaeternay el tormento eterno o la"muerte
eterna’* son bienesy males mayores que la vida natural y la muerte natural.
Y mientras |os hombres crean en el poder de otros hombres que actlan
como ministros de poderes invisibles, capaces de.otorgarles la bienaventu-
ranza o €l tormento eternos, la teologia, segiin Hobbes, no podra ser separa
da delafilosofiapolitica.26 Debemoslimitarnosa un breve esbozo delater
logia cristiana de Hobbes, omitiendo los muchos pasajes de las Sagradas
Escrituras que cita como autoridades.

Aungue desde la Creacidn Dios habia gobernado a todos los hombres por

24 Tbid., cap. xxx, pp. 288-296; De Cioe, cap. xin.9.
8 Leviathan, cap. xxx, pp. 296 ss., y De Cive, cap. xui, esp. xui.14.
26 Leviathan: epistola dedicatoria; cap. xv, fin; cap. xxvii, comienzo; De Cive, cap. xvii.27.
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mediodel poder de la naturaleza, el reino de Dios, en la mayor partedelos
pasgesde las Escrituras, y contra lainterpretacion de cas todos | os tedlo-

gos significa un reino politicocon unos subditos definidos: los judios. Adan

y todoslos que vivieron hasta e Diluvio,y Noéy su familiadespués del Di-

Iwvio recibieron directamente 6rdenes de Dios, por Su propiavoz. Enel reino
ceDics d primero por contrato fue Abraham, con quien Dios hizo un pac-
to ofreciéndolela tierra de Canadn como posesion perenne a cambio desu

obedienciay la obediencia de su posteridad. De este modo, Diosquedé ins-

tituido soberano civil de los judios. Diossolo necesitaba hablar a Abraham,

d padre, el sefior y el soberano civil de su familia, pues las voluntades de
todasu familiay su progenie estaban unidas en su voluntad. Asi como lafa
miliay la semillade Abraham recibieron las érdenes positivas de Dios por
boca de este soberano terrenal, Abraham, asi en cada Estado agquellos que
ro tengan una revel acién sobrenatural opuesta deben obedecer las leyesde
a5 propiossoberanos en todos |os actos externos y profesionesdefe. Cada
soberano, como Abraham, tiened derecho de castigar a todo €l que afirme
heber recibido una revelacion privada para oponerse alasleyes. Como lo
fueAbraham en su familia, asi € soberano esel Unicoqueen un Estado cris-
tiano puede ser intérprete autorizado de la Palabra de Dios. El contrato de
Dics fue renovado con Isaac y Jacob, pero fue suspendido mientras los ju-
dios estuvieron bgjo la soberania de Egipto.

El contrato fue renovado, una vez mas, por Moisés en el monte Sinai.
Dab que Moisés no podia heredar la autoridad de Abraham, su autoridad
estuvo fincada en € consentimiento del pueblo y en su promesa de obe-
decerlo. Una vez mas, sélo Moisés como soberano civil alas érdenesde
Dios fue llamado a Dios, no Aardn, € sumo sacerdote, ni otros sacerdotes,
ni laaristocraciade los 70 ancianos, ni € pueblo. Y cuando Moisésderribd
d becerro hecho por Aarén, y con € dominio de Moisés sobre todoslos
que profetizaban en su campamento, se demostré que todos los sacerdotes
y profetas en un Estado cristiano obtienen su autoridad de la aprobacion y
laautoridad del soberano. B reino era un reino sacerdotal: M oisésgoberna-
ba como sumo sacerdote y vicerregente de Dios en la tierra. El reino fue
heredado por Aardén y luego por su hijo Eleazar. Tras la muerte de Josuéy
ke Eleazar se dijo que no quedaba rey en Israel. Esto solo eraciertoen lo
tocanteal gjercicio del poder soberano. B derecho de gobernar, el poder
soberano, alin residia en el sumo sacerdote. Los poderesde |os jueceseran
poderes extraordinarios o temporales, de urgencia. Al deponer a Samuel,
sumo sacerdote, € pueblo depuso el reino peculiar de Dios e instituyd una
monarquia del tipo habitual. H trato dado por Salomén a Abiatar, su consa-
gradion del templo y toda la historia biblica muestran quedesde la primera
indituciondel reino de Dios hasta el cautiverio, la suprema autoridad religio-
[ estuvo en las mismas manos de la soberania civil. Y después dela€elec-
don de Sall, @ cargo de sacerdote fue ministerial con respecto al soberano,
y no magisterial. Durante € cautiverio los judiosno tuvieron Estado, y des-
pussde su regreso todo quedd tan confuso y corrompido que desde aquellos
tiempos no puede aprenderse nada de valor parael Estado o lareligion.
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La" mision de nuestro BenditoSalvador", el Mesias, escribe Hobbes, tiene
tres elementos: la primera misién es la de Redentor o Salvador; la segunda,
la de pastor o Maestro; la tercera, lade Rey. Cristo en la tierra fue Redentor
y Maestro, no Rey. Nunca hizo nada que pusiese en entredicho las leyes
civilesdelos judioso de César, ni autorizé a nadie a hacerlo. Sera Rey o
después delaresurreccion general. H reino que reclamoé no es de este munt
do. En realidad, nunca dio 6rdenes a nadie. Como Redentor fue sacrificado
para pagar por los pecados de los hombres, y como Maestro aconsegj6alcs
hombres, ensefidndoles el camino de lasalvacion, esdecir, de lavida eterna
Bl significado dela Trinidad esque la Unica persona de Dios quedd repre
sentada en tres diferentes tiempos y en tres diferentes ocasiones. Moiss
representd a Dios Padre, Cristo a Dios Hijo, y los apdstoles y sus sucesores,
recibiendo y transmitiendo a Espiritu Santo, representaron a Dios Espiritu
Santo. Durante todo € tiempo en que no hubo Estado cristiano ni soberano
civil convertido a cristianismo, € poder eclesi asticoestuvo en manos delos
apéstoles y de aguellos a quienes ordenaron ministros. No tenian poder ce
mando, su obligacidnsolo consistiaen instruir y en recomendar a los hom
bres que creyesen y tuviesen fe en Cristo. Que Jestsesel Cristo es e Unico,
articulo de fe necesario para un cristiano. Si un soberano infiel le ordena
profesar lo contrario con su propia lengua, no es necesario €l martirio; la
confesidon no es sino algo externo, un signo de obediencia ala ley. S in
soberano le ordena cometer accionescomo adorar falsosdiosesque, en efec
to, niegan a Sefior, € pecado no es el del stbdito obediente sino del sobe
rano. Nuncasera justo queloscristianos, o cualquier otro, traten de deponer
ni siquieraaun rey infiel o hergje, una vez que éste ha sido establecido;
pues tal seria una violacion delafey por tanto va contralaley de nau-
raleza queeslaeternaley de Dios.

B primer emperador cristiano fue Constantino, quien también fueel chis
po supremo de Roma, asi como todos |los soberanos cristianos son chispos
SuUpremos en sus propios territorios. Este cargo va unido esencialmenteala
soberania. Hobbes aduce |argos argumentos, especial mente contra | os exi-
tos del Cardenal Belarmino, para oponerse a las afirmaciones de |os pgoes
de Roma. En una republica cristiana todos los sacerdotes no son mas que
ministros del soberano y obtienen de él, el sumo sacerdote, su autoridad.
Donde un extranjero tiene autoridad para nombrar maestros o sacerdotes,
lo hace tan s6lo por la autoridad del soberane en cuyos dominios imparte
su ensefianza o gjerce su ministerio. De hecho, "lIglesia”, como aparecela
palabra enlaBiblia, no significamas que una comunidad cristiana. Por todb
esto esclaro que la distincién entre gobierno espiritual y gobierno tempord
es falsa. Todo gobierno en esta vida, del Estadoy de lareligion, es tempo
ral y esté bgjolasérdenes de un soberano civil.27

Hobbes dice que la doctrina concernienteal Reino de Dios hainfluidotan-
to sobre d reino del hombre quesdlo debieraser decidida por quienestienen
el poder soberano. Sin embargo, dado que su propio pais esta en estadode

27 Leviathan, caps. xt-xLil Cf. cap. xxit, pp. 189-190y 200.
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~ ¢ gueracivil, escribe, y la autoridad no se decide, éi expondrd, tentativa-

mente, su propia doctrina nueva. H Reino de Dios, en que los hombres go-
zadnhdevida eterna, serd un reino bgjo Cristoaqui en latierray end tiempo
ckelaresurrecciongeneral. También € infierno estd en la tierra, y Satanases
Whenemigo terrenal delalglesia. Lostormentosdel infiernosignificanmeta-
_ féricamente ese pesar del espiritu, la envidia, causada por la vista de otros
¢ disfrutandode esa felicidad eterna quelos atormentados, por causade su in-
credulidad y desobediencia, han perdido. Los pecadores también padeceran
dolores fisicos y sufriran una segunda muerte, pues el fuego eternoy la
muerte eterna no significanque alos atormentados | es serd otorgada una vi-
da eterna, que seria necesaria para unos tormentos eternos. Antesbien, loque
significan es que € fuego atormentador ardera por una eternidad y no fal-
tard un nUmero de pecadores que seran atormentadosy muertos, porque los
¢ pecadorescomeran, beberan, procreardn y moriran perpetuamente, tanto
& despuéscomo antes de la resurreccion. De hecho, seguin la interpretacion de
Habbesresulta dificil ver como la vida de los pecadores es modificadade al -
gn modo por la resurreccién. La muerte eterna no resulta mucho peor que
lamuerte natural . La conclusiéngeneral que Hobbes evidentemente deseaba
qguesacaranloslectoresde su teologiaesque no hay en realidad unadiferen-
daesencial entre la Palabra de Dios como fue revelada en las Sagradas
Exituras y la palabra de Hobbes, establecida en su filosofia politica.28
1 A pesar de todo, nos vemos obligados a preguntar si Hobbescreiaen la
verdad de su teologia. Dice acerca de Dios que "' es manifiesto que debemos
aribuirle existencia, porque nadie puede tener voluntad de honrar a quien
piensaque no existe". Perolarelaciénentre verdad y culto u honor no deja
desar ambigua, pues, escribe, "en suma, todas cuantas palabras y acciones
expresan temor de ofender o deseo de agradar, constituyen adoracién, ya
s tades palabras y accionessinceras o fingidas; y como se manifiestan en
sgnos honorables, reciben también ordinariamente la denominacion de
Honor". Por causa de estas declaracionesy de otras semejantes, Hobbes
two fama de ateo durante su vida.29

Acasolaconclusién mésfavorabl eque podamos sacar de su teologiaesque
a1 su indémito celo por destruir todas las opiniones que él consideraba
adversasa un entendimiento apropiado de los derechos y |os deberes del
hombre, Hobbes mostré que, paraél, nada era massagrado que buscar y pro-
mulgar laverdad filosofica.
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