7, 26.

SANTOTOMAS DE AQUINO
[1225-1274]

ERNEST L. FORTIN

SINTO TOMAS DE AQUINO ocupa una posicion Unicaen la historia del pensa
miento politico como & masilustre de todos los aristotélicos cristianos. Su
careraliteraria coincide aproxi madamente con la plena repercusion y en
algunos casos con la recuperacion inicial delasobras de Aristotelesen €l
mundo occidental. Tanto la Politica como el texto completo de la Etica en
particular fueron traducidos por primeravez al latin durantelavida de San-
to Tomés. Por medio de sus detallados comentarios, virtualmente de todos
losgrandes tratados de Aristételes, y por el extenso uso que da alos mate-
ridesaristotélicosen sus obras teol 6gi cas, Santo Tomas de Aquino hizo més
quenadiepor establecer a AristGteles como la principal autoridad filosofica
en d Occidentecristiano. La megor manera de comprender su filosofia poli-
ticaescomo modificacionde la filosofia politica aristotélica a laluz dela
revelacion cristiana o, mas precisamente, como intento por integrar a Aris-
tételes a una anterior tradicion del pensamiento politico occidental repre-
sentadapor los Padres delalglesiay susseguidores medievalesy compues-
ta, en su mayor parte, por elementos tomados de la Biblia, la filosofia
platénico-estoicay el derecho romano.

H esfuerzo de Santo Tomas de Aquino por reinterpretar a Aristoteles
sobrela basede lafecristianay de reformar la teologia cristiana en funcion
delafilosofiaaristotélica puede compararse con € delos fil 6sofosislamicos
Y judios de la Edad Media, que también consideraron a Aristételescomoel
mésgrande de losfildsofospaganos y seenfrentaron al similar problemade
armonizar la filosofia griega con una religién revelada. Con estos fil6sofos
iddmicosy judios, Santo Tomas de Aquino compartié una herencia comdn
queincluy6 el Organon, la Metafisica, la Fidca junto con otros varios tratados
defilosofianatural, y la Etica nicomaquea. Y como €llos, estuvo en deuda con
Aristételespor la distincion entre cienciaespeculativa y ciencia préctica, asi
como por la division de la ciencia practica en ética, economia y politica.
Pero mientras que la filosofianatural de Santo Tomas de Aquino, su éticay
filosofiapolitica fueron inspiradas por Aristételes, en cambio lafilosofia
politica en lascomunidades isldmicas y en las judias que vivian en paises
idamicosse basd, en gran parte, en La Repitblica y en Las Leyes de Platén.
Edtasdos obras habian sido traducidas al arabe al menos desde €l siglo x
pero no fueron accesiblesen el Occidente hasta d siglo xv. Alfarabi escribio
comentariossobre La Republica y Las Leyes y Averroes escribié un comen-
tariosobre La Replblica. No se sabe que durante la Edad Media fuese escrito
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ninglin comentario arabe o judio a la Politica de Aristoteles, mientrasque
nada menos que siete comentarios fueron escritos por autores cristianos
desde la época de la primera version latina del texto (ca. 1260) hasta d fin
del siglo x, ‘.

Es posible y aun probable que esta primera y mas obvia diferencia entre
las tradiciones cristiana y judeo-ardbiga no se debiera ala simple casudi-
dad histéricade la disponibilidad o no disponibilidad de lasfuenteslitera
rias en cuestion, en d mundo latino o en € arabe. Los testimonios de qe
disponemos parecen indicar que la Palitica de Aristételes habia sido vertida
a arabe en fechatemprana, y seacomo fuere, su contenido era conocidoce
los fil 6sof os isldmicos Y judios por medio de fragmentos de tal obra, asi
como por la Etica nicomaquea y otras obrasde Aristoteles. Asimismo, la exis
tenciay parte de la sustancia de La Repriblica y de Las Leyes eran conocidas
de los autores occidentales, a partir dela Politica de Aristételes y de tem
pranas adaptaciones 0 estudio; romanos Y cristianos de esas obras, por au-
tores como Cicerdon y San Agustin. Y sin embargo, contralo que solia ocu
rrir en casos similares, al parecer ningun grupo hizo esfuerzo alguno pr
obtener copiaso traducciones delostextosfaltantes. Con base en estos testi-
monios y en otros similares, no esirrazonable suponer que el uso dela
Politica por los autores cristianos, y de La Republica y Las Leyes por filésofos
arabesy judios fuese, al menos parcial mente, resultado de una eeccion
deliberada impuesta por las circunstancias de la vida politica en estas dis-
tintas comunidades religiosas.

Por Alfarabi sabemos que sus propiasobras fueron motivadas por la preo-
cupacion deintroducir lafilosofia en una sociedad en la que estaba ar
sente, o restaurarla por haber sido oscurecida o destruida.l La situacion
especifica ala que se dirigen estas obras exigia una defensa publica dela
filosofia o su justificacion ante el tribunal dela opinién y lacreenciardigio-
sa comunmente aceptadas. |mponia o propugnaba un enfoqueal estudio ce
la palitica que hiciese frente o intentase superar la hostilidad original cd
establ ecimiento politico y religioso hacia toda cienciaque cuestionara v, d
hacerlo, amenazara con socavar susfundamentos. De esta manera presenta:
ba una afinidad clara con la situacion ala que se enfrentara Platén, cuya
propia filosofia se desarrollé dentro de un marco predominantemente
politico.

En contraste con Alfarabi y sus sucesores, Santo Tomés de Aquino raa
vez sevio obligado aenfrentarse a una teridencia antifilosoficade partede
las autoridades ecl esi asti cas. Como cristiano, simplemente pudo adoptar la

filosofiasin tener que participar en pablico en unadisputa en favor o encort
tradedla Lafilosofiano solo estaba ya acreditadaen € Occidentey dficid-
mente sancionada por el Derecho Candnico, sino que aun seexigiaciertoco
nocimiento de ella a todos los estudiantes de teologia. Es tipico dela
sociedad cristiana de la Edad Media, en contrate con las comunidadesisié-
micay judia, que sus clérigostambién fuesen eruditos. En las obras de Sax

Alfarabi, E! alcancede!a felicidad, 63.
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to Tomésde Aquino es la teologia, antes bien, la que es justificada ante €
tribunal delarazén o filosofia. B primer articulo de su obra mascélebre, la
Summa Theologiae, no pregunta si el estudio de lafilosofiaes permisible y
deseable,sinosi a lado delasdisciplinasfil osoficases necesaria otra ciencia,
asaber, la doctrina sagrada. No menos revelador desde el mismo punto de
vidaes e hecho de que las razones que Maimonides habia invocado para
judtificarel ocultar las verdadesfilostficasala multitud pudieseser utiliza-
do por Santo Tomés de Aquino para mostrar, en cambio, por qué, ademéas
e lasverdades sobrenatural es, Dios habia considerado Util revelar ciertas
verdades natural es o verdades que fuesen accesiblesala sola raz6n humana
Y la experiencia.2Este estado de cosas parece haber dado lugar a una prefe-
rendia por la Politica de Aristétel es que presupone una mayor medida de
acuerdoentre la filosofiay la ciudad y por tanto una mayor apertura alafi-
losofiapor parte de la ciudad que La Repiiblica de Platon. La categoria ca-
nonica de que disfrutaba la filosofiaen € mundo cristiano ayuda a explicar
d mismo tiempo por qué Santo Tomas de Aquino pudo descartar como
innecesario 0 improcedente e esoterismo que era comun a gran parte dela
tradicion filosofica antigua e intencionalmente adoptado por muchos de los
Padresdela Iglesia, cuyas obras conociaél.’

A pesar de todo, esimposible explicar, por completo, € caracter decidida
mente platonico del pensamiento politico judeo-arabe y el caracter decidi-
damente aristotélico del pensamiento politico cristiano con solo advertir €
hecho de que lafilosofiafue, en general, aceptada en la sociedad cristianay
en cambiofue vista con mal 0s 0jos o rechazada por |as comuni dades islami-
cas Y judiasdela Edad Media. AUn debemos preguntarnos, asimismo, como
fue recibidalafilosofia por € cristianismo,al principio, y por quéel aristote-
lismo de Santo Tomésy de sus discipul os acabd por reemplazar a plato-
nismo de los Padres como forma tradicional de la teologiacristiana. La cla
ve de este profundo problema debe buscarse, en Ultima instancia, en la
diferenciaentred cristianismoy €l Issam o € judaismo como sociedades re-
ligiosasy politicas. B rasgo mas distintivo del Islam y del judaismo es que
ambos se presentan, antes que nada, como L eyes divinamente reveladas o
como 6rdenes socialesque todo | o abarcan, regulando cada fragmento dela
vida privada y publica de los hombresy prohibiendo, desde el principio,
toda esfera de actividad en que la razén pudiese operar independiente-
mentede la Ley divina. B cristianismo, por su parte, aparece por vez pri-
meracomo una fe o como doctrina sagrada que exige adhesion a un conjun-
to de creencias fundamental es, pero que por lo demés dgjaa sus seguidores
en libertad de organizar su vida social y politica de acuerdo con normas 'y
principiosque no son especificamente religiosos. Esta diferencia basica
corre paradedlaa la diferencia que notamos con respecto a orden delas cien-

2 Suimma contra Gentiles, 1.4; Summa Theologiag, I, qu.1,a. 1; 111, qu. 99, a. 2, ad 2™; De Veritate

qu. 14, a 10. Maiménides, Guia de perplgjos.
3In Lib. de Divines Nominibus, Proemio, 2. Cf. In Boethium de Trinitate, 1u. 2,a. 4 Summ Theo-

logiae, 111, qu. 42, &, 3.
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ciassagradas dentro de cada comunidad religiosa. La cienciamésataend
Islamy en € judaismo fue la jurisprudencia {figh), ala cual correspondiak
importantisima tarea deinterpretar, adaptar y aplicar las prescripcionesce
laley divinay alacual estaba claramente subordinada la teologiadidéctica
(kalam). Lacienciasuprema en d cristianismoerala teologia, cuyo prestigio
excedia, con mucho, todo e que se hubiese dado ala especulacion tedlGgica
en lastradiciones judiay &rabe. La mismadiferenciaesencial tuvo la conse-
cuencia de que la sociedad cristiana, y solo €lla, fuese gobernada por dos
poderes distintos y dos codigos distintos, uno eclesiastico o canonicoVd
otro civil, cada uno con su propia esfera de competencia y cada uno relati
vamente libre, en principio, de intervencion de parte del otro. Al primero
correspondia lalabor dedirigir alos hombres asu fin sobrenatural; d se-
gundo, € dedirigirlos hacia un fin terrenal o temporal. H resultado fueqe
habitual mente se pudieron estudiar los fendmenos politicos a la luz dela
razén sin desafiar por ello directamente la autoridad religiosa establecidao
correr d riesgo de una confrontaci én abiertacon ella. Como resultado, cues
tiones tan especificascomo d origen de lasleyesdivinas y las humanas, la
relacion entre unasy otrasy lacomunicacionde lasleyesdivinas por medo
de la profeciao la revel acién, que, como observa Avicena, son analizadas
como temas politicos por Platén pero no por Aristételes, ya no parecieron
pertinentes a los fildsof os cristianos como o habian parecido alos musul-
manes Y alosjudios; en suma, laestructura misma de la sociedad crigtiana,
con su clara distincion entre la esfera espiritual y la temporal, mostré ua
patente afinidad con la manera limitada y un tanto independiente en que
son tratadas | as cosas politicasen la Politicade Aristotel es.
Lasobservaciones que hasta aqui se han hecho, concernientesa las carac
teristicasgenerales de la filosofia politica dentro de la tradicién judeo-arabe
y lacristiana, sefialan un problema final que fue de suma importancia paa
ambos grupos: €l delarelacion entre lafilosofiay lareligion revelada. La
solucién de Santo Toméas de Aquino a este problema pretende hacer cabd
justiciaalos derechos dela razén, tanto como alos dela Revelacion. Difiere
de la mayoria de los fil 6sof os musul manes, quienes, aunque proclamando
en lo exterior la supremacia dela Ley, consideraban la filosofiacomola
cienciaperfectay Unicajuez delaverdad dela Revelacion; y tambiéndifiere
deladeSan Agustin y de sus otros predecesores cristianos, que tiendena
analizar todos los problemas humanos ala iuz del fin Gltimo del hombreta
como es conocido por medio de la Revelacion y en cuyas obras |as dencias
mundanas-en  la medida en que se les cultiva— forman parte de un todo
integrado o0 una sola sabiduria iluminada por la Fe. Santo Tomas de Aqui-
no empieza distinguiendo claramente entre |os dominios de lafey dela ra-
z6n o entre lafilosofiay la teologia, cada una de las cual es es concebida
como ciencia completa e independiente.5 La primera procede alaluz ce

4 Avicena, Sobrela Division de las ciencias racionales, en R. Lener y M. Mahdi, comps., Medieval
Palitical Philosophe; a Soiircebook, Nueva York, 1963, p. 97.
Summa contra Gentiles, I1. 4; Summa Theologiae, 1, qu. 1, a. 6-7.
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principios conocidos naturalmente y evidentesen si mismos, y representala
perfeccion del entendimiento del orden natural del universo por d hombre.

Culminaen la metafisicao primera filosofia, que sigue siendo suprema en

au propio &mbito Y que no es destronada por la teologia como reinade las
dendashumanas. Aun sin la graciadivina, la naturaleza es completa en si
mismay posee su propia perfeccion intrinseca ya que en si mismatienelos
medios por los cualeses capaz de alcanzar su fin o de volver asu principio.

Lateologia, en cambio, ofrece una explicacion completadel comienzoy del

finde todas las cosas como aparecen ala luz de la Revelaciondivina. Sus
premisas Se derivan delafe, y aprovechan mucho las doctrinas filosoficas
que puedan ser pertinentes a su propdsito, no en realidad como principios,
sno como instrumentos en su investigacion metodica del contenido dela
Revdacion.

Lgosde destruir la naturaleza, la gracia divina la presupone y perfeccio-
ng elevandolaa un fin que es superior atodo aquello alo que pudiese aspi-
rar por sus propios medios. Por tanto, entrelasverdades dela Revelacion y
d conocimiento adquirido mediante d solo uso de la razén y laexperiencia
hay una distincion pero no puede haber un desacuerdo fundamental. La ar-
monia preestabl ecida entre |os dos 6rdenes esta fundada tedricamente so-
bre la suposicidn de que Dios, revelador de laverdad divina, también es
autor de la naturaleza.6 Toda discrepancia entre la Biblia y las ensefianzas
ckelosfil6sofos puede atribuirse ala imperfeccién del espiritu humano que,
0bien hainterpretado mal los datosdela Revelacion, o bien haerrado en su
busca de la verdad natural. B alma humana es la més débil de las sustan-
dasintelectuales. Todo &l conocimientodel hombre se origina en los senti-
dos Y se obtiene mediante abstraccion de las cosas sensibles. Como tal,
induye una multiplicidad de conceptosy forzosamente muestra un caracter
fragmentario y discursivo. Lo que diferencia al hombre como ser cog-
noscenteeslarazén”, adistincién del "intelecto™” o d hechodeque no cap-
tala verdad por intuicién, toda de una sola vez, sino que llegaa ellapocoa
poco por medio de un compl g o proceso racional, mediante el cual € espiri-
tu pasa ordenadamente delo conocidoalo desconocido.7 Por causade dife-
rendasindividual es debidas a su naturaleza corporal, no todosloshombres
poseen la misma capacidad intelectual ni estan todos igualmente bien dis-
puestos a alcanzar € conocimiento.” Tampoco hay ninguna garantiade que
los més talentosos entre ellos tendrén de ordinario a su disposiciond tiem-
po o los medios de dedicarse por entero a buscar la verdad. Més todavia:
aunqued mal moral —d que el hombreinvariablemente es propenso— no
menoscabaen forma directasu facultad de razonar ni disminuye su capaci-
ded de aprender, si hace que la adquisicionde la cienciasea intrinsecamente
més ardua por € desorden que provoca en su apetito.” Dadas las limita-

8 Summa contra Gentiles, 1, 7; De Veritate, qu. 14,a. 10, ad 7™ y ad 9™

7Summa Theologiae, 1, qu. 85a. 3 Summa contra Gentiles, II. 98, Comentario sobrela analitica pos-
terior, Proemio, n. 4.

X Summa Theologiae, 1, qu. 76, a. 5, Quaest. Disp. de Anima, a.

® Summa Theologiae, 1-11, qu. 85, a. 1-2.
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ciones intrinsecas del espiritu humano Y los obstécul os externos con los que
debeluchar en su busca del conocimiento, no esde sorprender que hastalos
filosofoscaigan en el error y discrepen entre si. Hasta @ punto en que que
danlgosdelaverdad, sus ensefianzasestan, ocasional mente, en pugna an
la Fe; pero queda en pie e hecho de que la razén por si sola no puede
demostrar la imposibilidad de la Revelacion, como tampoco puede probar
su posibilidad real. Lo mas que puede decirse, desde el punto de vistade
Santo Tomés de Aquino, esque los argumentos aducidos por los filésofos
contra la Revelacion divina en su conjunto o contra cualquier parte dedla
nunca ofrecen una prueba tal qued espiritu se veaobligado a admitirla."

Aungue Santo Tomasde Aquino considerara lafilosofia aristotélicacomo
la expresion maés perfecta de laverdad natural y como la tilosofiaque ea
mas congruente con laverdad del cristianismo, pudo perfectamente coordi-
nar esta filosofiacon lafe cristianatan solo transformandol a en su contenido
y en su espiritu. Para nuestros propositos, acasola mejor manera deilustrar
el caracter precisode tal transformacién sea el hecho de que, aunque Aris-
tételesnunca habla deley natural sino sélo de derecho natural, Santo Tomés
de Aquino hallegado a ser considerado generalmente como €l expositor
claésicode lateoriadelaley natural en d mundo occidental.

EL CRISTIANISMO Y LA POLITICA: LA NATURALEZA DEL
REGIMEN POLITICO

B fundamento de la filosofia politica de Santo Toméas de Aquino eslano-
cion aristotélica de naturaleza. Mas que todos los demas animales, el hom-
bre es un ser politico y social.11 La sociedad civil es natural en él no como

,algo dado por la naturaleza, sino como algo alo que él, seinclinapor natu-

. raleza y que es necesario para la perfecciéon de su naturaleza racional. El

" hombre, producto mas notable de la naturaleza, viene a este mundo més
indefenso e inerme que ninguin otro animal: desnudo, descal zo v desarmado.
En cambio, la natural eza lo hadotado con la razén, € hablay las manos, an
lasquelogracon € tiempo cuidar de si mismoy satisfacer sus necesidades
seguin van surgiendo.12 Sin embargo, estd mas alla de la capacidad de un lo
individuo obtener todo |o que necesitapara mantenerse. Con objeto de sub-
sistir durante los afios que preceden a desarrollo de larazon y la adquisi-
cion de habilidades manuales, como para vivir mas convenientemente en
afios posteriores, el hombre depende de laayuda que recibe de otros.

La primera sociedad alaque pertenecey sin lacual no podria vivir =
mucho menos vivir bien— eslafamilia, cuyo proposito especifico essatisfa
cer las necesidades delavida y asi garantizar la conservacién del individuo
y de la especie. Las diversas asociaciones que abarca —la de varén y hem-

10 6yma contra Gentiles, 1. 9.
11 Sobrela monarquia, 1, 1, [4].
2 Sobre la monarquia, L. 1, [5); Summa Theologiae, 1, 11.76,a.5, ad 4™

SANTO TOMAS DE AQUINO 249

bra, de padres e hijos, deamo y esclavo— van dirigidastodas ellasal mismo
In_Lacienciao arte quetiene como objeto la administracién adecuada de
lafamilia es la economia o gobierno familiar, que trata basicamentede la
adquisiciony administracion de losarticul os de primera necesidad que son
utilizadoso consumidos por los miembrosde lafamilia.

Pero la familia por si sola no puede aportar todos |os bienes materiales
qued hombrenecesita para su sustento y proteccion, ni es capaz de condu-
ar atodossus miembros a la perfecciondela virtud. Los consgjos paterna
les que para ser eficacesdependen del amor natural que hay entre padree
hijo, por lo comtin bastan para asegurar que jovenesde espiritu generoso se
comporten decentemente, pero tienen un limitado provechoen e casodelas
dmeasruines, sobre lascual esla persuasion tiene poco o ningun poder y que
deben ser obligadas por € temor a castigo.13 La asociacion humana auténti-
camente autosuficiente, Unicacapaz de asegurar lascondicionesdelavirtud
y desatisfacer todas |as necesidades y aspiracionesterrenales del hombrees
laciudad. La ciudad esla obra més perfecta de la razén practica. Aunque
mencs natural que lafamiliadesde el punto de vista de su forma, como lo
muestrael hecho de que su estructura tiene mayor variedad de una socie-
dad aotra que la familia, sin embargo estd ordenada con un fin superior y
mésgeneral. Como sociedad perfecta abarca todas las otras asociaciones
quelosseres humanos son capaces de formar, incluyendo la familia cuyo
fin et&subordinado al suyo propio, queesd bien humano completo.* Sdlo
dentrodel marcode lasociedad civil puede d hombreal canzar laplenitud de
lavida, tanto més cuanto que el hombre quellevaunavidasolitaria, aparta-
do de la compafiia de sus semejantes, se queda lgosde la perfeccién huma-
na, como una bestia, 0 ya ha excedido ta perfeccion y alcanzado un estado
dedivinaautosuficiencia.l5

Como e cuerpo humano, con €l cual frecuentemente se le ha comparado,
laciudad estaintegrada por una multiplicidad de partes heterogéneas, cada
unade las cualestiene su labor o funcién especial. Dado que la parteindivi-
dud a menudo es animada por pasionesy deseosque no coincidenconlosde
otras partes, esesencial que en unaciudad haya unasola autoridad cuya ta-
reacondstaen velar por e bien del conjuntoy mantener € orden y la unidad
entresusdiversos componentes. La autoridad politicaes d elemento deter-
minante delaciudad o su "forma”, como la hallamado Aristételes por ana-
logia con la doctrina de la materia y la forma como principios constitutivos
delosseres naturales. Unaciudad sin régimen escomo un cuerpo sin ama:
9 esquese puede hablar siquiera de ella, sblo de nombre es una ciudad. Por
consiguiente, si la ciudad es natural, la autoridad politica, indispensable
para ella, también es natural, en contraste con la esclavitud que, para Santo
Tomésde Aquino y para la tradicion cristianaanterior a €], no estd arraiga-

B Summa Thevlogiae, 1-11, Tu. 95, a. 1; Comentario sobre la ética, 1, Lect. 1, n. 4 X, Lext. 14, n.
2139-42.

Y Summa Theologiae, 1-11, qu. 90, a. 3, ad 3™

¥ Comentario sobrela politica, I, Lect. 1, n. 39; Comentario sobrela ética, I, Lect. 1, n. 4.
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da en la naturaleza del hombre como tal sino en la naturaleza caida del
hombre.16 La autoridad politica difiere de la esclavitud en que constituye
e gobierno de hombreslibres sobre hombres libresy que tiene por objetod
bien de todos los ciudadanos, que como hombres libres existen para si mis
mos. B esclavo, en cambio, existe para otrosy por tanto no es gobernado
para su propio bien sino para el bien del amo.

Delo quese hadicho sesigue que laciudad es mas que lasuma desus par-
tes, Y su fin general es més que la suma delosintereses particularesde sus
miembros. Desde luego, esefin no esdistinto del fin del hombre solo; pero
dado que d hombre solo dependede la ciudad parasu cabal desarrollo, € fin
delaciudad adoptaée carécter de un bien comun, esdecir, de un bien que,
aunque numeéricamente uno, sin embargo es compartido por cada ciudadano
deesaciudad.”" Asi como € todo es mésimportante que la parte y anterior
aaquello hacialo cual esta ordenada la partey sin lo cual no puede exidtir,
asi la ciudad esanterior a individuo en el orden de la causalidad fina y su
bien essuperior en dignidad y "masdivino" que d de cada hombre tomado
por si mismo.18 A primera vista parece paradgjico pero no esincongruente
decir con Santo Tomas de Aquino gque € bien comin dela ciudad es, ens
mismo, € bien propio, aunque obviamente no el bien privado, del ciu-
dadano individual.’® Como bien propio es objeto de una inclinacion més
poderosa que aguella que impele d ciudadano a buscar su bien privado. De
este modo, en caso de conflictoentre € bien comin y el bien privado, € pri-
mero toma precedencia natural sobre el Ultimo. Esto explica por quéen
casos de extrema necesidad un hombre se sacrificara espontaneamente
laciudad, igual que como sacrificaria una mano en bien de todo € cuerpo.

El bien cominy €l fin de la autoridad politica es, en primera instancia,
la paz olaarmoniade las diferentes partes que se combinan paraintegrar la

! ciudad.?! La paz existe cuando cada parte se adapta al todo y funcionaen él
con razonable facilidad. Pero esta unidad fundamental, junto con la capaci-
dad de contrarrestar las fuerzas que amenazan con destruirla, solo repre-
senta la condicién minima en que puede subsistir la ciudad. Esal fin infe-
rior y noal superior a cual deben dedicarse sus energias. Por encimay més
alla de la simple supervivencia, la ciudad tiene como proposito la promo-
cion delavida buena o virtud entre sus ciudadanos.22La experiencia revela
que, por separado o colectivamente, 1os hombres son atraidos por una va

riedad de bienes, como lariqueza, € honor, lalibertad o la virtud, algunos -

de loscuales son, obviamente, més noblesqueotros. H objetivo o los objeti-
vos que en realidad persigue una ciudad quedan determinados en mayor

6 Summa Theologiae, I, qu. 96, a. 3-4; qu. 92, a. 1, ad 2™, Sobrela monarquia, 1, 1, [9-10).

7 In IV Sent., Digt. 49, qu. 1,a.1, qu. 1. sol. 1 ad 3™ Sobrela monarquia, 1, 1, [9-10}.

'8 Srmma contra Gentiles, 11, 17. Cf. Comentario sobrela Etica, I, Lect. 2, n. 30.

Y9 Summa contra Gentiles, 111 24; Summa Theologiae, 1111, qu. 47, a. 10, ad ™

2 Summa Theologiae, 1, qu. 60, a. 5, Quodlibetum, I, qu. 4,a. 8.

2 Dela monarqueia, 1. 2, 1171; Summa Theologiae, 1, qu. 103, a. 3; Summa contra Gentiles, IV. 76, 4;
Comentario sobre la Etica, U1, Lect. 8, n. 474. ]

22 Cobrela monarquia, 11. 3, {106]; II. 4, [117-8]; Coinentario sobrela Etica, I, Lect. 1, n. 4.
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medida por los hombres que tienen el voto decisivoen td ciudad y por tan-
toconstituyensu régimen. En ese sentido, el régimen no esotro que e modo
de vida de una ciudad con particular referenciaal modo en que dentro de
dlaestadistribuido € poder politico.” Lo que distinguea una ciudad de otra
y le confiere su especifica nobleza o grandeza es precisamenteel régimen
por d cual es gobernada. EH régimen mejor o la pregunta de quién debe go-
bernar la ciudad surge asi como tema central de lafilosofiapolitica.
Dado que los hombres difieren unos de otros en muchos aspectos, pero
sobretodo en su capacidad de conocimiento y de virtud, ™ * dado que por
naturaleza lo inferior queda subordinado a lo superior, esrazonable que €
mejor hombre deba gobernar alos demas y que los cargos de gobierno
deban ser distribuidos de acuerdo con la virtud. En si mismo y por si mis-
mo, €l régimen més deseable, tanto por motivos de unidad como de la no-
bleza del fin a que est4 dedicado, esla monarquia o & gobierno incondi-
cond de unsolo hombresabio, con vistasalavirtud. Pero s tedricamentela
monarquiaabsoluta es el mejor de los regimenes justos, también esel que
entrafia los mayores peligros. Por |os vastos poderes de que esta investido
d rey, a menos que sea hombre insdlitamente virtuoso, puede corromperse
y su gobierno degenerar con facilidad en tirania que, siendo igualesen otras
cosss, es el peor de todos los gobiernos ya que por su naturaleza misma es
d que més se algja del bien comiin.25 Ademas, la virtud no es reconocida
por la mayoria tan facilmente como otras cualidades mas obvias aunque
menosauténticas, como lariqueza o la noble cuna. Es cosa de observacion
comun que los hombres politicamente sabios y virtuosos no siemprey tal
vez ni siquiera en general son reconocidos como tales por otros hombres,
la mavoriadelos cual es tiene poco conocimientoreal dela sabiduria o dela
virtud.?® Tampoco es licito suponer que laindoctamultitud facilmenteseria
persuadidade aceptar a un hombre de perfectavirtud como su Unico gober-
nante, pues, como puede esperarse, losintereses por los que él gobernaria
irian en contra de losintereses menos nobles de aquella. La unidad dela
audad, aunque solo esto fuera, requiereque las pretensiones conflictivasde
los diversos elementos que hay en €la sean tomados en consideraciony re-
conciliciadosdentro de lo posible. En todos los casos, o virtualmente en
todos, deben combinarse las demandas de la sabiduria y la excelenciacon
lasdel consentimiento general. Esto significa que, para fines concretos, €
mgor régimen esd [lamado régimen mixto o el régimen que mezcla, en for-
nma.armoniosa, |os mejoresrasgos dela monarquia, la aristocraciay la cons-
titucion. En apoyo de esta solucion, caracteristicamentecl asica, Santo Tomas
de Aquino pudo sefialar un precedente sagrado: el de la antigua constitu-
cdn hebrea, en quelaautoridad de Moisésy de sus sucesoresfue equilibra-
da por la de un grupo de Ancianosescogidosentre d pueblo en general.27

B Coinentario sobre Iz Politira, I, Lect. 6, n. 226; Lect, 17, n. 341.

2 Symma Theologiae, 1, qu. 96, a. 3.

B ogohrela monarquia, 1. 2-3; Summa Theologiae, 1-11, qu. 105, a. 1, ad 2™
% Comentario sobre Ia Palitica, 11, Lect. 5, n. 212.

7 Sumrma Theologiae, 1-11, qu. 105, a. 1; Sobre la monarquia, 1 6, [42].
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Laestabilidad Y la eficaciade este régimen —o, parael caso, de cuaquier
régimen— esel imperiodelaley, que cas todo el tiempo sevuelve unanece-
sidad précticapor lahabitual escasez dehombressabiosy losabusosalosque,
inherentemente, esta expuesto el gobierno por decreto. Dado que los sabios
nunca son muy abundantes, es mas facil encontrar a unos cuantos que sean
capacesde promulgar buenas leyesqueencontrar muchos que sean capaces
de juzgar en casosindividuales. Loslegisladores también tendran mastiem-
po paradeliberar y estardnen mejor posicién para tomar en cuenta todaslas
diversas facetas de un problema, que d hombre que se enfrentaala cons-
tante necesidad de tomar decisiones en el lugar. Por ultimo, es menos pro-
bable que su juicio se nuble por su participacion individual en lascuestiones
en lasqueseles pide pronunciar juicio, yaquelasleves son propuestas uni-
versalmentey consideran losacontecimientosfuturoes.= Las leyesson € ins-
trumento privilegiado de la politica y estan en la misma relacién con las
obras delos hombres que los universales con |os particul ares. Por medio de
ellas, mas que por medio de ninguna otra agencia, el gobernante promuevela
judticiay €l bien moral entre losciudadanos. La virtud moral se adquiere jus
to por la repeticion de aquellos actos que laley prescribe, o por vivir habi-
tualmente y educarse de acuerdo con leyesbuenas.29 Deaqui laimportancia
de la legidlacion, que adopta un carécter arquitectonicoy constituye €l acto
mas importante del arte politica.3° Todavia es necesario que las leyes sean
promulgadas, aplicadasy, cuando sea necesario, enmendadas por los hom-
bres. En pocas palabras, €ellas mismasson producto del régimen en quese
originan. Volvemos asi alaidea del régimen como fenémeno politico fun-
damental y a tema guia de la filosofia politica.

Hasta aqui, la filosofia politicade Santo Tomasde Aquino pareceriaestar
en armonia sustancial con la de Aristételes, de la que manifiestamente se
deriva. Sin embargo, un examen mas minucioso revela que al adoptar €
concepto aristotélico de la naturaleza politica del hombre y de la vida
humana, Santo Tomas de Aquino lo ha modificado profundamente bagjo la
influenciadel cristianismo y del estoicismo, y aconsecuencia del alto grado
de claridad y de certidumbre que atribuye ala nocién de Dios como legis
lador, en ambas tradiciones. La excelencia humana ya no es definida ni cir-
cunscrita por las condiciones delavida politica. Por medio del conocimien-
tode laley natural, el hombre tiene acceso directo al orden comudn de la
razon por encima del orden politico al que pertenece como ciudadano de
unasociedad particular. Al compartir esaley se encuentra, junto con todos
los demas seres inteligentes, siendo miembro de una comunidad universal
0 cosmépolis gobernada por la providenciadivina y cuya justiciaes muy
superior alade cuaquier régimen humano. Ladisociacion implicitade eta
opinién, entre el régimen humano mejor Yy el orden social perfecto es més
acentuada por la ensefianza cristiana y tomista segun la cual todo el orden

28 Slumma Theologiae, I, qu. 95, a 1,ad. 2™
?9 Comentario 0bre la Etica, X, Lect. 14; 11, Lect. 1, n. 251; Summa Theologine, 111, qu. 92, a. 1.
NComentariv sobre la Etica, V1, Lect. 7,n. 1197; X, Lect. 16, n. 2165.
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natural, asu vez, esta sujeto al orden dela graciaolaley divina. De ahi que
d régimen simplemente mgor no sea, como lo era para Aristételes, la obra
dd hombre 0 de la razdn préctica guiada por la filosofia. Es sinébnimo del
reéinode Diosy esreal 0 alcanzableen todo momento por mediodelagracia
salvadorade Dios. La sociedad civil deja de ser la Unica responsable por la
totdidad delavirtud mora y es juzgada, asu vez, por una horma superior,
ala que las acciones humanas han de conformarse universalmente. Se con-
vierteen partede un todo masvasto que abarcaa todos los hombresy todas
lasciudades y por ese hecho queda privada de su condicion privilegiada
como Unico horizonte que limitaba la esferade laactividad moral del hom-
bre, que fijabalos objetivosalos que él aspira, y que determinaba e orden
béscode sus prioridades.3t

El carécter extrapolitico de la doctrina tomista se revela, entre otros mo-
dos, por la manera en que Santo Tomasde Aquino divide lacienciamoral y
la politica. Bl Comentario sobre la Etica se desvia para sefialar que la unidad
delafamiliao delaciudad noesuna unidad organicasinosolo una unidad de
orden, y por tanto que los miembros individual es de estas sociedades con-
servan unaesfera de accion que es diferente de ladel todo. De esta observa-
ddn, Santo Toméas de Aquino sacala conclusion de que la ética, la economia
y la politica no constituyen una ciencia compuesta por tres partessino tres
cienciasseparadas Yy especificamente distintas, otorgando asi ala éticay a
laeconomiauna autoridad que no poseen en ladisposicidnaristotélica.*? Esta
enseflanzaencuentra un paralelo significativo en e andisis que hace Santo
Tomasde Aquino del derecho natural que forma parte desu tratado sobre
lajusticia particular y que sigue la tradicién delos juristas ulpianoc y los
romanos, que trataron el derecho natural como unadivision del derecho
privado, y no la de Aristételes, en quien la cuestion del derecho natural
aparece, por entero, dentro del contexto de la justiciade los hombres.® Al
analizar la disposicién del ciudadano virtuoso adar su vida por su pais,
Santo Tomés de Aquino opina que semejante acto seria objeto de unaincli-
nacion natural si el hombre fuese, por naturaleza, partede lasociedad ala
quese sacrifica.** Esta observacion nos da a entender que la relacion del
hombre con una sociedad civil en particular, en contraste con otras so-
ciedadesciviles, no es simplemente natural sino adquirida. Aunque Santo
Tomésconviene con Aristételes en que e hombre que se aparta dela sacie-
dad y de los asuntos de sus congéneres es, 0 bien més que humano, o bien
menos que humano, su ejemplo de la persona superior cuya perfeccion
rebasa los limites de la sociedad civil no es el del fil6sofo que, como puede
suponerse, esd que Aristotelestenia en mente, sino € de San Antonio, ermi-

& Symma Theologiae, I-IT, qu. 72,a. 4. Cf. 111, qu. 21, a. 4, ad 3™, qu. 91, a. 1; Sobre la monarquia,
IL lz, [94]; De Perfectione Vitae Spiritiialis, 13.

3 Comentario sobrela Etica, 1. Lect. 1, n. 5-6; VI, Lect. 7, n. 1200, Summa Theologiae, 11-11, qu. 47,
all,s.c.

3 Summa Theologiae, TI-11 qu. 57.

¥ Syumma Theologiae, 1, qu. 60, a. 5.
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tafio del siglo 1, célebre entre otras cosas por su oposicion a la filosofia35
Por ultimo, para citar otro g emplo mas, Santo Tomas de Aquino interpreta
la afirmacion de Aristoteles en €l sentido de que la virtud moral es relativa
a régimen diciendo que se refiere ala bondad relativa del hombre como
ciudadano y no a su bondad absoluta como hombre. Se nos dice que esta
Ultima esinseparable de la sabiduria practica, cuyos primeros principios
son naturalmente conocidos e interpretados por todos, cualquiera que sea
Su régimen politico.36 En estas circunstancias, laidea del mejor régimen
como condicién primariaeindispensable delafelicidad deindividuos y de
ciudadanos pierde su suprema importancia, asi como la propia filosofia
politica, de cuya guia depende el mejor régimen para su realizacion.

LA VIRTUD MORAL Y LA LEY NATURAL

Tanto la base tedricacomo lasimplicaciones practicas dela posicion tomista
son claramente discernibles en el trato que Santo Tomés de Aquino da alas
virtudes morales. Ese trato puede describirse como un intento por elucidar
cOmo debe actuar el hombrealaluz delo que eso desu naturaleza racio-
nal. Como tal, apela directamente a unos principios que no son originarios
delacienciamoral sino queantes bien son tomados delaciencianatural ala
que propiamente pertenecen.”” De este modo presupone de parte del lector
una determinada comprension de la naturaleza del hombre vV de su iin na
tural tal como son aprehendidos por €l intelecto especulativo. En términos
generales, presenta un aspecto méas doctrinal o masestrictamente deductivo
queel de Aristételes.

La diferencia entre los dos autores ya es evidente, en cierta medida, end
Coinentnrio sobre la Eticn de Santo Tomés. En loslibrosII al V dela Etica,
Aristételes habia enumerado simplemente 11 virtudes morales sin ninguna
indicacion precisasobrelarazén del orden en que son presentadas, con poco
0 ningun esfuerzo por relacionar estas virtudes con el alma humanay sus
diversas partes. Su andlisisse quedaexclusivamenteen € plano delavirtud
moral y selimita a una elucidacién de los fendmenos morales, tal como
éstos aparecen a los hombres decentes u honrados, pero no alosfilésofos. Se
dirige, tipicamente, al " caballero o a hombre de buenos habitos moraesy
opiniones que da por sentada la decencia y a quien no hay que convencer
de lasuperioridad intrinseca de la vida moral sobre lavida inmoral. Su ob-
jetivo manifiesto es aclarar y articular lo que & hombre bien nacido y bien
criado yasabe de manera confusa y acepta sobre |la base de su propia expe-
rienciay crianza, pero sin una verdadera concienciade sus presuposiciones
tedricas. De acuerdo con este propdsito eminentemente practico, evita toda

33 Comentario sobrela Politica, I, Lect. 1, n. 35. San Atanasio, Vidade San Antonio, 72 ss.

36 Comentario sobrela Politica, 1, Lect. 3, n. 376. Cf. Summa Theologiae, 1-11, qu. 92, a. 1, corp. y ad
47111, qu. 58, a. 4.

A y

a7 Cf. Summa Theologiae, 1, qu.60,a.5.
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referenciaexpresa a las premisas especul ativas en que la moral esta finca-
daen dltimainstancia, pero cuyo conocimiento solo es remotamente Util a
lapersonamaésinteresadaen la practicareal delavirtud queen una profun-
da comprension de sus fundamentosen la naturaleza humana. Asi como se
puedeser buen carpintero sin haber estudiado la ciencia de la geometria,
también se puede ser buen hombre sin haberse dedicado a un estudio cien-
tificode las accioneshumanas. Dicho simplemente, la pregunta que plantea
esteandlisis en conjunto es: ;qué es un hombre bueno?, y no ;por quése
debe ser un hombre bueno? La respuesta que ofrece a la pregunta obtiene
au principal apoyo en laevidencia delo que la moral logra en el espiritu del
hombre para quien la bondad moral hallegado a ser, por decirloasi, una
segundanatural eza, y no del conocimiento que pudiera obtenerse mediante
unainvestigacion filosdficadel hombre comoser natural. Todala explicacion
culmina en una descripcion de la magnanimidad y la justicia, lasdos vir-
tudesgenerales que gjemplifican 0 definen la perfeccion del hombre como
individuoy como ser social, respectivamente.

La interpretacion que hace Santo Toméasde Aquino de las seccionescorres-
pondientesde la Etica va méas alla de lo que esté explicitamente declarado o
implicitamente contenido en €l texto, sacando aluz las razones que, se supo-
ne, justifican el modo de proceder de Aristételes. H valor y la moderacion
tienen como materialo que Santo Tomésllama las pasiones primarias, como
lairay lalujuria Vienen despuéslas virtudes relacionadas con | as pasiones
secundarias, pero que pueden relacionarse con bienes y males externos o
aon reacciones externas. Al primer grupo corresponden la generosidad y la
munificencia que regulan el uso de la riqueza; las virtudes relacionadas con
d honor, la principal de las cuales es la magnanimidad; y la mansedumbre.
Al segundo grupo pertenecen laamabilidad, lafranquezay € ingenio social.
Edosa su vez van seguidos por la justicia, que tiene como materia las pro-
piasaccionesexternas, en oposicion alas pasionesinternasdelasquetratan
todaslasvirtudes precedentes. H orden en que estas virtudes son abordadas
por Aristételesencontraria su razén de ser en e hecho de quelas pasiones
primarias, que tratan de los bienes directamente relacionados con la conser-
vadion dela vida o con e mal que amenaza con su destruccion, tienen pre-
cedencia sobre las pasiones secundarias, que tratan de bienes menos vitales,
as comoen el hecho de que, ya que las acciones se organizan en las pasio-
nes e tratamiento de las Ultimas precede, comprensiblemente, al de las
primeras.% Sin embargo, podemos preguntarnos hasta qué punto la expli-
cacion "' cientifica'" de Santo Tomas de Aquino, cual esquiera que sean sus
méritos intrinsecos, respeta el tenor del texto de Aristoteles. La distincion
gueestablece entre pasiones primarias y pasiones secundarias conduce, por
uma parte, a una mayor apreciacion del valor y de la moderacion, a expen-
sasde otras virtudes mas espectacul ares pero menos necesarias y menos
comunes, como la magnificenciay la magnanimidad, que pueden conside-
rarse como uno de los principales enfoques del andlisis aristotélicodela

38 Comentario sobrela ética, 111, Lect. 14, n. 528.
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vida moral. Lo que es mas: la interpretacion propuesta introduceen d
estudio un principio analitico que es ajeno, si no al principio de Aristote-
les, al menos ala manera peculiar en que en la Etica se abordan las cues
tiones morales.

La misma conclusién es confirmada de manera alin mas pal pable por d
tratado de Santo Tomés sobre lavirtud moral, en la Summa Theologiae, en
quelaclasificacion aristotélica es totalmente abandonada en favor de un
maodificado marco platénico-estoico que reduce todaslas virtudes moralesa
lascuatro llamadas virtudes cardinal es de moderacion, valor, justiciay pru-
dencia.*’ Cada una de estas virtudes esta rel acionada con uno u otro de los
poderes del alma que determina y cuyas operaciones perfecciona. La mo-
deracion tiene como sujeto la parte apetitiva o concupiscible, en la cud
introduce d orden de larazon, principa mente imponiendo los frenos apro-
piadosa deseo delos placeres asociado con los sentidos del tacto y del gus-
to. B valor eslavirtud que rectifica o rige la parte violenta o irascibley per-
mite al hombre superar lostemores que de otra manera podrian desviarlo
delabuscadel bien racional. La justicia se encuentra en la voluntad y regu-
la cada aspecto de los tratos del hombre con otros hombres. Mediante estas
tresvirtudes, el hombre es encaminado apropiadamente haciasu fin natural
o haciad bien dictado por la razén. Pero ademés de tender a bien, también
debemos poder deliberar, elegir y prescribir los medios que a él conducen.
Tal ese papel de la prudencia, virtud intelectual en la medida en que tiene
como sujeto a la razon, pero que también esta incluida entre las virtudes
morales en la medida en que su gercicio apropiado depende de la rectifi-
caciondel apetito por las tres virtudes precedentes.

Todas las demas virtudes moral es quedan agrupadas en una u otra de
estas cuatro virtudes generales, sea como partes subjetivas, partes poten-
cialeso partesintegrales. Las partessubjetivasson | as varias especies en que
puede dividirse una virtud determinada, segin la materiade que trate. Por
ejemplo: la prudencia del gobernante supera a la del simple subditoy
difiere especificamente de ella en que se extiende al bien comin de toda la
ciudad o reino; y sin embargo, ambas satisfacen la definicion de prudencia,
de la que constituyen dos formas distintas y completas.”" Las partes poten-
ciales son aquellas virtudes que tratan de algin acto o materia secundaria
delavirtud principal y que por tanto no contienen en si mismas toda la
esenciao poder de esa virtud, como ocurre por g emplo con la generosidad
y laamabilidad, cuya materia, aunque no coextensiva con la dela justicia,
sin embargo cae dentro del mismo ambito general ya que tiene que ver con
€l recto ordenamiento de nuestras relacionescon losdemés."" Las partesin
tegrales no son virtudes completasen si mismas pero representan losdiver-
sos elementos que contribuyen a la formacion de una virtud completa. De
este modo la memoria, lainventiva, la precaucion, la circunspecciony simila-

3 Cf. Summa Theologiae, 1-11, qu. 61.
0 Slmma Theologiae, 1111, qu. 47, a. 11; qu. 48, a. 1, qu. 50, a. 1-2.
1 Suma Theologiae, 11-11, qu. 80, a. 1.
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res son componentes necesarios de un sol o acto perfecto de prudencia.4? De
esta manera, se constituye gradual mente un catdlogo de virtudes morales
gue es completo Yy ala vez esta claramente arraigado en un andlisisteorico
delanaturaleza y las partes del alma humana.

Captaremos la significacion masgeneral del procedimiento analitico de
Santo Tomasde Aquino s hacemos una consideracion de la particular difi-
cultad planteada por la doctrina aristotélica de virtud mora como medio
entre dos extremos.*> Dado que las acciones humanas pueden desviarse de
lanormadelarazdn, sea por exceso o por defecto, laconducta virtuosa o ra
cional exige evitar ambos extremosy observar en todo momento el justo
medio. En su mayor parte, e medio en cuestion esta relacionado con el suje-
to o el agente que sblo puede precisarse con referencia a las circunstancias
particularesde una accién determinada, incluyendo al propio agente. Por
gemplo:larazén nosdice qued alimentoy la bebida son necesarios parala
vida, pero no puede especificar sino del modo mas general cuanto debe
comer y beber esteo aquel hombre. Lo queesexcesivo para uno puedeno ser
bastante para otro, y alainversa; o que es apropiado en ciertas circunstan-
daso en ciertos momentos puede ser impropio y moralmente reprensible
en otros momentos y en un distinto conjunto de circunstancias. Podemos
imaginar con facilidad una situacion en quela virtud misma aconsgjariatal
accion de una manera que es contraria alas normas de conducta prevale-
cienteso generalmente aceptadas. Sin embargo, al punto se plantea una
pregunta sobre € principio ala luz del cua debera tomarse una decisionde
edaindole. Es caracteristico del enfoque empirico de Aristotelese quesu
andlisisde este problema no aluda a ninguna normafuera de la esferadela
mord oalgun fin extramoral que pudiésemos examinar para justificar las
ocasionalesdesviacionesde la reglacomun. La Eticasi afirma expresamen-
teque e medio delarazén es el medio que determinaria un hombre pru-
dentequees, por decirlo asi, unaley en si mismo. Pero aunque estasolucion
pueda parecer adecuada con vistas ala accion, obviamente dejaalgo que
desear desde el punto de vista tedrico, y en realidad comete peticién de
principio, pues hace poco mas que sugerir que el medio recto esel medio
quefueestablecido por un hombre prudente, el cual asu vez queda defini-
do como persona que habitualmente eligeel medio adecuado.ﬁt

Con la misma dificultad tropezaremos a examinar la doctrinade Aris-
tételes acerca de la verdad practica. En e pleno sentido dela expresion, o
remitidaala accion en una situaci On especifica, la verdad practicano silo es
cuestion de conocimiento. Exige que se tomeen cuenta no sélola naturaleza
de un acto determinado sino Ias diversas circunstancias que lo rodean. Pero
edascircunstancias son innumerables y, literalmente, imposibles de valuar.
9, paraactuar de manera virtuosa, estuviésemos obligados a conocer todas
lascircunstancias pertinentes de nuestras acciones, nunca podriamos mo-

2 Symma Theologiae, 11-11, qu. 49.
B¢f. Aristételes, Etica, I1. 6.
Haristoteles, Etiea, I1. 6, 1107°1.
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vemoso dejar de movernos. Deahi se sigue que un juicio practico o pruden-
cial puede ser objetivamente erréneo y sin embargo moral mente adecuado.
Una personaque, por error y sin ninguna negligenciade su parte, sirve ua
medicina que no corresponde a un paciente, gjecuta un acto moralmente
bueno aunque de é! pueda resultar un dafo grave. En realidad, aun s fuara
posible una evaluacion completay precisadelos hechos objetivos de unasi-
tuacion concreta, no bastaria aln para garantizar el caracter moral de ua
accion. La virtud auténtica exige que se busque el bien de acuerdo cond
modo del bien y no sélo de acuerdo con el modo del pensamiento. Edo
implicade parte del agente un deseo habitual del bien tal como le aparecey
le es conocido. Las preguntas que llaman la atencion del hombre moral o
son preguntas que puedan plantearse en forma puramente objetiva e impar-
cial; son inseparables del interrogador, y lasrespuestasa ellas desafian todo
andlisis que se haga exclusivamente de acuerdo con larazén. Dicho en pda
bras un poco distintas, laverdad del juicio préctico se mide por la conformi-
dad del espiritu con el apetito rectificado, en oposicion alaverdad del judo
especulativo, que se mide por la conformidad del espiritu con lo queeso
con su objeto. Pero siendo asi, todo el argumento, como muy bien lo sefida
Santo Tomas de Aquino, volveria a aparecer circular: laverdad o larecta
razon en cuestiones practicas depende del acuerdo de una accion particular
con el apetitorectificado, € cual a su vez es determinado por el hecho de
gueesta de acuerdo con larecta razén.45
B intento de Santo Tomas por resolver este doble problema vuelve a hacer
explicitolo que estaba, cuando mucho, implicado por Aristételes. Aunqueya
anunciado en el Comentario sobre la Etica, encuentra su expresion mas detalla-
day completaen el céebre tratado sobrelaley, dela Summa Theologiae.*® Su
originalidad queda sugerida por el hecho de queeste tratado no tiene equi-
valente en Aristételesy casi toda su sustancia se basa en las anteriores teo-
riasdelaley natural de Cicerény de San Agustin. En pocas palabras, consis-
te en mostrar que, aun cuando esverdad que la eleccion de los medios hada
d finesobrade larazon, el fin queel hombre persigue como ser moral yale
fueasignado por la naturaleza y esta precontenido en su deseo innato deese
fin. La naturaleza debe interpretarse precisamente como el principio intrin-
seco de una inclinacién determinada y necesaria o, como la define Santo
Toméas de Aquino en otra parte, un compartir del arte divino por € cud
seres no racionalesllegan a actuar de una manera que es conformealara-
z6n.47 Dado que el hombreesun ser natural, hay en él antes de toda delibe-
raciéon unainclinacion de todo su ser haciael fin o losfinesalosque, como
todos los demas seres naturales, ha sido uniformemente ordenado. Asi, co
mo sustancia, desde luego buscara su propia conservacion; como animal,
comparte con otros animal es un deseo natural de procreacion y educacion de

* Comentario sobrela Etica, VI, Lect. 2, n. 1131. Cf. Summa Theologiae, I, qu. 1, a. 6,ad 2™; qu. 14,
a 16; Aristételes, Etica, X. 5, 1176" 4 ss.

% Summa Theologine, 111, qu. 90-108.

¥ Comentario sobre |a Fis ni, IL, Lect. 1y Lect. 14, n. 268; Comentarios sobrela Eticn, I, Lect. 1, n.
11. Cf. Comentario sobrela Metafisica, V, Lect. 5.
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loshijos; y como ser raciond, por natural eza seinclinahacia bienestan espe-
dficamente humanos como lavida politicay €l conocimiento dela verdad.

Precisamente porque esta dotado de razon, d hombre participa de mane-
ramés perfectaque todos los demas seres naturales en el orden de la provi-
denciadivina. Aungue el conocimientoque tiene desu fin y delasinclina-
donesnaturales que revelan su existencia, inmediatamente tiene conciencia
delos principios general es que gobiernan su conducta. Como dictados dela
razon préctica, esos principios constituyen una "ley", promulgada por la na-
turdezamisma, que le permite discriminar entrelo justoy loinjusto que
sirve corno norma infalible de la bondad o maldad de sus acciones& Sus
preceptosmas universales forman el objeto de un habito especial que Santo
Tomasde Aquino llama conciencia o, mas exactamente, sindéresis, que co-
rreparalelag habito delas premisas primerasy masevidentesdelascuaes
proceden todas |as demostraciones en el orden especulativo.50

H sdloempleodelaspalabras ' conciencia”* (suneidésisy y "'sindéresis”, que
no apareceen Aristoteles sino, antes bien, en las tradiciones griega tardia y
cristianatemprana, a través de las cuales |legaron alos autores de la Edad
Media, ya es sintomatico del tono no aristotélico delaensefianza tomista al
respecto. Sin embargo, alin hay més. Puesto que se les considera como leyes
en d sentido estricto y propio del término, los principios morales en cues-
tién adquieren un caracter obligatorio que no tenian para Aristételesy parala
tradicion filosdficaen general; pueslaley natural nosolo recomienda o com-
bate ciertas acciones como intrinsecamente nobles o bajas, lasordena o las
impide, so pena de castigo, si no en estavida, al menos en la siguiente. Adi,
con claridad presuponealavez lainmortalidad persona del ama humana
y laexistenciade un Diosomniscientey todopoderoso que gobiernael mun-
do con sabiduria y equidad y a cuyosojos todas las acciones humanasindi-
viduaes son meritorias o merecedorasde castigo.51 Toda violaciéon desus
preceptos revela mas que una desviacion delarazon o unasimplefaltade
buen gusto, llevala huella de una ofensa contra Dios, dador y garante dela
ley natural que, ademas de |la pérdida de esos bienesinternos, como la felici-
dad y lavirtud, delas que €l pecador se priva asi mismo, inflige sanciones
externas, de acuerdo con lagravedad del hecho.52 Dentro de este contexto, la
vidamoral del hombre adquiere una orientaci6n distintivamentenueva; dga
de ser interpretada tan solo por su caréacter completo o realizacion humana
ysevuelve, en Ultima instancia, cuestion de obediencia voluntaria y agrade-
cidaa unaley divinamente autorizada e incondiciona mente obligatoria.

B Summa Theologiae, I-11, au. 94. a. 2

9 Summa Theologiae, 111, qu 91,a.2

%0 summa Theologne, I, qu. 79, a 12-13; I-I1, qu. 19, a. 5-6; De Veritate, qu. 16; It I Sent, Dist.
24,qu. 2 a 3. B usodela palabra sindéresis (suntéresis, literalmente, “conservacion”) en este
contexto pudo deberse inicialmentea una deficiente transcripcion de suneidésis (*conciencia")
end muy célebre pasajedel Comentario sobre Ezequiel (1, 4), de San Jerénimo.

5 Sumima Theologiae, 1-11, qu. 18, 2.9 qu. 21, a4, 96, a 4; qu. 98, a5 qu. 99,a 1y 5; qu. 100,
a2,

52 Summa Theologiae, 1-11, qQu. 71,a.6, ad 5™ Sumima contra Gentiles, IV, 140.
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Hemos de afadir aqui mismo quelaley natural sélo ofrecelas normas
mas generales de conducta humana o € fundamento inquebrantable en que
se basa el conocimiento humano del orden moral. Representa la primera
regla dela razon, perode ninguna manera suficiente, entre los hombres.
S6lo sus principios més elevados son conocidos de todos sin excepcion, y
aun €llos por o comin son demasiado vastos paraservir de guiainmediata
de nuestras acciones. Por consiguiente, debe ser complementada por otra
ley ala que se hallegado por medio del esfuerzo y lalaboriosidad del hom-
brey que por esta razon esllamada laley humana. Los propios preceptos
delaley humana se derivan de laley natural, sea por medio de determina
cionesespecificasde una reglageneral, o de conclusiones apartir de princi-
pios indemostrables. Por ejemplo: laley natural prescribe que se honrey
adore a Dios; pero d culto divino implicalarealizacion de ciertas accioneso
ritos que pueden variar deacuerdo con el tiempo y el lugar y quedeben s
especificados por larazén humana. Asimismo, del principio general de que
no debemos dafiar a los demas, la razén infiere que no debemos asesinar,
robar ni cometer adulterio.”

Huelga decir que no todos estos principios tienen la misma evidenciao
inducen la misma necesidad. Las mas delasveces, su universalidad estali-
mitada por la" deformidad" o la extrema contingencia de la cuestion de que
tratan, no menos que por la relativaimperfeccion einestabilidad de la natu-
raleza humana. Las acciones humanas siempre incluyen detalles, y ta vez
su moral serd afectada por cualquiera de lasinnumerables circunstancias
gue les acompafan. La justiciaexige de ordinario que un objeto prestado
o depositado sea devuelto a su duefio, pero esto no significa que estemos
moralmente obligados a entregar un cargamento de armas a una persona
guese propone traicionar asu patria. Ademas, no todos|oshombresson ca
pacesdel mismo grado devirtud o de perfeccion moral, sea por razén desu
edad, de su disposicion natural o de habitos ya adquiridos. Un principio
moral que hace demandas imposiblesy por tanto irrazonables a un sujeto
0 grupo de sujetos en particular debe ser alterado para que se adapte ala
situacién en la que se aplica.® Cuanto més particular sea e principio, més
variabley menoscierto sevuelve. Por tal razon la cienciamoral, en contras
te con la ciencia natural, ofrece pocas certidumbresy debe contentarse oon
plantear la verdad aproximadamente y como en esbozo.53

La cuestion decisiva, entonces, y el auténtico problema que hay entre
Santo Tomasy Aristtelesno consiste en saber s losprincipios moralesesén
sujetosa cambio sino s hay algunos principios morales de los cuales nunca
podamos desviarnos y que conservan su caracter obligatorio aun en lass-
tuaciones mas extremas. Mientras que Aristétel es afirma claramente que
todos los derechos natural es son variables,56 Santo Tomas de Aquino dis-

53Summa Theologine, 111, qu. 95, a.1-2;qu. 91, a. 2, ad 2™
Summn Theologige, 111, qu. 94,a 4;qu. 96,a. 2 11-11,qu. 57, 2 2,ad 1™
35 Comentario sobrela Etica, 1. Lect 3,n.35; I, Lect. 2. n. 258-9.

% Aristételes, Etica, V. 7, 1134° 25 ss.
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tingue entrelos preceptos comunes o primariosdelaley natural, que todos
deben cumplir en todo momento, y sus preceptos propiamente dichos o se-
cundarios, que estan sujetos alas variacionesimpuestas por |las circunstan-
cias Los primeros difieren de los segundos tanto por su mayor grado de
cognoscibilidad cuanto por su mayor proximidad al fin natural del hombre.
Td esel caso de las prescripciones contrael asesinato, d adulterioy d robo,
gue no toleran excepcioneshumanas y que sélo Dios, como autor de laley
natural, puede dispensarlas en ciertas circunstancias, como lo hizo cuando
ordend a Abraham matar a su hijo Isaac. A esta categoria deleyes univer-
salmente vélidas pertenecen todos los preceptos del Decédlogo, incluyendo
les prescripcionescontra la egolatriay d juramento del nombre de Diosen
vano que, en contraste con los preceptos ceremoniales y judiciales del
Antiguo Testamento, no han sido abrogados por la NuevaLey.57

La misma distincién entre preceptos primarios y preceptos secundarios
$da por sentada en € tratamiento que daSanto Tomasde Aquinoaladis-
cutida cuestién de lo justificable o excusable de cometer accionesinmorales
bgo presién. Aristételesdejo la cuestion diciendo, inconclusamente, que

aca0'" haya algunos actos odiosos que no debemos consentir ni aun a pre-

ao dela muerte tras |os mas atroces sufrimientos, y termind su analisiscon
laafirmacionigua mente ambigua de que " elogio y censura corresponden a
agquellos que ceden ala coaccidny a quienes no ceden”.58 En su comentario
de e pasgje, Averroes explicala afirmacion de Aristételes relacionandola
aon d hecho de que d hombre que sucumbe ala fuerza puede ser censura-
doen un lugar pero no en otro, como si sugiriera que, cuando una persona
esfisicao moralmente torturada mas alla de los limites de la resistencia
humanaordinaria, ladistincion entre las accionesjustas y |as accionesinjus-
tes se convierte, en general, en cuestion de derecho positivo.59 Santo Tomés
de Aquino, por su parte, interpreta la palabra "acaso™ en su sentido retori-
00, y no literal. Declara categ6ricamente que ci ertas acciones deben ser con-
denadas por completo y en apoyo de esta opinion cita el ejemplo de San
Lorenzo, quien soporté la muerte por fuego antes que hacer sacrificiosa los
idolos. Por consiguiente, sostiene que la afirmacionde Aristételes no sig-
nificaque la victima de coaccién pueda a veces ser excusada 0 que simple-
mente nos api ademos de ella, como habia insinuado Aristételes, sino que
nunca podra escapar de la culpa o la censura.®

Dado que laley que prohibe talesaccionesencarnalaintencion del legis-
lador asi como el bien comin de la sociedad ala que va dirigida primaria-
menteesa intencion, nunca se le podra dejar a un lado por motivo dequed

5 Summa Theologiae, 1111, qu. 94, a. 5, ad 2™; qu. 97, a 4, ad 3™; qu. 99,a 3,ad 2™ y a. 4 qu.
100,a 1y qu. 104, a 1. ad 3™, donde € deber deamar y de honrar a Dioso lasideascontra la
idolatriay contra jurar el nombre de Dios en vano, aunque son parte dela ley natural sedice
que deben su certidumbre no sélo a la razén humana sino a la razén humana instruida por
Dlosoformada por lafe.

® Aristteles, Ltica, 111 1, 1110°24-33,
%. Averroes, In oralia Nicomachia Expositio, Venecia, 1562, p. 311
% Comentario sobrela Etica, 11i, Lect. 2, n. 395-7.
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propio legislador habria permitido que se trasgrediera en nombre de una
ley superior si_ hubiese conocido las circunstancias imprevistas que hacen
indeseable su observancia en una situacion particular.’ De esta manera, los
principios mas generales de laley humana son directamente aplicablesala
sociedad humana, y no tienen que diluirse para ser aplicables. Queda dli-
minada de una vez por todasla posibilidad misma de que & bien comin o
la conservacion de la sociedad pudiese aveces obligarnos a actuar de ma
nera contraria aesos principios. Entre los requerimientosde la justiciay los
delasociedad civil hay una armonia fundamental y necesaria. El orden
socia perfecto existe o puede existir de hecho, y no sélo de palabra. En d
sentido absoluto, la justiciano s6lo es una aproximacion ala justicia civil en
d sentido absoluto; de hecho, coincide con ella. Por la misma razén, la per-
feccién del hombre como individuo resulta idéntica a su perfeccion como
ciudadano.62

Por consiguiente, tantola justiciacivil comoel valor, las dos virtudes més
directamente relacionadas con el bienestar de la ciudad, adquieren una ca
tegoria nueva y mas noble. La cuestion entrela justiciay la magnanimidad
se decide en favor dela justicia, que surge, asi, de manera incondicional,
como la méas elevada de las virtudes morales.®® Por la misma razén, Santo
Tomasde Aquino lograsuprimir laambigiiedad inherente al tratamiento que
Aristételesdabaal valor, y a hablar inequivocamente del valor como la vir-
tud que trata, ante todo, de la muerte ala que el hombre seenfrenta d de
fender asu patria.64 Asimismo, la armoniosa solucion que propone al pro-
blema de la sociedad civil suprime la hecesidad de las mentiras piadosas,
tanto méascuanto que la fe falsa pero saludable en los dioses de la ciudad es
remplazada por la aceptacion del Dios Unico y auténtico, que se convierte
asi en requerimiento de laley natural. Por tanto, la sabiduria puede gober-
nar, en adelante, sin recurrir alafalsedad. La ausencia ya notada de todo au-
téntico esoterismo en la ensefianza politicade Santo Tomas de Aquino que-
da explicadano sdlo por larehabilitaciénde lafilosofiaen el mundo cristiano
sino mas radicalmente por la reconciliaciénque la posicion tomista postula
entre lasdemandas de la justiciay las de la sociedad civil.

Esa reconciliacion tiene una de susilustraciones més claras en |a reinter-
pretacion que hace Santo Toméas de Aquino de la doctrina aristotélicade la
esclavitud legal. De acuerdo con & derecho romano y los principios del jis
gentium, Santo Tomas de Aquino defiende no solo la necesidad sino tam-
bién lajusticiade tal préctica, que presenta como benéficapara e conquista:
dor y parael conquistado, ya quesalvalavida deeste tltimo y daal primero
los serviciosde una poblacién sometida.® En este punto, su ensefianza difie
re unavez masde lade Aristoteles, quien considerala servidumbre delos

81 Summa Theologiae, 1-11, qu. 100, a. 8.
52 Conientario sobre la Etica,V, Lect. 11, n. 1003; Summa Theologiae, 1-11, qu. 92, a. 1, ad 3™
63 Summa Theologiae, -1, qu. 66, a. 4; I1-I, qu. 58, a. 12.
Comentario sonbre la Etica, 11, Lect. 14, n. 537.
85 Comentario sobrela Politica, I, Lect. 4, n. 75 y 79.
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hombres que no son esclavospor natural ezacomo un mal necesario, justifica-
do por lassuperioresy mésapremiantes demandas de la sociedad en conjun-
toy, por tanto, como otra indicacion del caracter irremediablemente defec-
tuoso y contradictorio de la justicia humanaen € plano delasociedad civil.

LA FE BIBLICA Y LA FILOSOF{A

Ladoctrinade laley natural de Santo Tomas constituye un primer gjemplo
en d nivel mora y politicode lasintesis tomista entre lafe biblica y lafilo-
Sffa aristotélica. Como ley de naturaleza, laley natural compartelarazony
no puede ser reducida con exclusividad a la voluntad de Dios. Lasacciones
que manda o que prohibe son intrinsecamente buenas o0 malas; no son bue-
nas 0 malas solo como resultado de haber sido ordenadas o prohibidas por
Dios Sin embargo, como ley, también contiene una referenciaexplicitaala
voluntad de Dios, ala que debe su fuerza motora. De este modo se encuen-
traamedio camino entre la doctrina del derecho natural de la tradicionfilo-
gficano religiosa, por una parte, y € estricto voluntarismo dela tradicion
rdigiosa no filoséficapor laotra. Se distingue de esta Ultimaen que definela
ley como, esencialmente, un acto de razén y no de voluntad, y difiere de
la primera en que concibe a Dios no solo como la causa final del universo o
comod motor inmdvil que mueve todas |as cosas por la atraccion que gerce
sobre ellas, sino como legislador y como causa eficiente que produce al
mundo a partir de la nada y que por sus ordenanzas dirige activamente a
todaslascriaturashaciasu finprevisto. A este respecto, el puntoclave, y del
cua parece depender la querella entre lafilosofia y lareligion revelada,
gpareceen Ultimo andlisis como la oposicion entre la doctrina biblica de la
creaciony la doctrina filosdfica de laeternidad del mundo.

Santo Tomasse esfuerzapor colmar la brechade una posicionalaotra, no
atribuyendoal filésof opagano la nocidn de creaciéndivina, como o habian
hecho algunos de los anteriores comentaristas de Aristotel es, sino soste-
niendo que las razones propuestas por Aristotelesen favor dela eternidad
dd mundo, son, en d megor delos casos, tan solo prabables. Su argumento
en general tiende aseguir los Temas de Aristételes, en que la eternidad del
mundo es presentada como problema dialéctico, o pertenecientea la clasede
problemas que la razén no puede resolver, y no sigue el tratado Del Cielo,
guetratad mismo problemadesde un punto de vista cientificoy deja pocas
dudascon respectoala posicionfinal de Aristételessobrela cuestion.66 9 la
idea de que el mundo es eterno no puede ser comprobada ni refutada por
la razén natural, no es posible mantener la ensefianza de la Revelaciénen
contradiccion directa con lade lafilosofia. B conflictoentre ambas ensefian-
zasesatenuado y parcialmenteborrado por € rechazo de Santo Tomasde
Aquino a la disyuncion entre la eternidad del mundo y su creacion por

8 Summa Theologise, 1 qu. 46 esp. a. 1; Summa contra Gentiles, II. 30-38. Aristoteles, Temas, 1.
11,104°16; Del Cielo, | 2-4y 10-12; I1I, 2.
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Dios; pues, seglin Santo Tomas, aun si e mundo fuese eterno seguiria te
niendo su fuente en lalibérrima voluntad de Dios.*” Lo queladoctrinadela
creacion implica en esencia, a la postre, no es e surgimiento del mundo (y
concomitantemente del tiempo mismo) en un momento dado del pasado,
por muy cercano o remoto que fuese, sino la radical contingencia de todos
los seres aparte de Dios 'y su completa dependencia de Dios para existir.
Encuentra su expresion metafisica en la doctrina caracteristicamente
tomista de la auténtica distincion entre esencia y existencia en todoslos
seres, fuera de Dios.68

No obstante, es verdad que al atribuir una causalidad eficiente a Dios,
Santo Tomas de Aquino se ve obligado a conservar y a restaurar la distin-
cion entre @ intelectoy la voluntad de Dios. Y aunque tal distincion debe
considerarse como una distincién de la razén y no, de ninguna manera, co-
mo una distincion auténtica, sin embargo aln tiene el efecto de dar mayor
importancia ala voluntad de Dios que la doctrina aristotélica de Dioscomo
intelecto puro o como el pensamiento que se piensa sélo asi mismo. Eda
conclusion es reforzada por las razones que Santo Tomas expone para expli-
car por qué, suponiendo la posibilidad tedrica de una creacién eterna, Dios
hizo a mundo "en €l tiempo" y no desde toda la eternidad: la no eternidad
del mundo prueba con mayor evidencia que todas las cosas deben su origen
a Dios, disipatoda duda que quedara con respecto al hecho de que Diosno
crea por necesidad sino por un acto de libre voluntad; y por Gltimo, mani-
fiesta con abundante claridad € poder infinito de Dios, yaque unacreacion
implica un don total del ser, del que sblo es capaz Dios, que posee la facul-
tad de plenitud de ser.®® El enorme alcancede semejante doctrina podra en-
treverse, aunque sea parcial e inadecuadamente, por medio del unilatera
hincapié que llegd a hacerse en lavoluntad y el poder en lafilosofiay end
pensamiento politico modernos.

Aun s aceptaramos la interpretacion de Santo Tomasy concediéramos
gue la ensefianza de Aristételes no es incompatible con € dogma cristiano,
aun podriamos preguntamos si, a insertar lasopiniones moralesy politi-
cas de Aristételes en un marco teoldgico o al complementarlas con una
ensefianza basada en |a Revelacion, Santo Tomés no ha alterado profunda
mente su cardcter original. Lacuestion deladiferencia entrelos dosautores
no acaba por completo con la ocasional sugerencia de Santo Tomas de que
Aristételes trata sobre todo la felicidad del hombre en esta vida mientrasd
cristianismo se preocupa, ante todo, por lafelicidad del hombre en la vida
venidera, por la sencilla razén de que Aristételes trata la felicidad de esta
vida como la felicidad Unicay mantiene un continuo silencio sobre €l deci-
sivotemadelainmortalidad personal del alma.70 B cambio de vision efec-
tuado d afiadir una dimension de otro mundo ala especul acion aristotélica

%7 Summa Theologiae, I, qu. 46 a. 2. corp. y ad 1™

® Summa Theologiae, 1, QU. 3, a. 4; Summa contra Gentiles, I, 22.

% Sumuma contra Gentiles, 11. 38, 15.

"0 Cormentario sobre la Etico, I, Lect. 4, n. 4 IH Lect. 18, n. 588-590; Comentario sobre la Politica, I,
Lect 1, n. 170. Cf. Summa contra Gentiles, 111, 48.
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NO €S MeNos importante por ser menos notorio. Para sentir ese cambio solo
hay que reflexionar, por ejemplo, en lo que ocurre a la magnani midad
cuando vaaunada a la humildad — virtud que no se encuentra por ninguna
parteen Aristoteles— o sobre lo que ocurre a valor cuando lavidaen la
tierra es considerada dentro de la perspectiva masvasta del destino eterno
dd hombre; pues, sin duda, € cristiano que espera una recompensa celes-
tid en caso de morir en el campo de batalla no va animado por sentimien-
tosidénticos alosdel ciudadano heroico que no tiene tal seguridad y que
comprende queal exponer su vida por unacausa noble, searriesga ala pér-
dida Ultima e irreparable de todo lo que es caro al hombre.

Planteado en términos més generales, € problema basico no tieneque ver
tanto con el acuerdo o desacuerdo entre d contenido de la Revelaciony las
ensefianzasde la filosofia, como con €l contraste entrelafey la filosofiacon-
siderada como motivos de modos de vida total y esencial mente divergen-
tes Nadie puede ser guiado a mismo tiempo por dos normasdiferentesy
d mismo tiempo autoritarias. La aceptacion delasupremacia de lavida de
lafe o de la respuesta devota a una palabra divinamente revel ada entrafia
por fuerza la destruccién de la filosofia, o o que equivale alo mismo, €l
remplazo del orden natural compuesto de filésofos y no filésofos por un
mundo sobrenatural basado en la distincion méas fundamental entre los au-
ténticoscreyentesy losincrédul os. Unavez dicho todo, el abismo que separa
d docto Santo Tomés del docto Aristétel esesinfinitamente masvasto quee
queseparaal docto Santo Tomas del sencillo pero piadoso San Antonio.

El andlisisanterior sugiere la naturaleza auténtica de la revolucioninicia-
da por Santo Tomasde Aquino en lateologiacristiana. En contradelo quea
menudo se ha dicho, Santo Tomas de Aquino no bautizé a Aristételes. S
acaso, declard invalido el bautismo conferido a él por sus comentaristas an-
terioresy le nego la plena ciudadania de la Ciudad de Dios. En cambio, al
poner su filosofiaen e papel de sirvienta, lo convirtié en esclavo o servidor
deesa Ciudad. A laluz de los propios principios morales de Santo Tomés,
ese trato no fueinjusto, pues a cambio de su contribucion a lateologiacris-
tiana, Aristoteles recibi6, si no el don dela gracia, al menosla gracia de
vivir. La prueba es que, después de ser expulsado, a la postre, del Islam y
dd judaismo, acabo por encontrar un hogar permanente en el Occidente
critiano. Bl lugar de honor que Ilegd aocupar en Ia tradicién cristianacomo
representantepor excelencia de las realizaciones mas gloriosas dela razén
natura es el ocuente testimonio dela novedad y la audacia de laempresa de
Santo Tomas de Aquino.

Debedecirse que € triunfo de tal empresa nunca fue completo o indiscu-
tible. Por su audacia, Santo Tomas de Aquino cay6 en desgracia de los dos
grupos més poderosos (aunque numéricamente desiguales) del Occidente.
Provocd e antagonismo de los tedlogos tradicionales, resentidos por lain-
trusién de unirredento pagano en la grey cristiana, que reprocharon a San-
o Tomés haber escindido la unidad de la sabiduriacristiana. Incurrié en la
irade los filésofos recién emancipados (losllamados averroistas latinos),
que objetaron laesclavitud de la filosofia misma ala que ellos acreditaban
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haberlos hecholibres. El delicado equilibrio que Santo Tomas pudo estable-
cer entrelosextremos delafey delarazon fueroto menosde tressiglos
después por dos acontecimientos revolucionarios que él habria desaproba-
do pero que, remotamente, prepard o facilito. Uno deellos esel rechazo de
la"lglesiaaristotélica™ por Lutero, en nombre de unaforma, S8 supone que
méas puray menos mundana, de cristianismo. El otro esel rechazo de Aris-
totelesy delalglesia por Maquiavelo, ennombrede unideal quenoeraclé
siconi cristiano SiNO, categdricamente, moderno.

LECTURAS

Santo Tomas nunca escribié un tratado exclusiva y completamente sobre € tema de
la politica. Su ensefianza sobre esta cuestion Yy sobre otras directamente rel acionadas
se encuentraante todo en las secciones sobre la ley y sobre la virtud moral dela
Summa Theologiae y en pasajes paralelosdelaSumma contra Gentiles Y otras obras teo-
|6gicas. Esta expuesta metodicamente, aunque desde un punto de vista limitado, en
el breve tratado De la nionarquiaescrito a peticion del rey de Chipre. Por tltimo, sele
puede atisbar en forma masincidental en sus comentarios sobrela Etica y en los
primeros doslibrosy medio dela Poalitica de Aristételes. (Debe notarse que el resto
del comentario de la Palitica en la tradicién manuscrita y en las edicionesimpresas
detal obra, fue escrito no por el propio Santo tomas sino por su discipulo Pedro de
Auvemia).

La Summa Theologiae o Sumima Theologica,como a vecesse lellama, no es un trata-
doen el sentido habitual dela palabra, digamos, a la manera de los tratados de
Aristételes. Dado que su modo de proceder en general no esfamiliar a lector mo-
derno, acaso sean oportunas unas palabras de explicacién. El conjunto de la obra
esta dividido en tres partes. La Parte Primera tiene como tema general a Diosy la
creacion. La Parte Segunda contiene una exposicion de la teologia moral de Santo
Tomasy se encuentra dividida en dos partes: la primera dedicada a tratar el fin dd
hombre y los principios de lasacciones humanas en general, sean intrinsecas (las
virtudesy losvicios) o extrinsecas(la ley, la gracia); la segunda trata principal mente
delasvirtudesy losviciosen particular. La Parte Tercera trataen general de Cristoy
los sacramentos o del modo en que, en la auténtica economia de la salvacién, €
hombreretorna a Dios. Cada una de estas tres partes se divide en una serie de cues-
tiones, y cada cuestion en una serie de articulos que seadhieren uniformemente ala
pauta de lallamada " cuesti6n disputada”. Cadaarticulo recibe titulo en formade
una pregunta, inmediatamente seguida por una ennumeracion de las objeciones
mas importantes o mas pertinentes ala tesisdefendida en € articulo. Luego Santo
Tomas de Aquino plantea su propia posicion con el apoyo de una autoridad reco-
nocida, como una cita delas Sagradas Escrituras, los Padresdelalglesia, Aristoteles
o Ciceron y procede a establecer tal posicion por medio de argumentos teol égicos o
filostficosen € cuernodel articulo. El articulo termina con una respuesta, punto por
punto, alas objeciones planteadas al principio.

Los comentarios de Santo Toméas a Aristételes corresponden a la forma literaria
conocida en la Edad Media como el comnientarium ad litteram 0 comentario literal, a
distincién de lassimples paréfrasis 0 glosas cominmente empleadas por sus prede
cesores latinos. Se caracterizan por el extremo cuidado asi como por la simpatia con
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que s analiza cl texto de Aristételes. H temade cada obray el procedimiento adop-
tado @ tratarla quedan indicados en el prefacio o ai comienzo del comentario mis-
mo. Luego, Santo Tomas divide y subdivided texto de Aristételes con e proposito
de revelar su estructura general asi como la relacion de cada parte con su contexto
inmediato Y con el total. El comentario sigue el orden de loslibrosen que tradi-
cionalmente se han dividido los tratados de Aristételes, y los descompone en seg-
mentos mas pequefios, de diversa extensién, cada uno de los cuales forma el tema
de una sola lectio o leccién. Por tltimo, cada unidad de pensamiento o subdivision
Ultimadentro de los segmentos esexplicada brevemente o con mayor detalle, segln
loexijan las circunstancias del caso.

H objetivo general del comentario esinterpretar con precisiony objetividad € tex-
tode Aristételes, no aumentarlo ni desarrollar, con base en €[, una ensefianza filoso-
ficaoriginal. Cada vez que se necesita, los comentarios aclaran € significado de las
palabras mas importantes, dando sus equivalentes latinos. Indica, en relacién con
cadapunto especifico, la natural eza precisa del argumento empleado por Aristéte-
les. Bh algunos gjemplos, aporta las razones tacitamente subyacentes en sus afirma-
ciones 0 hace explicito 1o que sdlo estaba implicito en el texto original. En raras oca-
sionesllama nuestra atencion hacia la diferencia entre la ensefianza de Aristotelesy
ladela Biblia. todas las dificultades, ambigledades o0 aparentes contradicciones en
d textoson elucidadas por medio de hipétesis verosimilesbasadas en principios que
on lasdel propio Aristotelesy, preferiblemente, tomadas de la misma obra. ;Hasta
qué punto las interpretaciones de Santo Tomas se mantienen fieles, en todo momen-
to,nosdlo alaletrasino a espiritu de Aristétel es? Esta como era de esperar, es una
pregunta que ha causado considerabl es debatesentre los estudiosos. Cualquiera que
sealarespuesta atal pregunta, no puede negarse que, en loindividual y en lo colec-
tivo, sus comentarios revelan una extraordinaria captacion y dominio de todoel cor-
psdela obra aristotélica.

A. Santo Tomés de Aquino, Sobrelz monarquiade! reinode Chipre.
, Suma Teoldgica,
————, Sobrela verdad dela fe catolica ¢ Sumima contra Gentiles).

B. Santo Tomés de Aquino, Comentariossobre Etica nicomagquea,
, Comentarios a la Politica de Aristoteles, La filosofia politica medieval: Libro de
las fuentes.






