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Los GRANDES reformadores Martin Lutero y Juan Calvino no se considera-

ron filésofas ni politicos, sino antes que nada, y después de todo, tedlogos
y estudiosos del Verbo divino. Por consiguiente no debemos pedirles que
ros presenten una filosofia politica completani una teoriageneral de la po-

litica, puesellos no creyeron que ésta fuese la tarea para la cual fueron lla
meados Mas la Reforma de la Iglesia exigiala formulacion de una posicion
teoldgica general, y éstaincluia, de manera inevitable, algunas afirmaciones
centrdesacercade la politicay delafilosofia politica. Y, quisiéranlo o nho,
ambos reformadores se vieron obligados a dar muchos consejos politicos
conareos en situaciones practicasy a participar ellos mismosen una activi-
ded politica en que sus opiniones politicas fueron elaboradas y tuvieron
qe ponersea prueba. Ellos consideraron que sus afirmacionesen materia
de politica se derivaban directamente de sus premisas teol6gicasy de una
misTafuente, las Sagradas Escrituras. S6lo es posibleinterpretar adecuada-
mate su ensefianza politicaalaluz de su teologia, pues nunca pensaron
qe<leexaminarapor separado.

Su primer interés en cuestion de politica esdefinir su esfera apropiada y
relacionarlacon su contexto, pero esimposibletrazar d limiteentre teologia
y filosofia politica sin decir mucho acerca de ambas; y aunque Luteroy
Calvino tomaron como punto de partida la teologiabiblica, inevitablemente
tienen mucho que decir acercadelanaturaleza y delafuncion dela politica
Andizan temas tales como € lugar del gobierno secular en relacion con d
plan desalvacién de Dios; d nexo entre d pecadoy laautoridad temporal; la
rdaddn delaley diving, la ley natural y del derecho positivo; las mdltiples
implicaciones de la doctrina cristiana del hombre; la Iglesiay e Estado; los
limitesdel poder politico; los deberes mutuos del gobernante y de sus stib-
ditos, etcétera. En resumen, a menos rozan la mayor parte de las grandes
cuestiones de la filosofia politica, aunque a veces sélo para mostrar cuéles
sn losinstrumentos Utiles —la razon, la tradicion, la experiencia, la con-
dendao las sagradas Escrituras— para tratar algan problema particular.

Lutero y Calvino se encuentran en polos opuestos en |o tocante a su ca
récter y su expresion. Lutero es brillante, vivo, impulsivo, inmensamente
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ameno; con frecuenciaexagera su auténtica posicién o contradice lo queha
bia dicho antes, para aclarar enérgicamente un punto determinado. Noes
cribio una exposicion general de su teologia, y su ensefianza politica deoe
recabarse de los " escritos para los tiempos™, tratados teol 6gicos, comenta
rios, sermonesy hasta himnos. A pesar de algunas contradiccionesflagrantes
y exageraciones, existen una profunda unidad y una coherencia subyacentes
en su pensamiento; su teologiade la politica es muy cuidadosamente dabo
rada, en términos general es congruente aunque a veces expresada en formes
engafiosas. Calvino es més reservado, |licido, seco Y sistemético en suses
critos. Sus Institutos de la religion cristiana, escritos por vez primera cuando
sblo tenia 25 afios, pero revisados y aumentados en edicionessucesivasheda
1559, es una de | as obras de teologia sistemética mas grandes y que mayor
influenciahan gjercido en todos los tiempos. En su forma fina, esla dedara
cion definitiva de su teologia, aunque pueden afiadirse muchos detdles
tomados de sus voluminosos sermones, conferencias, comentarios y corres
pondencia. A pesar de ciertas significativasdiferencias teolégicasy paliticas
Lutero y Calvino concuerdan en términos generales. Aceptan las mismes
autoridades, adoptan casi el mismo método, y la estructura y la mayoriade
las conclusionesde su pensamiento son |o bastante similares para que poda
mos tratarlas en conjunto, sefialando las diferencias que vayan surgiendo.

A. LA BASE DE UNA TEOLOGIA DE LA POLITICA

1. La justificacién por la fe

Laraiz Yy el ndcleo de toda teologia reformada es la doctrina de la judtifi-
cacién por la sola fe. Todo esto es distintivo en la ensefianza de Lutero, yla
Reforma puede remitirse a una conviccion dela radical perversidad de
hombre y su total engjenacion de Dios, por causa de lainmensidad desi
pecado, junto con un rechazo de las sol uciones por entonces aceptadasa
problema del perdén y la reconciliacion. Los reformadores fueron mudo
mas alla de la simple denuncia de los més obvios abusos del sistemade
indulgencias, y negaron los términos mismos en que el problema del peca
doy laredencion estaba siendo planteado en la Iglesiacatdlica.

Lutero y Calvino creen en la total depravacion del hombre. Con lono
quieren decir que nada que el hombre pueda hacer sera posiblemente'bue
no" en e sentido aceptado del término, sino, antes bien, que aun cuando
sean a ojosde los hombres " buenas obras”, son patéticay totalmente inade
cuadas cuando se lesmide con lanormade jugticiaque Dios exigeaSusser
vidores. H mal que hacemosesla expresion normal de nuestra corrompida
naturaleza humana, y es de nuestra exclusiva responsabilidad; pero ad.
quier bien que hiciésemos seria de Diosactuando por medio de nosotros, un
don delalibre graciade Dios, cuyo mérito no podemosarrogarnos. Esridicu-
lo pensar siquieraen aegar nuestras buenas obras ante Dios Todopoderoso,
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porgue son irremediablemente triviales en vista de la condenaci6n de nues-
tro pecado que exige la justicia divina; ellas mismas, sin excepcidn, estan
manchadas con nuestra corrupcion y perversidad; y ademas, en la medida
en queson buenas, su bondad es de Diosy no nuestra. Todosloshombresse
hdlan igual mente bajo la condenacién de Dios. " Ni siquieralos santos”,
escribié Calvino, " pueden hacer una obra que, si sele juzga por sus méritos,
nomerezca lacondenacién”.t El perdon y la paz con Diosno pueden ser ga-
nedos o congui stados por nada que el hombre pueda hacer.
- Losreformadores rompen con la tradicion medieval, no sélo en su plan-
teamiento mas radical del problema del pecado y de la condicion caida del
i hombre, sino también en la solucion que presentan. Quedamos justificados
ante Dios, afirman, no por las obras o por los méritos de los santos dispen-
» sados por medio de indulgencias, sino por solafide, solo por lafe. Y latees
undon de Dios, no algo que el hombre pueda crear por si mismo. Esto no
significa sSimplemente que & hombre deba aceptar ciertas afirmacionesdoc-
trinales sino, antes bien, que su Unico recurso a enfrentarse al juiciode Dios
es reconocer su total desamparo y la completa justiciade la condena lanza-
dasobreél y luego, echando todos sus pecados sobre Cristo y dependiendo
deSu obra, aproximarse al trono de la Gracia envuelto en la" santidad aje-
na"2 de Cristo mismo. Nuestra justificaciénes un don no merecido, gratui-
to, anted cual todo lo que hubiésemos podido hacer simplementeseriaina-
plicable La Unica justiciadel hombre que no se esfumaen presenciade Dios
esla"justicia pasiva’, dada en forma gratuita por Dioscon lafe.
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2. Laautoridad delas Escrituras

Al argtiir todo esto, Lutero y Calvino se encuentran retornando a las ense-
fianzasde San Pabloy deSan Agustin y rechazando virtualmente toda la
- teologia medieval de Pelagio, esdecir, creyendo que el hombre puede en
. dertosentido ganarse la salvacion por sus propios esfuerzos. Este rompi-
¢ miato con el escolasticismoante € problema de la justificaciones d punto
departidadel pensamiento teolégico reformado. Lutero esta apartandose
¢ detoda la tradicion teolégica medieval cuando, desde 1517, puede escribir:
« “Es fdso decir que la voluntad puede, por su naturaleza, conformar € pre-
ogto correcto|...]. Debemos conceder que la voluntad noeslibre de esfor-
zae hacialo que se ha declarado bueno [...]. B hombre es por naturaleza
incgpez de desear que Dios sea Dios. De hecho, é1 mismo desea ser Dios, y
no desea que Diossea Dios. 3
Edo lo lleva directamente a una cuestion més académica: "' Virtualmente
toda la Etica de Aristétel esesla peor enemiga de laGracia|...]. Ninguna for-

1JuanCalvino, Ins., IIL xiv. 9.

?Martin Lutero, Commentary on Galatians, comp. P. S. Watson (Londres: James Clarke & Co.,
1953), pp. 39, etcétera.

3 Lutero, Disputation against Scholastic Theology, Clausulas6, 10, 17, AE, XXXI, 4 ss,
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ma silogistica es vélida cuando se aplica a términos divinos [...]. Tado
Aristételesesalateologialo quelaoscuridad esalaluz.”4

B no tomar en cuenta con la debidaseriedad |la condicién caida del hom
bre, arguy6 L utero, habia hecho quelos tedlogosdependieran en excesodela
razon. La auténtica distincion y el contraste entre la revelacion y la razon,
la teologiay lafilosofia, se habia perdido por giemplo en la sintesis tomista
Larazon habia sido considerada, al menos en algunas de sus operaciones,
libre de todos losefectosde laCaiday la naturaleza y la Gracia habian perea-
do complementarias, evadiendo asi el problema de quela Unica naturaleza
gue podemos conocer es una naturaleza caida, una naturaleza en rebdion
constante contra la Gracia. La redencién de la natural eza exige la restaur
racion desu condicion incorrupta, no su realizacién mediante d afiadido de
una " sobrenaturaleza. Lutero se muestra sustancialmente de acuerdo (enla
relacion dela razén y de la revelacion) con Occam Yy con los nominalistas,
pero acaba por rechazarlos también a elloscomo pelagianos que' nosdlohan
ensombrecido el Evangelio sino quese lo han llevado, y han enterradoa
Cristo por completo”,> como resultado de una visién no biblica de laspo-
tencialidadesdel hombre.

Si la razén no puede darnos medios adecuados para tratar las cuestiones
deladivinidad, ;qué queda delateologia?; Debe desaparecer la Reinadelas
Ciencias, no dejando nada sino un informe pietismo? La respuesta delos
reformadores esinequivoca: la Unica norma dela verdad teoldgica debes
la Palabra revelada de Dios, tal como se expresd por medio de las Sagradas
Escrituras del Antiguoy del Nuevo Testamento. S6lo asi podra la tedlogia
dejar de depender dela naturaleza caida o delarazén corrompida. Ni latra
dicion delalglesiani lafilosofiahumana pueden hacer frente a las Sagrades
Escrituras. La teologia reformada debe ser una teologia biblica, que bésca
mente no es otra cosa que la exposicion de la clara ensefianza de las Esxi-
turas. Calvino, por gjemplo, dijo en susInstitutos que éstos pretendian s
simplemente*'lasuma delo que vemos que Diosdesea ensefiamosen QU pa-
labra”.6 La autoridad de las Escrituras es garantia de si misma, pues “mues
tracual clara prueba de su verdad, como lascosas blancasy negras o heomn
desu color, 0 como las cosas amargas Yy dulces lo hacen desu sabor”,” y esta
autoridad queda ademas garantizada al creyente por la acciéon del Espiritu
Santo en su corazon. B claro sentido de las Escrituras es evidente acudquier
hombre justo, no unainterpretacion alegdrica o espiritualizada, queesla
reglasupremadelaviday deladoctrina. Los reformadores acusan a susal-
versarios no sélo deintroducir autoridades gjenas en la teologia, ademéasde
las Escrituras, ¥ de subordinar la Palabra de Diosal juiciode la lglesia, o
también de negarse a atenerse asu claro sentido, y en cambio, de tratarla
Biblia" comosi fuese una nariz de cera, de laque se puede tirar a voluntad”$

4 Ibid., Clausulas 41, 47, 50.

5 Lutero, Galatians, p. 130.

6 Calvino, Prologo ala edicion francesa de los Institutes
7 Calvino, Ins., L vii. 2.

8 Lutero, PE, I, 367.
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Rectamente interpretada, afirman los reformadores, toda la Biblia demues-
traser una unidad de testigos a larevelacién de Dios en Cristo, librede
oscuridadesy deambigtiedades.?

Hay una distincion entre Lutero Y Calvino en su doctrina de las Escritu-

© ras peroen ninguna parte aparece explicitamente formulada, y sélo sele

puede captar en términos generales, por sus diferentes enfoques ala exé-
geds Cuando Lutero trata de encontrar una norma devidaen las Escrituras,

i tiendeainterpretar esto negativamente: las Escriturasfijan loslimites den-
.. trodeloscuales debe buscarse una guia positivaen larazon, latradicion o
¢ lahistoria La principal misién delas Escriturases|lamar alos hombresala

- sdvadonen Cristo, pero enlo tocante ala vida en este mundo su preocupa
don opera en gran parte negativamente, y debe ser complementada para
obtener una ética adecuada. Calvino, por su parte, busca en las Escrituras
una pautainequivocamente positivadeviday deaccion. Mientras que, seglin

. Lutero, las Escrituras sefialan una relacién con Cristo que puede expresarse

* en muchos modos de vida, en cambio Calvino tiende a buscar la Unicaein-

© mutable regla de la obediencia cristiana. Sin embargo, esta distincion en la

- doctrinade |as Escrituras esta lejosde ser absoluta, y no se le debe exagerar.

* Umadiferencia muy similar puede encontrarse mas claramente expresada
enlos distintos enfoquesde los dos reformadores a la cuestion delos " usos
celaLey” (véase).Sin embargo, este desacuerdo probablemente sea una de
las causas del mayor radicalismo de la preocupacion de Calvino por lafor-
nay losefectosdelalglesiay del Estado, y de la mayor deferencia que en
estas cuestiones muestra L utero hacialarazén y latradicion.

Aunque solo fueraporqgue la Biblia contiene una multitud de pasgjesque
tratan de la politica, es obvio que Lutero y Calvino, como tedlogos biblicos,
Oeben tener una doctrina politica para exponer la ensefianza de la Escritura
en cuestionesde gobierno, obediencia, etc., y relacionar esto con los proble-
mesde su época. Ni Lutero ni Calvino pretenden ser pensadoresoriginales.
Se consideran simplemente testigosde la verdad que esta ante los ojosde

- todaslos hombres en |as Sagradas Escrituras. Como ven las cosas, estan lla
meados simplemente a mostrar |os pasgjes pertinentes a cada cuestion y a
explicar, relacionar y exponer tales pasgjes en relacion con |as necesidades
od momento. En cuestiones de politicay del gobierno delalglesia, la nece-
sdad més apremiante consiste en recuperar € antiguo, auténtico Yy apostoli-
00 ordenamiento, y para esto la Biblia esla Unicaguia.

3. Justificacion y ética

A menudo se ha dicho que la doctrina de la justificacién por la solafe, con
4l rechazo de la validez ante Dios delosjuicios humanos de valor haceim-
posbletoda consideracion seriadelaéticay dela politica. S en Gltimo ans-

o Lutero, The Bondage of the Will, trad. J. L. Packer y D. R. Johnson (Londres: James Clarke &
Co, 1957), pp. 70-74.
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lisis (esdecir, en la presencia de Dios) las obras buenas no pueden tener
meérito, ;para queé ser bueno? ;:No ha quedado destruida, de hecho, todala
base dela moral?

Nada de eso, sino todo o contrario, esla respuesta de los reformadores.
Cuando un hombre sabe que esta justificado por lasola fe, su fe por fuerza
"sevuelve activaen el amor' asu préjimo. ""No nos volvemos justos hacien
do cosas justas sino que, habiendo sido creados justos, hacemos cosas jus-
tas.”10 Los reformadores nunca interpretan la fe como un simpl e asenti-
miento pasivo a una serie de proposiciones.

Por tanto, cuando a guien dice que las buenas obras quedan prohibidas cuando
predicamosla solafeescomo s yo dijesea un enfermo:"'S tuvieras salud, ten
driasd uso de todos tus miembros, pero sin salud, las obras de todos tus miem-
bros no son nada"; y quiso inferir que yo habia prohibido & uso de todos sus
miembros; mientras que por e contrario yo quise decir que antes debe teng
salud, con la cua podra usar todoslos miembros. Asi, lafe debe ser en todaslas
obrascomod maestro od capitan, 0 no son absolutamente nada.""

Las obras del hombre de fe son de especial valor porque son desintere:
sadas; sirve aDiosy asu préjimo por si mismos, no porque espere ganar &
lasalvacion.

Y las normas éticas no son abrogadas. Aunque no tocan la cuestion dela
salvacién, sin embargo son dadasy establecidas por Dios con un propdsito,
y hay otra esfera- e | mundo— en que su validez no es menoscabada. Lo jus
todequienes estan justificados es, en palabrasde Lutero, " una justicia pes-
va', algo con que podemos estar dotados, pero que nunca nos ganamos. Mas
también hay una justicia activa, no menos necesariay ordenada por Dics
pero confinada, por decirlo asi, ala esfera de este mundo. El hombre judtifica
do esaceptado por Diosen Cristo como justo, peroimporta recordar que efo
no lolimpiade pecado ni lo hace moralmente perfecto a ojos de los hombres,
aunque la justificacion, desde luego, siempre lucha por expresarse en ados
de amor. H cristiano —y el estadista cristiano— vive en dos reinos, y en
ambos debeservir a Dios, aungque de diversas maneras. Debemos hacer aho-
ra una consideracion mas plena de la ensefianza de los reformadores aoarca
deestos™ dosreinos”, ya que ocupa lugar central en su pensamiento palitico.

B. Los DOS REINOS

1. La doble ciudadania del hombre

El hombre es stibdito de dos reinos, segun Calvino y Lutero.

Observemos queen d hombre d gobiernoes doble: e uno es espiritual, porel
cual la concienciase preparaa la piedad y a culto divino; d otro escivil, por € ad

10 Lutero, Disputation against Schoiastic Theology, Cléusula 40, AE, XXXI, 4 ss
11 Lutero, A Treatise of Geod Works, PE, 1, 199.
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d individuo es instruido en aquellos deberes que como hombresy ciudadanos
estamos obligados todosa cumplir. A estasdos formas suelen darselos nombres
ro inapropiadosde jurisdicciénespiritual y jurisdicciéntemporal, dando aenten-
de quela primeraespeciese refiereala vidadd dma, mientrasquela dltima se
rdladonacon las cosas de la vida actual, no stlod aimentoy d vestido, sinola
promulgacion de leyes que exigen que un hombre viva entresus semegantes con
pureza, honorabilidad y moderacion. La primeratienesu sedeen d dma, la se-
gunda sdlo regulala conducta externa. A la primera la llamamosée reino espiri-
tud, y ala otrad reinotemporal.12

El hombre, en suma, pertenece alavez alatierray al cielo, alo temporal
Yy alo eterno, sometido alaley secular y recipiente del Evangelioeterno, un
s capaz tanto de razon cuanto de fe. En el reino espiritual es enteramente
libre, en el reino temporal se encuentra sometido por completo. Esa mismo
tiempo miembro de la Iglesia, Cuerpo eterno de Cristo Y subdito de laauto-
ridad temporal de magistrados y leyesseculares. Seleinstruye en el reino
tempord en gran parte por larazén, latradicién y la autoridad de losgran-
des espiritus del pasado, Y en el reino espiritual por la Palabra de Dios, re-
gistrada en | as Sagradas Escrituras.

La clara distincion de estos dos reinos es una delas tareas primariasy
continuas de la teologia, pero esta lejos de ser facil. Los dos reinos no son
simplementela Iglesiay el Estado, como lo habian sugerido muchos pensa-
doresmedievales. El no saber distinguir o el hacer una divisién errénea
produce confusién y desastre en ambos reinos, como| o veremos con mayor
detalle."El que pueda juzgar rectamente entre laley y el Evangelio que dé
graciasa Dios Yy sepa que es un auténtico tedlogo.”13

2. La relacion delos dos reinos

Aunque se deben distinguir claramente los dos reinos, no pensemos que no
tienen relacién entre si 0 que son, en absoluto, independientes y autosufi-
cientes. Asi como Escocia e Inglaterra estuvieron, entre 1603y 1707 (salvo
end periodo Cromwelliano) unidas en la persona de la Corona mientras
retenian sus gobiernos separados, asi los reinos espiritual y temporal,
aunque distintos uno de otro, tienen e mismo soberano. Ambos son reinos
de Dios, ambos son expresion de Su amor Y cuidado de los hombres. En
cierto sentido podemos decir que son complementarios, aunque debemos
tener cuidado de mostrar 1o que queremos decir con €llo, para evitar con-
fusién con las ideas medievales que los reformadores refutaban. Dios nos
daSusdonesala vez por medio del principey del predicador, ¥ cadacual, a
U modo, sefiala al cielo. El gobierno espiritual nos lleva a amar a Dios; €l

gobierno temporal nosllevaaservir a nuestros préjimos. Pero e amor aDios
y d servicioalos projimos se unen ala postre, de tal modo queesimposible

12 Calvino, Ins., Il1. xix. 15.
13 Lutero, Galatians, p. 122.
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el uno sin a mismo tiempo d otro. Tanto laley como el Evangelio, la razén
como lafe, el Estado como la Iglesia, la filosofia como las Sagradas Escri-
turas, son necesarios para la vida en este mundo. A pesar de lo quea
menudo parece conflicto y discordia, sabemos que los dos reinos deben
estar juntos y son complementarios.14 Pero esta union solo se realizara ple
namente en la consumacion de todas las cosas, cuando los dos sean uno, y
mientras tanto hay que mantener con todo cuidado la distincién, s quere-
mos evitar una confusién peligrosa. "Hoy, estos dos, como los hemos divi-
dido, siempre deberan verse uno aparte del otro. Cuando se considera d
uno, deberemos recordar a nuestros espiritus que no deben pensar en d
otro." 15 La frontera entre los dos reinos es una divisién que hay dentro de
cada hombre. Debidamente considerados, |0s dos gobiernos operan, ensu
mayor parte, en diferentes territorios, por diferentes medios y con digtintos
fines, y por consiguiente no es posible plantear sensatamente una pregunta
acercadelasuperioridad del uno sobreel otro. Deben cooperar y cooperan,
es cierto, pero sélo de tal modo que no se confundan su separaciény su
igualdad ante Dios.

Pero esta lejos de ser facil el mantener la distincion apropiada, pues'd
Demonio nunca dejade mezclar y de fundir estos dos reinos entre si”16 para
traer el caosy el desastre ala tierra. Actda por medio dela presuncion hu
mana o del idealismo humano. Por una parte, €l poder secular puede tratar
degobernar alalglesay dedictar o que se debe creer y ensefiar; o el Pga
puede tratar de afi rmar que toda autoridad terrena fluye de él. " Esos hom
bres", dice Lutero, “quieren ser Dios ellos mismos y no servirle o per-
manecer subordinadosaEl”.17 LaLey y & Evangelio pueden confundirse,
yasea por las"asesinas y ladronas turbas de campesinos” gque socavan la
autoridad legitimacomo tal, o por € Papa que " no solo ha mezclado laley
con el Evangelio, sino que del Evangelio ha hecho simples leyes que o
pasan de ceremoniales. También ha confundido y mezclado las cuestiones
politicasy las eclesiasticas; la cual confusion es diabdlica e infernal”.18 Ry
otra parte, hay cristianos ingenuamente idealistas que tratan de introducir
el Evangelio en esferas en las que solo cabe la ley: |os entusiastas religiosos
y fanéticos, sobre todo los anabaptistas, que no pueden ver la mano provi-
dente de Dios en e mundo temporal y que por tanto intentan absorber lo
secular en lo espiritual, aunque por las mas laudables razones. También
ellos estan errados y, aunque sin darse cuenta, son agentes dela confuson
diabdlica _

Un hombre que se aventuraraa gobernar toda una comunidad od mundo and

Evangdlioseria como un pastor que en un rebafio colocara lobos, leones, &guilasy

ovgasy dijess "Alimentaos, sad buenosy pecificosentre vasotros, d rebafioeta

14 Calvino, Ins., V. xx. 2.

15 [bid., [T, xix. 15.

le Lutero, Commentary on Psalm 101. AE, XIII, 194
17 Ibid., p. 195.

18 LUtro, Galatians, p.123.
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abierto y hay abundante alimento; no teméisa los perrosni alos bastones." Las
ovgas desde luego, mantendrian la paz y se dgarian alimentar y gobernar en
pez, pero no vivirian largo tiempo. 19

Entre los presuntuosos y los ingenuos, el Demonio se abre paso fécil-
mente:

El pueblo, losobisposy todo d papado debierancuidar dd Evangdioy delasdl-
mas Pero en cambio quieren gobernar en asuntos mundanos, entablar guerrasy
buscar la riqueza tempord, lo que, en su astucia, les encanta hacer. ASmismo, los
monarces secul aresdebieran atender su administracion; pero en cambio deben ir
alaiglesaaoir misay ser espirituales. Ad, desde hoy estén entrometiéndoseen
cuesionesdd Evangdioy, siguiendod gemplo ddl Papa, estén prohibiendolo
que Dios ha ordenado como, por ejemplo, ambostiposde sacramentos, la libertad
crigianay d matrimonio. Los resultadosde esta virtud suelen verse tambiénen
les dietasimperiaes; de este modo, las cuestionesesencidesson diferidaso, a
menudo, Smplementese las omite 20

Sn embargo, debemos afiadir que de cuando en cuando el mismo L utero
contradijo su propiaconviccién, a arguir que "'si cada hombre tuviese fe
o necesitariamos mas leyes”, asi "' transfiriendola doctrina del Evangelio
oon respecto a la libertad espiritual a orden civil™ ilegitimamente, al
sostener que e hombre de fe puede ser del todo independiente del go-
bierno secular en este mundo.21

3. Lalglesay d Estado22

Losdosreinos no son idénticos alalglesiay € Estado, sino que €l gobierno
palitico pertenece por entero al reino temporal, y solo es creado " para los
finesde esta vida transitoria”.23 Aunque puede mostrar al hombre su ne-
cesidad de perddn, no puede mediar en la justificacion, como si puede la
Iglesa No obstante, en un mundo caido esinstituci6n necesaria, creada por
Dios como, instrumento de Su voluntad y que recibe su autoridad directa-
mente de B y no por intervencién del Papa, delalglesiao del pueblo. En
esto, los reformadores convienen con |os tedricos antipapistas medievales
comoWiclef,y con Marsilio y Occam, salvo cuando estos pensadores habla-
ron de la soberania popular. El gobierno temporal, tanto paralos refor-
madores como para |os antipapistas medievales, tiene una dignidad autén-
tica L utero cree que con este hincapié esta restaurando algo perdido mucho
tiempo atras por la confusiéon medieval de los dos reinos, y asi escribe;

19 Lutero, Secular Authority: towhat extent it should be obeyed, PE, I11, 237.

20 Lutero, Salmo 101, AE, XIlII, 174.

2t Lutero, OfGood Works, PE, 1, 199, Calvino, Ins., Iil. xix. 15.

22 El término “el Estado” aparece aqui y en todo este capitulo simplemente como SNGNIMO
del "gobiernocivil".

23 Calvino, Sermon 1 tim. 6:13-16, CR. LIII, 618.
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"Puedo jactarmede que, desdelos tiempos de los Apodstoles, |a espada tem+
poral y d gobierno temporal nunca habian sido tan claramente descritoso
elogiados comol o han sido por mi”.24

B término"lglesid’ es un tanto ambiguo. Sele utiliza para referirse ala
"lglesia Visible", esdecir, el cuerpo, fisicamente discernible de personas
bautizadas que se organizan parael culto, lainstruccion y la camaraderia,
subordinadas a las autoridades religiosas; grupo que contiene a muchos
que, de hecho, no son Elegidos de Dios, Y que hasta puede excluir de sus
miembros a algunos de los Elegidos; cuerpo que es manifiestamente imper-
fecto y mutable. Puede referirseala”lglesialnvisible™, el eterno Cuerpo de
Cristo a que sélo pertenecen los Elegidos, los que se justifican por lafe,y
Cuya composicion auténtica solo es conocida de Dios. Lalglesialnvisiblees
incorruptible, eterna eidéntica ala comunién de los santos. Ambos refor-
madores siguieron a Wiclef y aMarsilio negando que la Iglesiadebiera con
siderarse como una jerarquia o sacerdocio. Todos | os cristianos pertenecen
al estado espiritual, y € ministerio o sacerdocio es simplemente una funcion
particular dentro del sacerdocio organizado detodo € cuerpo delosfieles.>

Aunque Lutero y Calvino insisten, esforzandose, en laindependencia mu-
tuadelalglesiay € Estado, esimportante comprender que con ello querian
decir cosasdistintas. Lutero, como Widef y Husantes queé€l, hizo mayor hir
capiéenlainvisibilidad delalglesia, y nole preocupa mucho su independen-
ciamundana, salvo en relacién con ladoctring, la prédica y |os sacramentos.
El gobierno secular puede organizar la constitucion externa de la Iglesa
como le parezca mas conveniente; puede hacer o que leconvenga con la pro-
piedad delalglesia; y las autoridades temporales, si son cristianas, hasta
pueden ser reconocidas como " obispos' con autoridad sobre |os asuntos ex-
ternos delalglesiavisible, aparte delas tres cuestiones ya mencionadas?

Calvino, en cambio, hace mucho mayor hincapié en la"visibilidad" dela
Iglesia.27 Segun él, |a auténtica forma de organizacion de la I glesia, asi como
la auténtica doctrina, se encuentra en las Sagradas Escrituras, que también
otrecen una guia positiva para la conducta externa de los cristianos. B do-
minio dela moral externa no puede dejarse enteramenteen manosdel Esa
do; la Iglesia también debe gjercer su disciplina, con sussanciones peculiares
(sobretodo la excomunion) sobre sus miembros, Y aun si éstos son gober-
nantesen & reino secular, como cristianos estan sometidosaladisciplinade
lalglesia. Ladisciplinay la constitucién son para Calvino "pilares” esen-
ciaesdelalglesia, y pertenecen alaesencia mismadelaFe Tanto lalglesa
como el Estado deben preocuparse por mantener la moral externa, pero
proceden de diferentes maneras apropiadas a sus distintas naturalezas.?

24 Lutero, Whetlier Soldiers, too, can be Snved, PE, V, 35.

15 Wiclef, Select English Works, comp. Arnold, III, 447; Tractatus de Ecclesia, comp. Loserth, -

passim; Calvino, Prefatory Address of the Institiites to the King of France, sec. 6, efc.; Lutero, To te
Christian Nobility of the German Notiori, PE, 11, 61 ss.

26 Lutero, To the Christian Nobility of the German Nation, p. 68.

27 Calving, Ins., 1V, i. 7.

8 Ibid., xi. 1, 3 xil.
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Lutero es indiferente a la disciplina Yy la organizacion, en lo tocante al
amhito de lasalvacion.

Vemosasi que Luteroy Calvino insisten enlaindependenciadelalglesia
yd Estado, pero tratan la division entre estas dos "'jerarquias” en puntos
muy diferentes. El territorio disputado abarca la mayor parte del funcio-
namiento mundano de lalglesia, en especia laforma de organizacion exter-
radelalglesia. Segun Lutero, pocainstruccion sobre € gobiernodela lgle-
sa podra encontrarse en las Escrituras, y esta dispuesto a aceptar mucho
queestradicional o que parezca conveniente en circunstancias dadas. Se-
gln Calvino, la constitucion dela Iglesia debe conformarsea las Escrituras,
Yy en este terreno no debe atribuirse ninguna autoridad alatradicion ni d
gobierno temporal. Ahora bien, si esta area disputada se entrega al Estado,
como lo hace Lutero, es cada vez mas dificil paralalglesia mantener su
propia autonomia (o, mejor dicho, teonomia), aun dentro delo que Lutero
reconocié como la esfera propia delalglesia. Y si fuera concedido a la Ulti-
mg, como por Calvino, lalglesiase veria constantemente tentada a extender
laesferade "disciplina” en tal forma que afirmara su superioridad y su
autoridad sobre el Estado.

En teoria, S no siempre en la practica, ambas tentaciones son rechazadas
por los reformadores; aunque difieren en la delimitacion de las dos esfe-
ras, convienen en que son separadas y no se les debe confundir. Pero esto
rosignificaque la lglesiay € Estado no deban cooperar. Cada uno es ayu-
dado en su propia labor por la existenciay € apoyo del otro. “El orden civil
esnecesario para € bienestar de la Iglesia”, escribi6é Calvino, como titulo
para e capitulo sobre el gobierno civil, en la primera edicion delos [ustitu-
tosy, por otra parte, la existencia de una lglesia pura es ventgjosa para €
Egtado, pues "todos han confesado que no es posible establecer un Estado a
menos que |a piedad sea su primera preocupacion”.2? Lalglesiay e Estado
son como los gemelos de Hipdcrates: cuando uno esta enfermo, también
enfermael otro, y solo unidos pueden conservar la salud.30

Podemoscompl etar algunosdelos detalles de la cooperacion delalglesia
y d Estado considerando las funciones que Lutero y Calvino atribuyen alos
poderesespiritual y temporal, respectivamente, pues segiin ambos reforma-
doresel gobierno temporal no sélo se preocupa por el mantenimiento de la
vidasocia y delamoral externa, sino que también tiene la responsabilidad
de mantener el verdadero culto y servicio de Dios. H Estado tiene derecho
Yy, en realidad, obligacién, de purgar y reformar, en caso necesario, alalgle-
sadeacuerdo con la Palabra de Dios, devolviéndolaalaformadelaverda-
deralglesia, parte esencia delacual, debe recordarse, eslaindependencia
delalglesiay su condicion distinta del poder secular. Esto puede parecer
una negativa de la separacion delalglesiay el Estado, pero deben obser-
va2dos puntos; en primer lugar, laintromision por e poder secular en €
ambito propio de la lglesia (sele defina como se le definiere) es una accion
de urgencia'y no un rasgo regular y, en segundo lugar, la autoridad tempo-

29 0pid., xx. 9.
30 Calvino, Homulies on 1 Samuel 38, CR, XXIX. 659.
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ral solo tiene derecho aintervenir para restaurar €l cristianismo del Nuevo
Testamento en lalglesia. B " principe piadoso” debe devolver alalglesiala
formay lafuncion quetiene en las Sagradas Escrituras. De otra manera, a4
intervencion sera totalmente ilegitima. La relacion apropiada y normal dela
Iglesiay del Estado esdeapoyoy aliento mutuos entre dosiguales.

Vemosasi que el Estado debe cumplir una funcién doble. Tiene deberes
hacia lacomunidad civil y haciala lglesia. Lutero y Calvino considerand
gobierno basicamente como un " dique contra el pecado™ 0" un remedio para
losvicios". Como tedlogo, Lutero se muestra un poco renuente a explayarse
sobre como el Estado debe contener el mal, salvo en los términos mas gene-
rales, pero Calvine no vacilaen entrar en considerables detalles: el gobierno
temporal existe" para adaptar nuestra conducta alasociedad humana, para
formar nuestrascostumbres de acuerdo con lajusticiacivil, para conciliarnos
unos con otros, para imponer lapaz y la tranquilidad comunes”.31 Debe cui-
dar delos pobres, debe construiriglesias y pagar alos maestros, debe cuidar
delas universidades, etcétera.32

Con respecto alalglesiavisible, el Estado debe dar apoyo material alos
pastores Y al culto delacomunidad cristiana; debe' fomentar y mantener
culto externode Dios, defender lasana doctrina y lacondicion delalglesia’.
Debe tener cuidado de que ' no haya idolatria ni blasfemia contrael nombre
de Dios, no haya calumnias contra Su verdad ni otras ofensas a la religion
gueestallen y sean diseminadas entre el pueblo {...] en suma, que existaen
trelos hombres una forma publica dereligién”.33 Pero el Estadono tieneun
poder o derecho arbitrario de decidir cual esla"sanadoctrina” o la verda
dera lglesia. En tales cuestiones debe atenerse a la clara ensefianza de la
Palabra de Dios. Pero aun g la ensefianza de las Sagradas Escrituras fuese
tan inequivoca como lo creia Calvino, resulta dificil arguir queen la préctica
él haya logrado mantener ladistincion de Iglesia y Estado tan claramente
como, seglin sus propias premisas, deberia hacerlo.

Siempre ha sido dificil separar con claridad lasesferasdela Iglesiay d
Estado, y como hemos visto, Lutero y Calvino no estan muy de acuerdo a
este respecto. Sin embargo, ambos restringen la lglesia mucho mas delo
que habia sido |a pauta medieval, y o hacen por motivo de que solo asi pue-
delalglesiaser lalglesia, y €l Estado poseer ladignidad y laautoridad que
legitimamente son suyas. No tienen nada que ver con una doctrina delas
"dosespadas" ni con ninguna indole de cesaropapismo. Solo puede haber
una espada, Y ésta sola pertenece al gobierno secular. Bl gobierno espiritual
niegasu propia naturalezasi usurpalafuncién propia del gobierno secular,
y loinverso también esverdad. En un profundo sentido, lalglesiay €l Eda
do, juntos, forman una unidad, ya que ambos son expresiones de la sobera
niade Dios, pero es un error desastroso tratar de realizar prematuramente
esta unidad. Iglesia y Estado deben colaborar, es cierto, pero sélo como
servidores " separados peroiguales" de Dios.

31 Calvino, Ins., IV. xx. 2.
32 Calvino, Letter to fhe King of England, CR, XIV, 40.
33 Calvino, Commentary on Isaiah, CR, XXXVII, 211: Ins., IV. xx. 2, 3.
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4. Lateologiay la politica

La teologia y |a ensefianza secular, como la Iglesiay el Estado, deben que-
dar limitadas a sus propias esferas. Ni lateologia ni lafilosofia son ahora
Reinasdelas Ciencias, pero cada unaes"reina" dentrodelos confines desu
propio campo. H tedlogo no puede aspirar aser una autoridad en todo; debe
reconocer que su competencia es limitada. “;Por qué habria yo de ensefiar a
wn sastre como hacer un vestido?"', pregunta Lutero. "El yalo sabe. Yo sélo
lediré como hacer bien su trabajo de una maneracristiana. Lo mismo puede
decirsedel principe. Sélo le diré que debe actuar como cristiano.”34

Lateologia se preocupa por cuestiones de fe, y su apoyo son las Sagradas
Escriturasque en ningun sentido pretenden ser un libro de texto para politi-
aos (comono o son para sastres). " En |os escritos apostélicos no buscaremos
una exposicion clara de estas cosas, no siendo su objeto formar una consti-
tucion civil, sino establecer € reino espiritual de Cristo.”33

No obstante, € tedlogo esta obligado a decir al politico que " debe actuar
como cristiano”, Y las Sagradas Escrituras tienen mucho que decir acercade
la conductade los gobernantes. Ni Lutero ni Calvino vacilan en aconsgjar y
en censurar a gobernantes, a menudo en los términos mas francos. La limi-
tacion que ponen a la teologia parece ser ésta: la teologia no puede of recer
guia segura a través de todos los dilemas de la vida politica, ni un plan uni-
versalmentevalido delasociedad ideal, y el tedlogo como tal no tiene una
capacitacion especial para gjercer €l poder politico. Tales cuestiones nun-
@ pueden ser mas que periféricas de la teologia. La teologia no puede des-
plazar ni €l arte ni la cienciadela politica. La filosofiapolitica no puede ser
absorbida por la teologia, asi como el Estado no puede ser absorbido por
laIglesia. Sin embargo, debe haber algo dedidlogo, aunque sblo fuera para
asegurarse de que ninguno rebasa sus fronteras. Que la filosofia politica
nunca sugiera que puede " penetrar en el reino celestial de Dios”, ni la teolo-
giaafirme que puede gobernar el reino de este mundo.

5i la guia politica que podemos encontrar en lateologia y en lasSagradas
Escrituras es forzosamente limitada e inadecuada, ;dénde debemos buscar
guia?Se nos dice que la actividad politica se basa en la razén, no en lare-
veacion. Como dice Lutero:

Dicscred d gobierno secular sujeto ala razon porque no debe tener jurisdiccion
sobred bienestar de las dmaso cosas de vdor eterno, sino sdlo sobrelos bienes
corpdreosy temporales, que Dios coloca bgo d dominio dd hombre. Por etara
z0tn, nada se nosensefia en d Evangeliosobre como seledebe mantener y regular,
sdvo qued Evangelio pided pueblo honrarloy no oponerseaél. Por tanto, los
paganospueden hablar y ensefiar muy bien acerca de esto, comolo han hecho. Y a
dear verdad, son mucho més habiles en tales cuestionesque los cristianos|....]. El
oue desee aprender y llegar a sabio en € gobierno secular, que lea los librosy
extritosde los paganos.36

34 Lutero, WA 10. iii. 38010.
3 Calvino, Ins., IV. xx. 12.
36 Lutero, Psalm 101, AE, XI11, 198
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S deseamos guia en materia politica no debemos volvernos tanto haciala
Escritura como a la experiencia, ala razén generalizadora, a la historia sa
graday profana, alatradicion y la filosofia. El mismo Aristételes, a quien
L utero habia llamado "este canalla pagano, presuntuoso y condenado™ d
considerar su influencia sobre la teologia37 se convierte en la mas reputada
autoridad cuando se trata de politica.

Yo estoy convencido de que Diosdioy conservé los libros paganoscomo los delcs
poetasy las historias, como Homero, Demdstenes, Cicerdn, Tito Livio y después
los grandes juristas antiguos ...} para que también los paganosy los impios
pudiesen tener sus profetas, apdstolesy tedlogoso predicadores para su gobierno
secular [...]. Ad tuvieron a Homero, Aristételes, Cicerén, Ulpiano y otros, ed
como d pueblo de Dics tenia su Moisés, au Elias, su Isaiasy otros, y susempera
dores, reyesy principes, como Algandro, Augusto, etcétera, fueron sus Davides
y Salomones.38

Pero la capacidad de gobernar bien no es simplemente el resultado dees
tudiar loslibros debidos. Larazén y € juicio politico no fueron dispensados
por igual entre los hombres. Gobernar es un oficio especializado parad cud
se requieren talentos sobresalientes, pues no es cosa de silo seguir reglasy
principios. Muy pocos son losinnovadores politicos en verdad originales,
losViri heroici; €l politico comuin simplemente se ve obligado a 'remendar y
parchar y ayudarse con lasleyes, los dichosy |os ejemplos de los héroes,
como estan registrados en los libros” 39

C. ;QUE ES EL HOMBRE?

1. La corrupcion...

H hombre, como ya lo hemosvisto, es un ser caido. Creado originalmente
aimagen de Dios, se rebel 6 contra su Creador, y por laCaida estaimagen ha
sido radicalmente deformada y alterada hasta ser irreconocible. H hombre,
criatura de Dios que estaba destinada agozar de perpetua-amistad consu
Creador, ha quedado mal quistado con H y enajenado de El. Donde debia
haber orden, hoy se ve desorden, dondedebia haber armonia, hay discordia.
Desde la Caida, d hombre ha pertenecido a dosreinos, no a uno, y en ambos
pueden notarse |las nefastas consecuencias de la corrupcion y del pecado.
Sosteniendo tales opiniones, |os reformadores se muestran justamente
desconfiados de"la gran tiniebla de los fil6sofos que han buscado un edifi-
cioen una ruina, y que hacen arreglos en desorden”.40 Una teoria de la na
turaleza humana debida a la observacion empirica no puede dejar de pro-

37 LUtero, To the Christian Nobility of the German Nation, PE, 11, 146
38 Lutero, Psalm 101, AE, X111, 190,

39 Ibid., p. 164.

40 Calvino, Ins., I xv. 8.
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yectar un cuadro radicalmente falso, basada como esta en d hombre caido
que™por su naturaleza [corrompida] no tiene precepto adecuado ni buena
voluntad”.41 Y una doctrina racional a priori de la naturaleza humana no
sarfamejor, pues no estaria libre de la corrupcion ni de la limitacion dela
raza humana. La razon Yy la observacién pueden ensefiamos muchos hechos
interesantes y Utiles, pero son totalmente incapaces de elaborar una teleo-
logiavaida. Por si solas no pueden ensefiarnos nadade valor acerca del ori-
oY d destino del hombre. Pueden describir la"ruina"* y hasta mostrarnos
cdmo repararla (y ésta es una funcion importante y Util), pero solo la reve-
lacion puede describir € edificio terminado y dirigir la restauraciéon.

Pero, ;qué queremos decir cuando hablamos de que la razon esta co-
rrompida?Calvino censura alosfildsof osque, segun dice,

generdmentesostienen que la razdn habita en el espiritu como una léampara, pro-
yedtando |uz sobre todos sus consgosy, como una reing, gobernandola voluntad...
tan iluminada por la luz divina que puede ser consultadapor los mejores, tan
llenade vigor que puede ser perfectamentecapaz de mandar; y por lo contrario,
los sentidos son obtusos y miopes, morando entre objetosinferioressin elevarse
nuncaa la verdaderavision; que d apetito, cuando obedeceala razén y no per-
mite que |o Sometan los sentidos, tienenque llegar d estudiode la virtud, siguien-
b un curso recto y se transforma en voluntad; pero que cuando es esclavizado
por lossentidos, queda corrompido y depravado hasta degenerar en lujuria.42

Eda actitud debe ser rechazada por dos razones, basadas ambas en gran
pateen € cuadro detallado de la depravacion humana, discernida por la
experiencia cristiana. Por una parte, aunque la razén muy a menudo es co-
rrecta en sus declaraciones generales, suele estar sutilmente pervertida por
d orgulloy el egoismo en el consegjo particular quedayy, por otra parte, en €
hombre caido hay una lucha constante entrela razén y lavoluntad: "El bien
quequisiera, no lo hago; pero e mal que no quisiera hacer, lo hago". Lavo-
luntad esta esclavizada y en perpetua enemistad con la rectarazon; la razon
tiende alo alto, pero pronto es desviada hacia lo fatil. Rechazando asi "el
dogma comun de que & hombre sélo fue corrompido en la parte sensual de
 naturaleza, que larazoén permaneci6 integra y la voluntad apenasfue me-
noscabada” 43 Calvino retorna ala doctrina de las Sagradas Escriturasy ala
ensefianza de San Agustin.

Sn embargo, "acusar a intelecto de perpetua ceguera, de modo que no
quede noticia de ninguna descripcion esalgo que repugna no solo a la Pa-
lebra de Dios, sino a la experiencia comin” .44+ Aungue no se puede confiar
e la razén humana en teologia, y es guia inadecuada en la esferade la sal-
vaddn y en tales cuestiones "' fallaantes de haber alcanzado su meta, cayen-
doinmediatamente en la vanidad”,45 tiene su lugar propio, y produce resul-

31 Lutero, Disputation against Scholastic Theology, Clausula 34, AE, XXXI, 4 ss.
42 Calvino, Ins., I1. ii. 2.

43 1bid. 4.

wlbid., 12.

45 [bid.
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tadosimportantes cuando trata de " objetosinferiores”, es decir, |os asuntos
del reino secular. Como gemplosde éstos, menciond Calvino " cuestionesde
politica y economia, todas |as artes mecanicas y los estudios liberales” .46

Calvino hace entonces la afirmacion un tanto sorprendente de que "'dado
que el hombre es por naturaleza un animal social, por su instinto natural
esta dispuesto a querer y conservar la sociedad, y por consiguiente vemos
guelos espiritus de todos los hombres tienen impresiones de orden civil y
honradez”.47 Con esto, Calvino parece arglir que los instintos sociales son
unosdelos vestigiosdelaimagen de Dios, la auténtica naturaleza del hom-
bre, que han quedado en él. La depravacion total del hombre ante € trono
de Dios no significaque Dioslo haya despojado de todos |os recursos para
vivir en € reino temporal. Pero no puede confiarse en que d hombre caido
empl ee rectamente siquiera la medida de razén y de instintos sociables que
ha quedado en él.

2. ...Lacoaccion

Dado que d hombre esta enajenado de Dios, Y es hostil aEl, requiere mode:
racion s hadeser posiblelavidaen este mundo. H orgulloy € egocentrismo
gueapartaron de Diosd hombre son a mismo tiempo lasraicesdelaluchay

la hostilidad Yy la engjenaciénentre loshombres. S larazon, la concienciay la
voluntad del hombre estuviesen en armonia, bastarian laeducaciény lailus
tracién, sin necesidad de coaccion. Pero dado que e hombre caido sabe pooo
deDiosodelajugiciaodelabondad, y puesto que seniegaa seguir squiera
laluz que ha quedado para él, la moderacion tiene que ser la base necesaria
delavidasocia. Todoslos hombres, hasta |oshombres justos, son pecadores
queen €l reino de este mundo deben ser obligados a obedecer. La obediencia
alaautoridad, como veremos con cierto detalle, esen si misma un bien, d

unico fundamento sobre e que puede construirse una vida social y politica
estable. H hombre, en su inocencia pristina, no necesitaba gobierno; perod

hombre caido debe ser sometido y obligado a mostrar una conformidad ex-
tema con las reglas necesariasde la vida social, pues' s no es gobernado, s+
pera en ferocidad, con mucho, a todas |as bestias salvajes”.+8 La coaccidn es
a mismo tiempo, un yugo para el pecado, un constante recordatorio dela
naturaleza divinadelaley moral y del medio por € que Diosen su miseri-
cordia otorga a hombre el gran don de una vida socia pacifica

D. LA AUTORIDAD Y SUS LIMITES

1. El Estado como siervo de Dios

Lutero y Calvino luchan en tres frentes cuando intentan delimitar y descri-
bir el gobierno secular. En primer lugar, deben oponerse a fanati cos como

16 Ibid., 13.
17 Ibid., cf. Lutero, Gnintinns, p. 490
48 Calvino, CR, XXX, 487.
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los anabaptistas, quienes niegan que haya un lugar parael gobierno civil y
emancipan a los cristianos de toda obligacién para con el poder secular. En
segundo lugar, deben refutar las pretensiones del papado de absorber en la
Iglesa el poder secular. Por ultimo, deben combatir |as pretensiones de
aguellosgobernantes a quienes "' Dios Todopoderoso ha hecho locos. En
verdad creen quetienen poder de hacer y ordenar a sus subditos todo o
qgueles plazcal...] presuntuosamente se ponen en €l lugar de Dios, ordenan
laconcienciay la fede los hombres, y quieren ensefiar al Espiritu Santo,
segln sus cerebros dementes'.@

Contrala opinién de los anabaptistas, Calvino y Lutero prueban teoldgi-
camente la necesidad del gobierno civil, como ya hemos visto. Contra el
Papa, prueban la autonomia del Estado bajo Dios. Y contra los principes
presuntuososdeben mostrar la autonomia delalglesiabajo Dios.

Yahemos visto algunos de los argumentos de los dos reformadores en
pro de la necesidad, los limites y laindependencia del gobierno temporal.
Lasoberania de Dios en este mundo es total. La necesidad del gobierno
tempord es correlativa ala necesidad de que lavoluntad de Dios sea obser-
vada entre los pecadores; sus limites quedan definidos por € hecho de que
laautoridad politica es una autoridad delegnda, subordinada y dependiente
Oelasoberania de Dios; su autonomia terrenal proviene de su dependencia
directade la voluntad de Dios. En suma, todo poder politico fluyede Diosy
debeservir a El: " pues no hay autoridad que no provenga de Dios, y lasque
exigen, por Dios han sido constituidas|...] puesesun servidor de Dios" (Ro-
manos 13:1,4). " Debemos establecer firmemente la ley secular y la espada
para que nadie pueda dudar de que esta en el mundo por voluntad y orde-
nazade Dios.”50 H origen del gobierno secular reside en la piadosa volun-
tad de Dios, que protege al hombre de todas las consecuencias de su des-
obediencia, y no en la necesidad humana. Su autoridad es una autoridad
delegada por Diosy no por el pueblo. En el pensamiento de Luteroy de
Calvino no hay ninguin espacio paraalgun tipo de contrato socia o ideadela
soberania popular. B gobierno secular es una orden de Dios para €l bienes-
tar delos hombres en un mundo caido. En ninguna circunstancia debe con-
sideré&rsdlecomo un humano "' recurso de gobierno”, basado de alglin modo
a1 d consentimiento. Por el uso de su poder debe responder siempre ante
Dics y nunca simplemente ante d pueblo.5t

Ad pues, € Estadoesel "siervo y obrero de Dios" en la tierra. Fue puesto
ahi paraexpresar € cuidado que Dios tiene de los hombres, para castigar €l
me y proteger €l bien, y para el bienestar dela Iglesia.52 Lacoacciony lamo-
deracion no son en si mismas el fin y ser Unico del gobierno temporal. Este
exigecon el objeto de hacer posible parae hombre la mayor aproximacion
poshleala" vida buena'" que es posible en un mundo caido. Podemos decir

49 Lutero. On Secular Authority, PE, II1, 230.

50 Ibid., p. 231.

5t Calvino, Commentary on Roinans (Edimburgo: Calvin Translation Society, 1844, 1849),
hre13:4.

52 Lutero, On Secular Authority, PE, 111, 245. Calvino, Ins., IV. xX. 2, 3.
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quesirvea hombre, yero seriamuy engafioso decir queessiervo del hombre
Desdeel punto devistadel hombre tiene derecho a todo respeto puesto qe
"despuésdel cargo de predicador es e mésalto servicio de Diosy € cago
més (til en latierra”.53 Hasta puede llamarsele di Vi no, pues|os gobernantes,
sugieren Lutero y Calvino, hasta son llamados aveces' dioses" en lasSa
gradas Escrituras (por gjemplo, en el Salmo82).

2. Las formas de gobierno.

Lacuestion delaforma y laestructura que debe adoptar €l gobierno secular
como siervo de Dios seencuentraen € imprecisolimite entre la teologiay la
tilosotia politica, y Calvino y Lutero dan muestras de inquietud cuando &
ven obligados a hablar del tema. Sin duda, son pertinentes ciertas visones
teoldgicas y biblicas, y en realidad son necesarias para tratar esta cuestion,
pero también es obvio que deben intervenir otras normas, aparte deles
Escrituras. La division entre la teologiay la filosofia se vuel ve nebul osa por
la tension entre 1o que dicen los reformadores, que no son competentes
como tedlogosen este campo, Y su claraconviccién de gue, como tedlogos,
tienen una indispensable contribucién que hacer ala discusion.

A Calvino en particular le preocupé lo legitimode preguntar siquieracud
eslamgor forma de gobierno. Las autoridades bgjo las cuales vivimos sn
siervasde Dios, ordenadas por Hl, y por ello es presuntuoso plantear squiera
la pregunta de su derecho. H hecho de que estén ahi prueba que fueron
puestas en su cargo por Diosy que por tanto tienen derecho a nuestro
respeto y obediencia. Hacer preguntas abstractas sobre derecho es muy im
propio en € ciudadano privado. Y el prudente empirismo de ambos refor-
madores surge con toda claridad cuando ponen en entredicho d valor dela
especulacion racional sobre esta cuestion. La respuesta depende delasdr-
cunstancias. Y aungque € gobierno como tal es un bien indispensable, lasdi-
versas formas de gobierno tienen en si mismas tantas posibilidades parad
bien y para el mal quees virtualmente imposible decir cuél esla mejor.

Este tema, en realidad, es secundario para ambos reformadores. Un go-
bierno de cierta indole es esencial paralavidasocial, y €l buen gobierno
puede traer muchas bendiciones temporales alos hombres. Pero aun € mas
cruel de los tiranos paganos es incapaz de extinguir lallama de la fe.54 No
obstante, ambos reformadores no se limitan? dar consejo a los gobernantes
sobre como deben comportarse como cristianos, Y hacen que sus visones
teoldgicas minimicen el problema de cudl esla megior forma de Estado. No
Ilegan a constituir un Estado ideal, en parte porgue no ven esto como fun-
cion del tedlogo —e del ciudadano privado—, en parte porque sospechan
quetal proyecto espresuntuoso y tiendea glorificar € Estado en si mismo,
olvidando su funcién transitoria y limitada. La doctrina dela perversion dd

53 Lutero, Commentary on Psalm 82, AE, XIII, 51. Cf. Ins., V. Xx. 25.
5+ Calvino, Ins., V. xx. 8; Romans 13:1-3; Commentary o [ Peter (Edimburgo: Calvin Transla-

tion Society, 1855), en 2:13-14. Lutero, A Treatise of Good Works, PE, 1, 263-264.
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hombre es, en este campo, la principal contribucién de lateologia, ¥ actda
como freno contra todo tipo de utopia. Pero las consecuencias detalladas
queLuteroy Calvino sacan de este principio son radicalmente distintas.

Lutero considera que no se puede evitar quela corrupcion delanatura-
leza humana sea exagerada en una colectividad, Y por consiguiente es un
argumento poderoso en favor del gobierno monarquico:

S hay quesufrir injusticia, es mgor sufrirla de los gobernantes a.que los gober-
nantes la sufran de sussubditos. Pues la chusma no tiene moderacion ni conoce
ninguna, y en cada individuo hay més de cinco tiranos. Ahora bien, esmgor su-
frir mal de un tirano, es decir, del gobernante, que deinnumerablestiranos, esd e
ar, dela chusma.55

Lutero no distingue en realidad entre democracia y gobierno delachus-
ma, que le parece la negacion de todo gobierno ordenado. La chusma no
puedeser ni cristiana ni auténticamente razonable. Lafe, lajusticiay lara-
Z0n pueden estar en cada individuo, pero nunca en la chusma, quelo lleva
todo a exceso. La monarquia permite la posibilidad de gobierno por un
principe cristiano, justoy razonable, pero ni siquiera latiraniay labarbarie
irrazonablede un mal principe pueden ser tan malascomo d gobierno dela
chusma H respeto y la obediencia ala autoridad secular son requisitosde
lavida social estable, pero no pueden pervivir en laatmoésfera de la demo-
cracia La monarquia es la megjor formade gobierno, pero no por fuerza la
monarquia absol uta, pues Lutero no vacilaen poner limites moralesy reli-
gioosal gerciciode laautoridad politica, y esta bien dispuesto a reconocer
d vdor de los frenos constitucionales al monarca, siguiendo la pauta dela
Dida Imperial ante el Emperador.56

Dd principio de la depravacién del hombre, Calvino saca como primera
concluson que los gobernantes deben ser gobernados o, en otras palabras,
que debe haber algun sistema de "' frenosy equilibrios". Por consiguiente,
aunque reconoce gue todas las formas de gobierno tienen flaquezas y pue-
dencaer en la perversion, claramente prefiere algiin tipo de gobierno aristo-
crético, se base 0 no se baseen d voto popular, porque "debido alosvicios
odefectos de los hombres es méas seguro Y més tolerable cuando gobiernan
vaios que pueden resistir mutuamente, instruir y aconsejarseentre si, y si
aguno estuviese dispuesto a ir demasiado lgjos, |0s otros serian censores y
amos para contener su exceso”.57 Losfrenosy equilibriosen el gerciciode
laautoridad politica, operando dentro del gobierno, no le parece a Calvino
que menoscabende ninguna manera la soberania de Dios; de hecho, son un
freno constante a la inherente tendencia de los gobernantes ala presuncion
contraDiosY la tirania sobre los hombres.

Lalibertad y una constitucion republicana son grandes bienes. Pero son
donesde Diosy no debemos exigirlos ni tratar de obtenerlos por nosotros

55 Lutero, Witether Soldiers, foo,can be Saved, PE.V ,45.
% [bid., pp. 45, 48, 50; On Secular Authority, PE, 111,237; Psalm 101, AE, XI11,160-161.
57 Calvino, Ins., IV. xx. 8. Cf. Sermons on Deuteronorny, CR, XXVI1, 453-460.
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mismos. H cristiano no debe ser un revolucionario utépico. Calvino gprecia
laeleccidn popular... con lassalvaguardas contra todo exceso. Laelecciones
rasgo dela Iglesia debidamente ordenada y también es gran privilegioy
responsabilidad cuando se extiende al &mbito del gobierno secular. Peroen
ninguno de los dos casos idolatra Calvino la democracia, ni le interesan las
nocionesde soberania popular. En lalglesia, una el eccidn debidamente efec-
tuada no puede hacer mas que reconocer el |lamado previo de Diosaunin-
dividuo para un ministerio particular, y en el Estado, asimismo, € proceso
€lectivo es simpl e reconoci miento de que Dios ha el egido una personaapro-
piada para un cargo. H poder Yy laautoridad fluyen de Diosy no de losdec
tores, y un magistrado elegido no merece menos obedienciay respeto que
un soberano hereditario.58 La libertad y € derecho de elegir a nuestrosgo
bernantes son buenos, pero no son de importancia ultima, pues, como re
cuerda Calvino coninsistencia, ""No importa cuél sea vuestra condicion e
tre loshombres, ni bgjoquéleyesvivéis, yaqueen ellosel Reino de Cristoro
existe”.59

3." Que cada alma est¢ sometida a las potencias superiores’

Dado que laautoridad politicaessierva y representante de Dios, a obede
cerla somos obedientes a Dios mismo: "*Los hombres deben obedecer alos
gobernantes como Sus representantesy estar sometidos a ellos con todo
temor y reverencia, como a Dios mismo”.60 Hay que obedecer incluso aun
mal magistrado y hasta a un tirano. B derecho del principe ala obedien-
cia no esta condicionado a que cumpla con sus deberes para con sus subdi-
tos, como en Occam y en Marsilio, ni es dependiente de su posicién ante
Dios, cuyo ministro es él, como en Wiclef. Debemos a nuestros gobernantes
no sblo nuestra obediencia sino también nuestras plegarias y, obsérvese,
nuestra francacritica, de ser necesaria.6! Estedeber de obediencia estadara
mente ante nosotrosen lasSagradas Escrituras,como en Romanos13; "'somé
tanse todos alasautoridadesconstituidas|...]. De modo que, quien se opone
ala autoridad, se rebela contra el orden divino, y los rebeldes se atraeran
sobre si mismosla condenacién {...]. Por tanto, es preciso someterse, no o
por temor al castigo, sino también en conciencia’”.

Esta clara e inequivoca orden de Diosexpresada en la Sagrada Escritura
esconsiderada, en si misma, como motivo completamente adecuado parala
obligacion de la obediencia. Pero Luteroy Calvino citan muchas razones
subordinadas para mostrar que aqui la Voluntad de Dios coincide cond
bien del hombre. Ningun gobierno puede ser totalmente malo, y cuaquier
gobierno, por muy corrompido que sea, es mejor que lafalta de gobierno:
"Latorma de gobierno civil, aunque tenga deformidad y corrupcion, Sem

58 Calvino, Ins., IV. iii. 1315,

59 Ibid., xx. 1.

60 Lutero, Psalm 82, AE, XII1, 44.

61 Lutero, WA, LII, 189; Calvino, Commentary on Psalm 82, en vs. 2.
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prees mejor que la ausencia de la autoridad de un principe”.62 Asi como la
mda conducta de una de las partes en un caso particular no justificaque se
dterelainstitucion del matrimonio, asi lamalaconducta del principe no jus-
tificalarebelion, que esinterpretada como un ataguea gobiemo comota. En
segundo lugar, cada pueblo tiene el gobierno que merece: un buen gober-
nante expresa la satisfaccion de Dios, Y un tirano expresa Su ira. Debemos
nuestragratitud a gobiemo bueno, pero ninguna tirania puede expresar un
judomassevero del que merecenuestro pecado. En tercer lugar,

Sufrir injusticia no destruye d dma dd hombre, no, ello mgorad dma, aunque
inflija perdidasal cuerpoy la propiedad; pero hacer d md [por gemplo, resitir]
esdgo que destruye el dma, aunque ganara todaslas riquezasdel mundo|...]
puesd poder temporal no puede hacer dafio ya que no tiene nada que ver con
predicar y con lafe'y con los tres primeros mandamientos.63

La obediencia a un gobernante injusto puede ser una cruz que debemos
llevar en este mundo. Pagar con mal seria, para el ciudadano privado, desobe-
decer aDiosy dafiar su propia ama. Laresistenciaimplicala usurpacion no
autorizada del poder dejuicioy condenacién de Diosypor tanto esilegitima
(¢f. sec. F2-3 infra). Por Gltimo, en la obediencia yace |a base necesaria de
todavida social estable. Lutero no vacilaen sefialar aun alos tértarosy los
persas como g emplos de hasta qué punto un profundohabito de obedien-
dacontribuyea crear sociedades fuertes y sanas.

Mas a pesar de todo, d cristianismo puede reirse anted tirano aun mien-
traslo obedece, "' porque sabemos que si esta tienda, que es nuestra mora-
chterrestre, se desmorona, tenemos un edificio que esde Dios: una morada
eterna, no hecha por mano humana, queesti en los cidlos” (I Corintios 5:1),
ocomo lo expreso L utero en uno desus grandes himnos:

La Pddbra de Dics pexeatodasu fuerza

no durara un momento,

sSno que, a despechodd Infierno, seguird su curso:
exrita e por Su dedo.

Y aunque me quiten vida,

Ibienes honor, mujer e hijos,

0 (ue ganaran sera poco,

pues todo e s desvanecerd

lo que quedaesla Ciudad de Dios.64

4. " Debemos obedecer a Dios, y no aloshombres®

Ladoctrina de la obediencia delos reformadores no debe interpretarse sim-
plemente como la exposicién de Romanos 13, para equilibrar lascosasy

62 Calvino, Connnentary on I Peter, 2:14.
63 Lutero, A Treatise of Good Works, PE, 1, 263.
64 Lutero, “Ein’feste Burg”, trad Thomas Carlyle.
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no deformar el testimonio de la Escritura también debemos atender a
pasajes como | as pal abras de San Pedro ante € Sanedrin: "*Hay que obede
cer aDios antes que alos hombres" (Hechos5:29). La cuestion de cuando
podemos o debemos desobedecer alas™ Altas autoridades™” es importante,
pues como hemos visto la desobediencia a la autoridad constituida noes
cosasuperficial. No es posible degjar la decision al juicio caprichoso o egoiga
del individuo. Lainjusticia, la tiraniay la opresién no son, en si mismas, ex
cusas para la desobediencia. Tampoco tenemos derecho a desobedecer p(q'_
que la obediencia nos causare sufrimiento. No obstante, *somos stibditos
los hombres que nos gobiernan, peroséloen € Serior. 9 ordenan algo contral
no les prestemos atencién”.65 No estamos justificados s violamos la dara
orden de Dios para ser obedientes aloshombres.

Al elaborar lasimplicaciones de esta posicion, esimportante no olvidar la
distincién que hay entre los dos reinos. Un magistrado que se negaraa ac
sar aun criminal por motivo de queCristo dijo" No juzguéiss no queréisse
juzgados™ no estaria obedeciendo a Dios sino a los hombres; simplemente,
estaria confundiendo el Evangelio con laley. De hecho, estaria desobede-
ciendo laley del amor de Diosexpresada en laforma debida a su situacion.
Pero L utero ofrece dos gjempl os especificos de circunstancias en que szia
licitala desobediencia. El primero escuando se nos|lama a cometer un acto
deabierta injusticiacontralos demas:

Ad, s un principedesearair alaguerra, y su causafuese manifietamenteinjusta,
no deberemosseguirlo ni ayudarlo; puesto que Dios ha ordenado que no mae
maos a huestro projimo ni le hagamos injusticia. Tampoco 9 nos ordenara rendir
faso testimonio, robar, mentir 0 engafiar, y cosassemejantes. Aqui nosotros debe
mas entregar nuestros bienes, nuestro honor, nuestro cuerpo y nuestra vida paa
que se cumplan los mandamientosde Dios.66

Debemos sufrir injusticia sin quejamos, pero de ninguna manera debere-
mosser complicesdeella; y las normas que deben aplicarse para determinar
loqueesjustoson laley divinay laley natural, expuestasinsuperablemente
en las Sagradas Escrituras, Yy aplicadas por larazén y la conciencia alos
casos particulares. El segundo caso de desobediencia justificablees cuando
las autoridades seculares se salen desu esferapropiay se proponen prescri-
bir cuestionesdefey deculto contrarias ala Palabra de Dios, afirmando ad
que "gobiernan laconcienciay lafe del hombre, y ensefian d Espiritu Santo
segln sus cerebros dementes”.67 En tal caso, no "debemos prestarlesla
menor atencion”. Y unavez mas debe notarse que la norma de la desobe-
diencia justificableno es simplemente la conciencia personal Yy los piadosos
sentimientos del individuo. No deberemos confiar en ellosa menos ques
basen en la Palabra de Dios. .

Pero aungue la desobediencia sea permisible y en realidad obligatoriaen
tales situaciones, nunca lo seré la resistericia violenta. Resistir con la espada

65 Calvino, Ins., V. xx. 32 (lascurgvasson nuestras).
66 |utero. Of Good Works, PE, 1, 271.
67 LUtero, On Secular Autherity, PE, 111 230.
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sriaconfundir los dos reinos, suponiendo que € reino espiritual puede,
justificablemente,empufiar |a espada que sélo pertenece debidamente al
reino temporal. A faltade toda doctrina de contrato social, de soberania po-
pular o de gobierno por consentimiento, no hay base para quelos subditos
traten de modificar sus gobiernos por medio dela violencia Las érdenes del
gobernante temporal que claramente contravengan la Palabra de Dios son
ilegitimasen si mismas, pero ni siquiera una concatenacion de tales actos
destruye la autoridad del gobierno como tal ni justificala rebelién, o ni si-
quierala amenaza de emplear la fuerza, como Calvino constante y categé-
ricamentelo indico en sus cartas alos acosados protestantes franceses. La
desobedienciase remite alas 6rdenes particulares; la resistencia tiende al
derrocamientode la autoridad.

Entonces, ; qué debe hacer € cristiano a encontrarseante un gobierno que
constantementeintenta obligarlo a desobedecer la Palabra de Diosy quelo
persigue por sus escrupulos? Ante él hay tres posibilidades. En primer lu-
o, s ladesobediencia incluye un gran sufrimiento, puede huir a otro Esta-
do menostiranico, siguiendo el consgjo de Mateo 10:23: "' Cuando os persi-
ganenunaciudad, huid aotra". En segundo lugar, si lafuga por unarazén o
por otra es desaconsejable o imposible, simplemente hemos de sufrir, negan-
donosa obedecer 6rdenes ilegitimasy a desobedecer a Dios, resistiendo
violentamentea la autoridad secular. En tercer lugar, Lutero y Calvino de-
jan abierta una pequefia via de escape que parece ofrecer una justificacion
condiciona a la resistencia en ciertas circunstancias claramente definidas.
Lutero, al menos en sus Ultimos afios, estuvo dispuesto a reconocer que el
derechoimperial positivo hacia posible considerar, en ciertos casos, una re-
sgencialegitima d Emperador de parte de los principes electores. Y Calvi-
ro establece un punto muy similar:

Ahora bien, s hay adgunos que hoy sean elegidos magistrados, nombrados para
moderar d libertingjede los principes (comolos éoros que en un tiempo fueron
enviados contra los reyes de Esparta, o como los tribunos de la plebe contra los
consulesromanas, 0 como losdemarcascontrad Senado delosatenienses—y  po-
shlementees d mismo poder quelos tres Estados emplean hoy en cadaambito
cada vez que se refinen como asamblea de notables), entonces estoy lgjas de pro-
hibirlesresigtir en su condicién oficid d feroz libertingede los principes, y quesi
aceptan, inermes, la opresion y acoso de los principesalos més humildesciuda
dancs yo los declararé culpables de crimina fata de fe porque engafiosamente
traidonan lalibertad del pueblo, cuyos guardianes divinamente nombrados saben
qeloson.68

Ede breve pasaje, destinado a tener importantes consecuencias en el
desarrallo ulterior del pensamiento politico calvinista, debe ser claramente
comprendido. Los magi strados subordinados forman parte del gobierno ci-
vil, pero aun si son elegidos no son, en ningun sentido, 10s representantes
dela soberania popular. Su autoridad, como la del principe, provienede

68 Calvino, Iris, |V. xx. 31
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Dios, y no emplearla con el propésito deseado de alcanzar € bien comun,
aun cuando esto implique resistir al monarca, es desobedecer a Diosy pro-
vocar Su juicio. Nunca se plantea la pregunta de si el pueblo en general
tiene derechoa apoyar con lafuerzaalos magistrados subordinados, o alcs
Estados contra el monarca. Calvino habria encontrado muy dificil respon
der aesta pregunta.

Quienes sufren pacientemente, gimiendo bajo las érdenes de un tirano
injusto, deben recordar que Diosessu juez, y que €l no podra escapar dela
condenacion de Dios. En la seccion F veremos como se expresa este juicio.

5. La tolerancia

Es imposible descubrir en los escritos de Lutero un enfoque constante ala
cuestion dela toleranciay lalibertad religiosa. Aun si estuviésemos justifi-
cados en decir que su pensamiento se desarrolla, en general, pasando de
una razonable tolerancia ala disension en su primer periodo a una vehe
mente aprobacion ala persecucion en la Ultima parte de su vida, aun e
esta lleno de contradicciones y es imposibleinterpretar la mayor partede
sus declaracionessobre la cuestion mas que como respuestas impulsivasy a
menudo irreflexivasa situaciones particulares.69

Lutero niega el derecho delos papistas a perseguirlo y al mismo tiempo
se regocijade ser perseguido, ya que ésta es marca necesaria de la verda
dera Iglesia: "No me aterra que muchos de los grandes me persigan y ne
odien. Antes bien, eso me consuelay me fortalece, ya que en todas las Sa
gradas Escrituras|os que persiguen y odian siempre han estado en € error,
y en la razdn los perseguidos. La mayoria apoya siempre la mentira, y la
minoria laverdad”.”0 Y sin embargo, después, cuando la mayoria o gpoyd,
este principio fuedescartado y Lutero no vacilé en pedir en los términos
mas violentos la persecucion de disidentes particulares como Calrstadt y
Miinzer, o grupos como los campesinos rebeldes, |os anabaptistas y los ju-
dios. En € primer periodo hablé mucho dela necesidad de degjar en libertad
la Palabra para que realizara su propiaobra, y delaimposibilidad de unafe
impuesta, y por este motivo defendié la toleranciageneral, con laconviccon
de que laverdad triunfaria. La toleranciade la hergjia, penso L utero, podia
agudizar en vez de debilitar la fe: "El Espiritu escribi6 que los jebuseosy
cananeos debian quedar en la tierra de promision para que losisraelitase

69 Las actitudes de los reformadoreshacia la tolerancia son expuestas y analizadas con gran
penetracion y equilibrio en las obrasde R. H. Bainton, particularmente en su articulo soore
“Development and Consictency o Luther's Attitude to Religious Liberty", The Harvard Theo-
logical Review, vol. X4 |, nim. 2; en la Lntroducciénasu edicion dela obra de Castellio Concern-
ing Heretics (Nueva Y ork: Columbia University Press, 'y en sus libros The Travail of Reli-
gious Liberty (Londres: Lutterworth Press, 1953) y Hunted Heretic: The Life and Death of Michael
Servetus, 1511-1553 (Boston: Beacon Press, 1%3;.Los péarrafos que siguen dependen muchoce
estas obras, de lasque fueron tomadas varias citas.

70 WA, 7.317 (1521).
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gercitaranen laguerra {...]. Esto se refiere alos herejes.”71 y la tolerancia
Oebia extenderse aun alosjudios.”2

La actitud de Lutero hacia judios, papistas y sectas disidentes se endure-
cié pronto, y sus justificacionesde la persecucion son diversas y a menudo
contradictorias.En Un tratado de buenas obras (1520)dice que un principe es
ungemplo para € pueblo, pues e pueblo simple creerda como él crea. Por
tanto, es deber del principe creer y mantener laverdaderareligion, y no tie-
reautoridad para decidir cuél eslaverdadera religién.73 En € Conzentarioa
Salmo 86 (1530) el ucida cuéles herejes deben ser perseguidosy concluyedi-
dendo que &l brazo secular debe castigar a quienes, por motivos religiosos,
niegan la dignidad y la autoridad del gobierno civil y también a aquellos
q.e niegan las doctrinas que se encuentran claramente fundadasen lasEs
criturasy que son aceptadas por toda la cristiandad, pues esto es blasfemia.
Eh cuanto al conflicto entre luteranosy papistas, Lutero invita al gobierno
secular ajuzgar entre elloscon base en las Escrituras, y ordenar al bando ad-
va alas Escrituras que simplemente guarde silencio.74 Pero a menudo
Lutero se muestra mucho mas generalizante y sanguinario en sus deman-
dasde castigo a sus adversarios. A veces habla dela pena de muerte para
papistasy anabaptistas, a veces considera que bastara el destierro. Pero sea
aomo tuere, la Palabra debe ser apoyada por la espada del magistrado civil.
Algunasde las locuciones de Lutero pueden desecharse como obvias exa-
geraciones retoricas, pero seria mas que dificil arglir que en esta cuestion
ro crea una "' confusion infernal™ entre los dos reinos que, en otras partes,
diferenciacon claridad.

La posicion de Calvino es mucho més estable que lade Lutero. Es deber
dd magistrado cristiano proceder contrala hergjiaaun si ésta no es abier-
tamente sediciosa o blasfema. H magistrado es el lugarteniente o enviado
e Diosy, por ello, debe mantener el honor de Dios por todos los medios
quetengaasu alcance, pues la hergjia es en si misma una ofensa contra la
sociedad cristiana, y como ataque directo al honor de Dioses mas horrible
qee peor delito cometido por un hombre contraotro. Erradicar la hergjiaes
dgo que no solo piden laley natural (comointento por socavar la sociedad)
y d derecho romano (especificamente,en las medidas contralos donatisas y
maniqueosincluidas en & Codigo de Justiniano) sino que es requerimien-
o especifico de la Sagrada Escritura, pues " Diosdiceclaramente qued falso
profetadebe ser lapidado sin piedad. Hemos de aplastar con € pietodos|os
dedos de la naturaleza cuando Su honor esta en juego”.7>

De la persecucion de los santos a manos de gobernantesimpios ni Calvi-
roni Lutero sacaron la conclusion de que un principe piadoso deba tolerar
toda clase de opiniones. Segun €llos, no hay huella del relativismo o dela
indiferenciaque a menudo esla base de la tolerancia. Y su doctrina delos

WA, 16245 (1518)

7 WA, 2336 (1523)

73PE, 1,265 (1520).

#AE, XIlI, 61ss

75 Calvino, Comimentary on Deitterononly, capitulo XI11.
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dosreinos no es otro modo de plantear el concepto moderno de separacion
delalglesiay el Estado. Laverdad esconociday su preservacion contrales
ataques del escepticismo es cuestién de vida o muerte que debe preocupara
lalglesiay €l Estado, cada cua asu propia manera. No es posible ninguna
componenda cuando la vedad misma estaen juego.

E. LA LEY

Lutero y Calvino reconocen tres modos de ley: laley divina dada directa
mente por Diosen larevelacion; laley natural, a alcance de todos los hom
bresy obligatoria paratodos, y € derecho positivo, debidamente aplicadoy
puesto en vigor por la autoridad secular correspondiente. Analizaremos
cada uno por separado.

1 La!ley de Dios

Laley divina es eterna, inmutable y absoluta. Esla norma supremay objeti-
va contra la cual debe ser juzgada toda accién humana, expresada en foma
concisaen €l Decalogoy expuesta en otras partes de las Sagradas Escrituras.
Fue dada por Dios, segun L utero, con dos propdésitos (conoci dostécnicamen
tecomo los ""usos” delaley), y aéstos aflade Calvino un tercero. En primer
lugar, dado que revelala justiciade Diosy Sus exigencias al hombre, aousa
el pecado Y sefiala la necesidad del perddn. Laley, en este su "' uso teoldgi-
co", funcionacomo una especie de espejo que muestra a cada hombre tal co-
mo en realidad es, en su depravacion y pecado, y eliminalafal saautocom-
prension basada en d orgullo. En segundo lugar, laley sirve para contenera
los pecadores de hacer el mal abiertamentey procurala"justiciaforzosay
obligatoria que es necesaria para el bien de la sociedad". En tercer lugar
(y agui Calvino y Lutero se separan), "'esd mgor instrumento para capacitar-
los[alos creyentes] aaprender diariamente con mayor verdad y certidum-
breloqueeslavoluntad del Sefior que ellosaspiran a seguir, y confirmarlos
en este conocimiento”.76

Todas |as prescripciones juridicas que se encuentran en las Sagradas Es
crituras, ;deben considerarse como leyes divinas obligatorias para € hom
bre?Luteroy Calvino, como casi todos|os demas pensadores cristianos pao
€n oposicidn aciertos extremosos sectarios, distinguen entre la ley tempord
y ladivinay eterna. Lutero y Calvino no vacilan en declarar quelaley cere
monial y cas toda la legislacion econdmicay social detallada en el Antiguo
Testamento pertenecen ala primera categoria y por tanto son ya caducas.
Laley ceremonial Y ritual fue abrogada por la Obra de Cristo (comodicela
Epistolaaloshebreos), y no estamos obligados a tratar de reproducir lacons
titucién o e codigo juridico de laantigua Israel en los tiempos modernos.
Ciertamente, son (tiles e instructivoscomo € empl os de disposi ciones soda
lesy politicas agradables a Dios, pero estan condicionados por € tiempoy

76 Lut er o, Galatians, pp. 297 ss.; Calvino, Ins., IL vii. 8-12.
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d medio, y hoy simplementeya no son aplicables. Tenemosaqui un gemplo
espedd de un sistema social y econémico del cual puede aprenderse mu-
do, pero que nunca pretendi6 ser servilmente copiado. Se le debe conside-
rar, con gran parte del resto de la Biblia, como una especiede comentario al
Decdogo. Puede encontrarse guia general en cuestionescomo larelaciénde
lalglesay del Estado tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, y
e edesentido la Bibliaesla fuente de los " antiguos 6rdenes” que hay que
recuperar. Y en cuanto ala formaexterna delalglesia, mientras que Lutero
condderaque la estructura de la Iglesiadel Nuevo Testamento es, al menos

! aengran parte, determinada por el tiempo, Calvino consideralalglesiaapos-
" tdlica td como esta descritaen la Biblia, como pauta detallada de la auténti-

ca foroma de la Iglesia. Obviamente, en estas cuestiones se estan aplicando
normas externas a las Sagradas Escrituras para decidir qué es temporal y
guéesabsoluto.

Ambos reformadores rechazan categdricamente toda concepcion de ' dos
normes' de laley, como habia sido aceptada en la Iglesia medieval: "No
hay varias reglasde vicia, sino una sola regla perpetua e inflexible”.77 Todos
loshombres son llamados ala perfeccion, y todoslos hombres se encuen-
tranbgod juiciode laley. Se rechaza la antigua distincién entre leyes que
on obligatorias para todos|os hombres o todos |os cristianos, y 10s consgjos
deperfeccion que guian alosreligiosos”, los atletas del Espiritu. B [lama-
bala perfeccion se encuentra en el meollo delaley, peroalolargo delas
edades se ha ido nublando, primero por un mal entendimiento de la justifi-
caddn, d cual supuso quelasalvacion era posible simplemente mediante la
obediendiaa una serie de regul acionesexternas. Por consiguiente, Cristo apa-
rece como el mejor expositor de laley divinayaque B "le restaur6 su inte-
gridad manteniéndola y purificandola cuando fue oscurecida por lafalse-
ded y profanada por el fermento de los fariseos”.78 Pero afirmar la unidad y
launiversalidad de laley no es negar que esas obligaciones particulares
vaian en relacién con las funciones: a menudo ha surgido una confusion,
par d intento de universalizar normas que en realidad solo son apropiadas
parad gercicio de una funcion particular en sociedad. Las mismas obliga-
aones especificasno son definitivas para un hombre en todas sus diversas
capacidades oficialesy privadas. Como estadista o como verdugo, un hom-
bre puede ser Ilamado a efectuar acciones que serian erréneas e impropias
para ¢l si actuase como padre o como ciudadano privado. La ensefianza
mord de Cristo, en general, tratadelamoral privaday no pretende ser apli-
ceola de otra manera. Pero las diversas formasfuncionalespor las cuales es
expresada la ley de Dios sb6lo aparentemente estan en conflicto, pues el
anor esla''reina y sefiora" de todas|as leyes, y en situaciones especificas

! todaley debe ser puesta a prueba por laregladela caridad, ya que éstase

encuentraen el corazén de toda lev auténtica
Laley divina es un llamado ala perfeccion y ala piedad; pero la perfec-
aon es totalmente inal canzable para el hombre caido y por consiguiente la

77 Calvino, Ins., IL vii. 13
78 Ibid., viii. 7.
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ley debe sefialar, fuera desi misma, haciael perdon y la expiacion ofrecidos
por el Evangelio.

2. Laley de naturaleza

Laley natural es, tanto para Lutero como para Calvino, idénticaen Utima
instancia ala ley divina. En contraste con Santo Toméas de Aquino y an
la mayoriadelos escolasticos, los reformadores nunca consideran que laley
natural sea perfeccionada o complementada por unaley " sobrenatural™. No
hay méas que unaley, aun si se le puede contemplar desde varios puntosde
vista. Laley tiene un "uso espiritual" (convencer de pecado y sefialar d
Evangelio) y un "uso civil" (contener lainmoralidad publica), y para Calvi-
no también un tercer uso entre los redimidos, pero laley misma siemprees
unaeinmutable.

Perolarelaciondelaley divinay laley dela naturaleza tal como la conoce-
mos, no esde simpleidentidad. Esimportante notar que & término "' natura:
leza™" en este contexto significa la naturaleza ordenada, no corrompida, dd
hombre y del mundo antes dela Caida. Laley dela naturaleza, objetiva
mente considerada, eslaley de Dios, absoluta, incondicional y obligatoria
para todos los hombres. En contraste con la ley revelada de Dios que fue
dada a un pueblo en particular, laley de la naturaleza es, en principio, cog
noscible para todos los hombres. Es

la regla verdaderay eterna de judticia presentada a los hombres de todasles
nacionesy todos|os tiempos, que regirian sus vidas de conformidad con la Vaun
tad de Dies.7¢ Puesaunque los gentiles no recibieron la ley escrita de Moisés sn
embargo recibieron la ley espiritual impresaen todos, judios y gentiles, quees
obligatoriapara todos.80

Pero, dado que la corrupcién no solo se extiende ala voluntad del hom
bre, sino también asu razén y su conciencia, su entendimiento de la ley na-
tural fue menoscabado. Por tanto, hay una diferencia y a veces hasta in
conflictoentrelaley divinay laley natural como esentendida einterpretada
por el hombre caido. H pecado y la corrupcion se muestran en los constan-
tesintentos del hombre por revisar y alterar laley de la naturaleza paraha
cerla menos contraria a su caida voluntad y sus deseos. B pecado oscurece
y obceca su comprension delaley de la naturaleza, de modo que laley divi-
nafue revelada para suprimir las evasionesintroducidas por la naturaleza
caida del hombre.

Esto también puede decirse de ambas "tablas" delaley. Con respectoala
primera tabla, lamedida delaley natural que esta al alcance del hombre
caido |e ensefia simplemente que debe adorar y servir a Dios, peroloqe
esto implica, cdmo debe servir aDios 'y quién es el verdadero Dios sdlo
puede encontrarlo, ahora, en laley divinarevelada. Con respecto ala segun-

7 [bid., IV. xx. 15.
80 Lutero, Romerbrief, 37.15 s,
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chtabla, un buen ggemplo del modo en que la ley divina expande, aclara'y

purificala ley natural adulterada o degenerada aparece en la cuestion de la

obediencia
Todo hombre de entendimientocons dera absurdo sometersea una dominacion
injugay tiranica, siempreque por algin medro pueda evitarla, y solo una opi-
non prevaeceentre los hombres: que es de espiritu abyectoy servil tolerarlacon
pedenda, mientrasque es de espiritu honorabley eevado levantarsecontradla
B redidad, losfildsofos no consideran un viciod vengarsedelasinjurias. Perod
Sefior, condenando este espiritu demasiado €l evado, prescrrbe a Su pueblo esa
pedenda que la humanidad consderainfamante.81

H orgullo ha pervertidolaley natural subjetiva de modo quelaley di-
ving, promulgada con autoridad, se ha convertido en el medio necesario
perala restauracion de la objetivay absoluta ley de natural eza.

{Cémo se puede descubrir y aplicar laley de naturaleza en situacioneses-
pecificas?Laley no esinnata en el hombre como tal, sino que es una norma
externa y objetiva aplicada por Dios, descubribleal menosen parte por el
uso de la razon o, segun Calvino, por la cooperacion delarazon y la con-
denda Algunos hombres pueden ser méas razonables que otros, pero nunca
esfédl descubrir laley natural. Su descubrimiento requiere minuciosa re-
flexion y consideracién de todas | as cuestiones, pues''la noble gema llamada
derecho natural y razén escosararaentre los hijosdeloshombres” 82

3. Laley del Estado

Laley del Estado tiene por propésito, simplemente, mantener la conformi-
ded externa con la moral y la disciplina necesariaparalavida moral. Es
derto, esta relacionada con laley natural divina pero no esdirectamente de-
duciblede ella. La ley natural-divina fija, por decirlo asi, los limites dentro
celoscuales el estadista tienelibre juego para ordenar lasleyes que le pa-
rezcan apropiadasalaluz delascircunstancias y las necesidades politicas.
La razdn —la razon caida— debe producir la legislacion que las condiciones
parezcan requerir sin que haya conflicto con laley de Dios. "Pero si es ver-
ded que cada nacién ha quedado en libertad de aplicar las |eyes que juzgue
benéficas, sin embargo éstas deberan ser puestas a prueba por laley del
arnor de modo que aunque puedan variar en forma, deben proceder sobre
d mismo principio.”83

Hay que obedecer al derecho positivo— aunque esté patentemente lgjos
deser perfecto—salvo en situaciones extremas como las que seanalizan en
laseccién D4. Lutero aunque manteniendo esta obligacion de obediencia,
tiene un viril desdén al mero derecho positivo: es una''ley enferma’*, contra
la"ley sana" de naturaleza. Su inevitable rigidez hace inadecuado al dere-
chocivil:

81 Calvino, Ins., I1. ii. 24.

8 |_utero, Psalm 701, AE, XIII, 161.
83 Calvino, fus., V. xx. 16.
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Lo que s haga con d poder de la naturaleza se logra muy fécilmentesin ningln
derecho [positivo];de hecho, sobresee todas|as leyes. Pero g 1a naturdeza fdtay
ias cosas deben hacerse de acuerdo con lasleyes, dlo equivae a la smple mend-
cidad y trabgjo chapucero;y no s logra nada que no sea inherentea una natura-
leza enferma. Escomos seimpusieracomo reglagenerd quepor dimentodebié
ramos comer dosboallosy beber un pequefio vasode vino. S un hombresdudable
sedentaala mesa, bien puede consumir cuatro o seis bollosy beberse una o dos
jarras de vino; asi, necesitamés de lo que la ley estipula. Pero 9 una parsoma
enfermase Sentaala mesa, puede comer medio ballo y beber tres cucharadasde
vino. A9 no observara de esa ley més quelo que su estado enfermo le permita, o
morirdd tiene que observar edaley.84

Legidlar escosadificil einsatisfactoria, y muy pocos son los hombres ade-
cuadamente preparados para legislar, de modo que: " Aqui debemos par-
char y remendar y contentarnos con lasleyes, los dichosy losejemplosde
los héroes como estén registrados en los libros. Asi debemos seguir sendo
discipulos de esos maestros mudos que [lamamoslibros. Y sin embargo,
nunca lo haremos tan bien como esta escrito; nos arrastramos tras ellosy
nos aferramos a elloscomo a un banco 0 a un bastén” 85

De ahi se sigue que la legisacién es un arte especializado y diestro en los
detalles delos cuales € tedlogo, como tal, no tiene la competencia necesaria
Hsteprincipio, junto con €l rechazo de laley candnica por los reformadores,
produce en Lutero algunas consecuencias radicales:

;Cuél esd procedimientoapropiado hoy para nosotrosen cuestiones de marimo
nioy dedivorcio?Ya hedicho que esto debe dejarsealos abogadoscomosujetoal
gobierno secular, pues d matrimonioes cosa bastantesecular y externa, que se
relaciona con la mujer y los hijos, la casay & hogar y con otras cosss que pertene
cen ala esfera del gobierno, todo lo cuad ha sido completamentesometidoala
razon (Génesis1.28). Por tanto, no debemos meternosen lo qued gobiernoy los
sabios deciden y prescriben con baseen laley y la razén. Aqui, Cristo no esa ac-
tuando (Maten’5.31-32) como jurista o gobernador, fijando o prescribiendosusr e
gulaciones para la conducta externa.86

F. LA Potitica cOMO VOCACION

I . El hombrey su [lamado

Todoslos hombres tienen dos tipos de llamados de Dios. Por una parte, to-
dos los hombres, aunque pecadores, son llamados a la salvacion, al eterno
reino de Dios. En lo tocante ala salvacion, todos los hombres son igudes,
todos requieren por igual el libre perdén de Dios. Pero con respecto ala
vida en este mundo, laigualdad desaparece y es reemplazada por € orden

8+ | utero, Psalm 101, AE, XIIf, 163.
# bid., . 164.
8o Lutero, Commentary of the Sermon on the Mount. AE, XXI, 93.
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yd rango, y loshombresse encuentran en diversas"estaciones” o0 **vocacio-
nes' en que selesrequiere servir a Dios sirviendo a su préjimo. Lutero y
Calvino rechazan toda posibilidad de una vocacion "religiosa’ en que e
sarvicio a Dios pueda ser aislado del servicio a préjimo. Cada hombre tiene
unavariedad de funciones diterentes en la sociedad, que deben versecomo
vocacionesdivinas. Por gemplo: un hombre puede tener |as vocaciones de
marido, padre, granjeroy ciudadano, cada una con sus deberesy obligacio-
nes especificos.En cada quien, la vocacion acttia como freno a egoismo del
hombre, obligandolo a mirar hacia adelante y a cuidar a sus préjimos como
as mismo. E! cuidado de Dios a la humanidad queda expresado extensa-
mente a poner alos hombres en vocaciones, en cada una de las cuales son
atraidos a atender a sus préjimos y, sabiéndolo o ignorandolo, volverse
"méscaras’ 0 "velos" de Dios mismo, instrumentos de Su amor.

Ahorabien, aunque las vocaciones en si mismas son buenas, |os hombres
pueden abusar y a menudo abusan de sus vocaciones no cumpliendo con
los deberes apropiados, o desempefiandol os impropiamente. Asimismo, se
causan gran confusién y desorden si las vocacionesno se mantienen distin-
tesy separadas. Por gjemplo: seria del todo erroneo que un magistrado fue-
Lseveroy estricto en sus relaciones privadas como debe serlo cuando ac-
tla en su papel judicial. Y tampoco, espoleados por la ambicién o € amor a
lanovedad, deberemos dejar una vocacién en la que nos encontremos, por
otra Esto es presuncion, y sélo a nuestro propio riesgo descuidamos los de-
beres que Dios ha puesto en nuestra mano para buscar algo distinto. Esta
ensefianza sal vaguarda la estabilidad de lasociedad y frena la ambicién pe-
caminosa, pero no debemos permitir que haya conflicto con e hecho deque
Dics mismo [lama a menudo alos hombres a nuevas funciones y nunca hay
qedesatender S llamado: "En todo, €l [lamado del Sefior esd fundamen-
todel comienzo de la accidénjusta”.8?

Lavocacion del estadista es un [lamado divino que debe encontrar honor
egpecid entre los hombres. Como cualquier otro hombre en su vocacion, el
esdtadistaesla' mascara" o € "velo" de Dios, pero tiene derecho a honores
peculiaresporque en un sentido especial es e representante de Dios. Enlo
tocantea los hombres, en la vida politicaocupa € lugar de Dios.

Ahorabien, es verdad quelos hombres en lo particul ar tienen que obede-
o las 6rdenes delaley. Pero Dios, cuya natural eza es amor, no esta sujeto
aedaley, y amenudo Su amor se expresa en formas que parecen contrarias
alaley obligatoria para los individuos privados. Por medio de la vocacién,
Dics frecuentemente obliga a los hombres a realizar actos que aparecen
opuestos a la ley pero que en realidad, en otro nivel, son expresiones de la
ley del amor. Esto es muy claro en la vocacion dela politica, en que € esta-
digtase veobligado, en aparente contradiccion con laley y con el Evangdlio,
arecurrir en ocasiones alafuerza, la coacciony laviolencia. Pero: "La mano

87 Calvino, Ins., 111 x. 6. Cf. Commentary ofti the Harinony of the Gospels (Edimburgo: Calvin
Trandlation Society, 1845-1846) bajo Mateo 22: 21y Lutero, Whether Soldiers, too, san be Saved,
PE,V, 34; Commentary on the Sermon on the Mount, AE, XXI, 23.
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gque esgrimela espada y mata con ella ya no esla mano del hombresnok
mano de Dios, que ahorca, tortura, degliella, mata y lucha. Todas éstasson
Sus obras y Susjuicios”.88 Y:

La Ley del Sefior prohibe matar; mas, para que € asesino no quede impune,d
propio Legidador pone la espada en manosde Sus ministros. ...} Por tanto, esfécl
concluir que aeste respecto no estdn sometidosalaley comdn por la cual, aungue
el Sefior ata las manos de todos los hombres, no ata QU judicia que El gerce por
manos de los magistrados, como cuando un principe prohibe a todos sus Sodi-
tos golpear o dafiar anadie, y sin embargo no prohibeasus funcionariosgercala
judticia que especidmenteles ha encargado.89

Es importante notar que esta distincion entrelas morales privaday "vo-
caciona" no implica que no estén intimamente relacionadasy conectadas.
El estadista no esta a salvo de todo € rigor del Ilamado ala perfeccionenlo
tocante asu vida privada, ni recibe carta blanca para sus actos oficiales.En
unosy otros, aunque a veces en formasdistintas y a parecer discordantes,
debeexpresar e amor y lajusticiade Dios.

2. El juicio de Dios

B estadista, aunque puedaser un'dios" en laesferadela politicaen lo que
concierne a otros hombres, con derecho a obediencia, respeto y honor, alos
ojos de Dios tan sblo es otro pecador. Su autoridad y su dignidad son pres
tadas y en realidad no le pertenecen a €l sino a Dios. Se encuentra en unlu-
gar de tentacion especial para suponer que los dones que se le han confiado
son suyos para emplearlos como le plazca, y esdificil paraél no negar que
depende de Dios Y que estd sometido a El. Pero si se volviere presuntuoso,
"no seradigno de ser comparado con un piojo 0 un gusano o cualquiera ora
alimafia, pues aun los piojos son criaturas de Dios, en tanto que sera un vi-
Ilano el que habiendo sido escogido por Dios como su lugarteniente,
burle siemprey olvide a su soberano Serior”.90

;Como se manifiesta e juicio de Dios a gobernante presuntuoso, Y dlo
significa, en lo tocante alos hombres, injusto y tiranico? Aunque es seguro
quesera juzgado en la eternidad, también escierto que € juicio de Dioss®
expresa dentro de la historia. Caracteristicamente, Lutero exagera simpli-
ficando su propia posicion cuando arguye que "'siempre ocurre y siempre
ha ocurrido que quienesinician una guerrainnecesaria son derrotados” 9
pues reconoceen otra parte que € juicio de Dios no se expresa en tan senci-
[los términos. No obstante, cae un castigo en la historia y, por gemplo, "los
tiranos corren € riesgo de que, por decreto de Dios, sus stbditos se levan-

88 Lutero, Whether Soldiers, 100, can be Saved, PE, V, 36.

89 Calvino, Ins., IV. xx. 10. Desde la palabra " por tanto" esta cita solo se encuentra en francés
enlaedicion de14L

90 CR, XLI, 395.

91 Lutero, Whether Soldiers, too, can be Snved, PE, V, 37.
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1

¢ ten[..] Y losasesinen o expulsen” .92 Este hecho no debe entenderse, en nin-
k giin sentido, como justificacion dela resistencia. Los que se rebelan son, por
£ ﬁulpabl& ante Dios Pero "lainstrumentalidad delos perversos' puede
, SECIMMIENIG T U AN NN T oie sanun 0 28 s nandia W
¢ Sitodossus subditos tuesen fieles cristianos, € gobernante no tendria que
_ temer alainsurreccion; perocomoesimposible queestoseaasi, harabienen
' tame alairade Dios expresada por la violenciade losimpios. La accion de
]a Providencia de Dios no depende de la fidelidad de los hombres. O Dios
podra, acaso, levantar a los gobernantes extranjeros y otras naciones para
someter a principe injusto:

Ad, El dom6 € poder de Tiro por obra de los egipcios; la insolenciade los egip-
dospor losadgirios, laferocidad delosasiriospor 10scaldeos; la confianza de Babi-

, Jonia por los medos Y los persas, habiendo Ciro sometido previamentealos me-
dos en tanto que la ingratitud de los reyes de Juda y de Isradl y su impia
contumeadia despuésde todos susfavores, El lassometidy castigd, una vez por los
adrios laotra por losbabilonios. 54

O Diospuede someter a tirano por obra de los magistradossubordina-
dos, como lo hemos visto, o por un"Héroe".

3. El héroe

La politica, segln Lutero, por lo comun es cuestién de " parchar y remen-
dar"'. Comprensiblemente, tarde o temprano la urdimbre se desgastara, re-
quiriendo renovacion. La ultima etapa de descomposicién puede ser latira
niay opresion insufribles, y el agente dela renovacion suele ser €l destructor
celavigatela, y € sastre de la nuevaes |lamado Wiindermann o vir Keroicus.
Aunqgue sea presuntuoso que individuos particulares traten de derrocar la
autoridad establecida o de modificar € Estado, a veces Dios confia a ciertos
individuos esta vocacion especial. Ejemplosde tales hombres son Sanson,
David, Jehd, Ciro, Temistocles, Alejandro Magno, Augusto y Naaman:
todosellos, tal vez significativamente, no cristianos.

El héroe recibesu mision en forma directa de Dios, quien de manera cons-
tantelo instruye y lo guia:

Cuando David quiso derribar aColiat, desearon ensefiarle; le pusieron una arma
duray lo equiparon. Si, Sefior. Pero David no pudo soportar la armadura. Teniaa
otro Sefior en mente, y maté aColiat sin saber siquieracdmo podria hacerlo, pues
tampoco fue un aprendiz ensefiado en d oficio; era un maestro, ensefiado por
Dicsmismo.%5

92 Ibid., p. 48.

93 Calvino, Titulo de Ins., 1. xviii.
9 Ibid., IV. xx. 30.

95 Lutero, Psalm 101, AE, X111, 156.
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B héroe no esta sujeto alasleyesy reglas que son obligatorias para los
hombres ordinarios o aun para los gobernantes ordinarios. Puede encabe
zar una rebeliony el pueblo, con justicia, |0 seguird. Posee raros donesds
razon Y tiene acceso alos consgjosde Dios, de modo que puede aun pasai
por encima delaley, o d menos mejorarla, pues él mismo es"laley vivd'
En su régimen, latiraniaes destruida, todo mejoray seinaugura una rne/a
época. Pero él no esla pauta del hombreordinario, y ay del hombre que, sn
un [lamado especial de Dios, intente imitar al héroe.

B héroe de Lutero no puede compararse justificadamente con el super-
hombrede Nietzsche, ni con & héroe de Carlyle. Su libertad antelaley Y sus
poderes de innovacion y de restauracion no provienen de él sino de que
Dioslo€eligiéad y desu directa dependencia de Dios. Lagloria, d culto,d
poder Yy la soberania pertenecen a Diosy no a él. Sus dones preeminentes
son, en realidad, dones, y no debe creerse que implican que esté libre deb
mancha del pecado original. Como prueba deello, Lutero indica que lama
yoria de los héroes, una vez terminada su mision, tienen un fin trégico, por
haber caido en & pecado de presuncién.

Calvino, que se niegaaadoptar una vision tan sombria como la de Lutero
sobre |as potencialidades del gobierno secular, ve a héroe simplemente
como a "providencia liberador" de la opresion. Su funcion primarianoes
renovar, pues éste es un aspecto perfectamente normal de la actividad pali-
tica; dado que la politicano solo escuestion de' parchar y remendar”', noe
necesitaningun sastre enviado por Dios para hacer una nueva tela.
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