JEAN-PIERRE VERNANT

MITO ¥
PENSAMIENTO
EN LA GRECIA

ANTIGUA

Arel Filosofia




JEAN - PIERRE VERNANT

MITO Y PENSAMIENTO
EN LA
GRECIA ANTIGUA

Traduccidn castellana de
Juan Diego Lépez Bonillo

*  EDITORIAL ARIEL
Esplnpues de Llobregat
BARCELONA



Titulo original
MYTHE ET PENSEE CHEZ LES GRECS

@ 1965: Librairie Frangois Maspero, S. A., Paris

@© 1973 de lz traduccién castellana para Espana y América:
Editorial Ariel, S, A. Esplugues de Llobregat (Barcelona)

Depodsite legal: B, 51.062-1973
ISBN: 84 3144 2944 6

Impreso en Espana

1973, Aricl, §.A., Av. . Antonio, 134-138, Espliugues de Liobregat. Boreclone




PREFACIO A LA EDICION ESPANOLA

Los textos que hoy se presenian al piiblico espafiol fueron
recopilados por vez primera en un volumen, en edicién france-
sa, el aio 1965, He hecho algunas correcciones en pequefios
detalles. He afiadido, sobre todo, dos nuevos trabajos, redacia-
dos con posterioridad a esta fecha y que se inscriben muy direc-
tamente en la misma linea de investigacion. El primero es una
respuesta a las objeciones que se hebia creido poder contrapo----
ner=a-mi—interpretacion del mito hesiddico de las ruzds; jesta
puniualizacién-constituije; segin mi opinion, un complemento
indispensable si se gquieren comprender los problemas que plan-
tea, en cuanto al método y al contenido, la aplicacion del andli-
sis estructural a estos mitos griegos que pertenecen @ una ira-
dicidn escrita, muy diferente de la que los etnélogos encuentran
en las sociedades arcaicas. La segunda nueva conéribucion ha
sido igualmenie suscitada por las reacciones de algunos fildlogos
ante la lectura de i obra. Para hacer deseparecer las dugas

ue se habian expresado en algunas resefias, en cuanio a la va-
ﬂdaﬁ de la aproximacidn que yo intentaba establecer enire la
estructurq geométrica de la cosmologie de Anaximandro y las
nociones politicas que han sefialado con mayor intensidad el
universo espiritual propio de la civilizacion griega de las ciuda-
des, me he visto obligado a tomar de nueve toda la documen-
tacién en bloque para examinar mds de cerca los elementos.

El lector juzgara los méritos y los puntos flacos de la obra.
Lo que me parece aseguredo, tanto hoy come ayer, es, ei pri-
mer lugar, que constituye, por la unidad de su proyecto progra-
mdtico, un tode homogéneo; luego, que permanece vilido el
deseo que yo formulaba en oltro tiempo de ver desarrollarse,
bajo una forma comparativa y concertada, las investigaciones
de lu psicologia histérica. En Frarcia, al menos, esta orienta-
cion se ha reafirinlido en muchos sectores de la historia, mds
alla de la antigua Grecia. Nos bastard recordar los trabajos
de investigadores cuomo: -J. Delumeay, G. Duby, A. Dupront,
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8 MITO ¥ PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

R. Mandrou, quienes se limitan a un estudio sistemdtico de las
mentalidades. En el dominio griego, M. Detienne y P. Vidal-
Naguet han venido, muy eficazmente, a afiadir sus mejores es-
fuerzos e los mios. Por otra parte, me alegra que los lectores
espaiioles puedan apreciar con mds facilidad nuestros trabajos,
y quiero dar las gracias también a todos aquellos que han toma-
do la iniciativa ge esta traduccion y que han sabido llevarla a
buen término.

J-P. VERNANT
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g INTRODUCCION

Si nos hemos decidido a agrupar en un volumen unos tra-
bajos cuyos temas corren el riesgo de parccer muy diversos, se
debe al hecho de haber sido concebidos como las piezas de una
misma indagacién. Desde una decena de afios nos esforzamos
en aplicar al dominio griego las investigaciones de la psicologia
historica de la que L. Meyerson es, en Francia, ¢l promotor.?
Nuestros estudios tienen por materia los documentos sobre los
cuales trabajan los especialistas, helenistas e historiadores de la
antigiiedad. Sin embargo, nuestra perspectiva es otra. Ya se
trate de hechos religiosos: mitoes, rituales, representaciones figu-
radas, o bien de filosofia, de ciencia, de arte, de instituciones
sociales, de hechos técnicos o econdmicos, siemapre los consi.
deramos, en tanto que obras creadas por los hombres, como la
expresion de una actividad mental organizada, A través de estas

-woras, nosotros escudrifiamos para averiguar lo que ha sido el
hombre mismo, este hombre de la antigua Grecia al que no se
puede separar del cnadro social y cultural del cual es a la vez
creador ¥ producto.

Empresa dificil por su caricter necesariamente indirecto y
que, por afiadidura, corre el peligro de no ser siempre bien
recibida. Enfrentados con los textes, los documentos figurados,
las realic sobre Jas cuales debemos apoyarnos, los especialistas
tienen sus problemas y sus propias técnicas; el esindio del
hombre y de sus funciones psicolégicas les aparece muchas
veces como algo extrafio a su dominio. Los psicblogos y los
sociologos se encuentran, por ia orentacion actual de sus in-
vestigaciones, demasiado comprometidos en el mundo contem-
porineo para interesarse por una antigiiedad cldsica que aban-

onan a la curiosidad, a sus ojos un poco anticuada, de los
humanistas. ) ,
194})' I. Mevenson, Les fonctions psychologiques gt les oeucres (Paris,

8). 5
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Y sin embargo, si existe una historia del hombre interior,
solidaria de la historia de las civilizaciones, nos es preciso re-
tomar la consigna que lanzaba, hace algunos afios, Z. Barbu,
en su libro Problems of historical psychology: * “{Back to the
Greeks!™ En Ia perspectiva de una psicologia historica, el re-
tormo a los griegos nos parece, en efecto, imponerse por varias
razones. La primera s de orden practico. La documentacitn
concerniente & Grecin es a Ia vez mis extensa, méas diferencia-
da y mejor claborada que la referente 2 otras civilizaciones.
Disponemos, cada vez en mayor %mdu, de numerosos trabajos,
stlidos y precisos, referentes a su histora social y politica, a su
historia religiosa, a su historia del arte y del pensamiento. A esta
venluja se afaden argumautos de fondo. Lag obras que la an-
tigua Grecia ha creado son muy “diferentes” a las que const-
tuyen nuestro universo espiritual, hasta el punto de servirnos
do desorientacién y damnos, con el sentimicnto de la distancia
histérica, conciencia de un cambio en el hombre. Al mismo
tiempo, estas obras no nos resultan tan extrafias como puede
suceder con otras. Ellas han sido transmitidas hasta nosotros
sin solucién de continuidad. Estin todavia vivas en unas tra-
diciones culturales con las cuales no cesamos de relacionarlos
estrechamente. Bastante alejado de nosotros para que sea po-
sible estudinrlo como un objeto, y como un objeto més, al que
no se aplicanm exactamente nuestras categorias psicologicas de
hoy dia, el hombre griego, no obstante, estd lo bastante cer-
cano de nosotros para hacemos posible entrar en contacto con
¢l sin demasiadas dificultades, comprender el lenguaje que
habla en sus obras, alcanzar, més alld de los textos y documen-
tos, los contenidos mentales, las formas de pensamiento y de
sensibilidad, fos modos de organizacién de la voluntad y de sus
ictos. Brevemente: una arquitectura del espiritu,

Existe finalmente una dltima razdén que orienta hacia la an-
tiglicdad cldsica al historiader del hombre interior. En el
espacio de algunos siglos, Grecia ha conocido, dentro de su
vida social y espiritual, transformaciones decisivas. Nacimiente
de Ia ciudad y del derecho —advenimicnto, son los primeros
mff’-‘*ﬂfﬂsf de un pensamicnto de tipo racional y una organiza-
c¢ion progresiva del saber en un enerpo de disciplinas positivas
difcrenciadas: ontologia, matemdticas, légica, ciencias de la
naturaleza, medicina, moral, politica—, creacién de nuevas for-

2. 7. Banag, Problems of historical psicholagy (Londres, 1960).
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mas de arte, respondiendo los diversos modos de expresion,
asi inventados, a una necesidad de hacer auténticos aspectos
hasta azhora desconocidos de la experiencia humana: poesia
lirica y teatro trdgico en las artes del lenguaje, escultura y pin-
tura concebidos como artificios imitativos en las artes plés-
ticas.

Estas innovaciones, en todos los dominios, marcan un cam-
bio de mentalidad tan profunde, que representa el nacimiento
del hombre occidental, 1a eclosién verdadera del espiritu, con
los valores que recopocemos en cste momento. De hecho, las
transformaciones no atafien solamente a los avances de la inte-
ligencia o a los mecanismos del razonamiento. Del homo reli-
giosus de las culturas arcaicas, a este hombre politico y razo-
nable, hacia quien apuntan las definiciones de Aristételes, la
mutacién pone en tela de juicio Jos grandes cuadros del pen-
samiento y todo el espectaculo de las funciones psicolépicas:
modos de expresién simbélica y manejo de signos, tiempo, cs-
pacio, causalidad, memoria, imaginacién, organizacion de los
actos, voluntad, persona, todas estas categorias mentales se
encuentran transmutadas en cuanto a su estructura interna y
su equilibrio general.
~ Dos temas han retenido, mds que otros, la atencidén de los
helenistas en el transcurso del Gltimo medio siglo: el paso del

ensamiento mitico a Jla razén y la construccién progresiva

e la persona. Nosotros, en este libro, hemos abordadgo estos
dos problemas de manera desigual. Por lo que respecta al pri-
mero, constituye el objeto de un estudio de conjunto. En cuan-
to al segundo, nos hemos limitado 2 un aspecto particular. Nos
parece sin embargo necesario, a fin de evitar los malentendi-
dos, precisar, tanto para el uno como para el otro, nuestra po-
sicién. Al intitular “Del mito a la razén™ el trabajo que cierra
este volumen, no pretendemos decir con ello que hayamos tra-
tado del pensamiento mitico en general, tampoco que no admi-
tamos la existencia de un pensamiento racional inmutable. Sub-
ravamos por el cortrario, en los ultimos parrafos, que los grie-
gos no han inventado la razén, sino una razém, ligada a un
contexto histérico, diferente del contexto del hombre actual
Existen con todo, creemos, en el seno de lo que se llama el pen-
samiento mitico, formus diversas, niveles maltiples, modos de
organizacion, asi como diferentes tipas de logica.

En el caso de Gyecia, la evolucién intelectual que va de
Hesiodo hasta Aristoteles nos ha parecido seguir, en lo esen-

cial, una doble via: en primer lugar, se establece una clara
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distincidn entre el mundo de la naturaleza, el mundo humano,
el mundo de los poderes sagrados, siempre més ¢ menos mez-
clados o ensamblados por la imaginacién mitica, la cual tan
ronto confunde estos diferentes dominios, como procede por
Seslizauﬁento de un plano a otro, o establece entre todos los
sectores de la realidad un juego de equivalencias sisteméticas.
En segundo lugar, el pensamiento “racional” tiende 2 eliminar
estas nociones polares y ambivalentes que desempeiian cn el
mito un importante papel; renuncia a ufilizar las asociaciones
por contraste, a acoplar y unir los contrarios, a progresar por
trasposiciones sucesivas; en nombre de un ideal de no-contra-
diccién y de univocidad, el pensamiento “racional” aleja cual-
quier modo de razonamiento que proceda de lo ambiguo o del
equivoco. .
Bajo esta forma general, nuestras conclusiones tienen un ca-
racter provisional. Intentan, sobre tode, trazar un programa de
investigacién. Invocan estudios mds limitados, peroc més preci-
sos: tal mito emn tal autor, tal conjunto mitico, con todas sus
variantes, en las diversas tradiciones griegas. S6lo unas inves-
tigaciones concretas que fijen la evolucién del vocabulario, de
la sintaxis, de los H‘I‘Dgﬂs de composicidn, de la eleccién y orde-
namiento de temas, desde Hesiodo y Ferécides hasta los preso-
craticos, nos permitiran seguir las transformaciones de la ma-
apuinﬂria mental, de las téenicas de pensamiento, de fos proce-
imientos l6gicos. En este sentido, nuestro estudio final debe
leerse referido a éste que inicia el libro: llevando tan lejos como
nos ha sido posible el anilisis estructural de un mito particular,
cl mito hesiodice de las razas, hemos intentado describir una
forma de pensamiento que no es en modo alguno incoherente,
sino ue su movimiento, rigor, légica, conservan su caricter
propio, reposando la construccidn mitica, en su plan de corn.-
junto como en el detalle de sus diversas partes, sobre el equ'-
librio v la tensién de nocioncs polares. Dentro de Ja perspectiva
del mito, estas relaciones expresan la polaridad de poderes sa-
grados, opuestos y a la vez asociados, Volvemos a encontrar de
este modo, en la obra de Hesiodo, un “modelo” de pensamiento
en muchos aspectos préximo a éste que, bajo acoplamiento Hes-
tia-Hermes, nos ha parecido que gobierna la experiencia reli-
giosa més antigua que los griegos hayan podido tener del espa-
cio y del movimiento.
Alguien, quizd, se admirard del hecho de que no hayamos
reservado un espacio mayor, en la cconomia de esta recopila-
cion, al andlisis de la persona. Si existe, en efecto, vn dominio
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donde Jos helenistas han sido conducidos a abordar los proble-
mas psicolégicos, por el curso mismo de sus investigaciones, es
sin lugar a %luda ste de la persona. De] hombre homérico, sin
unidad real, sin pmfundidacF psicolégica, atravesado de impul-
sos stibitos, de inspiraciones experimentadas como divinas, en
cierta manera extrano a si mismo y a sus propios actos, hasta el
hombre griego de la edad clésica, las transtormaciones de la per-
sona aparecen sorprendentes. Descubrimiento de la dimension
interior del sujeto, distanciamiento respecto al cuerpo, unifica-
cién de las fuerzas psicoldgicas, aparicién del individuo o, al
menos, de ciertos vaf:tres ligados al individuo en tanto que fal,
progreso del sentido de la responsabilidad, compromiso més

reciso del agente con sus actos; todos estos desenvolvimientos
ga la persona constituyen el objeto, por parte de Jos especialis-
las, de investigaciones y discusiones que mcumber: inuy directa-
mente a la psicologia histérica. Si no hemos querido establecer
un balance de conjunto no se debe al hecho de que algin psi-
cologo lo haya intentado antes que nosotros. Z. Barbu ha tra-
zado, en una perspectiva similar a la nuestra, lo que €l llama
The Emergence {:-fP Personality in the Greek World® Aceptando
en una gran medida muchos de sus andlisis y aconsejando al lec-
tor que se remita a dicha obra, estariamos tentados de expresar
dos tipos de reserva respecto a sus conclusiones. En primer
lugar, el autor nos parece que fuerza un poco Ias cosas en el
cuadro que esboza sobre el desarrollo de ]El persona: por falla
de haber tenido en cuenta todas las categorias de documentos,
falto sobre todo de considerarlos con cercana minuciosidad, él
los interpreta a veces en un sentido demasiade modermo y pro-
yecta sobre la persona griega ciertos rasgos que, seglin nosotros,
no se manifestardn hasta una época mas reciente. En segundo
lugar, su estudio, aun cuando levado a cabo desde un punto
de vista histérico, no estd exento de toda preocupacién norma-
tiva. Para Z. Barbu, los griegos han descubierto la verdadera
persona: edificando su ser interior sobre el equilibrio entre dos
procesos psiquicos opuestos, de una parte la “individuacion”

ue realiza alrededor de un centro tnico la integracidn de las
?uemaﬂ internas del individue, por otra, la “racionalizacién™ que
integra a los individuos en un orden superior (social, césmico,
religioso), los grie%ns habrian elaborado la forma perfecta de la
persona, su modeclo. Asi pues, las objeciones gue nos parecen
precisamente revelar,, del punto de vista psicologico, los traba-

3. Z. Banuu, op. ¢it, cap. IV, pp. 69-144.

2. — VERWANT
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jos de ciertos helenistas, son la consecuencia de su desconoci-
miento de la complejidad de una categoria psicolégica como la
persona, cuyas dimensiones son mflltipfes y, a la vez, de su rela-
tividad histérica. Al considerarla como upa forma acabada de
la que se podria dar una definicién simple.y general, tienen a
veces tendencia a conducir su investigacién como si se tratase
de saber si los griegos han conocido la persona, 0 no, v a partir
de qué momento han hecho el descubrimiento de la misma.
Para el psicologo historiador, el problema no se plantearia en
estos términos: no existe, ni puede existir persuua—modelﬁ, exte-
rior al curse de la historia humana, con sus vicisitudes, sus
variedades segun los lugares, sus transformaciones conforme al
tiempo.* La investigacion, pues, no debe tener como finaiidad
establecer si la persona existe o no existe en Grecia, sino ave-
riguar qué es la persona griega anligua, en qué difiere, dentro
de la multiplicidad de sus rasgos, de la persona de hoy: qué
aspectos de ella sc encuentran, en tal momento, mas o menos
diseriados y bajo qué forma, cuales son los que permanecen
desconocidos, qué til:irmsrr:us:i{:mnees. del yo aparecen ya expresadas
en tal tipo de obras, de instituciones o de acﬁviﬂadeg?umams
y en qué nivel de elaboracién, cudles son las lineas de desen-
volvimiento de la funcion, qué direcciones principales, ¢ igual-
mente los tanteos, los ensayos abortados, las tentativas fallidas,
cual es, en fin, el grado de sistematizacién de la funcién, even-
tualmente su centro, su aspecto caracteristico.

Una tal indagacion supone una previa y exacta determina-
cior, en el conjunte de los hechos de civilizacién que nos ofrece
Grecia, de aquellos que atuiien mis directamente a tal o cuél
aspecto de la persona, quc se haya sabido delimitar los tipos
de obras y de actividades a través de las cuales el hombre grie-
50 ha construido los cvadros de su experiencia interior, edmo

| ha edificado, mediante la ciencia y la téenica, los esquemas
de su experiencia det mundo fisico. La investigacién deberia,
ues, abarcar un caispo muy vasto y muy diverso: hechos de
engua y de transformacién del vﬂéa%aulariu, especialmente del
vocabulario psicoldgico; historia social, en particular histeria de]
derecho, pera también de la familia y de las instituciones politi-
cas; grandes capitulos de la historia del pensamiento, como
los que hacen referencia a las nociones de alma, cuerpo, de

4. Cf. 1. Mevesson, op. cit., cap. II: “L'histoire des fonctions”,
i.g';%ecialmeute las pAginas consagradas a ia historia de la persona, pp. 151-
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individuacion; historia de las ideas morales: vergiienza, falta,
responsabilidad, mérito; historia del arte, en particular los pro-
blemas que plantea la aparicién de nuevos géneros literarios:

esia lirica, teatro tragico, biografia, autobiografia, novela, en
Fag medida en la que estos tres ultimos términos .l;]ueden ser
empleados sin anacronismos por el mundo griego; historia de
la pintura y de la escultura, con el advenimiento del retrato; en
bn, historia religiosa.

A falta de poder abordar todas estas cuestiones en el marco
de un breve estudio, hemos preferido atenemos solamente a los
hechos religiosos, Todavia pos limitamos a considerar la reli-

i6n de la épaca clasica, sin prestar atencién a lo que el perio-
gn helenistico ha podido aportar como innovacion. La investi-
gacién deberia ser tanto més exigenie cuanto mds limitada se
encantraba ¢n sus comienzos. Restringida al dominio religioso,
debia distinguir con cuidado los diversos planos ¢ indagar, para
cada uno de ellos, en qué medida tiene que ver con la historia
de la persona, hasta qué punto creencias y practicas religiosas,
por sus implicaciones psicolagicas, comprometen el estatuto in-
terior del sujeto y participan en la elaboracién de un “yo”. Se
vera que nuestras conclusiones son, en conjunto, negativas, y
que nos hemos visto obligados a destacar, sobre todo, las dife-
~rencias, a subrayar las distancias que separan, en cuanto a su
vida religiosa, a la Crecia del siglo v de la persona del cre-
yente de hoy.

En su mayor parte, nuestro conjunto de estudios estd con-
sagradn a las categorias psicolégicas que, a falta de una comu-
nidad de trabajos entre helenistas y psicélogos, atin no han cons-
tituido cl objeto de investi]gaciunes realizadas en el marco de
una perspectiva historica: la memoria y el tiempo, el espacio,
el trabajo y la funcion técnica, la imagen y la categoria del
doble. -

Los capitulos mds amplios versan sobre el trabajo y el espa-
cio. El tra%ajn ha marcado tan profundamente ia vida social y
al hombre contemporaneo, que uno se encuentra inclinado de
manera muy nalural a creer que siempre ha revestido esta for-
ma uniﬁc:ad); y organizada bajo la cual nosotres la conocemos
hoy. Nos era preciso, por el contrario, mostrar que la signifi-
cacion de las conductas de trabajo, su sitnacion con respeclo al
grupo y al individuo, se han modificado en gran medida. Para
un estudio historico del espacio, los hechos griegos nos lan
parecido especiaimente reveladores. No solamente ol pensamien-
to cientifico de los griegos, sino su pensamiento social y politico,
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se caracterizan por un geometrismo que contrasta fuertemente
con las antiguas representaciones del espacio, atestiguadas en
los mitos y en las practicas religiosas. Se nos habia ofrecido,
pues, la ocasién de scguir, sobre un ¢jemplo de alguna manera
privilegiado, la transformacién de los esquemas de la represen-
tacién espacial. Hemos erefdo poder discernir los factores que,
en el caso griego, han determinado el paso de un espacio reli-
giosu, cuantitativo, diferenciado, jerarquizado, a un espacio ho-
mogénco y reversible, de tipo geométrico.

Nuestro estudio sobre el colossos y la categoria psicolégica
del doble, debe leerse como una primera contribuciéon a una
investigacién més extensa que corresponde 2 la aparicién de la
imagen en sentido propio, a la aparicién de una actividad crea-
dora de imigenes é)e trate de objetos artificiales que tengan un
caracter puramente “imitativo” o de productos mentales que
.. posean upa intencidén propiamente “poética”), a la eiaboracién

de una funcién psicologica de lo imaginario. .

Al intentar hacer accesible todo el campo del helenismo a
las investigacioncs de la psicologia historica, no nos ocultamos
ni las dificoltades de una empresa que supera con mucho nues-
tras fuerzas, ni la insuficiencia de los resultados que podemos
aportar. Hemos intentado inaugurar un camino, proponer pro-
blemas, incitar soluciones, -

Si nuestra obra puede contribuir a suscitar un trabajo en
equipo que agrupe a helenistas, historiadores, sociblogos y psi-
cologos, si despierta el deseo de un plan de conjunto para el
estudio de las mutaciones psicolégicas que la experiencia gricge
ha llevado consigo, del giro que ella ha obrado en la historia
del hembre interior, este%ihm nc habra sido escrito en vano.

i AN W



: CarirTuro I

ESTRUCTURAS DEL MITO

EL Miro HESIODICO DE LAS RAZAS,
ENSAYO DE ANALISIS ESTRUCTURAL 1

El poema de Hesiodo Los Trabajos y los Dias se inicia con
dos relatos miticos. Después de haber evocado en algunas pala-
bras la existencia de una doble Lucha (Eris), Heslodo narra
la historia de Prometeo y de Pandora; enseguida la hace ser la
continuacién de otra narracién que viene, grrl.:le él, a “coronar”
la primera: el mito de las razas, Los dos mitos estin ligados.
Tanto uno como otro hacen referencia a un tiempo pasado en
el cual Jos hombres vivian al abrigo de los sufrimientos, de las
entermedades y de la mucrte; ﬂﬂtﬁl uno r'az cuenta a su ma-
nera de los males que han llegado a ser, posteriormente, inse-
parables de la condicién humana. El mito de Prometeo encierra
una moral tan clara que no existe para Heslodo necesidad algu-
na de explicarla; basta dejar hablar al relato: por la voluntad
de Zsus quien, para vengar el robo del fuego, ha ocultado al
hombre su vida, es decir, el alimento, Jos humanos est4n obli-

ados desde z2hora en adelante al trabajo; les ¢s preciso aceptar
esta dura ley divina y no ahorrar su esfuerzo ni su dolor. Del
mito de las razas, Hestodo saca vma Jeccion que la dirige en
especial para su hermano Perses, un pobre diablo, pero que al
mismo tiempo vale también para los grandes de la tierra, para
aqucllos cuya funcién es la de regular las querellas mediante
su arbitraje, para los reyes. Esta leccion, Heslodo la resumne en
la férmula: escucha a la justicia, Diké, na dejes crecer la inmo-
deracién, Hybris2 Pero a decir verdad, se comprende mal, si

i. Revue de UHistoire des Religions (1960), pp. 21-54.
2. Los Trabajos, 213. Acerca del lugar v significacién de los dos
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nos atenemos a la interpretacion corriente del mito, como puede
entenderse una cnseiianza de este género.

La historia narra, en efecto, la sucesion de las diversas razas
de hombres que, precediéndonos en la tierra, han aparecido y
luego desaparecido unas tras otras. ¢fin qué medida un tal rela-
to es susceptible de exhortar a la justicia? Todas las razas, las
mejores como las peores, han debitfo igualmente, llegado el dia,
abandonar la luz del sol. Y entre Jas que los hombres honran
con cultos una vez que la tierra las ha recubierto, existen las
que se habian destucade aqui abajo por una espantosa hybris?®
Por afiadidura, las razas parecen sucederse conforme a un orden
de decadencia progresiva y regular. Ellas se asemejan, en efec-
to, ‘a los metales cuyo nombre llevan, pero cuya jerarquia se
ordena del mdas precioso al menos precioso, dei superior al infe-
rior: en primer fugar el oro, luego la plata, el bronce despueés,
finalmente el hierro. De esta manera el mito parece qucrer opo-
ner a un mundo divino, en el que el orden estd inmutablemente
fijado a raiz de la victoria de Zeus, un mundo humano en el
cual ¢l desorden se instala poco a poco y que debe acabar por
desequilibrarse completamente del lado de la injusticia, de la
desdicha y de la muerte! Pero este panorama de una humani-
dad destinada a un desenlace fatal e irreversible no parece casi
susceptible de convencer ni a Perses ni a los reyes de las virtu-
des de [a Diké y de los peligros de la Hybris,

Esta primera dificultad, tocante a las relaciones entre el mito,
tal cual se nos manifiesta, y la significacion que Heslodo le con-
fiere en su poema, se dobla con una segunda que sec refiere a la
estructura misma del mito. A las razas de oro, Ell‘: plata, de bron-
ce y de hierro, Hesiodo afiade una quinta, la de los héroes, que
ya no tiene una equivalencia metalica. Intercalada entre las
generaciones del bronce y del hierro, ella destruye el paralelis-
mo entre las razas y los metales; ademas, interrumpe el movi-
miento de decadencia continua, simbelizado por una escala me-
talica de valor regularmente decreciente: el mito precisa, en
efecto, que la raza de los héroes es superior a la de bronce, que
la ha precedido.’

mitos en el conjunto del poema, cf. Paul Mazox, “Hesiode: la composition
des Travaux et des Jours”, Reoue des Etfudes anciennes, 14 (1912),
pp. 228-357.
3. Tal es el caso de la raza de plata; of. verso 143.
4. CF, René Scaarncn, L'Homme antique et la structure du monde
intériewr (’Homdére & Socrate {Paris, 1958), pp. 77-80.

5. Los Trabajos, 158,
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Al constatar esta anomalia, E. Rohde notaba que Hesiodo
debia tener poderosos motivos para introducir en la arquitectu-
ra del relato un elemento manifiestamente extrafio al mito origi-
nal y cuya introduccién parece romper el esquema Iégicc.“ El
observaba que lo que esencialmente interesa a Hesiodo en el
caso de los héroes, no es su existencia terrenal, sino su destino
pGstumo, Ya para cada una de las otras razas, Hesiodo indica,
de una parte, lo que ha sido su vida aqui abajo; de otra parte,
lo que ella ha llegado a ser una vez abandonada Ia Juz del sol.
El mito responderia asi a una doble preocupacion: primeramen-
te, cxponer la crecientc degradacién moral de la humanidad;
después, hacer conocer el destino, en ¢! més alld de la muerte,
de las generaciones sucesivas, La presencia de Jos héroes al lado
de las otras razas, si es alterada en relacién al primer objetivo,
se justifica plenamente desde el punto de vista del segundo. En
el caso de lcs héroes, la intencién accesoria habria llegado a
ser la principal.

Tomando como punto de Parﬁda estas notas, Victor Gold-
schmidt propone una explicacion que apunta més lejos.” El des-
tino de las razas metilicas, después de su desaparicion de la
vida terrestre, consiste, segin este autor, en una “promocion”
con rango de las potestades divinas. Los hombres de la época
de oro vy de plata devienen, después de su muerte, demonios,
daimones; los de bronce constituyen el pueblo de los muertos
en ¢! Hades. Solamente los héroes no pueden beneliciarse de
una transformacién que no podria suministrarles, por otro lado,
sino lo que ya ellos poseen: Eérﬁ&s son, héroes permanecen. Pero
su insercion en la narracion se explica si se observa que su pre-
sencia cs iudi(sipensahle para completar el panorama de los seres
divinos que distingue, conforme a la clasificacion tradicional,
al lado de los theoi, dioses propiamente dichos, de quicnes no se
trata en el relato, las categorias siguientes: los demonios, los
héroes, los muertos.® IIesiodo habria pues eiuborado su relato
mitico, unificando, adaptando la una a la otra dos tradiciones
diversas, sin duda independientes en su origen: por un lado, un
mito genealogico de las razas, en relacidn con un simbolismo

8. Erwin Rowog, Psyché, trad, francesa de A, Reymonp (Paris, 1953),
pp. 75-89. {Hay trad, cast.: Psyqué (Madrid, 1942).]
7. Victor Covrpsciminr, “Theclogia”, Revue des Etudes grecques,
LXIII (1950}, pp. 33-39,
Referente a esta clasificacion, cf. A. Derarre, Etudes sur la littéra-
ture pythagoricienne (Paris, 1915), p. 48; Virtor CGoroscivior, loc. cit.,
pp. 30 ss. -
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de los metales y que narraba la decadencia moral de la huma-
nidad; por otre lado, una division estructural del mundo divino
cuya explicacién se trataba de suministrar, amoldando el esque-
ma mitico primitivo con objeto de reservar un lugar a los hé-
roes. El mito de las edades nos ofreceria entonces el ejemplo
més antigno de una conciliaciéon entre el punto de vista de la
génesis y éste de la estructura, de una tentativa de hacer corres-
onder término a término los estadios de una serie temporal y
os elementos de una estructura permanente.®
La interpretacién de Victor Goldschmidt posee €l gran mé-
rito de hacer recaer el acento sobre la unidad y la coherencia
interna del mito hesiédico de las razas. Ficilmente se estara de
acuerdo en que el relato, en su forma primaria, no ha abarcado
la raza de ?{JS héroes.® Pero IHesiodo ha repensado el tema
mitico en su conjunto en funecibn de sus propias preocupaciones.
Debemos, pues, tomar la narracién tal como se presenta dentro
del contexto de Los Trabajos y los Dias y preguntarnos cuél es,
bajo esta forma, su significacion.
A este respecto, se impone una observacion preliminar. No
se-podria hablar, en cl caso de Hesiodo, de una antinomia entre
~mito genético y division estructural. Lara el pensamiento mitico
v/ toda genealogia es al mismo tiempo, e igualmente, exylicitacion °
de una estructura; y no existe otro modo de explicar una estruc-
tura que presentarla bajo la forma de un relato genealégico.}? El
mito de las edades no se manifiesta, en ninguna de sus partes,
como excepcién a esta regla. Y el orden, de acuerdo con el cual
las razas se suceden sobre la tierra, no cs, hablando en propiedad,
cronoldgico. ¢Cémo podria serlo? Hesfodo no tiene la nocién de
un tiempo Unico y homogéneo dentro del cual las diversas razas
vendrian a fijarse en un puesto definitivo. Cada raza posee su

9. V. Cownscemmr, loc. cit, p. 37, n. 1.

10. Esta igualmente admitido que i mito comprendia primitivamente
tres 0 cuairo razas, Cir. sin embarpo las reservas de P, MazoN quien cree
en una creaciéon de Hesiodo enteraruente original (loc. cit., p. 338), v de
M. P. Nossox, Geschichite der griechischen Heligion, 1, 2.* ed. (Munich,
1955), p. 622, El tema de una edad de oro, de las humanidades sucesivas
destruidas por los dioses, parecen de origen oriental, Se verd, respecto a
este problema, la discusion entre J. G. Crmrrres y H. C. Bawpry, Journal
of the History of Ideas, 17 {1956), pp. 109-119 y 533-534, también 19
(L958), pp. 91-93.

11. En la Teogonia, las gencraciones divinas v los mitos cosmogonicos
sirven para fundameniurs la organizacion del cosmos; explican la separacién
te los niveles cdsmicos (mundo celeste, subterrineo, terrestre), el reparto
y el equilibrio de los diversos elementos que componen el universe.
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propia temporalidad, su edad, que expresa su naturaleza par-
ticular y que, a idéntico titulo ‘sglue su género de vida, sus acti-
vidades, sus cualidades y sus defectos, define su estatuto y lo
contrapone al de las otras razas? Si la raza de oro es llamada
“la primera”, no quiere decir que haya aparecido, un buen dia,
antes que las otras, en un tiempo lineal e irreversible. Por el
contranio, si Hesiodo la hace figurar a la cabeza de su relato, es
porque encarna las virtudes —simbolizadas por el oro— que
acupan el punto culminante de una escala de valores intenﬁm-
reles. La sucesion de las razas en el tiempo reproduce un orden
jerdrquico permanente del universo. En cuanto a la concepcidn
de una decadencia progresiva y continua, que los comentadores
estin de acuerdo en reconocer en ¢l mito,”® no solamente es
incompatible con ¢l episodio de los héroes (se admitird difi-
cilmente que Hesiodo no se haya dado cuenta de ello); no
conviene tampoco con la nocién de un tiempo que, en Hesiods,
no es lineal sino ciclico. Las edades se suceden para formar un
ciclo completo que, acabado, recomienza, sea en el mismo or-
den, sea mas bien, como en ¢l mito platonico del Politico, en
el orden inverso, desenvolviéndose el tiempo césmico alternati-
vamente en un sentido, luego en el otro; ** Hesiodo se lamenta
de pertenecer é] mismo a la quinta y ultima raza, la del hierro;
en esta ocasion, él expresa su sentimicnto de no haber muerto
mas pronto o nacido mds tarde*® observacion incomprensible
en la Earspectiva de un tiempo humano constantemente incli-
nado hacia lo peor, pero que queda aclarada si se admite que
la serie de edades compone, como la sucesion de las estaciones,
un ciclo renovable.

En el marco de este ciclo, la sucesion de las razas, fuera
incluso del caso de los héroes, no parece en modo alguno seguir
un orden de decadencia continua. La tercera raza no es “peor”

que la segunda ni Hesiodo dice nada semejante.® El texto ca-

12, Las edades no difieren solamente por una longevidad més o me-
nos avanzada; su caiidlad temporal, el ritmo de deslizamiento del tiempo,
la orientacién de su flujo, no son los mismes; cf. infra, pp. 45 ss.

13 Cf.'? Friedrich Sorusen, Ilesiod and Aeschylus (Nueva York, 1949),
p- 83, n. 27.

14, Praxdw, Politico, 296 c¢ ss, Varios rasgos, en el mito Jdel Politico,
recuerdan ¢l de las razas.

15. Los Trabajos, 175.

16. Contrariamenle d lo gue pretende ¥. Sormsen, que escribe: “The
third generation {...] has traveled much farther on the road of hybris
than the secoad”. A pesar de la referencia a los versas 143-147, esta
afirmacién no se funde er nada.™
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racteriza a los hombres de plata por su insensata hybris y su
impiedad, a los de bronce por sus obras contra las divinida-
des.)? ;Dbnde estd el progreso en la decadenciat Existe tan
poco, que la raza de_p{,ata es la unica cuyas faltas excitan la
colera divina y que Zeus aniquila en castigo a su impiedad. Los
hombres de bronce mueren, como los héroes, en los combates
de la guerra. Cuando Hesiodo quiere establecer una diferen-
cid de valor entrc dos razas, la formula explicitamente y siem-

re de la misma manera: las dos razas estin opuestas como la
Diké a la Hybris. Un contraste de este géncro es resaltado, de
una parte, entre la primera y la segunda raza; de otra, entre la
tercera y ‘cuarta. Mas exactamente, la primera raza es a la se-
gunda, desde el punto de vista del “va]i)nr”, lo que la cuarta es
a la tercera. Hesiodo ‘precisa, en efecto, que los hombres de
plata-son “muy inferiores” a los de oro —inferioridad que con-
siste en una hybris de la que los primeros estin completamente
‘exentos; ¥ atin precisa mis y dice que los héroes son “mas_jus-
tos” que los hombres de bronce, consagrades igualmente a_la
hybris.?® Por el contrario, no establece entre la segunda y-la
tercera raza ninguna comparacién de valor: los hombres de
bronce son Hamados simplemente “diferentes” que los hombres
de plata?® E] texto impone, pues, en cunanto a la coherencia
entre las cuatro primeras razas, la estructura siguiente: se dis-
tinguen dos planos diferentes, oro y dp]atﬂ de una parte, bronce
y héroe de la otra, Cada plano, dividido en dos aspectos antité-
ticos, ¢l uno positivo, el otro negativo, presenta, de esta suerte,
dos razas asociadas que forman la contrapartida necesaria la
una de la otra y que confrastan respectivamente como la Diké
y Ja Hybris.? )

Lo gue distingue entre ellos el nivel de las dos primeras
razas y el de las dos siguientes es, como veremos, que se refie-
ren a funciones diferentes, que representan tipos de agentes hu-
manos, formas de accién, estatutos sociales y “psicolégicss”

&=

17. 8e comparari Los Trabajos, 134 ss. y 145.146.

18. Ibid., 127, :

19. 1bid., 158,

20. 15id., 144, cy

21. Ed. Mever se ha dado perfecta cuenta del vinculo entre las
razas de oro y de¢ plata de una parte, de bronce y héroes de ln otra.
Pero interpreta este nexo en el sentido de una filiacion: en el primer caso
degeneracién, en el segundo refinamiento; cf. “Hesiods Frga und das
Gedicht von den Hinf Menschengeschlechtern”, Mélanges Carl Robert
(Berling 1910), pp. 131-165,
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opuestos, Nos serd necesario precisar estos diversos elementos,.
pero se puede reconocer enseguida una primera asimetria, Para)
el primer nivel, es la diké quien establece e] valor dominante:
se comienza por ella; la hybris, secundaria, existe como contra-
partida; en-el segundo plano, ocurre de forma inversa: el aspecto
lybris es el principal. Ast, aunque los dos planos encierran en
si vn aspecto.justo y un aspecto injusto, se puede decir que,
tomados en su conjunto, el uno, a su vez, se opone al otro, como
la Diké-a-la Hybris. Es esto lo que explica la diferencia, de
destino que contrapone, después de la muerte, das dos primeras
razas a:las:.dos signientes. Los hombres de oro y de plata son
igualmente objcto de una promocién en sentido propio: de
hombres~ perecederos llegan a_ser_dai La compliemen-
taﬂﬂdﬂd,éﬂue les enlaza oponiéndoles, se -sefala -tanto -en
el mis alldi ‘como en su existencia terrestre: los primeros
forman los demonios epicténicos, los segundos los: demonios hi-

octénicos.?? Los humanos les tributan, a unos ‘como a otros,
honores”: honor real, basileion, por lo que respecta . a. los
primeros, “menor’ en lo que incumbe a los segundos, pues aun-
uc ellos son “inferiores™ a los primeros, a pesar de todo es

nor, que no puede justificarse por unas virtudes o -meéritos
que, en el caso de los hombres de plata no existen, sino sola-
mente por su pertenencia al mismo plano de realidad que los
hombres de oro, al hecho de que ellos representan, en su aspec-
to negativo, la misma funcién. Completamente diferente es el
destino postumo de las razas de bronce y de los héroes. Ni la
unz ni la otra conocen, como raza, una promocion. No pue-
de lamarse “promocién” al destino de los hombres de bronce
que es de una completa banalidad: muertos en la guerra,
devienen en el Hades difuntos “anépimos”.®* La mayoria
de los que forman la raza heroica comparte esta suerte comun.
Solo algunos dprivilegiadﬁs de esta raza mds justa escapan al
anonimato ordinario de la muerte y conservan, por la gracia de
Zeus, que les recompensa con este favor particular, un nombre
y una existencia individual en el mas alld: transportados a la
isla de los Bienaventurados, alli prosiguen una vida libre de
toda preocupacion* Pero ellos no constituyen objeto de vene-

22, Cf 123 y 141: imylduer, brayldvor,

23, Ibid., 154: wivwupvay,

24, No es menor la simetria entre el destino pdstumo de los hombres
de bronce ¥ de los héroes, que entre la de Ios hombres de oro v de plata.
Los hombres de bronce desaparecen en el seno de la muerte, sin dejar
nombre; los héroes prosiguen su vida en la isla de los Bienaventurades,

e
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racién alguna por parte de los hombres. E. Rohde ha subrayado
justamente “el completo aislamiento” de su estancia cn wn
mundo que aparece desligado del nuestro.? Contrariamente a
los daimaones, los héroes Ee&aparecidﬂs no tienen poder alguno
sobre los vivientes y los vivientes ne les rinden ningin culto.
Estas simetrias, sefizladas muy claramente, muestran que, en

la versidén hesiddica del mito, la raza de los héroes no constituye
un elemento-malintegrado queé falsee Ja arquitectura del relato,
5ino una-pieza esencial sin la ¢udl-el equilibrio-del-conjunto se
__encontrariairoto. Por ¢l contrario, es la quinta raza la que pare-
ce entonces-suscitar dificultades: ella introduce una nueva di-
mension, un- tercer plano de !a realidad que, contrariamente a
los~ precedentes no se desdoblaria en dos aspectos antitéticos,
sino que’se presentaria bajo la forma de una raza finica. El texto
-yhuestra; sin embargo, que no existe en realidad una edad de
hierro ‘sino’:dos tipos de existencia humana, rigurosamente
opuestos; de los que uno coloca la diké mientras el otro sélo
conoce la ‘hybris. qusindﬂ vive, en efecto, en un mundo en el
cual los hombres nacen jévenes y mueren viejos, donde existen
leyes “paturales” (el hijo se parece al padre), y “morales” (se
debe respetar al huésped, a los padres, al juramento), un mun-
do donde el bien y el mal, intimamente mezclados, se equili-
bran. Kl anuncia la llegada de otra vida que serd desde todos
los aspectos lo contrario a la primera: *® los hombres naceran
viejos, con las sienes blanquecinas, el hijo no tendrd nada en
comun con su padre; no se reconocerdn ni amigos, ni hermanos,
ni padres, ni juramentos; sélo la fuerza instituird el derecho; en
este mundo librado al desorden y a la Aybris, ningin bien serd
capaz de compensar al hombre sus propios padecimientas. Se
ve entonces, de qué modo el episodio de la edad de hiero, en
sus dos aspectos, puede articularse con los dos temas preceden-
‘tes para completar la estructura de conjunto del mito. Micntras
: gue 2l primer nivel correspondia mas especialmente el ¢jercicio
e la diké (en las relaciones de los hombres entre ellos y con
los diuses), al segundo la manifestacion de la fuerza, de la vio-
lencia fisica, ligadas a la hybris. el tercero se refiere a un mun-

y sus nombres, celebrados por los poetas, perviven por siempre en la
memoria de los hombres. Los primeros se desvanecen en la Nache y en él
Olvido; los segundos pertenecen al dominio de Iz Luz v de la Memoria
{¢f. Pinpano, Olimpicas, 2, 109 ss.),

25. E. Ronpg, op. cit,, p. 88.

26. Cf. Los Trabajos, 184: ya nada serd como en los dias pasados,
g T0 THpeg REP.
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de humano ambigno, definido por la coexistencia de los con-
trarios cn su seno; todo bien tieme como contrapartida su mal
—c] hombre supone a la mujer, el nacimiento a la muarte, la
juventud a la vejez, la abundancia a la indigencia, la felicidad /
a la desdicha./Diké e Hybris presentes una junto a la otra, ofre-
cen al hombre dos opciones igualmente posibles entre las cua-
les les es preciso escoger.JA este universo de la mezcla, que
es ¢l mundo de Hesiodo, el poeta opone la perspectiva terrori-
fica de una vida humana en la cual Hybris hﬂgr.-i triunfado total-
mente, un mundo a la inversa-donde no subsistirian sino el

desorden y la desdicha en su estado puro.

.. E1 ciclo de las edades, entonces, seria cerrado y el tiempo .
no tendria sino que desandar lo andado. En la egad de oro, /
todo era orden, justicia y felicidad: era el reino de la pura Diké.(~
Al término del ciclo, en la vejez del hierro, todo sera libra- o
do al desorden, a iu violencia y a la muerte: serd el. rejie—"
nado de la pura Hybris. De un reinado al otro la serie de
las edades no marca una-progresiva decadencia. En lugar de
una sucesién temporal continua, existen fases gue alternan segiin
relaciones de oposicion y de complementariedad. El tiempo no
se desenvuelve siguiendo una sucesién cronologica, sino segin
relaciones dialécticas de un sistema de antinomias de las que
nos queda por sefialar la correspondencia con ciertas estructu-
ras permanentes de la sociedad humana y del mundo divino.

Eus homicies de la raza de oro aparecer sin ambigliedad
como los seres investidos de realeza, los basilees, quienes desco-
nocen toda forma de actividad axterior al dominio de {a sobe-
rania. Dos rasgos, en efecto, definen negativamente su modo
de vida: desconocen la guerra y viven uanqgnilos; fovye 2™ —lo
que les opone a los hombres pertenecientes al ticmpo de bronce
y a los héroes, dedicados al combate. No conocen tampoco el
trabajo agricola, la tierra produce para ellos “esponténcamente”
frutos inmumerables *® —lo que los opone en esta ocasion a los
hombres de hierro, cuya existeuciu esta tonsagrada al ponos y
que se ven obligados a trabajar la tierra para producir su ali-
HlBHtCI.E!J =

El oro de quien esta raza recibe su nombre es, él mismo,

27. Ikid, 119

28. Ibid, 118-119; §c¢ observard la expresidn: adzopdy.

29. Sc relacionara el cuadro de Ja vida humana en Ia odad de
hi%r‘;u_,ﬂcsn 176-178, con el que presenta el mito de Prometeo en 42-48,
y d94-1Uo, ’

i
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como se ha mostrado, simbolo real®® En la version platénica
del mito, distingue y califica, entre las diferentes especies de
hombres, los que han sido hechos para mandar, arquein: * la
mza de la época de oro se sitia en el tiempo en i?] cual reina-
ba Cronos, éufaciievev,en el cielo?? Cronos es un dios soberano,
que tiene relacién con la funcién real: en Olympia, una comu-
nidad de sacerdotes, cada 200 en el equinoccio de la primavera,
le ofrecia sacrificios en la cima del monte Cronos; estos sacer-
dotes se llamaban los “investidos de realeza”, basilai® T'inal-
mente es un privilegio real, basileion geras, que toca en suerte
a la raza de la edad de oro, desaparecida aquélla y transfor-
mada en demonios épictdnicos™ l.a expresidn basileion geras
alcanza todo su valor si se observa que estos demonios tienen a
su cargo, en el méis alla, las dos funciones que, conforme a la
concepcion mdgico-religiosa de Ia realeza, manifiestan la virtud
benéfica del buen rey: como fylakes,3 guardianes de los hom-
bres, ellos velan por la observancia de la justicia; como pluto-
dotai, dispensadores de riquezas, favorecen la fecundidad del
suelo y de los rebaifios?®

30. Cf. I. Davnas, “La valeur de U'or dans la pensée égyptenne”,
Revue de UHistoire des Religions, 149 (1956), pp. 1-18: E. Cassm, “Le
‘Pescit d'or’ ", Rivista degh Studi Orientali, 32 (1957), pp. 3-11. Acerca
de las equivalencias entre el oro, el sol, el rey, of. Pinparo, Olimpicas,
1, 1 ss.

31, Prarox, Hepablica, 413 ¢ ss.

32. Los Trabajos, 111,

33. Pausanias, 6, 20, 1,

34. Los Trabajos, 126,

33. Ihid., 123; of. Cauiitaco, Himno a Zeus, 79-81; es de Zeus de
donde praceden los reyes...; son instituidos por Zeus “guardianes de lus
ciudades”; en Praron (Repiiblica, 413 ¢ ss.), los hombres de oro, hechos
para gobernar, son llamados fylekes. En este autor, el término de guardidn,
se aplica ya a la categoria de los gobernantes, tomada en su conjunto,
ya, ¥ mis eéxactamente, a los que estin encargados de la funcidén militar,
Esta especializacién es comprensible: los reyes son fylakes en tanto que
- vigilan, en nombre de Zeus, su pueblo; los guerreros cumplen, en nombre
del rey, la misma funcidn.

36. Los Trabajos, 126, Los demonios epictonicos, ligades a la fun-
cidn real, asumen un papel que pertencce normalmente a las divinidades
femeninas, como las Gracias. Sin embargo, cstas divinidades de las que
dependen Ja fertilidad o, por el contrario, la esterilidad de la tierra, son
poderes ambivalentes. En su aspecte positive, ellas se manifiestan como
Cracias, en su aspecto negativo, come Frinias (of., fuera incluso de las
Euménides, Pausarssas, VIII, 34, 1 ss.). La misma ambigiiedad se volvers
2 encontear en las releciones centre demonios epicténicos e hipoctémicos,
Ellos traducirian los dos aspectos, positivo y negativo, de la accion del
rey sobre la fertilidad del sueio. Los poderes capaces de hacer desarrollarse
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Por lo demads, las mismas expresiones, las mismas férmulas y
las mismas palabras que definen a los hombres de la antigua
raza de oro se aplican también, en Hesiodo, al rey justo del
mundo de hoy. Los hombres de la edad de oro viven “como
los dioses”, ¢ Beot;7 y al principio de la Teogonia, el rey
justo, cuando se adelanta en la asamblea, dispuesto a apaci-
ﬁuar las querellas, a hacer cesar la ¢blera con la dulzura pru-

ente de su palabra, es saludado por tedos, Deog &g, como un
dios”® La misma escena de fiestas, de festejos y de paz, en
medio de la abundancia que dispensa generosamente una tierra
libre de toda mécula, se repite dos veces: 3 la primera describe
la'dichosa existencia de los hombres de oro; la segunda, la vida
en la ciudad que, bajo el reinado del rey justo y piadoso, se
inicia en eridades sin fin. En cambio, alli gﬂnde el rey,
basileus, cgtrr??; ue es “el vastago de Zeus” y, sin temor a los
dioses, traiciona ?a funcién que simboliza su skeptron, alejando-
se, impulsado per la Hybris, de los caminos rectos de la Diké, -
la ciudad no conoce sino calamidades, destruccion y hambre. #°
La razén hay que buscarla en el hecho de que préximo a los
reyes, mezclandose entre los humanos, treinta mil Inmortales
invisibles vigilan, en nombre de Zeus, 1a justicia y la piedad de
los soberanos. No existe ofensa alguna hecha por los reyes con-
tra la Diké que no sea, pronto o tarde, castigada por su inter-
medio. Pero cémo no reconocer en estas miriadas de Inmortales
que son, nos dice el gseta en el verso 252, &xi yBovi... ghlaxeq
Quyedy dvlpdmwy, los daimones de la raza de oro, definidos en
el verso 122: émyfdviat, wihaxes Bumraw dvlpizov,

Asl pues, la misma fgura del Soberano Eien se proyecta a
Ia vez en tres planos: dentro de su pasado mitico, en la edad
de oro, proporciona la imagen de la humanidad primitiva; den-
tro de la sociedad de hoy la figura de] Soberano Bien se encarna
en el personaje del rey justo y piadoso; en el mundo sobrenatu-
ral, ella representa una categoria de demonios que vigilan, en
nombre de Zeus, el ejercicio regular de la funcion real.

o dificultar la fecundidad se manifisstan en dos niveles: al nivel de la
tercera Fumeibn, come os normal, bajo Ia forma de divinidades femeninas;
pero tambidn, al nivel de la primera funcidn, en lu medida en la que
repercute sobre la tercera, y esta vez bajo la forma de demonios masculinos.

37. Leos Trabajos, 112,

38. Teogonia, 91.

32, Los Trabejos, 114 ss; 223 ss.

40, Ibid., 238 ss. Mismo tema en IHiade, XV1, 386, En lo tocante 2

la relacion emtre Zeus, ¢l cetro, v los reves “que imparten justicia”,
cf. Miada, T, 234; IX, 98. . :
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La plata no posee un valor simbélico propio. Ella se define
en relacion al oro: metal precioso, como 15 oro, pero inferior.A!
De ifual forma la raza de plata, inferior a ésta que la ha pre-
cedido, no existe y no se define sino por referencia a ella: en
el mismo plano que la raza de oro, ella constituye la exacta
contrapartida, el reverso. A la soberania temerosa de los dioses
se opone la soberanfa impia, a la figura del rey respetuoso de
la Diké la del rey entregado a la Hybris. Lo que pierde a los
hombres de la época de plata es, en efecto, su loco ﬂr%ulln,
pBptv drdchulov, del que no pueden abstenerse ni en sus relacio-
nes entre ellos ni en las manlenidas con los dioses.*? Esta hybris

ue les caracteriza no va més alld del plano de la soberania.

lla no tiene nada que ver con la hybris guerrera. Los hom-
bres de la raza de plata, como la de los pertenecientes a la de
org, permanecen extrafios a los trabajos militares, los cuales no
les conciemen mis que los relativos a la tierra. Su orgullo se
limita al terreno exclusivamente religioso y teologico?® Hehisan
sacrificar a Jos dioses olimpicos; y si practican entre ellos la adi-
kia, la razén hay que buscarla en que no quieren reconocer la
soberama de Zeus, poseedor y dueno de la diké. En el ambito
de estos scres investidos de realeza, la hybris asume natural-
mente la forma de la impiedad. De iguoal forma, en la pintura
que realiza del rey injusto, Hesiodo subraya que si é&ste dicta
sentencias injustas, si oprime al hombre, ¢s la consecuencia de
la falta de temor a los dioses.

Irnpia, la raza de la época de plata es exterminada por la
colera de Zeus; confrapartida de la raza de oro, ella se beneficia
después de su castigo de honores anélogos. La solidaridad fun-
cional entre las dos razas se mantiene en el més alld de la
muerte, mediante el paralelismo, ya subrayado, entre demonios
epictonices y demonios hipoctonicos. Los hombres de la época
de piata presentan, por otra porte, chocantes analagias ¢on otra

41, CE Hiroxactz, fr. 38 (0. Masox) = 34.35 (Diehl), “Padre Zeus,
rey de los dioses (Diwv maky), épor qué, rey de la plata, no me has dado
ore {dpydpou mihuuw)?”

42,  Los Trabajos, 134,

_ 43, Al referirse a un curso de G. Dunézny, en la Escuela Prictica de
Estudios Superiores, 1046-1847, F. Vian, a propdsito de la segunda raza
!'tesnif;dica, escribe en una nota: “Eila esti caracterizada por el exceso y la
impiedad, consideradas desde el punto de vista teolégico y no militar”,

L guerre des Géants. Le mythe gvant Uépoque hellénistigue (Paris, 1952),
p. 183, n. 2.

44, Losg Trabajos, 25].
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categoria de personajes miticos, los Titanes: ° ¢l mismo caréce-
ter, la misma funcién e igual destino. Los Titanes son las divi-
nidades de hybris. Uranos, mutilado, les ultraja por su demen-
cia orgullosa, dtacludiy, y el mismo Hesfodo les califica de bmep-
bopor 10 Estas divinidages orgullosas tienen por vocacién el
der. Son los candidatos a la soberania. Ellos compiten con
eus por el arqué y la dynasteia del univeirso*” Ambicion natu-
ral si no legitima: los Titanes son sercs investidos de realeza.
Hesiquio relaciona Tredv con Titaf = rey, y con Tivivn=reina.
Ellfzente a un imperio del orden, representado por Zeus y por
0s Olimpicos, los Titanes encarnan la soberania del desorden y
de la Hybris.|Vencidos, deben, como los hombres de la edad de
plata, abandonar la luz del dia: precipitados lejos del cielo, mds
all incluso de la superficie de l[a tierra, ellos ignalmente desa-
parecen bwo yfoves.

Asi pues, el paralelismo de las razas de oro y de plata no se
afirma solamente por la presencia, en cada uno de los tres do-
mibios donde se pruyectﬂ%a la figura del rey justo, de su doble:
¢l rey de la hybris. Ademés, se encuentra confirmado por la
exacta correspondencia entre las razas de oro y de plata cf: una_
parte, y de Zeus y Titanes de la otra. Incluso es la misma es-
tructura de los mitos hesiddicos de soberanfa la -que volvemos
a encontrar en el relato de las dos edades primeras de la hu-
manidad.

La raza de la ¢época de bronce nos introduce dentro de
una esfera de accién diferente. Tomemos las expresiones de
Hesiodo: “nacida de los fresnos, terrible y vigorosa, esta raza
no es nada semejante a la de plata; ella no se ocupa sino de los
trabajos de Ares y de la Hygris”.“‘ No se podria indicar mas
explicitamente que el orgullo de los hombres de bronce, en
lugar de aproximarlos a los de plata los aleja: hybris exclusiva-
mente militar :::‘lue caracteriza el comportamiento del guerrero.
Del plane juridico-religioso hemos pasado al plano de las ma-

estaciones de la fuerza brutal (peyihy Biv), del vigor fisico

(xeipe.f, deTToL... Bt GTLPapoict (LEAEGT) y del terror (Gewoy, dichugtor)

que inspira el persopaje del guerrero. Los hombres de la
edad de bronce mo hacen otra cosa que la guerra‘.,]Tamp&

45. Ci. Paul Mazon, loec. cit., p. 339, n. 3.

48. Teogonia, 209, comparar con Los Trabajos, 134; y Teogonfa, T19,
47, 1Ibid,, 851-885; Arvovoporo, Bibl, 1, 1.

48. Teogonia, 717; cf. igualmente 637,

49, Los Trabajos, 144-146. L

3. —— VERNANT
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co existe, en su caso, alusién a un ejercicio de la justicia (sen-
tencias justas e injustas), ni a su devocion respecto a Jos dioses
(piedad o impiedad), como en los casos precedentes no la
habfa en relacién a los comportamientos militares. Los hombres
de la época de bronce son, de igual manera, exirafios a las acti-
vidades que dependen del tercer nivel, el de la raza de la edad
de hierro: ellos no comen pan,® lo que nos deja suponer que
intimamente ligado, en ¢l pensamiento religioso de los griegos,
Su muerte estd en la linea de su vida. No son exterminados
por Zeus, sino que sucumben en la guerra, los unos bajo los

olpes de los otros, domados “por sus propios brazos”, es

ecir, por esta fuerza fisica que expresa la esencia de su natu-
raleza. No tienen derecho a honor Sgum}: “por muy terrorificos
que hayan sido”, no por ello dejarin de desaparecer en el
anonimato de la muerte.

A estas indicaciones en claro, el poeta afiade ciertos deta-
lles de valor simbdlico que las completan. Primeramente, la
referencia al bronce cuya significacién no es menos precisa que
la del oro. El mismo dios Ares lleva el epiteto de qualkeos®™
El bronce, por ciertas virtudes que le son atribuidas, aparece
intimamente ligado, en ¢l pensamiento religioso de los griegos,
al poder que encubren las armas defensivas del guerrero. El
resplandor metélico del “bronce deslumbraate”vogona yarusy 52
este fulgor broncineo que hace resplandecer la llanura® y
“que sube hasta el cielo” ¥ siembran el terror en el 4nimo del
enemigo; el estreépito del bronce al entrechocar, esta covi que
patentiza su naturaleza de metal animado y viviente, rechaza
los sortilegios del adversario. A estas armas defensivas de bron-
ce —coraza, casco y escudo— se asocia en la armadura del

uerrero mitieo, un arma ofensiva, la lanza de madera, o mejor,
a jabalina.*® Incluso se puede precisar més. La lanza esta
iilecha de una madera muy flexible v, a la vez, muy dura: con
madera de fresno, La misma palabra designa tan pronto la
jabalina, tan pronto el 4rbol de%J cual ella proviene: peiia.5® Se

80, Ihid., 146-147.

gl. Cf. por efemplo, IHoda, VII, 148,

52. IHiada, 11, 578; Odisea, XXIV, 467.

53. Ihada, XX, 158; Euntemss, Fenicias, 110.

54, Hioda, XIX, 362,

55. Es esta “panoplia” la que se encuentra de nuevo en el palladion
v en el tropaion.

o6, Ibid., XVI, 140; XIX, 361 y 380; XXII, 925; Antologia palatina,
V1, 52; cf. HesQuio: pehio, bien Espora, drboles; bien Myya, lanzas.
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comprende, por lo tanto, que la raza de bronce sea lamada
por Hesiodo la nacida de los fresnos, éx peheiv 57 Las Melias,
Ninfas de estos drboles de guerra que se yerguen hacia el cielo
como lanzas, estin constantemente asociadas, en ¢l mito, a los
seres sobrenaturales que encarnan la figura del guerrero. Al
lado de los hombres de bronce nacidos de los fresnos, es preciso
mencionar al gigante Talos, cuyo cuerpo es enteramcnte de
bronce, guardian de Creta, dotado de una invulnerabilidad
condicional, como Aquiles, y a quien stlo las magias de Medea
podrén derrotar: Talos ha nacido de un fresno, El grupo de
Gigantes, de quienes Francis Vian % ha mostrado que constitu-
yen una especie de hermandad militar y que se benefician tam-
bién de una invulnerabilidad condicional, estin en' relacitn
directa con las Ninfas Meliai. L.a Teogonia narra como nacen
al mismo tiempo “los grandes Gigaates de armas resplande-
cientes (éstas son de bronce), que empuian su larga jabalina
(son de fresno) y las Ninfas que se Ias Hama Mélicas”.% Alrede-
dor de la cuna g&l joven cretense Zeus, Calimaco congrega toda-
via, al lado de las Curetés bailando la danza guerrera y entre-
chocando armas y escudos para hacer resonar el brooce, las
Dyktaiai Meliai, llamadas de mancra signilicativa Xupfldvraw
evdpon. 00 A

Pﬁas fresnos, o las Ninfas de los fresnos, de quienes ‘han
surgido los hombres de bronce, juegan un papel dentro de
otras narraciones que se ocupan de los origenes de los prime-
ros hombres. En Argos, Foroneo, primer hombre, procede de
una Meliada.® En Tebas, Niobe, madre original, concibe siete
nifias Meliadas, de quienes se puede pensar que forman, como
hetairai y como esposas, la contrapartida femenina de los pri-
meros hombres indigenas. Estos relatos autdctonos se integran,
en la mayor parte de los casos, en un conjuntc mitico que se
refiere a la funcién militar y que aparece como la transposicién
de escenas rituales imitadas mimicamente por un grupo de
jévenes guerreros armados. F, Vian ha subrayado estos aspec-
tos en el caso de los Cigantes, quienes furmau, jpara usar la
expresién de Séfocles,® § yoyevic otpatds, “la tropa armada na-

37. Los Trabajos, 145.

58. Francis Vi, op. cit., especialmente pp. 280 ss.
59, Tangonfa, 185-187,

60, Cavimaco, Himno g Zevs, 47.

81. Cuiementr, Sérdmata, 1, 21.

62. Escolio de Eunmeioes, Fenicias, 159.

- 83. Traquinias, 1058-1059.

h_-
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cida de la tierra”, tropa que evoca la imagen dela lanza agitada
en la lanura, ké1ym nedidg, v de la fuerza salvaje, 61petog fiia, Se
sabe que los Arcadios, estos guerrercs de buenas lanzas como
los llama la Iliada®* estos autochihones hubristai, segln el
escoliasta del Prometeo de Esquilo,’® . pretendian descender
de una tribu de Gigantes cuyo jele era I-E}Plodamus. El origen
mitico -de los tebanos no es diferente. Los espartanos,- de
quienes. han nacido, son igualmente Gégeneis, los cuales han
brotado de la tierra, completamente armados, para comenzar
enseguida a combatir los unos contra los otros. La historia de
estos ‘espartanos, de estos “hombres sembrados”, merece ser
examinada més detenidamente: ella esclarece ciertos detalles
en lo referente al modo de vida y aldestino de los hombres
de bronce, Una vez llegado a los lugares donde le es necesario
fundar Tebas, Cadmos envia unos compafieros a buscar-agua
a la fuente de Ares, fuente guardada por una serpientc.® Este
monstruo, presentado unas veces como un Gegenes (hijo de
Gea), otras como un hijo de Ares,’” mata a los hombres del gru-
po; el héroe mata al monstruo, Por consejo de Atenea, siembra
sus dientes de un extremo al otro de una llanura, un pedion.
En un instante, unos hombres adultos, completamente armados,
unosévipes évoxloy, germinan y brotan en este campo. Reciénna-
cidos, entablan entre ellos un combate a muerte; todos, a cxcep-
cién de cinco supervivientes, antepasados de la aristocracia te-
bana, perecen bajo sus propias armas, como les sucedicra a los
hombres de bronce. EI mismo esquema ritual se vuelve a en-
contrar, bajo una forma mads precisa, en el mito de Jasdn en
Colquida. La prueba que el rey Actos impone al héroe con-
siste en una labranza de un caracter muy particular: se trata
de dirigirse a un campo no lejos de la ciudad que lleva el
nombre de pedion de Ares, y alli uncir con el yugo a dos toros
monstruosos, de pezufias de bronce, que vonuian fuego; atar-
los a un arado; hacerles trazar un surco de cuatro fanegas; y
sembrar allf los dientes del dragén de donde nacera enseguida
una cohorte de Gigantes que luchan con las armas.® Por la
virtud de un filtro ofrecido por Medea, brebaje que lo ha
vuelto invulnerable momentaneamente, infundiendo a su cuer-

64. lIliada, 11, 604 y 611; VII, 134,

65. Escolic de LEsyuiLo, Frometeo, 438.

66. Aroropono, ITI, 4, 1.

67. Runirives, Fenicias, 831 y 935; Pausanmas, 1X, 10, 1.

68. Aroropboro, I, 9, 23; Aroronio pE Ronas, Los Argonautas, 111,
401 ss. y 1020 ss.

“a
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po y a sus armas un vigor sobrenatural, Jasén triunfa en ésta
prueha de labranza de la gue todos los detalles porien dé ii-
nifiesto €l aspecto propiamente militar: tiepe Jugar en un cam-
po yermo, consagrado a Ares; alli se siembra los dientes del
dragon, en lugar del fruto de Deméter; Jasbn se presenta alli,
10 con upa indumentaria ristica sino “en %uerremﬁ, revestido
de la coraza y del escudo, en la maro el casco y la lan7a;
finalmente se sivve de su lanze a guisa de aguijén jara domar
a los toros. Al término del laboreo, ﬁ:& hijos de ‘Gea brotau, como
Jos espartanos, de la tierra. “El campo —escribe Apolonic dé Ro-
das— se eriza de escudos, de lanzas y de cascos, cuyo resplandor
se refleja hasta el cielo'(...). Los terribles Gigantes brillan conia
una constelacién en ama noche de inviermo.” Mercéd 2 la es-
trataﬁema de Jason, que amoja una enormc piedra en medit
de ellos, los Gigantes se precipitan unos contra olros y s¢ dan
muerte mutuamente. Esta labranza, hazada especificamente mi:
litar, sin relacién algunz con la fecundidad de la tiérfa, sin
efecto sobre su virtud de producir mejores cosechas, permité
quizi comprender una nota de Hesiodo, cuyo cardcter paradd-
jico se ha sefialado a memudo pero sin poder dar de ello ura
explicacién’ satisfactoria. En el verso 146, el poeta porie dé mia-
nifiesto que Jos hombres de bronce “no comen pan”; un poco
més adelante afirma que “sus armas eran de bronce, de bron-
ce sus casas, y con el bronce ellos labraban™.%®
La contradiccién parece evidente: gpor qué trabajar ld Hié-
rra sipo se come el frigo que ella produce? La diﬁcﬁftﬂd desa-
pareceria si la Jabor campesina de los hombres de bronce, rela-
cionada con ésta que efectita Jasén, se pudiera considerar como
un rite militar, y no como un trabajo agricola. Una t4l inter-
retacion puede ser reafirmada con una Gltima analcrgia entre
os hombres de bronce y los “sembrados”, los hijos de! “Sur-
co”. Los tebanos, nacidzs de la terra, pertenecen, como los
hombres de bronce, a Ja raza de los fresnos; ellos son también
éx peidy. Se les recomoce, en efecto, porque levan tatuado
sobre su cuerpo, en sigro distintivo de su raza, Ja sefal dé la
lanza; ¥ y esta sedal les caracteriza como guerreros.
Entre la lanza, atributo militar, y el cetre, simbolo real,

69, Leos Trabajos, 150-151. No parece posible interpretar, come alga-
nos lo han hecho: ellos trabajaban el bronce. Cf. Charles Kiménvy, La
Mythologic des Grecs {Paris, 1952), p. 225, .

70. AristérELns, Podtica, 16, 1454 B 22; Pruranco, Las dilaciones
iila Iaaluengam divina, 268; Don Crisostomo, - IV, 23; Juniang, discursos

i . . . ..
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hay una diferencia de valor y de plano. La lagza gstd some-
tida normalmente al :::etm;muanda esta jerarquia no es respe-
da, la lanza expresa la hybris como el cetro de diké. Para
/-:1‘ errero, la hybris consiste cn no querer conocer sino Ia
janza, en consagrarse enteramente a e _g,) Tal es el caso de
Kaineos, el La]iita de la lanza, dotado al igual que Aquiles,
ue Talos, que los Gigantes, como todos estos que han sufrido
g iniciacién guerrera, -de una invulnerabilidad condicional
{seré preciso sepultarlo bajo las piedras Eara matarle): ¥ €l ha
clavado su lanza en pleno centro del Agora, le consagra un
culto y obliga @ quienes pasan por alli a rendirle honores divi-
nos.”™ Tal es también el caso de Partenopea, encarnacién tipica
de la-Hybris guerrera: sblo venera a su lanza, la reverencia
mis que a un dios y presta juramentosobre ella.®
Hija de la lanza, enteramente de Ares, extrafia por com-
pleto al plano juridico y religioso, la raza de bronce proyecta
en el pasado la fipura del guerrero dedicado a Ja hybris en la
medida en que no quiere conocer nada de 1o que supera a su
propia naturaleza. Pero la violencia enteramente fisica, que se
exalta en el hombre de guerra, no podria franquear las puer-
tas del m#s alla: en el Hades, los hombres de qunc«z se¢ disi-
pan, como el humo, en el afionimato de la muerte. Este mismo
elemento de hybris militar, lo volvemos a encontrar, encar-
nado por los Gigantes, en los mitos de soberania que descri-
ben Ia lucha de los dioses por el poder. Después de la derrota
de los Titanes, la victoria sobre los Gigantes consagra la supre-
macia de los habitantes del Olimpo. Inmortales, los Titapes,
cargados de cadenas, habian sido arrojados a las profundidades
de la Herra. No sucede lo mismo con los Gigantes. Haciendo
fracasar su invulnerabilidad, los dioses les hacen perecer. La
derrota significa, para ellos, que no tendrdn parte alguna en el
privilegio de la inmortalidad, objeto de su ambicién.™ Compo

71. Arporonio pe Ropoas, Los Argonaufas, ], 57-64; APOLODORO,
Epitome, I, 22,

72. Escolio de Iliada, 1, 264 y de Arvoromio be Ropas, Arg., I, 57.

73. EsQummo, Los Siete contra Tehas, 529 ss. Se observari que este
puerrero lleva un nombre que recuerda la joven (partencs). Kaineo habia
adquirido la invulnerabilidad al mismo Gempo que cambiaba de sexo;
Aquiles, guerrero invulnerable, salvo en el talén, ha sido educado en medio
de mujeres, vestide de mujer, Las iniciaciones guerreras implican trars-
formaciones sexuales.

74. Se sabe gue Gea ha intentado procurar a los Gigantes un férma-
kon de inmortalidad que debia salvaguardarles de los golpes de Hércules
¥ de los dioses; Aroropono, I, 6, 1.
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los hombres de bronce, ellos comparten la suerte comin de
las criaturas mortales. La jerarquia Zeus, Titanes, Gigantes,
corresponde a la sucesién de las tres primeras razas.

La raza de los Léroes se define en relacién a la de bronce,
como su contrapartida, dentro de la misma esfera funcional
Son guerreros; hacen la guerra, mueren en la guerra. La hybris
de los niumbres de bronce, en lu%ar de acercarles a los hom-
bres de plata, les aleja de ellos. (Iaversamente, la diké
de Jos héroes, en lugar de separarles de los hombres. de
bronce, les une a ellos nponiéndo]&_g,lﬂn efecto, la raza de los
héroes es llamada Swxaiotepoy xet &pswov, mas justa y a la vez
militarmente més valerosa™® Su diké se sitia en el mismo
nivel militar que la hybris de los hombres de bronce. Al gue-
rrero, consagrado por su misma paturaleza a la Hybris, se opo-
ne el guerrero justo que, al reconocer sus limites, acepta some-
terse al orden superior de la Diké, Estas dos figuras antitéticas
del combatiente, son las mismas que Esquilo, en la obra Los
Siete contra Tebes, emplaza dramaticamente la una frente -a
la otra: en cada puerta se yergue un guerrero de Hybris, sal-
vaje y frenético; semejante a un Gigante, profiere contra los
dioses soberanos y contra Zeus sarcasmos implos; en cada oca-
sibn, le es enfrentado un guerrero “més justo y més valiente”
cuyo ardor ¢n el combate, moderado por la sofrosyne, sabe
respetar lodo lo que tiene un valor sagrado.

Encarnaciones del guemrero justo, los héroes, por una gra-
cia de Zzus, son transportados a la isla de los Bicnaventurados
donde eternamente llevan una existencia semejante a la de los
dicscs. Lin los mitos de soberania, una categoria de seres sobre-
naturales corresponde exactamente a la raza de los héroes y
viene a situarse, dentro de la jerarquia de agentes divinos, en
el puesto reservado al guerrero servidor del orden. El reinado
de los Olimpicos suponia una victoria sobre los Gigantes, que
representabar !a funcién militar. Pero la soberania no poiia

rescindir de la fuerza; el cetro debe apoyarse sobre la lanza.
eus ticne necesidad de tener pegados a sus faldones a Kratos
y Bia, los cuales jamas le abandonan, nunca se alejan de eL™

75. Los Trabajos, 158.

76, Teogonia, 365 ss, Se reconoceri el exacto paralelismo entre
episodio de los Heeatongqueiros y cl de Kratos y Bia. De manera similzer
a los Hecatonqueiros, Kratos y Bie se coloean, en ¢l momento decisivo, en
el bando de Zeus y en contra de los Titanes. Entonces la victoria de los
Olimpicos es segura, mientras que Kratos y Big, al ipual que los Hecaton-
queiros, oblienen como recompensa “privilegios” que no poselan antes.

L(,.'v-"'

F ]
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Para obtencr su victoria sobre los Titanes, los Olimpicos han
debido recurrir & la fuerza y llamar a los nnhtares en su
avuda, Los Hecatonqueiros, gua les dan la victoria, son, en
ecto, unos guerreros parecidos a los Glganztes y a los hom-
bres de bronce en todos los aspectos: insaciables de guerra,
orgullosos de su fuerze, ellos aterrorizan- por su estatura y por-
el vigor incalculable de su brazo.” Soa la encarnacién de Kra-
tos y de Bie. Entre Titanes y Olimpicos, la lucha, cuenta He-
stodo,’® continuaba después de diez afios; incierta, la victoria
duda entre Jos dos bandos de Personas Reales, pero Gea ha
revelado a Zeus que €l obtendria el triunfo si supiera atraerse
la aynda de los Hecatonqueiros cuya intervencitn: seré deci-
siva. Zeus logra alinearlos en sus filas. Antes del:asalto final les
pide que'en a batalla-hagan muestra, frente a los Titanes, de
su fuerza terrible, peyddny figy, y de sus brazos invencibles,
yeipus darvong.’® Pero también les recuerda que.no olviden
en ningim momento, la “leal amistad” de la que cllos deben
hacer pruzeba con respecto a 6.5 En nombre de sus hermanos,
Cottos, bautizado en esta’ circunstancia como dpdpay, res-
ponde rindiendo homenaje a Ja -superioridad .de Zeus por su
inteligencia y sabiduria (prapides, noema, epifrosyne)s Se
compromete a combatir Jos Titanes *drevel viw xad exlopon
Bouksi, con &nimo inflexible y con voluntad llena de pruden-
cia”.’? En este -?rPiSﬂdiﬂ, los Heccrtﬂﬁquaﬁm- s sitian en las
antipodas de la hybris guerrera. Sometidos a Zeus, ya no apa-
recen como los seres de! puro orgullo; el valor militar en estos
fylakes pistoi Dids, estos fieles guardianes de Zeus, como los
llama Heslodo,* camina en adelante del brazo de la sofrosyne.
Para abtener su apoyo y recompensarles por su ayuada, Zeus
concede a los Hecatongqueiros una gracia que no es tal si no
se recuerda la que otorga a la raza de It:ssqhémes v gue hace
de ellos unos “semidioses”, dotados de uma vida inmortal en
la isla de dos Bienaventurados. Zeus ofrece a los Hecatonquei-
703, en la vispera del combate decisivo, el néetar y la ambro-
sia, alimentos de inmortalidad, privilegio exclusivo” de los dio-

el

77: Se comparari Teogonid, 149 ss. y Los Trabajos, 145 ss.
T8, Teogonia, 617-G64,

79. 1Ibid., 644,

80, 1bid., 651,

81. lhid., 656-6858.

82 Ihid.. 661

£3. 1bid., 735.
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ses® De esta forma, les hace participar en el estatuto divino
que antes no poselan; les confiere una inmortalidad plena y
completa de la que estaban, sin duda, privados al ignal que
los Gigantes®® La generosa voluntad de Zeus no actia sin una
segunda intencién politica: la funcidn guerrera, asociada des-
de ahora a la soberania, se integra en ella en lugar de enfren-
tirsela. El reinado del orden ya no esti amenazado por nada.

El cuadro de la vida humana en la edad de hierro no pue-
de sorprendernos. Hesiodo lo ha trazado, en dos ocasiones,
como introduccién y conclusion del mito de Promcteo. Las en-
fermedades, la vejez y la muerte; el desconocimiento del ma-
nana y la angustia del porvenir; la cxistencia de Pandora, la
mujer; la necesidad del trabajo; tantos elementos, para noso-
tros dispares, pero cuya inseparabilidad, para Hestodo, com-
pone un cuadro tnico. Los temas de Prometeo y de Pandora
constituyen las dos caras de una sola y misma historia: la his-
toria de la desdicha humana en la edad de hierro. La nece-
sidad de padecer sobre la tierra para obtener el alimento, es
también para el hombre la de engendrar en y por la mujer, de
nacer y morir, de tener cada dia y al mismo tiempo la angus-
tia y la esperanza de un porvenir incierto. La raza de hierro
conoce una existencia ambigua y ambivalente. Zeus ha queri-
do que para ella el bien y ¢l mal no estén solamentc mezcla-
dos sino scan solidarios, indisociables. Es la razén por la cual
el hombre ama esta vida de desdicha as{ como rodea de amor
a Pandora, “mal amable” que la ironia de los dioses se ha com-
placido en ofrecerle.f® De todos los sufrimientos que soportan
los hombres de hierro: fatiga, desdichas, enfermedades, angus-
tias, Hesiodo ha indicado claramente su origen: Pandora. Si
la mujer no bubiera levantado Ja tapadera de la vasija dénde
estaban encerrados los males, los hombres habrian continuado
viviendo, como antes, “al abrigo de los sufrimientos, del tra-
bajo penoso, de las enfermedades dolorosas que traen como
consecuencia la muerte”5 Pero los males se han dispersado a
lo largo y ancho del mundo; sin embargo la esperanza sub-

£

siste, porque la vida no es todz ella sombria y los hombres

84, 1bid., 639-840. )

85. Entre la mortalidad de los “efimeros” y la inmortalidad de los
dioses, existen muchos escalones intermedios: en particular, la serie <=
los seres a los que se Haman macrobioi, entre los cuales es necesario sitizar
a Jas Ninfas, como las Meliai, y a los Gigantes.

86. Las Trabajos, 57-58.

B7. Ibid., 90 ss.
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todavia encuentran bienes mezclados con males.®® Pandora
aparece como el simbolo y la expresién de esta vida mezclada,
desemejante, Kaliv xaxdv dve’ dyadoio la define Hesiodo, “un
bello mal, reverso de un bien”: ® terrible plaga instalada em
medio de los mortales, pero también maravilla (theuma) ador-
nada por los dioses de atractivo y de gracia —raza maldita que
el hombre no puede soportar pero de la cual tampoco sabe
prescindir— contraria al hombre y al mismo tiempo su com-
pafnera. -

Bajo su doble aspecto de mujer y de tierra,’® Pandora sim-
boliza la funcion de fecundidad, tal comeo ella se manifiesta
durante la edad de hierro en la produccién del alimento y en
la reproduccién de la vida. Ya no es esta abundancia espon-
tinea que, en la edad de oro, hacia brotar del suelo, por la
sola fucrza de la soberania justa, sin intervencién extraia, los
seres vivientes y sus alimentos: de ahora en adelante es el
hombre quien deposita su vida en el seno de la mujer, como
es el agricultor, al fatigarse sobre la tierra, quien hace germi-
nar en ella los cereales. Toda riqueza adquirida debe ser paga-
da Enr un eshuerzo consumido en contrapartida. Para la raza
de hieiro, la tierra y la mujer son al mismo ticmpo princi-
pios de fecundidad y poderes de destruccién; ellas apotan la
energia del macho, dilapidan sus esfuerzos, le “exteniian sin
descanso, por muy vigoroso que sea”,’® entregandole a la vejez
y a la muerte, “entrojando en su vientre” el fruto de sus
dolores.?

Sumergido en este universo ambiguo, el agricultor de He-
siodo debe elegir entre dos actitudes que rorresponden a las
dos Iris evocadas al principio del poema. La buena lucha es
la c*!ue lo incita al trabajo, aquella que Ie empuja a no ahorrar
su ratiga para acrecentar su bien, Ella supone que €l ha reco-
nocido y aceptado la dura ley sobre la cual reposa Ja vida en
la edad de hierro: nada de felicidad, nada de riqueza yue no
sean pagadas primero por un violento esfuerzo de trabajo. Para
éste, cuya funcién es la de aprovisionar de alimentos, la dilé

-

88. lbid., 179,

89. Teogonic, uBh.

90. Pandora es ¢! nombre de una divinidad de la tierra v de la
fecundidad. Como su doble Anesidora, ella csti representada, en las figu-
raciones, saliendo del suelo, conforme al tema del anodes de un poder
ectdnico y agrario.

91, Los Trabajos, T05.

92. Teogonia, 599,
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consiste en una sumision completa a un orden que él no ha
creado y que se le impone desde el exterior. Respetar la Diké,
Hara el agricultor, es mnsaﬁ su vida al trabajo: entonces

ega a ser querido de los ortales; su horreo se llena de
trigo.% El bien, para él, es superior al mal.

La otra lucha es aquella que, arrancando al agricultor de
la tarea para la cual ha sidc hecho, le incita a buscar la rique-
~za, no por el trabajo sino por la violencia, Ja mentira y Ia in-
justicia. Esta Eris “que hace crecer la guerra dy las - quere-
las™,** representa la intervencién en el mundo del agricultor
de un.principio de Hybris que se relaciona con el segundo
plano, con la funcién guerrera. Pero ¢l agricultor, revolviéndose
contra el orden al cual estd sometido, no lega a ser, sin em-
bargo, por eso un guerrero. Su hybris no es el ardor frenético
gue anima y empuja al combate a los Gigantes o a los hom-

res de bronce, Mas préxima de Ja hybris de los hombres de
plata, ella se define, Ec manera negativa, por la ausencia de
todos estos sentimientos “morales y religiosos” que regulan,
por la vyoluntad de los dioses, la vida de los hombres: ya no
existe respeto por el huésped, el amigo, ¢l hermano; ni reco-
nocimiento a los padres, ni fidelidad al juramento, lo justo, el
bien. Esta Hybris no conoce el temor a los dioses, y tampoco
el que el cobarde debe experimentar delante del valeroso: es
ella Ja que incita al cobarde a atacar al argion, al més valeroso
¥ & vencerle, no en el combate sino mediante astutas palabras
y por el empleo de falsos juramentos.?®

‘K1 cuadro del agricuitor, extraviada su razén por la Hybris,
tal como lo presenta la edad de hierro en su decadencia, es
esencialmente el de la rebelidn contra el orden: un mundo sio
arriba ni abajo donde toda jerarquia, toda regla, todo valor
estd invertido. El contraste con la imagen del agricultor some-
tido a la Diké, en el comienzo de la edad de hierro, es com-
pleto. A una vida de interaccién donde los bienes llegan toda-
via a cnmgensar los males, se opone un universo negativo de
privacién donde no subsisten sino el desorden y el mal en su
estado puro.

El andlisis detallado de] mito viene asf a confirmar y pre-
cisar en todos los puntos el esquema que, desde €l principio.
habia parecido imponernos las grandes articulaciones del tex-

893. Los Trabajos, 309.
94. Ibid., 14. ’

95. Ibid,, 193-194,
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to: no se suceden cronologicamente cinco razas siguniendo un
orden de decadencin més o menos progresivo, sino una ocops-
truccién de tres pisos, dividiéndose cada rellano en dos aspec-
tos opuestos y complementarios. Esta arquitectura que regula
el ciclo de las edades es también la que preside la organiza-
cién de la sociedad humana y del mundo divino; el “pasado”
tal como le compone la estratificacién de las razas, se estruc-
tura sobre el modelo de una jerarquia intemporal de funcio- -
nes y de valores. Cada pareja de edades se encuentra enton-
ces definida, no solamente por el lugar que ocupa dentro de la
seric (las dos primeras, las dos siguientes, las dltimas), sino
también pcr una cualidad temporal particular, estrechamente
asociada al tipo de actividad que le corresponde. Oro y plata:
son edades de vitalidad completamente joven; bronce y hé-
roe: una vida adulta, que ignora a la vez lo joven y lo viejo;
hierro: una existencia que se degrada a lo largo de un tiempo
envejecido y usado.

Examinemos mds de cerca estos aspectos cualitativos de las
cdades vy la significacién que revisten en relacién a los otros
elementos del mito. Los hombres de oro y de plata son igual-
mente “jovenes” como son igualmente seres investidos de rea-
leza. Pero el valor simbdlico de esta juventud se invierte en
el paso de los primeros a los segundos: de positiva deviene en
negativa. Los hombres de la época de oro viven “siempre jo-
venes” dentro de un tiempo inalterablemente nuevo, sin fati-
ga, sin enfermedad, sin vejez, incluso sin muerte,?® un tiempo
todavia muy proximo al de los dioses. Por el contrario, el hom-
bre de plata representa cl aspecto opuesto de lo “joven™: no
la ausencia de senilidad, sino la pura puerilidad, la no-madu-
rez. Durante cien afios vive en el estado de pais, en las faldas
de su madre, péye vimog, como un pifio grande® Apenas de-
jada la infancia y franqueado el )imnto crucial que marca Ja
metron hébés, el umbral de la adolescencia, comelé cientos de
locuras y muere enseguida.®® Se puede decir que toda su vida
se limita a una interminable infancia y que la hébé constituy

ara ¢l el término mismo de la existencia. Tampoco posee en
medida alguna esta sofrosyne que pertencce a la edad madu-

GG. bid., 113 ss. Mis que a una muerte, su fin es semejante al
sueiio, Hijos de la Noche, Thdnatos ¢ Hypnos son gemelos, pero gemelos
opuestos; cf. Teogonia, T63 ss.: Iypnos es tranquilo ¥ suave para los
hombies; Thdnatos tiene un corazén de hierre, un espiritu implacable.

97, Los Trabajos, 130-131,

g98. [Ibid., 132-133.
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ra y aue incluso puede asociarse especialmente a la imagen
del geron, contrapuesto al joven;® asimismo desconoce el es-
tado de quienes, ﬂabiendu sobrepasado la metron hébés, cons-
tituyen la clase de edad perteneciente a los hebontes, a los
kouroi, sometidos a la disciplina militar,2%¢

Respecto a la duracién de la vida de los hombres de bron-
ce y de los héroes, Hesiodo no nos da indicacién alguna, Sabe-
mos solamente que ellos no tienen tiempo de envejecer: todos
mueren ¢n pleno combate, en el vigor de su edad. Sobre su
infancia, ni una palabra. Se puede pensar que si Hesiodo no
dice nada acerca de ello, después de haberse extendido am-
Eliameute describiendo la de los hombres de plata, se debe al

echo de que los hombres de bronce no tienen infancia. En el
poema aparecen de repente como hombres hechos, en pleno
vigor, y que nunca han tenide en su mente otras preocupacio-
nes aparte de los trabajes de Ares. La analngia, con los mitos
de autoctonia o con los hijos de Gea brotando de la Herra, es
chocante. Se presentan, no como los nifios que acaban de nacer
y tendrdn que crecer, sing como adultos, completamente for-
mados, con las armas, listos para el combate, unos ddpe:
évorhot. Esto se debe al hecho de que la actividad guerrera,
ligada a una clase de edad, opone a la vez la figura del comba-
tiente al pais v al geron. A Pmpri:sito de los Gigantes, Francis
Vian escribe estas palabras gue nos parecen deber aplicarse
exactamente a les hombres de bronce y a los héroes: “No se
encuentra catre ellos ni viejos ni nifios: desde su pacimiento
son adultos, 0 mejor, adolescentes que perdurardn en este esta-
do hasta su muerte. Su existencia esti encerrada dentro de los
limites estrechos de una clase de edad”.*** Toda ia vida de los
hombres de plata se desarrolla antes de la hébé. La de los hom-
bres de bronce y de los héroes comienza en la hébé. Tanto
una como olra c{esmnocm la vejez.

Es la vejez la que da, por el contrario, su color al tiempo
de los hombres de hierro: alli la vida se desgasta en un con-
tinuo envejecimiento. Fatigas, trabajo, enfermedades, angus-
tias, todos los males que agotan incesantemente al ser huma-
no, le transforman poco a poco de nifio en joven, de joven

99. Sobre el aspecto positivo de “anciano”, sindnimo de sabiduria y
de equidad, of. Teogonia, 234-236.

100. Cf. Jenoroxts, La Repdblica de los Lacedemonios, IV, 1:
iicurgo se ba prescupado especialmente de los hebontes, gue son los
QLT oL,

101, Francls Viax, op. cit.;-p. 280,
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en anciano, de anciano en caddver. Tiempo equivoco, ambi-
guo, donde el joven y el viejo, asociados, se entremezclan y se
fmplican mutuamente como el bien y el mal, la vida y la muer-
te, la Diké y la Hybris. A este tiempo que hace envejecer al
joven se contrapone, ai final de la edad de hierro, la perspec-
tiva de un Hempo enteramente viejo: H&garé un dia, si se cede
a la hybris, en el que habr4 desaparecido dz ]a vida humana
todo lo que-es todavia joven, nuevo, vivaz 2y bello: los hom-
bres nacerfn viejos con las sienes blancas®? Al tiempo de la
mezcla suceders, ‘con el reinado de Ja .pura Hybris, un tiempo
completamente envejecido y absolutamente muerto.

De esta forma, los rasgos que dan a las diferentes razas su
tonalidad temporal particular, se ordenan de acuerdo con el
mismo esquema tripartito dentro del cual nos han parecido en-
cuadrarse todos los elementos del mito.

Que se trate de una filiacidn o de uma invencién indepen-
diente, este esquema recuerda, en sus lineas fundamentales, el
sistema de triparticién funcional, del que G. Dumézil ha mos-
- trado la influencia sobre el pensamiento religioso de los indo-
europeos.’® La primera etapa de la construccién mitica de
Hesiodo define el nivel de la soberania dentro del cual el rey
ejerce su actividad juridico-religiosa; la segunda, el plano de
la funcién militar donde la violencia brutal del guerrero impo-
ne un dominio sin regla; la tercera, la fecundidad, los alimentos
necesarios para la subsistencia, cuya carga corresponde espe-
cialmente al agricultor.

Esta estructura tripartita configura el cuadro dentro del
cual Hesiodo ha reinterpretado el mito de las razas metalicas,
y que le ha permitido integrar alli, con una coherencia perfec-
ta, el episodio de los héroes. Reestructurado de esta forma, el

102, Los Trehajos, 181.

103. G. Duagzm., a quien hemos enviado este articulo en manus-
crito, nos indica que él habia sugerido una interpretacién trifuncional del
mito de las razas en Jépiter, Mars, Quirinus, (Paris, 1941). Escribia
(p. 259): “[...] parece que en Hesiodo, al igual que en el mito indio corres-
pondiente, el mito de las Razas asociz a cada vna de las Edades, o mas
bien de las tres ‘pargjas de Edades” a través de las cuales la humanidad
no se renueva sino para degradarse, una concepeidn ‘funcional’ —religidn,
guerra, labor— de las variedades de Ja especie”. Por consecuencia,
G. DunEzn., aceptaba como satisfactoria, la interpretacién propuwsla por
V. Gornsciamior (¢f. G. Dwazm, “Trindes de calamités et triades de
délits 3 valeur fonctionmelle chez divers peuples indg-européens”, Laiomus,
XIV (1955), p. 179 n. 3). Nos ha dicho gue nuestro esludio le parecia
confirmar ¢l valor de su primera hipétesis,
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relato se integra en un conjunto mitico més extenso que
hace aparecer en cada una de sus partes, por un juego de co-
rrespondencias, flexible y a la vez riguroso, en todos los nive-
les. Por ser e! refiejo de un sistema clasificatorio de valor gene-
ral, Ia historia de las razas se¢ llena de significaciones multi-
les: &l mismo tiempo que narra la sucesién de las edades de
a bumanidad, simboliza toda una serie de aspectos fundamen-
tales de la realidad. Si se traduce este juego de imégenes y
de correspondencias simbdlicas a nuestro lenguaje conceptual,
puede presentarsele bajo la forma de un cuadro con varios acce-
sos donde la misma estructura, repetida regularmente, esta-
hlece, entre los diferentes seciores, relaciones de orden anal6-
gico: serie de razas, niveles funcionales, tipos de acciones y de
agentes, categorias de edades, [{erarquia de los dioses en los
mitos de soberania, jerarquia de la sociedad humana, jerar-
quia de otros Fﬂderes sobrenaturales diferentes a los theot —en
cada ocasién los diversos clementos implicados se llaman y se
responden.

Si el relato de Hesiodo ilustra, de manera particularmente
feliz, este sistema de multicorrespondencias y de sobredeter-
minacién simbdlica que caracteriza la actividad mentz] en el
mito, también encierra un elemento nuevo. El tema oo organi-
za, en efecto, seglin una perspectiva claramente dicotémica,
que domiaa la misma estructura tripartita y distiende todos los
elementos entre dos direcciones antagonistas. La légica que
orienta la arquitectura del mito, que articula los diversos pla-
nos, que reguia €l juego de las oposiciones y de las afinidades,
es la tension entre Diké e Hybris: ella no solo ordena la cons-
truccion del mito en su conjunto, dindole su significacion ge-
neral, sino que confiere a cada uno de Jos tres niveles funcio-
nales, en el registm que le es propio, un mismo aspecte de
polaridad. Aqui reside la originalidad profunda de Hesiodo,
que hace de él un verdadero reformador religioso, cuyo acento
e inspiracién han podido ser comparados a los que animan a
algunos profetas del Tudaismo.

¢Por qué Drké ocupa este puesto central dentro de las preo-
cupaciones de Heslodo, y en su universo religiose? jPor qué
ha asumido la forma de ura poderosa divinidad, hija de Zeus,
honrada y venerada por los LEGSES olimpicos? La respuesta no
depende dal analisis estructural del mito, sino de una investi-
gacion historica que tiene como finzlidad desligar los nuevos
nroblemas que las transformaciones de la vida social, hacia el
siglo vit antes de nuestra era, han planteado al pequefio agri-
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cultor beocio y que lo han incitado a repensar Ia materia de
los viejos mitos para rejuvenecer el sentido de los mismos, 104
Una tal indagacién no entra dentvo del marco del presente
estudic. El anélisis del mito autoriza, sin embargo, a algunas
notas que permiten precisar ciertos aspectos de la investigacién.

Se constata, en efecto, que la figura del guerrcro, contra-
riamente a la del rey y del agricultor, ya no tiene en Hesiodo
sino un valor puramente mitico. En €l mundo que él describe

y que es cl suyo, entre los personajes a los cuales se dirige, no
se ve que alli haya un lugar para la funcién guerrera ni para
el guerrero, tales como el mito los dibuja.’® La historia de
Prometeo, la de las razas, el poema en su conjunto, ticnen
como objetivo edificar a Perses, pequefip agricultor como su
hermano. Perses debe renunciar a la Hybris, dedicarse al tra-

bajo y no buscarle tampoco a Hesiodo proceso alguno ni malos
pleitos.’%® Pero esta leccion del hermano al hermano, del cam-
pesino al campesino, se aplica igualmente a los basileis, en la
medida en que a ellos incumbe el arreglo de los litigios dy juz-
gar rectamente las causas. Ellos no se encuenlran sitvados cu
el mismo plano que Perses: su papel no es el de trabajar y
Hesiodo no les incita a ello; deben respetar la Dit¢ dictando
justas sentencias. Cicrtamenle, es grande la distanciz entre la

104. Cf. Edouard Wy, “Aux origines du régime foncier gree,
Homeére, Hésicde et I'avricre-plan myronjen”, Revue des Efudes anciennes,
59, (1957), pp. 5-50. En ella se¢ encontrarin suzestivas indicaciones que
se refieren a las modificaciones del estatuto de los bienes rafees de Jus
que ia obra de Hesiodo da testimonio (reparto de la herenocia, parcelacién
de las tierras, formas de cesidn del Kieros, deudas y créditos, proceso de
expropiacidn de los pequefios propietarios, acaparamiento de las tierras
sin valor por los poderosos). Louis GesweT subrnya, paralelamente al
nuevo cmpleo del término polis; que designa wna sociedad ya organizada,
la transformacién de la funcién judicial, gue se sefala de Homero a
Hesiode: Recherches sur le développement de la pensée juridique o
morale en Créce (Paris, 1917), pp. 14-13.

105. Se conoce el papel que ha jugado, en los origenes de la Ciudad,
la desaparicién del guerrero como categoria social particular y como tipo
de hombre gue encarna virtudes especificas. La translommacidén cfel
guerrcro de la epopeya en hoplita gue combate en formucién cerrada, no
sble determina uma revolucidén on el senn de las téenicas militares sino
también expresa, en el plano social, religioso y psicolégico, un cambio
decisivo. Cf., en particular, Henri Jeavuame, Couroi et Courétes (Lille,
1939), pp. 115 ss.

106. Tocante al litigio entre los dos hermanos, la materia y las vieisi-

tudes dcl proceso, ef. B, A, Van Gronwerx, Hésiode et Persés (Amster-
dam, 1957), |
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imagen mitica del Soberano Bien, sefior de la fertilidad, dis-
pensador de toda riqueza, y los reyes “devoradores de pre-
sentes” %7 con -los que Hesiodo comre demasiado riesgo de
habérselas (y es esta distancia la que explica sin duda, en
parte, que la Diké haya, a sus ojos, huido de la tierra hacia
el cielrg; 108 sin embargo, el poeta estd Femuadido ‘de- que el
modo como los reyes se exoneran de su tuncién judicial reper-
cutc directamente sobré el universo del agricultor, favorecien-
do o, por el contrario, dgotando la abundancia de los frutos de
la tierra®® Existe pues, entre la ‘primera y- la tercera funcidn,
entre los reyes y los agricultores, una complicidad -a’ld vez mi-
tica y real. El interés de Hesiodo estd centrado precisamente
sobre los problemas-que corresponden, al mismo tiempo,-a la
primera y tercera funcidn, que les competen selidariamente.*10
En este sentido su mensaje tiene un doble aspecto; él'mismo
es ambiguo, como todo en !z edad de hierro. Se dirige. al cul-
tivador Perses —enfrentado con una tierra ingrata, con las
deudas, el bhambre y la’pobreza— para predicarle el trabajo;
se dirige también, por encima de Perses, a los reyes que viven
de una forma enteramente diferente, en la ciudad, pasando su
tiempo en el dgora sin tener que trabajar. La causa debe.bus-
cars¢ en que el mundo de Hesiodo, contrariamente a éste de
la época de oro, es un mundo mezclado donde coexisten uno
junto al otro, aunque enfrentados por su funcibn, los pequefios
y los grandes, los miserables, Bzikol, y los nobles, ket Jos

107. Los Trabajos, 264.

108. Louis Cenner escribe: “La 8(xnm hesiédica (contrariamente 2 la
dGo; homérica, més homogénea), es miltiple y contradictoria porque
responde a un nuevo estado y 2 un eslade eritico de la scciedad; la Blun-
costumbre serd eventualmente la fuerza que triunfe en el derecho (189,
192); la %%+ -sentencia es considerada frecucntemente como injusta (39,
218, 221, 262, 264; cof 254, 269, 271). A estas dos formas de la Biw
se opone la Atk divina (219-220 y 258 ss.): en estos dos pasajes, Sixn es
Ia antitesis formal de las Bfer” {op. cit., p. 16). Cf. tamhién las observa-
ciones del autor sobre la divinizacion de Aédsg, en Hesiodo; p. 75,

109. Los Trabajos, 238 ss,

110, Esta dependencia se reconoce claramente en la pacte del poema
de Aratos donde este aulor recoge, de acnerdo con Hesiodo, €l relato de
las razas meldlicas, El reinado de A{xm e manifiesta alli inseparable de la
actividad agricola, l.os hombres de oro ignoran la discordia y la Iucha;
para ellos el “buey, €l arado y la misma Alxy, dispensadora de bienes
legitimos, suministrap todo en sobreabundancia”. Los hombres de bronce,
al mismo Hempo que forjan la espada de la guerra y del crimen, matan y
comen el buey de los trabajos agricolas (Fendmenos, 110 ss.),
i3 111. Los Trabajos, 214, donde la oposiciln s¢ encuentra bien scfia-
ada.

4, — VERNANT -
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agricultores y los reyes. En este universo discordante, no exis-
te otro socorro que Diké. Si ella desaparece, todo se obscurece
en el caos. Si es respetada por éstos cuya vida estd consagrada
al ponos y por quiepes dictan el derecho, habra més bienes
que males; se evitardn los sufrimientos que no son inherentes
a la condicién mortal,

JCn4l es entonces el puesto de la actividad guerrera? En
el cuadro que Hesiodo traza de la sociedad de su tiempo, ya
no constituye un nivel funcional auténtico que corresponda a
una realidad humana de hecho. Ella no tene otro papel sino
el de justificar, en el plano del mito, la presencia, en el mundo
de los reyes y de lcz campesinos, de un principio nefasto, de
esta Hybris, factor de discordia y de disputa. Suministra una
respuesta a lo que podria llamarse en un vocabulario dema-
sm;gn moderno, el problema del Mal. ¢Dénde reside, en efecto,
la diferencia entre la Justicia y la Fecundidad que reinan
en la edad de oro y las que se manifiestan en la cc?ad de hie-
“1ro, en un mundo de discordancias? En la época de oro, Jus-
ticia y Fecundidad son “puras”: no tienen contrapartida. I.a
Justicia se impone por ella misma; no tiene ni discordias ni
procesos que arreglar, de forma semejante la Fecundidad trae
consigo “automélicamente” la abundancia, sin tener necesidad
alguna de la emulacién del trabajo. La época de oro ignora,
en todos los sentidos, la Eris. Por el contrario, es la Lucha la
que define el modo de existencia en la edad de hierro, 0 més
exactamente, son las dos Luchas contrarias, la buena y la mala.
También la diké, tanto la del rey como la del agricultor,
deben siempre ejercerse ¢ través de una Eris. La diké de los
reyes consiste en apaciguar las querellas, en arbitrar los con-
flictos que ha suscitado la mala Eris. La diké del agricultor,
en hacer de la Eris virtud, desplazando la lucha y la rivalidad
del terreno de la guerra al del trabajo, donde, cn lugar de des-
truir, ellas construyen, en lugar de sembrar ruinas, proporcio-
nan Ja abundancia {ecunda.

¢Pero de donde viene la Eris? ¢Cudl es su origen? Indise-
lublemente asociada a la Hybris, Lucha representa el espiritu
mismo de la actividad guerrera; ella manitiesta la naturaleza
profunda del combatiente; es el principio que, “haciendo pro-

esar la guerra nefasta”, predomina en ia segunda funcion,

El relato de las razas atestigua asi lo que un pensamiento
mitico como el de Hesiodo puede a la vez englobar de riguro-
samente elaborado y de innovador. No sdlo Hesiodo reinter-
preta el mito de las razas metdlicas en el marco de una con-
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cepeidn trifuncional, sino que también transforma esta estrue-
tura tripartita y, al desvalorizar la actividad guerrera, hace de
ella, en la perspectiva religiosa yue le es pmliia, no tanto un
nivel funcional entre otros, cuanto la fuente del mal y del con--
flicto en el universo.

Et Mrro HESIODICO DE LAS RAZAS.
“ -
SOBRE UN “ENSAYO DE RECTIFICACION™ 1 :

En un Ensayo de rectificacidn sobre el mito hesibdico de
las razas, J. Defradas ha  sometido a una critica severa la
interpretacion que yo habia propuesto, siguiendo a G. Dumé-
zil, del texto de Los Trabgjos y los Dias. Su andlisis le lleva
- a rechazar enteramente las conclusiones a las cuales yo habia
llegado y que se basarian, segin él, en una lectura superficial.
Las objeciones de J. Defradas se presentan como sigue:

1. Yo habria desconocido, a causa de “la substitucién ‘de
un esquema cronolégico por un esquema estructural”, los
aspectos temporales del relato de Hesiodo, hasta el punto de
pretender que las razas no se suceden en el ticmpo. Segin mi
interpretacion, escribe J. Defradas, el mito “agruparia de dos
en dos las razas, las cuales no se sucederiap, sino que serian
una transposicién de las tres funciones fundamentales de la sg-
ciedad indo-europea”. Sin embargo, Hesiodo, observa el autor
de la puntualizacién, ha tenido cuidado de precisar que la
segunda raza ha sido creada mas tarde que la primera, jizte-
mwaler (v. 127), que la tercera mo ha aparecido sino después
de la desaparicion de la segunda, la cuarta una vez aesapare-
cida la tercera, finalmente, la quinta es introducida por la

alabra éxziza (v. 174). Tenemos, por consiguiente, que hablar
e una serie diacrdnica. .

2. Se sostiene, en EEMI&L que cada raza es inferior a la
precedente, exceyci&n echa de la de los lLiéroes. Al afirmar
que nada pareciac $e dice de la raza de bronce en relacién a

1. Revue de philologie (1968), pp. 247-276. -

9. J]. DErravas, “Le mythe hésiodique des races. Essai de mise an
Enint", L’Information littéraire (1963), n.® 4, pp. 152-156; 1.-P. VernanT,
Le mythe hésiodique des races. Essai d’analyse structurale”, Revue de
U'Histoire des Religions (1860), pp. 21-54; reproducido en la presente obra,

supra, pp. 21-51.
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by raza de plata, que es designada como “en nada ?eu}ejante”

() (OMO inferior a li de plata. 0 hﬂbri_a substituido una
xd][urnncia de cualidad” por upa “diferencia de estructura’;
dis 6410 modo Yo habrf{i intentado _egtablec{?r la tesis segin la
aua! “en realidad, el mito no sugeriria una idea‘de decadencia
i ¢l Liempo”. Sin embargo, senala J. Defradas, de la edad
Aes oro a la edad de hierro, hay una incontestable degradacion;
dicha degradacién no esti momenténeamente interrumpida
mas que por la raza de los héroes, senial de una introduccion
rardia. Si es verdad que el texto insiste sobre todo en la dife-
rencla.entre raza de bronce y raza de plata, no ocurre menos
aue, cn todas las clasificaciones que se refieren a Jos metales,
sl bronce es mmuy inferior a la plata. Por lo demis, el destino

tstumo reservado a Jos hombres de plata, promovidos Biena-
venlurados de Jos Infiernos (parapec oxoyféviod), determina su
guparinridad sobre los hombres de bronce que llegan a ser en
¢l més alld el pueblo andnimo de los muertos del Hades. Is
necesario, en consecuencia, mucha sutilidad, concluye nuestro
eritico, para pretender que ia decadencia no haga ningin pro-
grreso con estos aitimos.

3. Quedaria 1o més importante. Seria por necesidad de
simetria por lo que yo habria, siguiendo a G. Dumézil, des-
cubierto o inventado una sexta raza que seria simétrica a la raza
de hierro de ia que Hesiodo es contempordneo. Nunca Hesio-
do, hace observar J. Defradas, ha hablado de una sexta raza;
ba imagiaado solamente una deterioracién progresiva que
conduciii a Ia raza de hierro a su muerte, la cual se produciri
on ¢! momento en el que los hombres nazcan con ]pas sienes
blancas. Por lo tanto, no hay parejas de razas que pudieran
corresponder a las tres funciones indoeuropeas. El mito debia
contener en el origen cuatro razas metilicas, de valor rogular-
mente decreciente. Hesiodo ha incluido alll una quinta raza,
la de los héroes, sin equivalente metalico, que viene a pertue-
bar la sucesién normal interrumpiendo momentineamente el
Proceso Fpm resivo de decadencia,

4. Finalmente, cl ultimo punto: Hesiodo, que vive en me-
dio de los hombres de la quinta raza, la de hierro, expresa el
sentimiento de no haber muerto antes o haber nacido des-
pués. Nota incomprensible, habia observado yo, en la pers-

ctiva de un tiempo humano inclinado constantemente hacia
O peor, pero que se esclarece si se admite que la serie de las

, . il compone, al igual que la sucesitn de las estaciones, un

fittile ranovable. “Es necesario verdaderamente, responde J
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Defradas, conocer ya las doctrinas érficas y los ecos que nos
ha transmitido Platén sobre el eterno retorno, para hacer des-
cansar sobre esta simple nota una concepcién LE;] tiempo cicli-
co. Nada, en la obra de Hesiodo, permite una tal extrapola-
¢ién”, ¢Cudl seria entonces, segin J. Defradas, la significacién
de la férmula hesiddica? Ella tendria un-sentido completamen-
te banal como P, Mazén lo habia indicade; no implicaria una
referencia precisa a un estado anterior ni a un estado posterior
muy definido; seria: una. simple manera de decir que Hesiodo
hubiera preferido vivir en cualquier época més bien que en la
suya. A lonque: Defradas afade’ unas consideraciones perso-
nales.sobre lo que éI llama el “empirismo” de Hesiodo. El
poeta nostiene un sistema acabado. El no ha dudado en inte-
rrumpir el! proceso ‘de decadencia para colocar los héroes de
la epopeya en la serie de las edades; de igual manera, todo
indica en'Hesiodo que el porvenir no serd menos sombrio que
el presente. [Tan lejos estg de prever la llegada de una sexta
raza peor que 1a de hierro! :

Tales son,.tan fielmente resumidas como hemos podido, las
cuatro series de argumentos mediante los cuales ]. Defradas
piensa arruinar upa interpretacion en la que ¢l ve “una bri-
Nante tentativa desprovista de fundamento™. -

Si yo he querido respender de forma detallada a estas ob-
jecicnes, no es deseo de polémica ni incluso necesidad de jus-
tificarme. J. Defradas tiene razén en un punto: el debate es
importante. Por encima del mito de las razas, é] plantea unos
pm]%:%emas generales de método; compromete toda la interpre-
tacion de una obra como la de Hesfodo. 4dDe qué manera ;Eur-
dar los escritos del mas antiguo poeta-tedlogo de Grecia? ¢Qué
lectura se revela apropiada para descifrar su mensaje? ¢Cémo
esperar comprender, 2 través de los textos, la organizacién de
un pensamiento religioso cuyo arcaismo puede desorientar
nuestra mentalidad del siglo xx?

Al leer Jas objeciones de J. Defradas, he tenido a veces el
sentimiento de que no haklibamos la misma lengua y que yo
no habia sido comprendide. Temo no haber sido lo bastante
explicito en cuestiones que me parecian evidentes. Peor lo tan-
to, be aprovechado esta ocasion para explicarme més a fondo
y, al reanudar un anilisis que creo siempre valido, quisiera
precisar mi postura en varics puntos esenciales.

1. ¢En verdad, he {gnorado los aspectos temporales del re-
lato, he afirmado que las 1azas no se suceden unas a otras? La
ultima objecion de J. Defradas me parece aue hace justicia



54 MITO Y PENSAMJENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

de esta critica. Si, como me reprocha en el punto cuatro, yo
me he equivocado al admitir que la serie de razas establece un
ciclo temporal completo, que sc sucede como el orden de las
estaciones, se debe al hec%o de que reconozco en su sucesidn
un valor de temporalidad. E! tiempoe cielico no es menos tem-
poral que e! tiempo lineal; lo es de otro modo. La gresencif en
el texto hesiddico de términos como “mis tarde, después” no
podria, en consecuencia, comprometer en nada mi interpreta-
cién3 Una gran partec de Los Trabajos y los Dias esta consa-
grada a una exposicién del calendario dec las tarcas agricolas,
alternando el ciclo estacional. Hesiodo comienza su relato por
las siembras, en la época de las liuvias de otafio, cuando la
grulla lanza su graznido y las Pléiades, en su acostarse mati-
nal, se sumergen cn el mar (448-450). Finaliza su relato con las
mismas siembras de otofio, en el mismo acostarse de las Pléia-
des, el final de los trabajos que inauguran un nuevo ciclo esta-
cional (614-617). &Se deéerla concluir de ello que no hay, se-
gun Hesiodo, en el escalonamiento de las tareas agricolas, un
antes ni un después, que todos los trabajos tienen lugar al mis-
mo tiempao?

Sin embargo, la comtradiccion no existe quizd en mi: critico,
sino en mi propio estudio. jAcaso yo he sostenido, en alguhas
paginas, que el ticnpo de las razas es ciclico, y en otras que
no existe sucesién en ¢l tiempo? Examinemos, por o tanto, la
cuestion mds detenidamente. En 1959, y con ocasién de las Con-
ferencias sobre las nociones de génesis y de estructura, he ex-
Euesto por primera vez oralmente mi interpretacion del mito

e las razas. En la discusién que siguid, ya se me prergunté si
no habia tendido a llevar demasiado lejos la climinacion de la
ternporalidad. Hespoadi: “reconozco en Heslodo la existencia
de una t@mp|:|I"éi.li£a.d7 pero la creo muy diferente a nuestro
tiempo, lineal e irreversible. Diré gustosamente que es un tiem-
po que supone menos la sucesién de momentos que una estra-
tificacion Ce capas, una superpesicién de edades”.* De esta
manera volvia a tocar un tema que habia desarrollado en un
estudio anterior donde escribia, respecto_de la Teogonia y de

3. Yo escribia, por ejemplo: “Cada pareja de edades se encuentra
entonces definida no solamente por ¢l lugar que ocepa dentro de la serie
(las dos primeras, las dos siguientes, las \ltimas}, sino también por una
cualidad temporal particular, estrechamente asociada al tipo de actividad
que le corresponde” {(supru, p. 44).

fél Entretiens sur les notions de genése vt de structure (Patis, 1965),
p. ;
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las razas: “esta génesis del mundo, de la que Jas musas narran
el curso, engloba el antes y el después, pero ella no se desen-
vuelve en una duracién homogénea, en un tiempo tnico. No
existe, ritmmando este gasadu, una cronologia, sino unas genealo-
gias... cada generacién, cada raza, genos tiene su tiempo pro-

io, su edad, cuya duracién, fujo e incluso orientacion pue-

en diferir completamente, El pasado se estratifica en una
sucesion de razas. Estas razas forman el tiempo antiguo, pero
no dejan de existir atin; ni de tener para algunos méis realidad
que la que posee la vida presente y la raza actual de los hom-
bres™.% Quizd yo hubiera debido, para evitar todo error, repe-
“tir lo que ya habria escrito, pero no se puede volver a decir
indefinidamente las mismas cosas. Yo creia también que los
trabajos de los historiadores de las re]i%iunﬂs, de los antropélo-
gos, psicélogas y socidlogos, sobre las diversas formas de tem-
poralidad, especialmente sobre los aspectos de lo que se llama
el tiempo mitico, eran hoy familiares a todo el publico culti-
vado. Pero estid claro que el malentendido entre J. Defradas
y yo, nace de que €! identifica, pura y simplemente, tiempo y
cronologia, mientras que yo los distingo con cuidado, Cuando
¢l me reprocha que substituys un esquema cronolégico por un
esquema estructural, concluye que he rechazado toda tempo-
ralidad del relato de Hesiodo. Yo escribia, no obstante: “el
orden segitn el cual lac razas se suceden sobre la tierra no es,
para hablar con propicdad, cronolégico. ¢Cémo podria serlo?
Hesiodo no tiene la nocidn de un tiemnpo tmico y homogéneo
en cl cual las diversas razas acabarian por fijarse en un lugar
dednitivo. Cada raza posee su propia temporalidad, su edad
que manifiesta su naturaleza particular y que, con la misma
razon que su genero de vida, sus actividades, sus cualidades
y sus defectos, define su estatuto y lo contrapone al de las
otras razas”.® No sc debe babiar, en efecto, de tiempo cronold-
gico stricto sensu, sino en las series temporales donde cada
acontecimiento estd definide por una fecha y como caracteri-
zado por esta fecha; lo que supone a la vez, la preceupacion
de una datacién rigorosa y los medios de establecer una cro-
nologia precisa y exacta. Iisto no es posibie sino cuando el
tiempo estd concebido a la manera de un cuadro dnico y ho-
mogeneo, en el curso lineal, continuo, indefinido, irreversible;

5. “Aspects mythiques de la mémoire en Créce”, Journal de Psycholo-
gie (1959), pp. 1-29; ver iguelmente supra, pp. 24-25.
6. Supra, pp. 24-25; of. igualmente la n. 12.
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entonces, todo acontccimiento ocupa en la serie un lugar y uno
sblo; nada puede 1'&Eetirse jamds; todo hecho tene, por consi-
guiente, st fecha. No solamente el tiempo de Hesiodo, sino
incluso el de los historiadores griegos, por no hablar de los tr-
icos, no :posee aun estos caracteres que sélo el desarrollo de
EL historia moderna ;wdré conferirle. I'undindose en los andli-
sis de J. de Romilly ? para definir la naturaleza del tiempo his-
térico de :Tucidides, un psicblogo. como I. Meyerson sefiala
que. “Tucidides, que suministra gustosamente precisiones nu-
méricas y topograficas cuando ellas pneden escErccer su rela-
to, no proporciona jamas una fecha”. Y concluye: “la sucesion
de los hechos es logica en Tucidides, Todo, en su historia, “es
construccién e incluso construccion rigurosa... El tiempo de
Tucidides ‘mo es cronoldgico: es por asi decirlo, un tiempo
ibgico” 8
Por supuesto, la sucesién de las razas, en Hesiodo, no obe-
dece, como en Tucidides, a imperativos 1ogicos. Hesiodo no ha
pasado por la escuela de los sofistas. Pero, ain mds, la misma
nocién de cronologia es, en su caso, inadecnada, puesto que
no se trata de tiempo ni de acontecimientos histéricos. En con-
secuencia, ye me he preguntado sobre qué clase de ordenacién
se asienta: la construccién del relato de las sucesivas razas. Me
ha parecido que el ticmpo se desplegaba, no de manera con-
tinua, sino siguiendo alternancias de fases, sucediéndose las
razas en parejas antinémicas: “En lugar. de una sucesién
temporal continua, existen fases gue alternan segin relaciones
de oposicion y {:ﬂmplementﬂriedag. E] tiempo no se desenvuel-
ve siguiendo una sucesion cronologica, sino segin relaciones
dialécticas de un sistema de antinomias de las que nos queda por
seflalar la correspondencia con cicrtas estructuras permanentes
de la sociedad Hmmuﬂa y del mundo divino™.? Asi pues, el
orden de sucesién temporal, expresado en un relato genealégi-
co, me parecia corresponder a la ordenacién jerarquica que
preside permanentemente en la organizacidén de la sociedad,
tanto humana comgc divina., jDe qué manera he concebido las
relaciones entre el mito genético y el esquema estructural?
¢Es exacto que he “substituido” la segunda por la primera,
hasta el punto de borrar los aspectos de génesis? He sostenido
exactamente lo contrario. Segin yo, lo que caracteriza el pen-

7. J. de Romrvy, Histoire et raison chez Thucydide (Paris, 1858).

8. I Meveason, “Le temps, la mémoire, I'histoire”, Journal de Psy-
chologie, nimero especial titulado: La construction du femps humain.

9. Supra, p. 29.
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samiento de Hesiodo, en el relato de la Teogonie como en el
de las razas, es que mito genético y division estructural,’® en
lugar de contraponerse claramente como ellos lo hacen a nucs-
tros ojos, se descubren indisociables. “No se podria hablar, en
el caso de Hesiodo, de una antinomia entre mito genético y
divisién estructural. Para el pensamiento mitico toda genealo-
~ gia ¢s al mismo tiempo, e igualmente, explicitacidn de una cs-
tructura; y no existe otro modo de explicar-una estructura que
presentarla bajo la forma de un relato genealégico. El mito de
as edades no se.mapifiesta, en ninguna' de 'sus partes, como
excepei6n a esta -regla”! Dicho de otro modo,.en- cada una
de sus partes, el texto de Hesiodo admite como una doble lec-
tura; puede interpretirselo segin una-'persppcttiva diacrdnica o
segin una perspectiva sincronica. Para 'nosotros, que hoy tene-
mos la idea de un tiempo que posee, en cunanto tal, su estruc-
tura, su orden propiamente croncldgico, una serie temporal
que se desenvuelve sobre el modelo de una organizacién per-
manente, se nos exterioriza como pseudo-temporalidad, De
modo semejante algunas de las formulas que 3'0 he empleado
podrian dar la impresion de que, en mi opinidn, no -existia en
Hesiodo tiempo real. Pero para Hesiodo, que no tiene la idea
de un tiempo cuyo orden obedece a reglas de pura cronologia,
sc trata cvidentemente de una temporalidad auténtica.
Por lo demds, gcudl es al fin y al cabo la posicion de
J. Defradas? En la {limes parte de su vectificacion adopta,
después de haberia enfrentado a la mia, la interpretacién de
V. Goldschmidt, que mi estudio habia tomado como punto de
partida.'* Escribe: “por consiguiente, estd permitido ceeir que
Hesiodo ha utilizado el mito de las razas para explicar la jerar-
quia de los seres divinos y para situar Ja condicion humana cn
la serie de los seres”. Y concluye: “al intentar explicar la es-
tructura actual de la sociedad religiosa, la jerarquia de los
seres divinos, ¢l intercala sus datos en el seno de un mito teo-
gbnico y, en una sucesion de generaciones diferentes, encuentra
de nuevo, en un orden cronoldgico, el origen de las diferentes
familias divinas”. Al término de su estudio critico, J. Defra-
das me parece que acepta, al menos en este punto preciso, el
tipo de interpretacién que vo habia sostenido, de acuerdo con

10. Y no corao Jo llama Defradas, esquema cronolégico ¥ esquema
estructural. 3

11. Swupra, p. 24.

12. J. Derranas, loc. eit., p. 1568; V. Gorpscmmupt, “Theologia’,
Revue des Eiudes grecques (1950), pp. 2042,
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V. Coldschmidt, pero cuyas implicaciones psicolégicas yo ha-
bia precisamente intentado ana izar, en lo que se refiere a la
evacta naturaleza del tiempo en el pensamiento de Hesiodo.
2. cHe querido probar, al observar que la raza de bronce

no es presentada como inferior sino como “en nada semejan-
te” a la de plata que la precede, que el mito no expresa una
idea de decadencia en el tiernpn? He juzgado, por el contrario,
que la serie de razas c:ﬂmg[mma un ciclo completo de decaden-
cia. A partir de una edad de oro donde reinan, en el estado
puro, la juventud, la justicia, la mutua amistad, la dicha, se
desembocz en una edad que es todo lo inverso de la primera:
estd enteramente dedicada a la vejez, a la injusticia, al espiritu
de-querella, a la desgracia: “En la edad de oro, todo era orden,
justicia y felicidad: era ¢l reino de la pura Diké. Al término
del ciclo, en la vieja edad de hierro, todo seri librado al
desorden, a la violencia v a la muerte: sera el reinado de la
ura Hybris”** Lo que he' sostenido, es que este proceso de
ecadencia no sigue un curso regular ni continuo. Por lo que
respecta a los héroes, todos los comentaristas estardn de acuer-
do: Hesiodo indica formalmente que son superiores a estos
que les han precedido. Por consiguiente, interrumpen de ma-
nera evidente el proceso de decadencia. Sefial de una inser-
cion tardia. Yo estoy conforme e igualmente admito la hipé-
tesis de que el mito debia encuadrar en el origen cuatro razas
metdlicas cuyo valor era sin duda regularmente decreciente.
Pero una cosa es el mito primitive tal como podemos recons-
truirle hipotéticamente, otra cosa ¢l relato de Hesiodo, tal
comu le ha sido preciso repensarlo en funcién de sus propias
precoupaciones, tal cuat se presenta efectivamente a nosotros
en un texto que mcnciona, al lade de las razas metalicas, la
de los héroes. Asi pues, cualesquiera que hayan sido las razones
que han determinado a Hesiodo a incluir los héroes en la serie
de las razas, en el lugar que les asigna, esta insercidén mues-
tra que el mito ya no tenia a sus ojos la significacién que he-
mos intentado reconocer en la version prmera: Hesiodo no
se proponia describir un progreso continuo de decadencia en
el seno de la condicién humana. No se puede escapar a este
dilema: o Hesiodo intenta decir algo diferente a la simple con-
tinuidad en la decadencia, 0 se contradice abiertamente.lt
Antes de admitir la segunda hipotesis, parece de buen método

13.. Suﬂfﬂj P. 24,
14. Cf. E, Rompe, op. ¢it,, pp. 77-T8
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interrogar el texto lo mas cerca posible para investigar cual es
la intencién de Hesiodo en el mito, qué rasges ha dado en
funcién misma de esta intencidn, a las diversas razas, finalmen-
te conforme a qué ordepamiento las ha dispuesto para que su
sucesion, del principio al final del ciclo, pueda ilustrar la moral
que €l mismo saca de su relato.

Los Trabajos y los Dias se incia con una declaracién sor-
pretende. No hay una sola Lucha (Eris), sino dos Luchas con-
trarias, una buena y una mala. En la Teogonia, Hesiodo habia
colocado a Eris entre el nimero de los hijos de la Noche, es
decir, entre las poderosas sombras del Mal.'s En la descenden-
cia'siniestra de Nyx, inmediatamente después de Némesis, Eris
ficuraba estrechamente ascciada a Apaté (Engatio), Filotes (Se-
duccitn) y Geras (Vejez). Eris engendraba a su vez toda una
serie de males: al lado de Ponos (Sufrimiento), de Leteo (Olvi-
do), de Limos (Flambre), de Algea (Dolores), que abren la serie
de -Dysnomia (Anarquia) y Ates (Desgracia), que la cierran con
el guarda filas Horkos (Juramento), se presentaban dos grupos
simétricos de poderes, en primer lugar los cuairo poderes ase-
sinos de la guerra, luego los tres poderes de la mala palabra y
de la mentira que ejercen sus fecborias, no ya en los combates
bélicos, sino en las disputas y los debates judiciales.’® Los Tra-
bajos y los Dias se hacen Cargo, pero igualmente corrigen en -
puntos esenciales, esta teologia del ma% al lado de la mala
Eris, qile arroja los hombres unos contra otros en la guerra,
o que les enfrenta en el agora en los procesos,’” es necesario
reconocer una Eris completamente diferente, que debe alabiz-
sela y no condendrsela,'® porque ella es beneficiosa a los hom-

15. Teogonia, 211-233, '

16. Cf. Clémence Raxnoux, La nuit ¢t les enfanis de la nuit dans
la tradition grecque (Paris, 1959), pp. €66 ss.

17. Hesiopo, en el verso 14 de los Trabajos habla de la eris que hace
crecer Tolapov zal Bfjpwy, guerra y combate, El valor de 23p:; esta preci-
sado en el pirrato siguiente, en el cual ¢l poeta conjura a2 su hermano
que renuncie a provoear, cn el dgora, veixsa wa! dypv, disputas y combates,
para apoderaxse del bien de otro {v. 33} cf. v. 30: vaivwe <'djupéay, y
v, 20: veixeZ... dpopfs. No es bajo la forma de botin guerrero como
Perses, pobre diablo, deihds (214), puede esperar apoderaise de las riquezas
de otro; falto de poder utilizar la eris del brazo, le es preciso batirse con
la eris de la lengua: “la riqueza wo debe arrebatarse: concedida por los
dioses, vale mucho mds. Se puede ganar una inmensa fortuma por
la violencia, con sus brazos; s~ lu puede conquistar con la lengua, como
sucede 4 menudo cuando la ganancia engafia el espiritu del hombre,, *
(320-324),

18. Los Trabajos, 13 y 12.
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jpom.'? En efecto, es ella quicn Jles incita al trabajo, uien les
el o a trabajar la tierra, a plantar para acumular bienes2
Hlul;ll'::'q‘;ﬂdﬂ se dirige entonces solemnemente a su hermano
, s cultivador como €l, para persuadirle que escoja entre
“imfflas [iris. Si no renuncia a la malvada Eris{xardyapros): 2
'm“mlu aparta, llevindolc hacia el &gora a la caza de disputas
"ml't: ywacesos, en la esperanza de apoderarse de manera injus-
! ‘.,i.; bien del otro, del trabajo de la ticrra, al cual le induce
;“ fena Eris y que Je procurard, en la justicia, una comodi-
l[Jlllmrl hendecida de los dioses. o B
giguen dos relatos miticos. La significacién del primero es
Irmmpurcnl*e.'Intrudl._tcr_dp por:la palabra gar, el mito de Pan-,
dorn proporciona la justificacidn teolbgica de esta resencia ne-
connrlny de Eris en el mmdo humano, y de la o hgfmlén.dcl
(rnlstfo que se desprende dg eHn..En ‘efe-::tc._, los ioses han
ocultado 0 los bombres su v:@la, bios, es de:cu, su alimento.®®
{8 os necesario trabajar la tierra con sacrificios, ararla esta-
clon tras estacion, enterrar en otofio la simiente ‘para que’ ger-
yainen los cerea]es.’Nn ha suced*idu siempre asi. Primitivamen-
te los homnbres vivian sin trabajar en una abundancia tal que
o lenfan ocasién de envidiarse Ios wnos a los otros, ni nece-
Jelnd de rivalizar ‘en el trabajo agricola, para ser ricos. Pero
prometeo ha querido engaiar a Zeus y dar a los hombres més
du lo que cllos tenian derecho. Por tan astuto que el Titan
huyn podido ser, su apaté ® se revuelve finalmente contra éL
Al urrastear a toda la humanidad en la desgracia, Prometeo es
copitlo en la trampa que él habia tendido. Zeus da 2 su ven-
(inza una forma ambigua como es ambigua en el mundo de
h'm hombres la figura de Eris: Pandora es un mal, pero un mal
pahle, la contrapartida y el reverso de un bien; #* los hom-
bies, seducidos por su belleza, rodearon de amor esta peste
quo les ha sido enviada,®® que no pucde soportar pero de la
(uo no podria prescindir, su contraria y su compaiiera. Réplica
a In astucia de Prometeo, Pandora misma es una astucia, vm

i, Ibid., 19. _
o0, Ibid., 21-22.
al. Ibid., 28.

0 Thid., 42,

23, Cf. Los Trabajos, 48; Teogonta, 537 y 565.

24, Cf. Teogonia, 585: wahiv xaxdy dv<’ dyulloio; y 602: Exegov 6& mépey
vy av'ryaloio.

25. Los Trabajos, 57-538: »xuov ,  xev draves wépruvtar zave fopdy Edv
:uu.‘w &F{?II&EITJWEQ*

’ £l
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engafio, un dolos,* el engafio hecho mujer, la Apaté bajo la
mascara de Ja Filotes. Adornada por Afrodita con una irresis-
tible caris, dotada por Hermes de un espiritu engafioso y de
vna Jengua de falsedad,”” introduce er el mundo una especie
de ambigiiedad fundamental; entrega la vida humana a la mez-
cla y al contraste. Con Pandora, en efecto, no solamente los
poderes de la Noche sc extienden a través de la terra, los Al-
ea de las enfermedades, el Ponos, la Geras,®® estos males que
a humanidad en su pureza original ignoraba, sino:que todo
bien ahora encierra su contrapartida de mal, su aspecto noc-
turno, su sombra que le sigue paso a paso: la abundancia im-
lica en adelante ¢ ponos, la juventud la vejez, la diké la eris;

e lTa misma manera, el hombre supone enfrente de: él su doble
y su contrario, esta “raza de mujeres”,?* a la vez maldita y
3uerida, si un hombre que huye de las péppepr Epa juvarrov,30

e las obras o los trabajos penosos que proporecionan las muje-
res, decide no casarse, tiene pan en abundancia toda su vida;
pero la desgracia Je acecha por otro lado: ni un hijo para ser-
virle de apoyo en sus viejos dias y sus bienes son transmitidos,
después de su muerte, a los colaterales. Quien, por el contra-
rio, se casa, y le toca en suerte una buena esposa, no csta a
pesar de ello mas favorecido: a lo largo de toda su vida “el
mal viene para mrg]pensar]e el bien”.*2 Una cuestion se plan-
tea aqui. JPor qué al soltero, contrariamente al hombre casado,
no le falta pan? Inscrita en el texto de Hesiodo, la respuesta
explicita el vinculo, tan fuertemente establecido por el mito,
entre la creacién de la primera mujer, Ja aparicién de los
males, la necesivad de una continua emulaciébn en la labor
agricola, La ujer es presentada, en efecto, en diversos pasa-

26. Bdles y Sokim véyvy de Prometeo, Teogonia, 540, 547, 550, 551,
555, 560, 562; Pandora, como Béhes: Teogonia, 589; Los Trabajos, 83.

27. Las Trabajos, 63-68, T4-78,

28. Los T'rabajos, 90 ss. Se sabe que en el verso 92 se corrige habi-
tualmente el 1%pas del texto por ¥fipug. Coreccion inutil; el sentido, per-
fectamente claro, es ¢l que precisa el verso 93, interpretacién tomada a Ia
Odisea: “porgue los hembres envejecen ripidamente en la miseria”, Es
necesario no olvidar que Geras figura, al lado de otros poderes del mal,
entre los hijos de la Noche.

29. Teogonia, 591. »

30. Ibid., 603.

31. 605: &7 ob Prdron dmozvie Dhs.

32, Ibid., 800-610: =@ B v'dx aldweg zandv E6ONG dvugepiler Eppeva,
Se comparardi con Los Trabaine, 179, para comprender de qué modo
Pandora puede simbolizar la vida en la edad de hiemo.

L L]
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omo un vientre hambriento que engulle todos los alimen-
oy (ue el hombre se fatiga, trabu ando la lerra, en l}ac:er ger-
winar del suelo, Antes de sus bodas, la mujer mira insistente-
mente las granjas de su futuro que se deja prender en el en-
cunto de su seduccidn, Filotes. enianar por su chichara men-
Urosa (Apaté).3® Casada, la mujer ha instalado en el hogar de
w1 casa el hambre (Limos} en permanencia. Al no soportar
In pobreza, penia, al buscar siempre més en su exigencia de
yJena satisfaccién, koros, ella apremia a su hombre al trabajo,
sero hace germinar en su propio vientre el fruto de los esfuer-
s0s de otro®* Igualmente, ella prcgadrciﬂna al hombre, al mis-
mo titulo que los otros males que ha intreducido en el mundo,
Iy tristeza de la vejez (Geras). Al'igual que las enfermedades,
las preocupaciones, el trabajo agricola, utiliza las fuerzas del
macho, le “quema sin fuego”3% Ella entrega a2 su marido, por
vigoroso que sea, a una vejez prematura, porque ella es Bex-
vehdyms, siempre dispuesta a sentarse a la mesa, siempre a la
caza del festin®® Si se tiene a bien recordar que Heslodo, en
«u catdlogo de los Hijos de la Noche, habia precisamente reu-
nido uno al lado de otro, en un mismo grugo, Apaté, Filotes,
Geras y Eris, se cum}arenderé que el mito de Pandora puede
servir para justificar la presencia del mal bajo estas diversas
formas, en la vida de los hombres de hoy.®

]hﬂl C

33. Los Trabojos, 373-375: «eip Sigidoa xaduhv. Ohservar el tema de
ln Apaid y de la Peitho,

34, Teogonie, 593-602.

a5, Los Trabajos, T05: ede drep Suholo. Para Hesiodo, el joven, en ln
flor de su vida, esld lleno de sabia, La vejez es un desgaste progresivo.
il papel de las mujeres, en esta desecacién de la vejez, se comprende
mejor §i se tiene también en cuenla la indicacién dada en 586-587: cn el
corazdén de la seca estacién, cuando Sirio quema la cabeza y las rodillas
{(1oivate} de los hombres, las mujeres son payhdvater, mids lascivas, los
liembres dpavpétate:, mds debilitados, En cambio, en la época de las lluvias
de otatio, cuando el sol suspende su ardor y Sirio camina poco durante el
dia sobre la cabeza de los mortales, el cuerpo de los hombres llega a ser
rohkov Ehawpstepos, mucho mas vivo (414-416).

36. Ibid., dpd pipul Gbren

37. El tema de Pandora en Hesfodo aparece, de este modo, simétrico
al de Helena, tal como era presentado en los Cantos cipricos, tal como
serd ubilizado de nueve, en paiticular por les trdgicos: Ja venganza divipa,
la Némests (la lista de los Hijos de la Noche menciona, después de Néme-
sis, la serie Apaté, Filotey, Geras, Fris), para hacer expiar a los hombres su
impiedad v para poner un término a su multiplicacitn, suscita el personaje
de la mujer fatal, mezela de Apaté vy de Filofes, cuya venida provoca
la Eris, la guerra, la muerte. Segin Areneo, 334 c-d (= fr. VII ed, Allen)
¢l autor de las Cipria habria escrito que Némesis, habiéndose unido en la
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El primer relato mitico integra de este modo tres lecciones:
1. Imposible engafiar a Zeus. Ni un fraude se le escapa. Toda
mjusticia es pronto o tarde descubierta y castigada®® 2. La reé-
plica de Zeus al engaiio de Prometeo instaura la gran ley que
va en adelante a reinar entre los hombres: nada sin nada, todo
se paga. Los agricultores son los primercs en suirir las conse-
cuencias de esta decision. El trige candeal ya no crece sin cui-
dados. Para tener lo suficiente de ello es necesario pagar con
su persona, rivalizar en el trabajo, desgastarse en la tarea. Ll
campesino debe aceptar esta dura ley que Zeus le impone en
castigo a la falta prometeica. Si q:l;liﬂl'ﬂ obtener la abundancia,
sin' cometer una injusticia que deberfa expiar més adelante, le
s preciso dia tras dia agotarse sobre su campo. Entonces €él
llega a ser querido de los Inmortales. Su diké tiene la repu-
tacién de la emulacién en ¢l trabajo, de la buena Eris, 3. Una
desgracia no viene nunca sola. Los poderes del Mal son pa-
rientes y solidarios. Todos los dones de la tierra deben ser
pagados con el sudor del campesino. Pandora, todos les do-
nes de la terra, no tiene solamente figura de divinidad del
suelo, de poder de fecundidad, es igualmente la mujer que
simboliza, en su duplicidad, una condicién humana en la que
los males tienen de ahora en adelante su puesto al lado de los
bienes, donde se encuentran como inextricablemente mezcla-
dos a ellos.

Estas notas preliminares parecerdn quiza un poco extensas.
Yo no las creo mitiles. Patentizan que (EH relato de Hesiodo no
tiene nada de desordenado. Los aspectos sisteméaticos de la
obra se reconocea no solamente, como se ha mostrado, en los
procedimicentos de composicidn*® sino en la constancia de cier-

filotes con Zeus, engendrd a Helena foipa Ppoccis (cf. la misma expresion
en Teogonta, 575, 584 y 588 para Pandora). Pero esta "maravilla” es al
misme Hempe un deolos, una trampa (el aspecto de Apafé estd zan refor-
zado en la figura de Helena por el tema del doble, del sléwloy, que se
comparard con Teogonia, 572, 584, v con Los Trabajos, 62-63 y 71, dunde
lafpr estd asociado con eibes ¥ xmv). Baje su snecto sedueter, Helena
es una Eris, que realiza la foukh Awc, Sobre Heiena Eris, of. Esquiro,
Agamendr,, 14B88-1474; Eunirmiors, Helena, 36; Electra, 1282: Zeus ha
caviado a Ilion un eidolon de Helena para que eris y jonos se¢ manifles-
ten entre los mortales; Oresies, 1639-1642: los dioses se han servido de
esta “muy bella” xallicteope para poner en conflicto a griegas y Frigios;
ellos han causade 1overtes a fin de purgar de su insolencia la Herra,
5Bpona de los mortales, cuyo abundante crecimiento la Henaba.

8. Ibid., 103, '

39. Gt P, Warcor, “The problem of proemiuvm of Hesiod's Theo-
gony”, Symbolae osloenses, 33 (1957), pp. 37-47; “The composition of the
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significaci6n interviene en varios niveles y que,
licitados en muchos pasajes, tejen una red de
equivalencias muy estrechas entreilas ldiv?rsas partes que se
completan, se enriquecen sin repetirse jamds. Tenemos, por lo
tanto, que habérnosla con un pensamiento demas;adc:!elabora-
do, euyo rigor no es comparable al de una construccion flosé-
fica, pero que no por ello tiene menos coherencia y 16gica pro-
ias en el agenciamienio de los temas y de las imégenes
miticas. Hesiodo se afirma inspirado de las Musas, A este titulo,
él se considera en un cierto sentido ccmo igual a los reyes.
Su mensaje no depende de la fantasia individual; en todas las.
cuestioncs de las que.trata, pronuncia la “verdad”.# Los grie-
gos, de generacién en generacion, han tomado seriamente este .
mensaje. Bajo pena de no comprender nada, debemos leerle
con el mismo espiritu, considerando que toda indicacién, inclu-
so de detalle, si ella esta inscrita en el texto, tiene su valor,
El segundo mito es éste de las razas. Tiene varios puntos
comunes con el primero. Como él, explica el estado presente de
una humanidad cuya vida ofrece una mezcla de bienes y de
males. También al igual que él, presenta el tema de la Eris, o
mis bien de la doble Eris. En la edad de oro, no solamente no
existen males —los hombres gozan de todos los bienes—, sino
que tampoco hay lugar para ninguna de las dos Eris. En efec-
to: 1.° los hombres de oro no se enfrentan en la guerra (fovyor);
2.° sin envidia los unos respecto a los otros (¢0skypet), ellos no
conocen tampoco disputas y procesos; como lo serala muy jus-
tamentc Mazon, ellos ignoran el koros, .} deseo insaciable, y la
dselos, la envidia, que engendran la hybris; ** 3.° finalmente,
tampoco tiene neccesidad para comer, de la buena Eris, de la
emulacién en la lebor. La tierra produce espontineamente, sin
uc ellos tengan nccesidad de trabajarla, todos los bienes en
abundancia.*® Por el contrario, Hesiodo prevé, al final del ciclo

tos temas cu)d
ropetidos o exp

e ——

Works and Days™, fiesue des Eludes grecques (1981), pp. 1-19;.cf. igual-
mente, cn Annuaire de UEcole pratique des Hautes Ftudes, VI seceibn
(1962-1963), pp. 142 ss,, la memoria de mis conferencias consagradas a
la compaosicion del preludio de la Teogonfa.

40. Teogonia, 93 s<

41. 1Ibid., 29 ss.

42, Los Trabajos, 118-119.

43. Cf. 117-118: «ivopdng, xepmov wohhdy =z vai &plovov. El mejor
comentario de este cuadro nos lo suministra Platér al describir, al princi-
pio del III Libio de Las Leyes, el estado de la humanidad después del
diluvio, cuando todavia no se utiliza ni el hierro ni el bronce (678 d 1).
Poco numerosos, los hombres tienen una gran alegria de tratarse (678 ¢ 5);
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de las razas, una vida en Ia que ya no habrd mas que males:
“Sélo tristes sufrimientos quedaran a los mortales; contra el
mal no habré remedio”** La razon es que los hombres se ba-
bran abandonado por entero a esta mala FEris, contra la cual
Hesiodo ponia en guardia a su hermano agricultor: “La envidia
en el corazén malvado ijheg xaxdyaptoes, en el lenguaje de male-
dicencia, en la mirada de odio, seguir& paso a paso a todos los
desdichados humanos™.* Incluso entre estos a quienes ligaban
en otro tiempo lazos de afeccidn rcciproca y desinteresada, aca-
bara por infiltrarse el odio envidioso: el amigo dejara de ser
amado l.]i:or el amigo, el hermano por el hermano, el huésped
por ¢l huésped, los padres por sus hijos. El hijo rehusard los
alimentos al padre que lo ha alimentado.*

Los hombres en medio de los cuales viven Heslodo y Perses,
afortunadamente no estan presentes todavia. Ciertamente, ellos
no cesardn de conocer fatigas y miserias, enviadas or Jos dio-
ses, pero al menos encontrardn ain “bienes mezclados con ma-
les”.*" De la misma manera, los consejos prodigados por el poeta
a su hermano muestran que si la edad de oro no conoce ninguna
Eris, ni la buena ni lz mala, si la vida al término de 1a edad de -
hierro estar4 completamente entregada a la mala Eris, Hesiodo -
y Perses viven, por su parte, en un mundo caracterizado por la
presencia, una al lado de otra, de las dos formas contrarias de
Eris y por la posibilidad que se ofrece atn de escoger la buena
en cambio de la mala.

Sin embargo, de un rclato al otro, el tema mitico no esta
solamente reasumido y enriquecido. Sufre un desplazamiento.
El acento ya no esti puesto, como antes, scbre la pareja que
forman la buena y la mala Eris, sino sobre una pareja diferente,
aunque simétrica: los dos goderes contrarios de Diké y de Hy-
bris. La leccion del mito de las razas es, en efecto, formulada
por Hesiodo con toda la claridad deseable. Esta leccion se din-
ge muy directamente al campesino Perses, al que Hesiodo reco-

elios se aman y $e miran con benevolencla, no tienen que disputarse el
alimento que no corre ¢l riesgo de faltarles (678 d 9 ss.); tampoco se
conocen ni la discordia, etgsg, ni la guerra, =dlapes (878 d 6); son de
caricter generoso: abie qup Sfptg olx' adunie, Lol ¢ ad wai pldvor ode dypiyeoviar
(679 ¢), porque ni desmedida, ni injusticia, ni rivalidades, ni envidias, se

originan.
44, 200.201, :
45, 105-196; cf. 28: - "Bg.g nzzoyapios,
46. 183-185.
47. 176-179. g

5. — VERNANT
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mienda grabirsela en el espiritu.®® El mito es seguido, como por
un paréntesis, de una corta formula destinada esta vez no ya a
Perses, sino a quienes, contrariamente a &1, disponen de la fuer-
za y estarian tentados de abusar de ella: los reyes.*® La moral
que Perses debe, por su parte, extraer del relato, es la siguien-
te: escucha la Diké, no dejes crecer la Hybris®® La hybris es
especialmente mala para las gentes pobres, para los pequedos
campesinos como Perses;- por lo demds, incluse para los grap-
des como los reyes, ella puede entrafiar desastres.* En conse-
cuencia, Perses debe preferir la otra vida, la que lleva a Dike,
porque Diké siempre triunfa sobre Hybris.

Lustando- asi fijado el cuadro en el cual el relato se inserta,
volvamos de nuevo al texto mismo para precisar segun qué orde-
nacién se presenta la sucesién de las cuatro primeras razas. La
lectura mas superficial hace descubrir enseguida una. diferencia
entre las secuencias 1-2 y 34 de una parte, la secuencia 2-3 de
la otra. La relacién entre la primera y la segunda raza al igual
que entre ia tercera y la cuarta estd expresada por un compa-
rativo: moAd yepdtepov en el primer caso, dixalotepov en el se-
gundo.®® gQué significa este comparative? En los dos casos, tra-

uce una diferencia de “valor™ que se refiere al méximo de Jus-
ticia 0 por el contrario al mézimo de Desmedida. La raza de
plata es “inferior en mucho™ a !a de oro, en el sentido de que
ella estd caracterizada por una hybris de la cual 1a primera estd
perfectamente exenta, Ea raza de los héroes es “maés justa” que
la de bronce, consagrada a la hybris. Sin embargo, no existe
nada parecido entre la segunda y la tercera raza, la de plata y
la de bronce. Su diferencia no estd expresada por un eompara-
tivo que les situaria mas alto y més bajo en una misma escala
de valor. Ellas no son Jlamadas peores ni mejores, sino “en nada
semejantes’ 1a una a Ja otra.58 Por supuesto, no se podria extraer
de esta simple constatacién, tomada en ella misma, ninguna con-
clusidn valida. Es sobre la comparacion de esta o583y ogsiov con
el Tohl yewpdtenoy que le precede y dizalotepov conforme a la que
yo he fundado mi argumentacion. Se trata de saber si esta dife-
renciz, puesta de manifiesto desde la primera lectura, es muy

48, 107,

4%, 202: Niov 8 alvey fuod:da ipio,

50. 213: "QTiicom, ob B dxove Bixng, pnd' Efpy Swshhe.

Bl. Observar la oposicién, en 214, enwe 3=0i@ Ppoty (Perses) y 2alllsg
(el rey, a quien Hesiodo se dirgia en el corto paréntesis precedeste),

U=
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significativa, si el cardcter distintivo asi sefialado, se muestra,
cuando se le sitda en el contexto de conjunto, pertinente 0 no
pertinente. La cuestion admite, me parece, una respuesta sin
e%uivﬂm. Mientras que la raza de oro se opone a la raza de
plata como mis diké a mds hybris, ]a de bronce a los héroes
como més hybris a més diké. Las dos razas sucesivas, de plata
y de bronce, estdn 1a una y la otra, determinadas igualmente
por su hybris (0fptv drdcfahov para la plata, Ofipiec para el bron-
ce)." 1De qué manera una raza caracterizada por Ja hybris pue-
de ser llamada “en nada semejante” a otra raza caracterizada
también por la hybris? Si se tratase de una diferencia de grado,
deberia ser bastante consiGerable para situar las dos razas “cn
nada semejantes” en los dos extremos de la escala de valores.
Hesiodo lo expresaria, como lo ha hecho en Jos otros casos, por
un comparativo del tipo: inferior en mucho o mucho més justo.
No solamente el texto no dice nada parecido, sino que el pano-
rama de las locuras y las impiedades a las cuales se dedican los
hombres de plata no nos permite suponer que Hesiodo tenga
intencion de presentarles a pesar de todo, como mucho menos
avanzados que sus sucesoras en la hybris. No queda sino una
solucién: las dos razas, consagradas igualmente a la hybris, son
difcrentes por esta misma hybris; en otras palabras, mientras
que la segunda y la tercera raza, la tercera y la cuarta, se opo-
nen como diké a hybris, I2 segunda y la tercera contrastan como
dos formas opuestas de hyoris. Una lectura sutil del texto im-
pone esta interpretacion. En efecto, después de haber declarado
que la raza de bronce no es “semejante en nada”™ a la de plata,
cuya impia hybris ha ocasionado el castigo de Zeus, Hesiodo
explicita esta diferencia radical precisando: “Aquéllos (los hom-
bres de bronce) no se preocupaban sino de los trabajos dolientes
de Ares y de las obras de desinedida, de hybris” % No se Endria
indicar mejor dénde estd la figbris de los hombres de bronce
que no es “en pada semeiante” a la de los hombres de plata.
La hybris de los hombres de bronce se manifiesta en los trabajos
de Ares; es una desmedida guerrera. La hiybris de los hombres
de plata sc exterioriza por la injusticia de la que no pueden abs-
tenerse en sus relaciones mutuas y por su impiedad respecto a
los dioses. Zeus hace desaparecer esta raza porque rehisa hon-
rar, mediante el culto que les es debido, a los dioses olimpicos.

54, 154 y 146.
55, 145.146.
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gy una desmedida juridica y teol6gica; en modo alguno gue-
Hmiﬂ continuacién del texto suministra como la contraprueba
en apoyo de esta interpre tacién. En cfecto, la raza de los ér?es
qque sucede a la raza de bronce es ]Ja_mada no sélo més justa, sino
?;{?.-'Eti'j‘-'EF'W wal ﬁpﬁiw, a la vez més ]usta Yy ;ll‘:"ls brava.®® Su diké
sc ltha sobre el mismo plano guerrero que ia hybris de los hom-
tyres de bronce, Es la razén por la %lue yo escribia: “La hybris
Jde Jos bombres de bronce, en lugar de acercarles a los hombres
de plata, les separa de ellos. Inversamente, la diké de los héroes,
en lugar de scpararles de los hombres de bronce, les une a
cllos oponiéndoles™ " La sucesion de las cuatro primeras:razas
no ke revela, en consecuencia, bajo la forma de una serie regu-
Jar y progresiva: 1-2-3-4, sino de una progresién articulada en
dos niveles: 1-2 en primer lugar, 3-4 luego. Cada plano, divi-
dido en dos aspectos antitéticos presenta dos razas que const-
tuyen la una contrapartida de la otra y que se enfrentan respec-
tivamente como diké a hybris, Se tiene, de este modo, oro segui-
do de plata = diké segnida de hybris, pero una diké y una%ryj—
hriy situadas en un %Iana juridico-teoldgico; a continuacion,
hronce seguido de los héroes = hybris seguida de diké, pero en
un nivel “en nada semejante” al primero, es decir, una hybris y
unn diké Euen'eras. |

4Qué hay entonces de la doble objecion que M. Defradas
formula sobre este punto?: 1) en la clasificacidn de los metales,
¢l bronce es inferior a la plata; 2) el destino péstumo de la raza
de plata, a la cual los hombres rieden un culto, prucba su supe-
rioridad sobre la de bronce que desaparece en el anonimato de
ln muerte. La interpretacion que yo he defendido me parece
(no escapa a estas dos criticas. e hecho observar, en efecto,
(uo entre las dos parejas que habia distinguido, existia una clara
1] isimetria: “Para el primer nivel, es la diké quien establece el
valor dominante: se comienza por ella; la hybris, secundaria,
oxiste como contrapartida; Brara el segundo plano, ocurre de for-
mi inversa: el aspecto hybris es el principal. Asi, aungue los
dos planos encierran en sf un aspecto justo y un aspecto injus-
{0, s5¢ puede decir que, tomados en su conjunto, ei uno, & su
vuz, s¢ opone al otro, como la Diké a la Hybris. Es esto lo que
explica la diferencia de destino que contrapone, después de la
mucerte, las dos primeras razas a las dos siguientes. Los hombres

hi. 158,
v, Supra, p. 39
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de oro y de plata son igualmente objeto de una promocién en
sentido propio: de hombres perecederos llegan a ser daimones.
La complementariedad que les enlaza oponiéndoles, se sefala
tanto en el mas alla como en su existencia terrestre: los prime-
ros forman los demonios epicténicos, Jos segundos los demonios
hipoctonicos. Los humanos les tributan, a unos como a otros, ho-
nores... difercnte es el destino pdstumo de las razas de bronce y
de los héroes. Ni la una ni la olra conocen, como raza, una pro-
mocién. No puede llamarse promocién al destino de los hombres
de bronce que es de una completa banalidad: muertos en la
guerra, devienen en el Hades difuntos anénimos™® Dicho de
otro modo, la serie de las cuatro razas, agrupadas en dos parejas
de las que un término representa la diké, el otro la hybris, hace
aparecer una diferencia en el momento del paso de la. segunda
a la tercera, puesto q{ye ya no se va de la diké a la hybris o a la
inversa sino de una forma de hybris a otra. ¢Cudl es la signifi-
cacibn de esta diferencia? Las razas de oro y de plata estan
consagradas a una funcion que, para Hesiodo, es asunto propio
de reyes: ejercer la justicia bajo su doble aspecto, en primer
lugar en las relaciones mutuas entre los hombres, luego en las
relaciones de los hombres con los dioses. En el cumplimiento de
esla tarea, la primera raza se conforma a la diké, la segunda
la desconoce por entero. La raza dc bronce y la de los héroes
estan dedicadas exclusivamente a la guerra; viven, mueren coni-
batiendo. Los hombres de estas razas son guerreros; pero los de
bronce no conocen sino la guerra; no se preocupan de la jus-
ticia. Los héroes, hasta en la guerra, reconocen el valor superior
de la diké. Asi pues, para Hesiodo, funcién real y actividad judi-
cial de una parte, ﬁnciéu guerrera y actividad militar de la
otra, no estin en el mismo plano. La funcién guerrcra debe
estar sometida a la funcion real; el guerrero estd hecho para'obe-
decer al rey. Yo formulaba esta interioridad de la siguiente ma-
nera: “Entre la lanza, atributo militar, y el cetro, simbolo real,
hay diferencia de valor y de plano. La lanza estd sometida nor-
malmente al cetro. Cnando esta jerarguia no es respetada, la
lanza expresa la hybris como el cetro la diké. Para el guerrero,
la hybris consisic en no querer conocer sino la lanza, €l consa-
grarse enteramente a ella™®® Tal es el caso de los hombres de
Bronce.

Si por consiguiente, ellos son efcctivamente inferiores a los

58. Supra, p. 27.
59. Surra, pp. 37-38.
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70
l,res de plata, esta inferioridad c¢s de una naturaleza dife-
I;:I,T"' . esta que separa la plata del oro o el bronce de los hé-

y 0o la inferioridad que su hybris confiere a una raza en

“’ﬁ.umn A ésta, més justa, que le estd asociada en la misma esfe-
- - - = F R

i onal, sino la inferioridad, en la jerarquia de las funcio-

func nC 2 :

:::,,; Jdo las actividades propias de una pareja de razas en rela-
] -

clon n las de la otra pargja.

i Iay alli, como lo quiere J. Defradas, quien parece ademads
no hhernos comprendido, un exceso de sutilidadr Todo el pro-
blomn os el de saber si esta sutilidad se encuentra en el texto
do ITesfodo. Los historiadores de las religiones nos han ensefia-
Jo n reconocer, en los mitos que su arcaismo parecia consagrar
o wn s’imp]icidad muy pnmmva, una _riclueza Yy una {}{]mPleji-
dad do pensamiento notables. .

50 observard, en todo caso, que uno de los rasgos que J. De-
frudns puede legitimamente invocar parc probar la interioridad
do los hombres dc bronee sobre los de plata —inferioridad de
cu ostatuto péstumo—, vale también para los héroes, Las razas
do oro y de plata, una vez desaparecidas, son el objeto de un
culto. A los hombres de oro, que intervicnen directamente en su
vildit como guardianes y como dispensadores de riquezas, los
awrleles tributan un honor real, Basiliov tépac; a los hom-
s de plata, aunque inferiores, ellos reconocen todavia un
npip 80 Nada parecido para los hombres de bronce, pero igual-
qonlo nada semejante para los héroes. Los primeros, que pere-
cou en Jos combates donde se masacran mutuamente, conocen
un destino péstumo de una entera banalidad: parten para el
Jades sin dejar nombre; Ja muerte les alcanza.®! Los héroes aue
yoracen igualmente “en las duras guerras y los dolorosos com-
]mlu‘-'",“"' comparten esta suerte comun: la muerte, se nos dice,
les envolvi6.® Algunos unicos privilegiados de esta raza se be-
puflcinn de un destino excepcional: transportados por Zeus a los
confines del mundo, lejos de los hombres, dry’ dvbpimwv, ellos
1l.vpn alli una existencia libre de toda preocupacién. en las islas
de los Bienaventurados.®* FPero, en el textc hesiddico, incluso
ostn minoria de elegidos, contrariamente a las dos primeras
razns, no constituye objeto de ninguna veneracidn, de ningiin
cullo por parte de los hombres. E. Rhode escribe a este propo-

(0. Los Trabagjos, 126 y 142.

ul,  154: wiowupver” Odvazog (....) elhe péhag,

tz. 141,

U3, 166: Tobs pev Bavateo wchos Eupexadnde,

M. 167: voic B By’ dvlpdrwy Hotoy xat Hle dndooos.
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sito con razén: “Hesfodo no dice nada de una accién o de una
influencia cualgniera que Jos hombres raptados (los héroes) ejer-
cerian sobre el mundo de aqui, desde las islas de los Bienaven-
turados, como lo hacen los demonios de la raza de orp; tampoco
dice que sean venerados como los espliitus subterrdneos de la
raza de plata, lo que haria suponer qlue disponen de un cierto
poder. Toda relacion entre ellos y el mundo de los hombres
esta rota: toda aceidn de ellos sobre éste contradiria la idea de
este aislamiento dichoso™.%8 :

dCémo explicar estos datos del relato hesiédico? Se debe
reconocer que al menos aquellos héroes que la muerte engulle y
que no son milagrosamente transportados por Zeus a:la isla de
los Bienaventurados, Henen en el mas alld un estatuto muy infe-
rior al de los hombres de plata, honrados, como espiritus sub-
terrineos, de un timé. Los Eérﬂes son, sin embargo, mucho mas
;ustas ue estos hombres de plata, dedicados a una espantosa
wbris. Por lo tanto, la razon es que la inferioridad que atesti-
gua su estatuto pédstumo menos elevado, no esti vinculada en
nada a un aumento de hybris, a una mayor corrupcion. Y la
sutilidad consistiria aqui en pretender, a pesar del texto, que no
es neccsario distinguir entre 1;1;5 tipos diferentes de inferioridad:
Ia que opone en el cuadro de una misma funcion una raza de
hybris a una raza de diké, Ja que distingue en la jerarquia de
las funciones la menos elevada y la més alta.

Si se acepta esta distincion que el mismo texto impone, el
relato deviene inteligible. Log hombres de oro, éstos dotados de
realeza, encarnacion de la justicia del Soberano, obtienen en el
més alld un honor calificado de real; los de plata, se benefician
de un honor menor, 0 més precisamente de un honor “segundo”
en relacién al primero, respécto a los cuales son inferiores por
su fiybris —de un honor no obstante z que no puede justificar-
se, en su caso, mediante virtudes o méritos gue ellos no han po-
seido jamds, sino sdlo por el hecho de gue se relacionan en la
misma funcién, la mas elevada en la jerarquia, ésta de los seres
dotados de realeza.®® Este vinculo esirecho, funcional, entre las
dos primezas razas, se expresa en la complementariedad de su
estatuto pdstumo: los unos, los justos, llegan a ser los demonios
epictonicos; los otros, los injustos, los demonios hipocténicos. In-
versamente, los héroes, por justos que sean, conocen en su in-
mensa mayoria la misma suerte postuma que los hombres de

B65. E. Roumpe, op. cit., p. 88,
68, 141-142: broyliowo: prxages fvnuoly meRdovee, Sxizepot, diN' Fpumng
111].‘;? o TotGly émﬁzi,
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Iyronce, consagradas como 31105 a la funcidén errera, S_ubor i-
nada a la funcién de soberania. Sin embargo, la inferioridad de
fos guerreros injustos en relam’ién a }a' de los guerreros justos, se
traduce ignalmente por una diferencia en el mas alla. Todos los
jjombres de bronee, sin excepeidn, se pierden en Ja muchedum-
Ire andnima de los difuntos olvidados que constituyen el pueblo
Jdel Hades; por el contrario, algunos entre los héroes escapan al
anonimato 5@ la muerte; prosiguen en las islas de Jos Bienaven- .
(urados una existencia afortunada, y su nombre, celebrado por
log poetas, sobrevive por siempre en la memoria de los hombres.
. Pero no son a pesar de ello el objeto de una veneracién ni de
un culto, reservado a los que fueron durante su vida unos seres
investidos de realeza, y que conservan, hasta en el més all4, tra-
tos con la funcidn real de la que ellos vigilan el justo ejercicio.®
Yo me he ceiiido voluntariamente, en mi respuesta, a la se-
gunda objecion de J. Defradas, al examen tan preciso como es
wsible del cuadro y de las grandes articulaciones del relato.
‘ero el desciframiento del mito exige ademds un analisis de
contenido. Es preciso, en particular, redactar el inventario y es-
tablecer la significacién de los rasgos distintivos que Hesiodo
nlribuye a cada una de las razas: valor simbélico del metal,
género de vida, actividades practicadas ¢ ignoradas, rasgos psi-
cologicos E/ morales, clases divcrsas de juventud, de madurez o
de vejez, forma de muerte propia a los individuos de cada raza,
destruccion o extincidn de estas mismas razas, destino postumo.
Ya no basta entonces considerar el relato en él, llega a ser ne-
cesario establecer acercamicntos con otros pasajes de los Traba-
jos, de la Teogonia, e incliso confrontar ciertas imégenes miti-
cas de Hesiodo con hechos del culto o de tradiciones legenda-
rias bien atestiguadas. Es, en gran medida, a este estudio al que
pstaba consagrado mi Ensago de andlisis estructural. No se trata,
por supuesto, de repetir una argumentacién ya expuesta en de-
talles. Sin embargo, una aclaracién se impone. Iintre las con-
clusiones de anélisis formal, tales como yo acabo de desarrollar-
lus de nuevo en las piginas precedentes, y los resultados del
¢studio de contenido, el lazo es demasiado intimo para que se
nedan rechazar las unas sin haber arruinado las otras. L.a vero-
similitud de la interpretacion propuesta saca, en efecto, su fuer-
«oa de la convergencia de estos dos 6rdenes de datos que se
recortan muy exactamente: “El andlisis detallado del mito
—podia yo constatar al término de mi ensayo-- viene asi a con-

ﬂ.?"' 9‘52-2"531
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firmar y precisar en todos los puntos €l esquema que, desde el
ﬁrincipio, habia parecido imponernos las grandes articulaciones

el texto” %% Para atenernos a la serie de las cualro primeras
razas, el cuadro delimitado por el anélisis formal se llena, en lo
esencial, de la manera siguieute: los diversos rasgos que carac-
terizan la raza de oro y de plata las descubren asociadas estre-
chamente. al mismo tiempo que opuestas, como el revés y el
derecho, lo positivo y lo negativo; ninguna de las dos razas cono-
ce ni la guerra ni el trabajo: la diké de la unag, la hybris de la
otra, ataiie exclusivamente a las funciones de administracién de
la justicia, atributo de los reyes. La parcja antitética formada
f)or la raza de oro y la raza de plata se vuelve a encontrar en
a pintura trazada por Hesiodo, de la vida bajo ¢l reinado del
buen rey, del rey de justicia, y bajo el reinado del rey de hybris,
del rey impio que no se preocupa de la diké de Zeus. Es la mis-
ma oposicion que, en la Teogonia, separa a Zeus, soberano.del
orden, de sus rivales en la realeza del universo, los Titanésy
soberanos del desorden y de la hybris; el nexo del oro y de la
plata se sefala todavia, lo hemos dicho, por la evidente sime-
tria entre los demonios B(-{Jictfmims que gozan de un honor real,
que vigilan en nombre de Zeus la manera de la que los reyes
imparten justicia, y los demonios hipoctonicos, quicnes también
poseen un #imé. Finalmente, tltimo rasgo: los hombres de oro
viven indefinidamente jévenes sin congcer la vejez; ¥ el hombre
de plata vive durante cien aiios como un gran nifio en las faldas
de su madre.” Pero, desde que ha franqueado ¢l umbral de la
adolescencia, comete mil locuras y en_seguida muere, Hombres
de oro y hombres de plata son, por lo tanto, igualmeni. jdvenes.
Pero, para los primeros, la juventud significa ausencia de seni-
lidad; v é)ara os segundos, la ausencia de madurez, la pura
puerilidad.

La misma solidaridad funcional, el mismo confraste tamhién
entre los hombres de bronce y los héroes. Al igual que la ima-
gen mitica del Bien Soberano se proyectaba sobre upa serie de
nlanus para oFunr:,rse all: cada vez al Soberanc de hybris (en el
pasado, bajo forma de dos razas sucesivas de oro y de plata, en
el presente, ajo los trazos del buen rey y del mal rey, entre los
grandes dioses en las personas de Zeus y de los Titanes, entre
los poderes sobrenaturales diferentes a los theoi como demonios

68. Supra, p. 43. :
69. Los Trebejos, 114: obdf <t Sy ijpeg Eniv.
70. 131: péqa vimeoc,
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epictbnicos e hipocténicos), de la misma forma, el personaje del
guerrero injusto sc alza frente al del guerrero Justo, los Gigantes,
en lucha contra Zeus, contrastan con Jos GlED’lhl‘EED:ﬁr guardianes
fieles de Zeus, que aseguran a los olimpicos la victoria en su
combate contra cllns Titanes, por Gltimo los mnuertos andnimos se
contraponen a los hérues gloriosos. Si los hombres de oro y de
ﬂlata aparecen como unos jovenes, los guerreros que son los

ombres de bronce y los héroes parecen ignorar, a la vez, el
estado de pais y dc geron. De golpe, ellos son represcntados
como unoas adultos, unos hombres hechos, que han franqueado
ya el umbral de ia adolescencia, este metron hébés que repre-
sentaba para la raza de plata el término mismo de la existencia.
Es posible, por supuesto, rechazar el conjunto de esta interpre-
tacion. J. Defradas teme gue ella simplifique una realidad his-
térica demasiado compleja. Parece que se le reprocharfa mds
bien su demasiada gran complejidad, puesto que hace interve-
nir, para comprender el orden de sucesion de las razas, no ya un
simple esquema lineal, sino un progreso siguiendo fases alter-
nadas, que implican de una parte una asociacion de las razas en
pareja funcional y, de otra parte, la piesencia en todos los nive-
ies del relato del tema de Ja oposicion entre la diké y la hybris,
Sea lo que sea, para arruinar el edificio, la refutacion deberia
versar sobre lo esencial: serfn necesario demostrar que ni las
dos primeras razas ni las dos siguientes aparecen especialmente
ligadas Jas unas a las ofras, no ya en las secuencias formales del
rfgatu como en ¢l cuadro de la vida de las razas, de su muerte
y de su lestino phctumo. Es esta demostracion la que no me
parece haber sirin, todavia, Jlevada a cabo.

3. Pasemos a la tercera objecidon. Yo habrin, de acuerdo
con G. Dumczil, descubierlo por accesidad de simetria, una sex-
ta raza que seria simétrica a la raza de hierro en la cual vive
Hesiodo. “Sélo un examen rapido del texto de Heslodo autori-
zaria un tal error que no resiste una lectura seria.” ™ En efecio,
no lo resisie; incluso lo resiste tan poco que nadie podria estar
tentado de comelerlo y,'par tanto, 1113:1 sido necesario un examen
rapido y superficial de mi texto para que tal error me sea atri-
buido. “Es la quinta raza —he escrito— la que parece en-
tonces suscitar dificultades: ella introduce una nueva dimen-
sidn, un tercer plano de la realidad que, contrariamente a los
precedentes, no se desdoblaria en dos aspectos antitéticos, sino

71, J. Drenapas, loc. cit., p. 155.
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que se presentaria bajo la forma de uma raza tinica.” "2 §i yo
hubiera descubierto una sexta raza alli donde Hesiodo escribe
muy claramente que hay cinco, no habria podido plantear el
problema. No hablo, por consiguiente, de una sexta raza. Pre-
tendo que, contrariamente a las otras, la quinta raza no es una,
sino que ella engloba sucesivamente dos tipos de existencia
humsna rigurosamenie opuestos del (111& uno aun deja lugar a
la diké y el otro no conoce sino la fiybris. El episodio de la
edad de hierro puede completar la estructura de conjunto del
mito, porque es doble, Eorque tiene dos aspectos.™ Este segun-
do aspecio de la edad de hierro, unas veces lo llamo “vejez del
hierro”,™ otras. “edad de hierro en su decadencia”: ¥ nunca
digo: sexta raza. |
Pero esto no es lo esencial. jExiste realmente en el caso de
Ia raza de hierro dos tipos diferentes de existencia humana que
es necesario distinguir? Seiialemos, en primer lugar, que Hesiodo
no habla y no podia hablar de la raza de hierro como de las
otras. Las cuatro primeras razas pertenecen al pasado; han desa-
parecido; Heslodo se expresa respecto a ellas al modo de lo pa-
sado, de lo “ya cumplido”. En cambio, enando se trata de la
raza de hierro, Hesiodo ya no aparece vuelto hacia el pasado;
ahora se expresa en el futuro; habla de lo que le espera en ade-
lante a la humanidad; abxe ante Perses, al cual se dirige su dis-
curso, un porvenir del que una parte estéd completamente pro-
xima y como “ya aqui” —es el viv, el ahora del verso 176—,
pero del que la otra parte es una perspectiva ain lejana, que
ciertamente ni Hesiodo ni Perses conoceran: éste sera el mo-
mento en el que Zeus, a su vez, ya no tendré sino que destruir
esta raza cuyos hombres naceran con los cabellos blancos; y
este momento, que se perfila en la lejania del horizonte, toma
¢l aspecto apocaliptico de un fin de los tiempos, Ninguna otra
raza ha sido descrita de este modo a lo largo de una duracién
capaz de modificar sus condiciones primeras de existencia, nin-
gu.ua ha sido presentada como habiendo sufrido, en el transcurso
¢ su edad, un deterioro cualquiera™ Cada raza del pasado

T2. Supra, p. 28.

3. Supra, p. 28.

74.  Supra, p. 29,

75, Supra, p. 43,

76. El dnico caso que pedria ser citado s el de los hombres de plata,
que viven cien afios como nifios, luego cometen locuras y mueren rdpida-
mente, Pero estd claro que la comparacién seria enganosa. Son los
individuos, que pertenecen a la_raza de plata, lo gue se nos nresentan
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perdura, del principio al final, lo que ella es, sin contener un
verdadero espesor temporal, Por el contrario, esta densidad tem-
poral es la que caracteriza el destino de la raza de hierro, pre-
cisamente porque este destino no esta terminado sino viviendo
en un presentc que se conserva continuamente abierto hacia el
rvenir. Ahora existe, dice Hesiodo, la raza de hierro. Los hom-
res no cesardn de ser atormentados por todos los males que los
dioses les enviarin. Hesiodo afiade: “Pero para aquélles, los
bienes se mexclardn todavia con los males™.’” Nota que no es
gam sorprendemos, puesto 5[11& la vida de la que Hesfodo y
erses tienen que hacer la dura experiencia es esta existencia
mezclada, contrastada, de la que Pandora ha aparecido, en el
relato precedente, como el simbolo. '
A este viv donde los bienes atn se mezclan con los males,
Hesiodo contrapone del verso 180 al verso 201, la perspectiva
terrorifica de un porvenir mucho més siniestro puesto que esta-
ra por entero librado a Jos poderes nocturnos :fal Mal. La con-
clusion de este Gltimo pardgrafo se hace eco, en gran medida,
de la conclusidn del pasaje precedente, Al verso 179: “para
aquéllos. (los hombres de ahora) los bienes atin se mezclardn con
los males”, responden los versos 200-201: “a los mortales no
quedarziE sino los tristes sufrimicntos; contra el mal no habra
SOCOTTOS
Si no existiera entre el estatuto actual y el estatuto futuro de
la raza de hierro més que esta sola diferencia, en un caso mez-
cla de los bicnes y de los males, en el otro exclusivamente los
males, eso bastaria para distinguir en el seno de esic raza dos
tipos contrarvios de existencia, porque la significacién fundamen-
tal del mito se atiene precisamente a este punto. Recordemos
que los hombres de la raza de oro se encuentran zoxdv éxtosley
izdvtwy, lejos de todos Jos males; poseen todos los bicnes, éslid
9¢ mdvta Totaw Exy. A los hombres de oro, ningdn mal, todos los
bienes. A los hombres del porvenir, ningin bien, todos los males.
Fero éste no es el Gnics ra2sgo que sitGa a la raza de hierro

encamninandose hacia la muerte, a lo largo de una infancia de uc sigle,
al igual que Hesiodo vy Perses avanzan en el camine de la muerte en wun
enyejecimiento progresivo. No se {rata de un camblo de las condiciones
de vida de la reza de plata misma. No se nos dice que después de vaiias
generaciones, los hombres de plata, en lugar de permanccer jévenes hasta
su muerte, nacen adultos o viejos. Por lo tanto, no es exacto pretender,
como lo hace Defradas, que “Ilesiodo no obra de otro modo con la raza
de hierro que eon las precedentes”,
77. Los Trabajos, 179: dh\' fparc nal 1ol pepeifierar 2alhd waxcizry,
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(es decir, la vida presente, tal cual se trata de dar cuenta y de
revelarse su sentié)n profundo a Perses) como a mitad de cami-
no entre la raza de oro, al principio del ciclo, y la raza de hie-
rro en su descendencia, al fnal del ciclo, De ignal modo que
ellos ignoran el névag y la oifés (estos dos hijos de la Noche), los
hombrey de oro no conocen la vejez, (fpas. Nacidos jévenes per-
manecen siempre semejantes a ellos mismos ( époior),™ Hesfodo
vive en un mundo en el que se nace joven y se muere viejo,
transforméndose, poco a poco, la juventud en vejez a causa de
las preocupaciones, dzl trabajo, de las enfermedades, de las mu-
jeres, Al final de la edad de hierro, ya no quedara sino la geras:
0s hombres nacerdn viejos, con las sienes blancas™ Si se tiene
a bien recordar que cada raza incluye, como carécter distintivo,
una manera de identificarse con una de las edades de la vida
hvmana, se comprenderd que el mito no es inteligible sino a
condicién de dar todo su valor a la oposicién sefialada.por He-
siodo entre los dos aspectos de la raza de hierro. .

Los hombres de oro viven, en su justicia, éfehqjot fiouyor.%
Pacificos, ignoran los combates guerreros del campo de batalla.
Sin envidia, desconocen las disputas y procesos, con su cortejo
de falsos juramentos, de propdsitos embusteres, de palabras tor-
cidas, armas propias de la eris judicial que se dcsp]iega sobre ¢l
dgora. Al término de la edad de hierro, hemos sefialado, la mala
eris tendr4 el campo libre. Ni la diké, ni el juramento, ni Jos
dioses, seran temidos ni respetados. Se honrara cxclusivamente
la hybris.® La palabra humana tomard la forma de la mentira,
de l{ﬂﬂ palabras tortuosas, del falso juramento.’? La envidia
(&ihoc), que tiene el mismo corazén que la mala Eris (zexdyuptog),
reinard como duefa absoluta sobre todos los humanos. Esta en-
vidia no es la buena eris, sino Ja que vuelve al alfarero covi-
dioso del alfarero, al carpintero del carpintero: ella no incita a
obrar mejor que cl rival, a trabajar més para producir una obra
mejor, busca apropiarse, %'acias al fraude, a las mentiras, a los
falsos juramentos, de Ja obra que el rival ha producido por su
industria.®

78. Ibid., 114,

79. 181,

80, 1 18-]..‘[9,i g

81, 191: wail 6fpw duEpa niusjocu.
82. 194,

83. Comparar 195-196 con 21-26, El mendigoe esta envidicso {ploviel)
del mendigo, el cantor del cantor. El vecino liene envidia (Eqret) del vecino
mis rico y desde cste dia se apresura en el trabajo para ser mds rico a
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En este momento Jqué sucede en el mundo en el que vive
Hesiodo? ¢El corte entre el estatuto actual y el estatuto futuro
de la raza de hierro, es tan profundo como en los dos cases pre-
cedentes? Hemos observado que el exordio del poeta a su her-
mano invitindole -a. escoger la buena eris y a renunciar a la
mala, prueba suficientemente que ambas estdn presentes en su
vida da campesinos. Pero atin hay més. Cuando la envidia llene
el corazén de los hombres, ya no quedari lugar, indica Heslodo,
para estos sentimientos de amistad, de filie, que normalmente
_mnen el huésped al huésped, el amigo al amigo, el hermano al

hermano, los hijos a los padres. Y el poeta afiade: &5 16 xdpog wep,
como sucedia antes.® Este ‘“antes” que coloea la filia al !acfo
de la eris, es precisamente el viv, el “ahora” de ]z vida presente.
En el mundo de Hesiodo, hay, ciertamente, guerras, malas
disputas, procesos fraudulentos como los que Perses intenta sus-
citar contra él, pero existe también, en el seno de la {amilia,
entre vecinos -y amigos, lazos de amistad y de asistencia.®* El
mismo Perses ha tenido 1z experiencia: Hesiodo no ha ahorrado
su ayuda a su hermano que ha recurrido a él en la necesidad.®
Por lo demas, si sucede que los reyes pronuncian sentencias
equivocadas, también Pue%en impartir la justicia rectamente.
Entonces, se ve en todo su pais triunfar los bienes sobre los ma-
les; no hay guerra (néhepos), ni hambre (Ayds), ni desastre alguno

su vez. El Deseo (£7\es) es, por lo fanto, doble y ambiguo al igual que Ia
Lris. Lo mismo que bay una buena Eris juato a la Eris xuxdyupros —que
s¢ alegra en el mal— hay un buen Zelos al lado deol Zelos xundyaproc.
Se tiene agui un notable ejemplo dei juego de las nociones ambignas
en Hesiodo. La buena Eris, la que es necesario alzbar, gue es heneficiosa
a los mortales, que estd ligada a la diké, encierra un elemento de plonos y
de zclos, poderes normalmente asociados con la guerra (cf. por ejemplo,
Lisias, II, 48: la guecrra estallé entre los goegos: (3w Eijhov zal ¢ldvoy),
La mala Eris, Ja Eris guerrera, implica zelos v ptones en ¢l mal sentido,
pero también ella forma parte de la emulacidén en el buen sentido, la que
incita al guerrero a mostrarse “mejor” (dpelwv) que su adversario y a
vencerle por vn derroche de wvalor. Es este aspecte positive del Zelos
guerrero el que aparece en Teogonia, 384: Zelos asociado a Niké, comg
Kratos a Bia, encuadran el trona del soberano Zeus, Por el contrario, al
final de la edad de hierro, es el malvade Zelos el que empuja al ruin,
al malo (xaxdg), & atacar al més valereso, al mis noble {dgzlovz), no va con
armas iguales, en un combate leal donde triunfe el mejor, sino “medianta
FS,I)JEEBM engafosas apoyadas con un falso juzamente”. Los Trabajos, 183-
195,

84. 184,

85. Cf., por eigmplo, 342 ss., 3409.

86. 308.
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© (&n);#7 el pueblo festeja‘alegremente los frutos de los campos qué
ha trabajado; las mujeres engendran para sus esposos hijos “se-
mejantes a sus padres”, mientras que al final de la edad de Hie-
rro nos ha dicho que ni incluso Jos hijos serin ya “semejantes
a sus padres”.®® La lectura atenta del texto parece, por consi-
guiente, confirmar que la raza de hierro abarca dos aspectos,
cuidadosamente distinguidos, e incluso opuestos por Heslodo.
Lia raza de hierro designa, en primer lugar, la vida actual, aque-
lla misma de Ja que también informaba el mito de Pandora, y a
Ia cual se aplican los consejos religiosos, morales, practicos, agri-
colas que distribuye con abundancia Los Trabajos y los Dies.
Esta edad de hierro ocupa en el mito un lugar particular, Euﬁs-
to que el relato estd precisamente destinadd a informar de su
paturaleza ambigua, de su estatuto “mezclado”,®® y de justificar
la eleccién que Hesiodo recomienda a ‘su hermano en favor
de la diké y el trabajo. La raza de hierro designa, en segundo
lugar, no ya esta vicl]a lpresente. tal como el pocta ia constata,
sino una vida futura, tal como su sabiduria inspirada le permite
preverla, Esta prediccion terrorifica de un mundo enteramente
entregado a la hybris es al mismo tiempo una advertencia so-
Jemne a Perses: si é] y sus semejantes contintian conduciéndose
como lo hacen, ignorando la ley, despreciando el trabajo, se
puede estar seguro que el mundo llegara a este extremo de des-
gracia. La visidn profética del poeta tiene, por lo tanto, una

oble significacion: de una parte fija el término de un ciclo de
las edades que tendra su fin como ha tenido su comienzo; ella
cierra el ciclo que ha conducido la humanidad de la diké a Ia
hybris, de la dicha a la desgracia, de la juveritud a Ja vejez, o
la filia a la mala eris; pero, dc otra parte, lanza una flamada a
Perses y a los malvados; atn liay tiempo; si comprenden la lee-
cidm, si aceptan escuchar la diké, si no dejan crecer la hybris,
quizé entonces los poderes maléficos de la Noche no podrin in-
vadir teda la existencia; todavia habrd lugar, en los pobres hu-
manos, para la dicha.

4, Tos audlisis preccdentes han vespondido a la cuarta ob-
jecion formulada por J. Defradas, al menos en Jo que concierne
al punto signiente:-!a serie de las razas constituye un ciclo com-
pleto de decadencia que Hesiodo concibe a la manera de un

87. 228 ss,
88, 235y 182. .
89. Por consiguiente, '-ﬁva tendriamos, en el plano de Ias imagenes
miticas, la prefiguracidn de lo que ser, en el nivel de Ias nociones filosd-
cas, ¢l importante concepto de “mezcla” (pffis).
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todo, con su comienzo y su fin, contrario estrictamente el uno
al otro. Debe abadirse solamente una Pracisiﬂn, Los hombres de
la raza de oro viven “como qu dioses”™ (verso 112), en un estado

ue no esti atn realmente “separado” de la heatitud de Jos

?nmartales y donde se refleja el parentesco de origen entre raza
divina y raza humana.’® De la misma manera, en la Teogonia,
la disputa que enfrenta a los dioses y los hombres en Mekone
por el reparto de la bestia sacrificada —debate que Prometco, por
su fraude, va a zanjar en favor de los humanos— supone si no
una comunidad completa de existencia al menos una frecuenta-
cibn y un comercio asiduo entre parientes. Por el contrario, el
cuadro del final del ciclo de las razas ofrece el aspecto deses-

erante de un mundo humano radicalmente cortado del de Ios

Siuses; Aidos y Neémesis que atn inspiraban a los hombres 1a-

reocupacién del cielo y que les concedian la posibilidad de
establecer con €l la comunicacién, abandonan de ahora en ade-
lante la tierra 1501' el Olimpo; dejan una humanidad entregada
al Mal y a la Noche para reunirse con la raza luminosa de los

Bienaventurados.’®
Me he viste obligado a interrogarme acerca del sentido del

verso 175, porque el relato de Hesiodo abraza en su ‘totalidad] el
destino del género humano, como se narraria‘el ciclo de la vida de
un individuo, desde su infancia hiasta el final de su‘veiez. Hesiodo
estd pesaroso por no “haber muerio antes o nacido después”., Il
“muerto antes” se comprende: él habria podido nacer en el

tiempo de Ia raza de oro. £l “nacido después” plantea un pro-
blema: en el momento en el que ¢l se sitiia en la serie de las

90. De este modo podria comprenderse, como lo sugicre B. A. van
GroxmGeN, La composition littéraire archuique grecque, 2. ed. (Ams-
terdam, 1960), p. 288, n. 3, el verso 108, condenado por P. Mazon:
“porque los dioscs y los mortales tHienen el mismo origen”, Defradas pro-
pone otra huternretacién: “Si la jerarquia de las clases de hombres con-
tiene la explicacién de la jerarquia de los seres divinos a los cueles se
dirigen los cuiivs, la férmula sospechosa serd su verdadera introduceion”.
Esta hipotesis choca con una objccién decisiva. La jerarquia de Jos seres
divinos cuyn cxplicacion debe dar el mito, abarca todes los poderes
sobrennturales con excepeibn precisamente de los Uzof. Por consiguiente
sl el mito tiene la funcidén que se le atribuye, Ia palabra 0:5c debe ser
tomada en su sentido técnico, es decir, marcando la diferencia entre los
dioses propininente dichos y los demonios o los héroes.

91. Teogonin, 535-ss.

92. Los Trabajos, 197-200. ¢Hay necesidad de subrayar que, en el
mundo do Heslodo, Aidos y Némesis estin todavia presentes? Al viv de la
vida presente (176) se opone el tdte del verso 197 que sefiala el punto
final del ciclo, la partida de lode lo que quedaba en el mundo de divino,
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razas, el porvenir no ofrece ya sino sombrias perspectivas; He-
stodo no puede desear nacer en un mundo que ya no conocsnt.
seghin él, sino vejez, desdicha, injusticia. Bl considera, por lo
tanto, que una vez llegada la hora en que Zeus haya aniquilsdo
a su vez esta raza de hicrro, es decir, una vez acabado lo que
se pos ha mostrado como uvn ciclo completo, una nueva raza de
hombres podrd nacer, de la que el poeta, con una suerte mayor,
hubiera podido formar parte. Nosotros no tenemos ningtn me-
dio, faltos de’otra indicacién Yor parte de Hesiodo, de saber de
qué manera él se representa Ja venida de esta raza. Las obser
vaciones que pueden hapeme, en este punto, guardan por consi-
guiente un caricter hipotético. Sin eml:rafgﬂ, no parece ilegl-
timo, al haber concebido Hesiodo la serie e las razas sobre ¢l
modclo de un ciclo, suponer que debia representarse la suce-
sibn, puesto que bay sucesién, sobre un modelo igualmente cicli-
co. Alj igual que las generaciones de hombres se suceden en
el interior de una misma raza, como las razas se suceden en el
interior del ciclo total de las edades, de la misma manera los
ciclos podrian sucederse los unos a los otros. Esta renovaciin
del ciclo, después de’la destruccién prevista por Hesfodo, de la
raza de hierro, en el Ultimo estadio de la decadencia, no tien®
nada que ver, por supuesto, exceplo en opinién de J. Defradas.
con el Eterno retorno de las doctrinas érficas ni con su escato-
logia.*® Simplemente Hesfodo concibe ¢l curso de las razas hu-
manas 2 imagen del curso de las estaciones. El calendario hesid-
dico tiene un carécter ciclico; todos los puntos de sefial tempo-
rales que ¢l indica se repiten 1‘B§u1nz'mente cada afio. En cam-
bio, no nos suministra ningan indicio de una eventual datacidn
de los afos, que permitan distinguirlos los unos de los otros
y de ordenarlos en una serie lineal (como, por ejemplo, cuando
se les designa por los nombres de magistrados civiles o religio-
s0s}. Se podria decir, retomando, la expresién de Maurice Halb-
wachs, que los cuadros sociales de Ia temporalidad son tedavin
en el mundo campesino de Hesiodo, como en los “arcaicos”™. do
orden ciclico.?* El tiempo estd formado por una sucesién de os-
taciones claramente separadas las unas de las otras mediaule
“cortes” marcados por puntos temporales singulares gue sirven
de marca en el cuadro de un calendario anual.?® Esta sucesiin

93. J. Dernapas, loc. cit, p. 155.

9. Maurice Hawswacus, Les Cadres socinux de le mémoire (Paris),

95. Cf. sobre el calendario hesiddico, las observaciones de M. P. Nia+
soN, Primitive time reckonning {L_unﬂ, 1920).

6, — VERNANT
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o s aakd .« diferenciadas constituye un ciclo completo que,

B Hlﬂch"!t" y{rmino, recomienza. Kl predominio de esta ima-

i :&mlu 1 51'1”1 {iempo se reconoce también en Homero: cuando

i ) "“EI'I E:L.-.;I_inﬂ de los hombres “perecederos”, no es, como lo

. l{ricos, para expresar la nostalgia del individuo delan-

; dullﬂ?u 'n im;xnrablé gel tiempo, sino para comparar la suce-

3 l#d“d; 1;15{" greneraciones bumanas con el retomo periédico de

WA las estacioncs; 0 “Como macen las hojas, asi §ucede con los

T fiombres. Las hojas, alternativamente, son esparcidas en el suelo

o vj:}ntﬂ]y es el_hosé;ue verdeante quien Jas hace nacer,

. . guando vicne 12 estacion de la primavera; de i a_l mnc?{} (ocu-

% . rre) con los hombres: una generacion nace en el mismo instante
on cl que otra desaparece™.”T _ .
Ln%ipélesis de una renovacion del ciclo de las edades, suge

ridn por ¢l verso 1‘7:5, se encuentra reforzada por el texto del

Politico, donde Platon, al recordar, como por juego, los viejos

mitos del tiempo antiguo, expone que las generaciones humanas

<e suceden en ciclo, y que este ciclo, legado a su término, reco-

mienza pero en sentido inverso.? L’as alusiones & Hesiodo pare-

cen, en este pasaje, manifiestas: asi el estado de Ja humanidad

bajo el reinado de Cronos es descrito de la siguiente manera:

“Ellos tenian en profusion los frutos de los arboles y de toda

gna vegetacion generosa y los :feculeel:ahan sin cultivo en una

ticrra que se los ofrecia espontaneamente (abtopdng dvadibobdoyg

<ig 1ic; cf. Los Trabajos, 117-118, dpovpa abrepdty) " ¢Qué ocu-

rre, segin Platén, al final del ciclo, en el momento en el que

¢l universo comienza a moverse en sentido inverso? “Todo lo

que hay de mortal cesa de ofrecer a los ojos el espectdculo de

un cnvejecimiento gradual, luego, poniendose a ng];‘esar, pero

al revés, se les ve crecer en juventud y en frescor. En los vie-

jos, los cabellos blancos se ponen de nuevo a ennegrecer; en

96. Aspectos miticos de la memorie en Grecla, infra, p. 110: “La toma
tle conciencina mas clara, a Gavés de 1z poesta lirica, de v “empo humano
que huye sin retorno a lo largo de una lines irreversible pone en entre-
dicho la idea de un »vlen enferamente ciclicn, de una renovacién periddica
y regular del universo”, Sobre la concepeibn de una sucesion de dias, de
meses, de estaciones que se contimian en el cuadro de un eiclp anual
circular, ¢f. Himnoe homérico a Apolo, 349-350: “Perc cuando los dias
y los meses llegaron a-su fn v vinieron las Horas con el reterno del
ciclo del ailo, d§ meptredhopdvon Eteos vat Emjluloy "pa”; of. Los Trabajos,
380: abue Bt wzpLmhopévon EBvigurab..,

97. ltada, VI, 146 ss.

98, Prardy, Politico, 288 ¢ ss.

99, Politico, 272 a.
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éstos cuya barba habia crecido, Jas mejillas se tornan lisas, y
cada uno es llevado de nuevo a la flor de su primavera.” 1 Es.
dificil no ver en el humor platénico gue preside en esta pin-
tura, la réplica a la descripcién hesiddica del envejecimiento-
progresivo de las razas humanas.

Es verdad que se puede, con P. Mazon, no tomar al pie de
la Jetra el verso 175 y reconocer alli “una férmula andloga a-
estas antitesis familiares, tan frecuentes entre los griegos, para:
expresar esta idea de cualquiera o cualquier cosa™.’?' Sin cm-~
bargo, esta antitesis del pasado y del porvenir aparece en He-
siodo en un contexto demasiado preciso para 111& se pueda sin
obra precaucién relacionarlas con cxpresiones hechas como las
que se encuentran en Sofocles, Antigona, 1108: i<° Ir, dndoveg
ot T'dvtes of t'dndvieg, “id, id, servidores, los presentes y los
ausentes”, o Electra, 305-306. J. Defradas, para probar que hay
una “cronologia” .cn la sucesién de las razas, invocaba la pre-
sencia en el verso 127 de petdristev, en el verso 174 de fnztra.
E] habria podido observar que de los siete adverbios de tiempo-
que figuran en la centena de versos del texto,'?® cuatro se en-
cuentran precisamente concentrados entre los versos 174 y 176:
un primer xeta en 174, los dos xpéoley y &xerta del verso 175, ef
vbv del principio del verso 176. El texto tiene, por lo tanto, ek
siguiente sentido: “jOjalal que esto no sucediera a continuacion
(es decir, después de la raza de los héroes) para que yo mismo
tuviese que vivir entre los hombres de la quinta raza, sino que
hubiera muerto antes o nacido mds farde; ahora, en efecto, es
la raza de hierro”,

Al término de su examen critico, antes de concluir, J. De-
fradas, al lanzar una ojeada sobre las ruinas que piensa haber
acumulado en torno a él, sicnte que Ja tristcza le invade: “es
penoso, escribe, decepcionar a quienes han creido encontrar una
cxplicacion coherente y s6lida~mostrandoles que ella se basa en
una lectura supcrficial de los textos o en una sistematizacién
quc falsea la comnlejided de la realidad”.®® Tgualmente, “para
no dejar al lector esta impresion negativa”, apela, para adoptar
sus conclusiones, al estudio de Victor Goldschmidt, mencionado
mas arriba. Is este estudio, precisamente, el que me ha servido.

100, Ihid, 270 d-e.

101. P. Mazox, citado por J. Derrapas, loc. cit, p. 153,

102,  Ademis del verso 127, hay un Insita en el verso 137; y el tdxe
ﬁlnal e}dﬁl verso 197, cuando Aidos y Némesis abandoman la tierra por
el cielo.

103. J]. Dernapas, loc. cib.,..p. 155.
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de punto de partida a mi propia investigacién; yo he tomado a
V. Goldschmidt el principio de eﬁpiicacién que proponia cuan-
do, al insistir sobre “el esfuerzo de sistematizacion que descu-
bre el texto de Heslodo”, ¢ él veia alu una equivalencia de dos
series diferentes —un mito genético y una divisidn cstructu-
ral-— que fijaban la jerarquia de los poderes sobrenaturales dife-
rentes a los theol, es decir, los demonios, los héroes y los muer-
tos. V. Goldschmidt no proporcionaba un anélisis completo del
mifo de las razas: el objeto de su estudio era diferente; no tra.
taba de Heslodo sino incidentalmente. He querido, por consi-
guiente, retomar la investigacién por ella misma, en la direccidn
indicada, esforzdndome por encontrar una respuesta a las cues-
tiones que V. Goldschmidt no habia:abordado y a las dificulta:
des que su esquema interpretativo dejaba ain subsistir. He cref-
do ‘encontrar §a solucidn, no rechazando este esquerna sino lle-
vindole més lejos, integrandole en una interpretacion a la vez
mis amplia y més compleja, capaz de explicar cada detalle, res-
petando el aspecto sistemético del mito, justamente subrayado
por Goldschimidt.

‘Las dificultades que presenta el texto cuando se ve alli la
reanion directa, la a(glaptaciéﬂ de un mito genético sin ofro in-
termediario, donde los metales tienen un valor regularmente de-
creciente, y de una clasificacion de los seres divinos, no han
escapado a V. Goldschmidt. 1. La raza de los héroes, cuya pre-
sencia es indispensable para la clasificacion de Jos seres divinos,
falsea la arquitectura del relato; desde el punto de vista de Ia
sucesién de las razas ella se descubre como una pieza sobreaiia-
dida, no integrada en el conjunto. 2. La raza de plata plantea
un ‘problema en todos los aspectos. En primer lugar, si Hesfodo
utiliza una tradicién legendarin que presentaba la sucesién de
las razas segin un orden de progresiva decadencia, ¢por qué
traza, de los hombres de la raza de plata, el cuadro que hemos
visto? Puesto que €l las sitha inmeciatamente después del oro
en la cima de Ia escala de Jos metales, ipor qué caracterizarles
vegativamente por su “demencial hybris™® Nada le obliga a
ello. En efecto, de dos cosas Ja una: o bien él se conforma a la
tradicién y es entonces esta misma tradicién Ja que no respeta
el esquema de un progreso regular en la decadencia; o bien,
como personaimente creo, Hesiodo ha modificado, en este pun-
to, Ia tradicidn e inventado Jos rasgos que definen en su relato

104, V. Gorosconorr, loc. cit, p. 36. (Lo palabra sistematizacidn
esta subrayada por V. Goldschmidi.)
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la raza de plata. E] tenia sus razones para actuar de este. modo;
nosotros debemos intentar descubrirlas. - :

La dificultad aumenta cuando sc pasa de Ja perspectiva ge-
nética a la perspectiva estructural, Hesiodo proponiéndose mos-
trar que el estatuto postumo de las diversas razas, su promocién
al rango ‘de poderes divinos (diferentes a los theoi) son merecidos
por lo que ha constituido su vida terrestre, habria religado
estas dos perspectivas, “Esto no funciona, sefiala V, Goldschmidt,
sin cierta dificultad para la raza de plata, sepultada por Zeus
encolerizado, porque rehusaba rendir homenaje a los dioses
olimpicos; sin embargo, los miembros de esta raza impia tam-
bién son venerados”.1% Por lo tanto, Hesiodo tenia dos motivos
sobre uno para pintar la raza de plata bajo colores favorables:
en primer lugar, porque sigue inmediatamente al oro; luego,
Eorque se trata de justificar el culto que le tributan los hom-

res. Asi pues, es necesario responder a la cuestion: gpor qué
hace exactamente lo inverso?

Queda lo m4s importante. La clasificacién de los seres divi-
nos cuya etiologia debe ser proporcionada por el mito de Ias
razas, comprende, excepeion hecha de los theoi —de los que no
trata en el mito—, la siguiente serie: demonios, héroes, muertos.
S¢ puede ya notar que el orden nommal no es respetado y que
los muertos aparecen, en ¢l mito, antes que los héroes, cosa que
no se produce en ninguno de nuestros textos que presentan esta
serie: los héroes son a veces clasificados antes que los demonios,
nunca después de los muertos.**® Pero, sobre tode, hay una suce-
sién de cuatro razas para explicar tres eategorias de seres sobre-
naturales. Los hombres de oro llegan a ser después de su muerte
daimones calificados como epictonioi; los hombres de bronce,
llamados vdwopver, pueblan la morada enmohecida del Hades
(muertos ordinarios); los héroes quedan lo que son: héroes, iQué
hay entonces de los hombres de plata designados como makares
hipoctonioi? O bien cllos forman una categoria aparte, una
cuarta especie de seres divinos que ne encajarian en el cuadro
de la clasificacién tradicional y gue no se comprende en qué
podria consistir. O bien se asocian a los hombres de la raza
de oro para cousiituir con ellos, como contrapartida hirocténi-
cos-epictdnicos, la categoria de los demonios, Es esta solucion
la que, en pos de Rohde, V. Goldschmidt, seguido 'por J. Defra-
das, adopta muy legitimamente: “Se puede admitir —escribe—

105, V. Covpscammr, loc. cit., p. 35, i
108. Ibid., p. 31 .



36 MITO ¥ PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

que Hesiodo ha desdoblado la clase de los demonios para de
este modo asignar a la raza de plata un puesto en el interior del
sistema”.*9? Pero, iquién no advierte toda Ja cadena de conse-
cuencias que acarrea esta observacién? Para la coherencia del
sistema, es decir, para que las dos series, genética estructural,
puedan adaptarse la una a I» otra, Heslodo ha debido vincular
muy estrechamente las dos primeras razas, concebitlas al modo
de una pareja, y de una pareja indisociable, puesto que elias se
completan para formar la Gnica categoria de demonios. Enton-
ces se comprende por qué ha conferido a los hombres de la
raza de plata, en todo el detalle dc la pintura que ha trazado
de la vida de ellos, los rasgos que les muestran como la contra-
partida de los hombres de oro. Por consiguiente, tenemos de
golpe la respuesta a la cuestion que nos plantedbamos hace un
instante: ¢Por qué los hombres de plata, situados inmediata-
mente después de los de oro en la cumbre de la escala de los
metales, no aparecen un poco inferiores a los hombres de la
€poca de oro y muy superiores a los de las razas siguientes? Se
debe a que, en realidad, los hombres de plata “doblan” Ja raza
de oro; ellos ofrecen de la vida de esta raza, un cuadro inver-
_tido donde la “demencial hybris” ha reemplazado a la diké.
Estas observaciones se aplican tanto a las dos razas siguien-
tes como a las dos primeras, por las razones que ya hemos sefia-
fado. Si es verdad que cada una de estas dos razas da cuenta
de una caegoria especial de poderes del mas alla —por una par-
te, los habitantes del Hades; por otra, los habitantes de las islas
" de los Bienavanturados—, se trata para Heslodo de dos tipos de
difuntos que no constituyen ni los unos ni los otros objeto de
un #imé como ocurre con los demonios. Tanto en Hesiodo como
en Homero no encontramos el testbnonio de un culio de los
héroes, comparable al que aparece organizado en el marco de la
xeligion civica.'®® Ios héroes son solamente unos muertos que,

107. Ibid., p, 37. :

108. Es la razoén por la que este texto griego plantea al historiador
de la religién griega, en lo que respecta al cullo hervico, un problema de
primera magnitud. Se sabe que en Homero el término #pws no Hene una
significacién religiosa precisa. En Hesiodo el término aparece por primera
vez, ¢n el cuadro de una clasificacién de los poderes sobrenaturales con
una significacién religiosa, pero sin que todavia se trate de un timé, de un
culto, 0 al menes de an culte pablico, que supere el cuadro familiar en
el cual quedz conlirado normalmente el rilval en honor de los muertos.
Por el contrario, en Ja organizacién de la religién de la ciudad, el culto
piblico de los héroes tiene un lugar ¥ una fisonomia muy determinadas.
dComo y cuindo estz culto se ha constituide con los rasgos e~speeificos
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en [ugar de ir a juntarse con la muchedumbre anénima del Ha-
des, han sido transportados, lejos de los hombres, a las islas de
los Bienaventurados. Aun mds, todos los que forman la raza
divina de los héroes no van a las islas de los Bienaventurados. En
su inmensa mayoria, ellos se refinen con los hombres de bronce
en ¢l Hades. Se compararén, en este punio, los versos 154-155
—donde se nos dice de los hombres de bronee fdvatog ethe péhag:
la negra muerte les arrebaté—, al verso 146 —donde nos dice
de la mayor parte de los héroes (tovc pév, contrarios a toig ¢
del verso 179) Oavatov téhog dpperdhude, la muerte que todo aca-
ba los envolvié.

Si, por consiguiente, se acepta el I.]wrincipin de explicacién de
V. Goldschmidt y si-se admite con €l que Hesiodo ha querido
uniy, uno con otro, un-mito genético v una divisién estructural,
es preciso completar su andlisis observando que para establecer
una correspondencia entre una serie de cuatro ténminos (las cua-
tro razas) y una serie de tres términos (las tres categorias de
poderes sobrenaturales diferentes de los theoid) la adaptacion su-
ponia una refundicién del mito, la elaboracién de un nuevo
sistema, Si se Henen en cuenta todos los detalles del relato, si
en cada ocasién se ubican estos detalles en el contexto de con-
junto del mito, si el mito mismo es situado en el seno de la
obra hesiddica, se pueden delimitar los principios de esta rcorga-
nizacién. Primeramente, las razas han sido reagrupadas de gus

con los que lo conocemos en la edad clisica? Problema dificil, Sefialemos
solamente que la categoria de los héroes reagrupa elementos de origen
diverso v cuyva disparidad es notoria. Ninguna de las dos teorias tradicio-
nales consfgue explicar todos los hechos: ni la que vincula el eulto herpico
con el culto funerario, ni la que ve en los héroes antiguos dioses caidos
en desnsp, IMiera de los héroes que son manifiestamente antiguas divini-
dades o muertos ilusires cuyo eulto esta ligado a vwna tumba, hay divinida-
des del suelo, muy cereanas a2 los demonios subterraneos de Hesiodo, ¥
toda clase de divinidades funcionales, Se tiene un fuerte sentimicnto de
que la unificacidén de estos elementos diversos en una categoria homogénea
v muy definida, que tenga s plaza fija en el culto y en la jerarquia
de los seres divinos, ha debido correspander a ciertas necesidzdes sociales
en relacion con la fundacién de la ciudad. Aqui todavin Hesiodo se colo-
caria enfre el mundo homérico y €l munde de la polis. En el plano teols-
gico, por su nomenclatura de los seres diviuos, su clasificacidn de los
digses, demonios, muertos, héroes, ¢l representaria la figura de un verda-
dero precursor. Parece que es en este sentido como Platén y Pluterco lo
comprenden (Cratilo, 397 e ss.; Moralia, 415 13). Homero no sélo no hace
de los héroes una categoria religiosa, sino que tampoco distingue precisa-
mente los theoi de los daimones. Plutarco tiene, por consiguiente, razon al
eseribir que Hesiodo ha sido el primero en determinar estos pgéneros:
ralaping xuxt Etmpmyévm:.
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; areja tiene una significacién funcional precisa.
{ﬁ;l:i ”‘:Tg,f,,ﬁﬂdfugm, Lada funcidén ggﬁdul_:ﬂada de este mﬂdlu en
dos aspectos antitéticos traduce, en el nivel que le es propio, la
opowicion de la Diké y de la Hybris, tema central y leccion del
ity 109

h t“tj‘;or Jo tanto, mi interpretacion prolonga la de Victor Gold-
schanidt sin contradecirla. No la simplifica, sino que la complica
paxy explicar toda una serie de elementos que V. Goldschmidt
hahia dejado al margen de su investigacién. Es preciso haber
leity, al uno y al otro, un poco réapidamente, para oponer su
tesix a la mia.

\" finalmente, esta Jarga discusién vienc provocada, en gran
moeidida, ‘por un problema de lectura. ¢De qué manera leer a
Heosiodo? ¢Al modo de V. Goldschmidt, “impresionado por. el
esfuerzo de sistematizacion” del texto hesiédico? ¢O como hace
Dokvadas, para quien, por el contrario, Hesiodo “no tiere un
sisteyna fijado” y no ha dudado parz clasificar sus héroes, en
intesrumpir el proceso de‘decadencia y considera en su “empi-
rismG” un porvenir menos sombrio que en el pasado? 11° En el
priwer caso, si se me permite decir, se toma €l texto por lo alto.
Sc admite que la tarea del intérprete es la de elevarse al nivel
de una obra, a la vez riea, compleja, sistematica, que posee su
propio tipo de coherencia que es necesario intentar descubrir,
Se relwisa toda facilidad. Hay que esforzarse mediante una lec-
tura paciente, reconsiderada dia tras dia, por explicar todos los
detalles, al mismo tiempo que por integrarlos en el conjunto. Si-
subsiste una dificultad en el desciframiento del texto, hay que
imputarla al defecto de comprensidn del lector mds bien que a
las contradicciones o a las negligencias del creador.

En el segundo caso, s¢ interpreta a Hesfodo por lo bajo.

e ——

104, Me permilo remitir aqui 4 la conclusidn de mi primer estudio,
supra, pp. 4647, cn el que estos dos principios de explicacién estaban
méas srnpliamente desarrollados,

111).  ]. Dernanas, loc. cit.,, p. 153.
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ASPECTOS MITICOS DE LA MEMORIA® e N o

En un namero del Journal de Psychologic dedicado a la !
construccion del tiempo humano,® 1. Meyerson subrayaba que
la memoria, en la medida que se distingue del hébito, repre-
senta una diffcil invencién: la conquista progresiva por parte
del hombre de su pasado individual, al igual que la historia P
constituye para el grupo social la conquista de su pasado colec-
tivo; las condiciones en las cuales este descubrimiento ha podi-
- do producirse en el transcurso de Ia protohistoria humana, las
formas que ha revestido la memoria en su origen, ast como tap-
tos otros problemas que escapan a la investigacion cientifica, En )
cambio, el psicélogo que se interroga sobre Tas etapas y la linea
del desarrollo histérico de la memoria, dispone de testimonios
que corresponden al l7ar, la orientacién y el papel de esta fun-
cion en las sociedades anliguas. Los documentos que sirven de
fundamento a nuestro estudic tratan acerca de la divinizacién
de la memoria y sobre la elaboracién de una amplia mitolo-
gia de la reminiscencia en la Grecia arcaica. Se trata de repre-
sentaciones religiosas, que en modo alguno son gratuitas, en-
samos que atafien directamente 2 la historia de Ja memoria. En |
las diversas ¢pocas y eu las diferentes culturas, existe una soli-
daridad entre%as técnicas practicadas de rememoracién, la orga-
nizacion interna de la funcién, su puesto dentro del sistema gel
yo y la imagen que los hombres se hacen de la memoria,

In el panteon griego figura una divinidad que lleva el nom-

1. Journal de Psychologie {1959), pp. 1-28.
2. I Mevznson, “Le temps, ia mémoire, l'histoire”, Journal de Psy-
chologie (1956}, p. 335.

!‘1 -
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bre de una funcién psicolégica: Mnemosyne, Memoria. El ejem-
plo, sin duda, no es anico. Los griegos sitlan entre elﬁ nUmero
de sus dioses las pasioncs y los sentimientos, Eros, Aidos, Fo-
bos; actitudes mentales, Pistis; cualidades iutq!eetuales, Metis;
faltas o extravios de la razém, Ate, Lyssa?bis Muchos fend-
menos, a nuestros ojos de orden psicologico, puedcn de esta ma-
nera ser objeto de un culto. En el marco de un pensamiento
religioso, aparecen bajo la forma de poderes sagrados, superando
incluso al hombre y sobrepasindole aun cuando éste experi-
mente su presencia dentro de si mismo. Sin embargo, ¢l caso de
Mnemosyne aparece como particular. La memoria es una fun- -
cibn muy elaborada que se refiere 2 importantes categorias psi-
colégicas como cl tiempo y el yo. Pone en jiego un conjunto
de operaciones mentales complejas, con todo lo ‘que encierra de
esfuerzo, de entrenamiento y de ejercicio este dominio. El poder
de rememoracién, hemos recordado, es una conquista; la sacra-
lizacién de Mremosyne indica la importancia que le es acordada
en una civilizacidén puramente oral como lo fue, entre ¢l siglo xx
al viu, antes de la ::Illifusién de la escritura, la de Grecia® Toda-
via es necesario precisar qué es esta memoria de Ia que los grie-
gos hacen una divinidad, ¢Dentro de qué dominio; por qué via,
bajo qué forma se ejerce el peder de rememoracién regido por

gbis, Ll culto de Eros esth ampliamente atestiguado; para el de Aidos,
en Esparta y Atenas, cf. Pavsanias 3.20, 10 y 1.17, 1; Hzusiopo, Los Tra-
bajos, 200; de Fobes, en Esparta, cf. Prurarco, Vida de Cleomenes, 8 y 9;
en Atcnas, Vida de Teseo, 27; de Pislis, en Atica, cf. Fannerr, Cults of
the greek states, V, p. 481, n. 248, Divinizacitn de Metis en Hesfopo,
Teogonia, 358 v BBE ss,; de Ate en Homero, Hiada, IX, 503 ss, X, 391,
XX, 85 ss.; Arovononro, Biblioteca, 11, 12, 3, v en los trigicos; de Lyssa,
Eunirmes, Bacantes, 880 ss. ;

3. Come lo senala Louis Gerver, “Le temps dans les formes archai-
ques du droit”, Journal de Psychelogie (1956), n.° 3, p. 404, la inshtucién
del mnemdn —personaje que conserva el recuerdo del pasado en vista de
una dJecisidn de justicia— descansa, por tan largo tempo como no existe
lo escrito, sobre la confianza en la memoria individual de un “record”
viviente. Solamente mis tarde el término designari los magistrados dedi-
cados a la conservicion de escritos. Por lo demés, el papel del mnemén
no estd limitado al plano juridico. L. GemMeT sefala que estd traspuesto
de upa prictica religiosa. 1n la leyenda, el mnemén figura como un servi
dor de los héroes: sin interrupeidn, debe recordar de memoria a su amo
una censigna divipa cuyo olvido acarrea In muerte (Pruranco, Cuestiones
griegas, 28}, El mnemén también puede tener una funcién téenica {Odisea,
Vill, 163}, politdco-religiosa (PLutanco, Cuestiones griegas, 4), de orga-
nfzacion del calendario religioso {Amisréranes, Las Nubes, 615-626). La
observacion de L. Cenner aparece vilida a todos los niveles: “Nos pode-
mas wnterrogar si, en el estadio de lo escuiio, la funcién de la memoria no
#atd un poco e Legresidon”,
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Mnemosyne? 3Cuéles son los acontecimientos, a qué realidades
apunta? ¢En qué medida se orienta hacia el conocimiento del
pasado y hacia la construccién de una perspectiva temporal?
Nosotros no disponemos de otros documentos més que de los
relatos miticos. Pero, a través de las indicaciones que nos pro-
porcionan sobre Mnemosyne, las actividades que patrocina, sus
atributos y sus poderes, podemos esperar alcanzar algunos ras-
gos de esta memoria arcaica y reconocer ciertos aspectos de su
fumcionamiento. ~ :

Diosa titdn, hermana de Cronos y de Océanos, madre de las
Musas * cuyo coro dirige y con las cuales, a veces, se confunde,
Mnemosyne preside, se sabe, la funcion poétca. Para los griegos
s& da por descontado que esta funcién exige una intervencidn
sobrenatural. La poesia constituye una de las formas tipicas de
la posesién y del delirio divinos, ¢l estado de “entusiasmo” en
sentido etimolégico. Poseido de las Musas, el poeta es el intér-
prete de Mnemosyne, como el profeta, inspirado por el dios, lo
es de Apolo.® Por lo demds, entze la adivinaci6n y la poesia oral
tal como ella se ejerce, en I2 edad arcaica, dentro de las comu-
nidades de aedos, cantores y musicos, existen afinidades, e in-
cluso interferencias, que han sido sefialadas muchas veces.®
Aedo y adivino tienen en comtn un mismo don de “videncia”,
ﬁrivﬁegin que han debido pagar al precio de sus ojos. Ciegos a

luz, ellos ven lo ivisible. El dios que les inspira les descu-
bre, en una especie de revelacion, las realidades que escapan
a Ia mirada humana. Esta doble visién trata en particular sobre
las partes del tiempo inaccesibles a las criaturas mortales: Io

uc ha tenido lugar en otro tiempo, lo que todavia no ha suce-
3id0. 1 saber o la sabiduria, la sophia * que Mnemosyne 'dispen-
sa a sus elegidos es una “omnisciencia” de tipo adivinatorio. La
misma férmula que define en Homero €] arte del adivino Calcas
se aplica, en Heslodo, a Mnemosyne: ella sabe —y canta— “todo
lo que ha sido, todo lo que es y todo lo que serd”.® Pero, con-
{rariamente al adivino que debe, 2 menudo, responder a unas

4. Hzsiopo, Teogonia, 54 ss., 135, 915 ss.

5. Cf Pmoaro, fr. 3% de Ja edicion Puech, 1V, p. 213: Mavteize,
Mofoa, npopateion §'¢yo: “Pronuncia tus ordculos, oh Musa, y seré tu profe--.
ta”; ef. igualmente PrAaton, Jon, 534 e.

6. En particular, Connrorp, Principium sapientiae. The origins of
greck philosophical thought (Londres, 1952), pp. 89 ss.

7. Respecto a la poesia como sofia, cf. Jacqueline Ducamsun, Pindare
pocte ct prophéte (Parig, 1955), pp. 23 ss. El poeta se designa ¢l mismo
bajo el nombre de oupig dvijp, de sopiatic (Istmicas, V, 28).

8, lliade, 1, 70; Hrsiopo, Teogonis, 32 y 38. -
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preocupaciones que se refieren al ﬂ]r'ni‘ﬂgﬂ‘,dg ﬂﬂh\éldﬁg del
poeta se orienta EﬂSI'EHCII}SI‘-'am{!ﬂtE el lado pasado. No su

asado individual, ni tampoco el pasgdu en general como si se
tratase de un cuadro vacio iﬂdﬂ{)iﬂdl?nte {'%ﬂ los acontecimien-
tos que alli se desarrollan, sino e anhﬁm tiempo -, con su con-
tenido y sus cualidades Iimpias; la _e_ad heroica 0, mas alla
atin, la edad primordial, el tiempo original.

De estas épocas cumplidas, el poeta tiene una experiencia
inmediata. £l conoce el pasado porque tiene ¢l poder de estar
presente en cl pasado. Acordarse, saber, ver, son términos que
se corresponden. Un lugar comin de la tradicién poética es con-
traponer el tiempo de conocimiento que es propio del hombre
ordinario —saber de oidas gue descansa en el testimonio de
atro, sobre las palabras referidas—, al del aedo presa de la ins-f
piracién y que es, como el de los dioses, una wvisién personal
directa? La memoria traslada al poeta al corazén de los acon-
tecimicntos antiguos, dentro de su tiempo.'® La organizacién
temporal de su relato no hace sino reproducir la serie de acon-
tecimientos, a los cuales, de alguna manera, asiste, en el mismo
orden en el que ellos se suceden a partir de su origen.™

Presencia directa en el pasado, revelaciéon inmediata, don
divino, todos estos rasgos que definen la inspiracién por las mu-
sas no climinan en forma alguna para el poeta la necesidad de
una dura preparacion y como de un aprendizaje de su estado
de videncia. Ademds, la improvisacion en el transcurso del canto
no excluye el fiel recurso a una tradicién poética conservada de
generacion en generacion. Por ¢l contrario, las mismas replas
de la composicion oral exigen que el cantor disponga, no soia-
mente de un tejido de temas y de relatos, sino de una téenica
de diccién formularia completa que él utiliza y que comprende
¢l empleo de expresiones tradicionales, de combinaciones de pa-
Jabras ya fijadas, de férmulas establecidas de versificacién.’? No

0. Mada, i, 484 ss; Odisea, VII, 481; Pivpano, Piticos X y VI,
50-38, edicién Tuech, IV, p. 133 y 120; Olimpicos, II, 94 ss.
. 10, Prardn, Ion. 525 be.

_ 11.El poeta pide a las musas iniciar el relato a partir de un momento
bien definidn, para seguir luego de inanera tan fiel como sea posible, la
sucesién de los acontecimientos; of, liada, 1, 6: “Empiezo en el momento
en el que por primera vez una disputa dividié al hijo de Atreo y al divino
Aquiles”, Se¢ seiialdrd también la f6rmula: “Y nhora dime, oh musa, guién
el primern,..”, HNiada, XI, 218, XIV, 508, eto.

12. C. A. van Cennre, La question d'Homére (Paris, 1909}, pp. 50
.2 Milman Parny, L'épithéte traditionnelle dans Homére, y Les formules
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sabemos de (ué manera se iniciaba el aprendiz de cartor en la
maestria de esta lengua poética, en el seno de las comunidades
de aedos.!® Se puede pensar que en su formacion desempefa-
ban un importante papel los ejercicios nemotécnicos, particu-
larmente el recitado de extensos trozos repetidos de memoria.™
Se encnentra en Homero una indicacién en este seatido. La in-
vocacion a la musa o a las musas, fuera de los casos en los que
ella se coloca, como es natural, en el principio del canto, puede
introducir una de estas interminables enumeraciones de nom-
bres de hombres, de comarcas, de pueblos, que se llaman los
Catédlogos. En el Canta I de la Ilfml.?a, el catilogo de las naves
expone de esta forma un verdadero inventario del ejército
aqueo: nombres de jefes, contingentes de tropas-colocadas bajo
sus 6rdenes, lugares de origen, nimero de navios'de los cuales
disponen. La lista se extiende a través de 265 versos. Se inicia
con la siguiente invocacién: “Y ahora, decidme, Musas, habi-
tantes del Olimpo —porque vosolras sois diosas, presentes en
todas partes, y que todo lo sabéis; nosotros no entendemos sino

un ruido y desconocemos todo— decidme guiénes eran los con-

i

et ln métrique d'Homére, (Parls, 1928); A. Sevenyns, Homére. Le podte
et son oeuvre (Bruselas, 1946).

13. Los hechos célticos son mejor conocidos. El bardo galo, el escalde
idandés deben pasar per una serie de grados, sancionados por pruebas
que tienen en cuenta prictcas de magia y ejercicios adivinatorios, “Los
estudios, escribe J. Vexonyes, duraban varios aiios, durante los cuales €l
aprendiz de poeta era iniciado en el conocimiento de las tradiciones histo-
ricas, genealdgicas y topogrificas del pais, al mismo tiempo que en la
prictica de las medidas y de todos los artificios poétices”. La ensefianza
era transmitida por el maestro en lugares de retiro y de silencio. El alum-
10 ¢ra educado en el arte de la composicidn en habitaciones bajas, sin
ventanas, en plena oscuridad, Por este habito de componer en las tinieblas
an poeta se retrata €l mismo: “los pirpados corrddos como una corbina
para protegerle de la luz del dia”. ]J. Venonves, Choix d'études linguisti-
ques et celtioues [Paus, 1952), po. 2106 ss.

14, Panry escribs: “Para él [Homero], como para tados los aedos,
versificar era recordar”. Y Femand Ropent sefala: “Iil aedo es un reci-
tador, ¥ toda su lengrn poética, sembrada de férmulas a menudo muy
antiguas, puede ser considerada, asi como la medida misma, como una
téenica de la memoria”, Homére (Paris, 1950}, p. 14. Sobe las relaciones
entre recilacidn e improvisacion, of. Raphael Smarey, “From Phemios to
Ion”, Revue des Etudes grecgues, T0 (1857), pp. 312-352. Se pheervard
que, en Pratdm (Ion, 535 b y 536 ¢), el rapsoda Ion, puro recitador, estd
igualmente presentada como un inspirado, poseido de la mania divina,
" En cuanto al papel del ritmo como procedimiento mnemotéenico en 08
ambientes de estilo oral, cf. Mareel Jousse, “Etudes de psycholugie lin-
guistique. Le style oral rythmigue et mpéwiotechnique chez les verbo-
mateurs”, Archives Jo Philosbphie (1924), cuaderno 4.
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ductores, los jefes de los Danaos™. 19 Al catélqgu de los navios
sucede inmedjiatamente el catdlogo de _lns Mejores guerreros y
de los mejores jinetes aqueos, que comienza Con uUna nueva in-
vocacién a las musas y al que sigue casi ensegnida el catilogo
del ejército troyano. El conjunto abarca poco mds o menos ia
mitad del canto 1I, cerca de 400 versos, compuestos casi exclu-
sivamente de una relacién de nombres propios, lo que supone
un verdadero entrenanriento de la memoria.

Estas colecciones pueden parecer fastidiosas. La predilec-
cién que les muestran Homero y més ain, Hesiodo, indica que
ellas juegan un pa el de Erimera importancia dentro de su poe-
sia. A través de ellas se fija y se transmite ¢! repertorio de los
conocimientos que permite al grupo social descifrar su “pasa-.
do”. Constituyen como los archivos de una sociedad sin escri-
tura, archivos puramente legendarios, que no responden ni a
exigencias adminisfrativas, ni a una intencién de, glorificacidn
real, ni 2 una J;reucupanién histérica!® Ellas intentan poner en
orden el mundo de los héroes y de los dioses al mismo tiempo
" que establecer una nomenclatura tan rigurosa y completa como
sea posible. Dentro de estos repertorios de nombres que insti-
tuyen la lista de agentes humanos y divinos, que precisan su
familia, su pafs, su descendencia, su jerarquia, son codificadas
las diversas tradiciones legendarias, organizada y clasificada la
materia de los relatos miticos.

Esta preocupacidn de formulacién exacta y de enumeracién
completa confiere a la poesia antigua —incluso cuando ella tiene
como primera intencion la de distraer, tal es el caso de Home-
ro— una rectitud casi ritual. Herddolo podrd escribir que la
muchedumbre de los dioses griegos, antes andénima, se ha en-
contrado en los poemas de Homero y Hestodo, distinguida, defi-
nida y nombrada.!® A esta ordenacién del mundo religicso estd
estrechamente asociado el esfuerzo del poeta para determinar
los “origencs”. En Homero, nic se trata sino de fijar las genea-
logias de los hombres y los dioses, de precisar la procedencia
de los pueblos, de las familias veales, de tormular la etimalu%ia
de ciertos nombres propics y el aition de epitstos relativos a los

15, lligda, 1I, 484 ss,

16. Incluso si el gusto de Homero por los inventarios debe hacerse
depender, como sé ha sugerido, de los escribas de a5 tablillas micénicas,
5¢ tralarfa no fsnto de un prolongamiento como de una transposicion;
cf. T. B. L. WenstER, “Homer and the mycenaean tablets”, Antiguity, 29
(1955), pp. 10-14,

- 17. IHeméporo, II, 53,
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cultos.’® En Heslodo, esta bsqueda de los origenes tiene un \
sentido propiamente religioso y confiere a Ia obra del poeta el
cardcter de un mensaje sagrado. Las hijas de Mnemosyne, ofre-
ciéndole el bastdn de la sabiduria, el skeptron, cortado de un
laurel, le han mostrado “la Verdad”?® Le han ensefiado el
“bello canto” con el que ellas mismas cautivan los oidos de
Zeus y que narra el comienzo de todas las cosas. Las musas
cantan en efecto, comenzande por el principio — &€ dpyfc: #° la
aparicion del mundo, la génesis de los dioses, el nacimiento de
la humanidad, E] pasado de esta forma desvelado es mucho
més importante que el antecedente del presente: es la fuente
del presente. Remontindose hasta él, la rememoracién busca
no e? situar los acontecimientos dentro de un marco temporal,
sino ¢! alcanzar el fondo mismo del ser, descubrir ¢l original, Ia
realidad primordial de la que ha salido el cosmos y que per- )
mite comprender el devenir en su conjunto.

Esta génesis del mundo cuyo curso describen las Musas con-
tienc del antes y del después, pero ella no se desarrolla en una
duracion hemogénea, en un tiempo tnico. No existe, acompa-
sando este pasado, una cronologia, sino unas genealogias. El
tiempo estd como incluido en las relaciones de filiacién. Cada
generacién; cada “raza”, yéveg, tiene su propio tiempo, su

edad”, cuya duracion, el flujo e incluso la orientacién pueden
diferir completamente.® El pasado se estratifica en una sucesién
de “razas”. Estas razas forman el “tiempo antigno”™,*? pero no
dejan de existir todavia, y, para algunos, de tener mucﬁla nAas
realidad que la que poseen la vida presente y la raza actual de
los humanos. Contemporéncos del tiempo original, las realida-
des primordiales como Gaia y Uranos permanecen como inque-
brantable fundamento del mundo de hoy. Las potencias de de-
sorden, los Titanes, engendrados por Uranos y los monstruos ven-
cidos por Zeus continuan viviendo y agiténdose més all4 de Ia
tierra, en la noche del mundo infernal?® Todas las antiguas

18, CF Ti, Munro Cuapwick y N. Kerschaw CHADWICE, The growth
of literature (Cambridge, 1832), I, pp. 270 ss.

19. Tecgonia, 28. -

20. Ibid., 45 vy 115.

21. La raza de oro vive siempre joven y muere shbitamente; la de
plata permanece en la infancia cien afios y, franqueado el umbral de la
adolescencia, envejece de golpe; la raza de hierro, antes de ser destrudda,
mcﬁé envejecida, con Jos cabellos blances; Los T'rabajos, 109 ss.: of, supra,
p. 4L :

22. CL Teogonia, 100, la expresibn: xhésa wpotépuwy dvlpdimavy,

23. Ibid., 713 ss., 868, -
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razas de hombres que han dado su nombre a los tiempos cum-
lidos ya, en la edad de oro, bajo €l reino de Cronos, luego en
a edad de plata y de bronce, finalmente en Ia edad heroica,
estan todavia presentes, para quien sabe verlos, genios que re-
vololean en la superficie de la tierra, demonios subtcrrineos,
huéspedes, en los confines de! Océawo, de las islas de los Bicna-
venturados.** Los Olimpicos, como su nombre indica,?*® siempre
resentes, siempre también vivientes, son ellos los que han suce-
ido a Cronos y establecido con su reinado el orden del mun-
do. Después de su nacimiento viven en un tiempo que no cono-
ce ni la vejez ni la muerte. La vitalidad de su raza se extiende
y se extenderd a través de todas las edades, en el élan de una
juventud inalterable, "
No se podria, pues, decir que la evocacion del “pasado”
hace revivir lo que ya no existe y le da, en nosotros, una ilu-
5i6n de existencia. En ningin momento la vuelta hacia atrds a
tlo largo del ticmpo nos extravia de las realidades actuales. So-
'lamente alejindonos del presente tomamos distancia en relacién
' 2l pundo visible; salimos de nuestro universo humano, para des-
| cubrir detras de él otras regiones del ser, otros niveles cosmicos,
-normalmente inaccesibles: por debajo, ¢l mundo infernal y todo
'lo que lo puebla; por encima, el mundo de los dioses olimpicos.
Il “pasado” es parte integrante del cosmos: explorarlo es des-
cubrir lo que se disimula en las profundidades del ser. La his-
toria que canta Mnemosyne es un descilramiento de lo invisible,
una %ﬂngraﬂa de lo sobrenatural. :
dCual es entonces ia funcidn de la memoria? Ella no recons-
truye el tiempo; tampoco l¢ anula, Haciendo caer la barrera
que separa el presente del pasado, tiende un puente enire el
mundo de los vivos y el mas alla al cual retorma_todo.lo_que ha

| gy B L S T e

abandonado. la luz del sol. La memoria realiza para el pasado
una “gyogacion” comparable a la quc efectfia, para los muer-
tos, el Titual homérico de la o 20 la invocacién por parte
de los vivientes y la venida a la luz .del dia, durante un breve
momento, de un difunto que ha ascendido del mundo infernal;
comparable también al viaje que se representa mimicamente en
algunas consultas de los oraculos: el descenso de un viviente al
pais de los muertos para alli saber —para alli ver— Jo que quie-

re conocer. El privilegio que Mnemosyne otorga al aedo es el

24. Los Trabajos, 120 ss., 140 ss., 152 <s., 162 ss.
25. Los dioses forman cl genos de los que existen siempre, aity dvewvw.
26, Homeno, Odisen, X, 513 ss. y XI, 23 ss.
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de un contacto con ¢l otro mundo, la posibilidad de entrar alli
y de volver a salir libremente. E} pasado aparece como una

dimensiéon del més alla, -
Poniendo en manos de Hesiodo el secreto de los origenes,

las musas le revelan un misterio. La anamnesis, la reminiscen-

cia, aparece va dentro de una pocsia de inspiracion moral y
religiosa, como una especie de iniciacién. El elegido que se be-
neficia de ello se encuentra él mismo transformado. Al mismo
tiempo que se desvela a sus ojos la “verdad” del devenir —esta-
blecimiento definitivo del orden cbsmico y divino, desorden pro-
gresivo en las criaturas mortales—*7 la vision de los tiempos pa-
sados le libera en cierta medida de los males que oprimen a la
humanidad de hoy, a la raza de bierro. La memoria le propor-
ciona como una transmutacion de su experiencia temporal. Por
el contacto que ella establece con las primeras edades, el aldv
divino, el tiempo primordial, germite escapar al tiempo de la
‘quinta raza, hecha de fatiga, de miseria y de aﬁgusﬁa.:’-ﬁ Mne-
mosyne, la. que hace acordarse, es también en Hesiodo la que
hace olvidar los males, la Ayopogivy xaxav.®® La rememoracion

del pasado tiene como contrapartida necesaria ¢l “olvido™ del

ﬁem?o__presente.

No causard pues extraieza el hecho de encontrar, en el
oraculo de Lebades, en el que se representaba mimicamente en
la cueva de Trofonios una bajada al Hades, Leteo, Olvido, aso-
ciado & Mnemosyne v formando con ella una parcja de poderes
religiosos complementarios.®® Antes de penetrar en la boca del
infierno, el consultante, sometido ya a rilos purificatorios, era
conducido cerca de las dos fuentes llamadas Leteo y Mnemeo-
syne. Bebiendo de la primera olvidaba todo acerca de su vida
humana y, semejante a un muerto, entraba en los dominios de
la Noche, Por el agua de la segunda debia counservar el recuerdo
de todo lo que habfa visto y oido en el otro mundo. A su regre-
50, €l ya no se limitaba al conocimiento del momento presente;

27. Reoé Scoarren, “La représentation mythique “c la chute et du
mal”, Diogéne (1955), 11, pp. 58 ss., ha percibido claramente, en la
Tepgonia, que si el tiempo de los dioses va en el sentide del orden ¥
desemboca en la estabilidad, ¢l de los hombres estd orientado en senlido
inverso v liende finalmente a desequilibrarse del lado de la muerte, Ksta
disparidad constluye una de las ensenanzas del poema.

28. ILos Trabajos, 176 ss, :

29. Teogonia, 55 y 102 ss.

30. Pausamias, 1X, 39, Sefialemos que en Lebadea el ritual tiene todas
las caracteristicas de una ceremonia de iniciacién. Se estd a mitad de
camino entre la consulta del ordcule ¥ la revelacién misteriosa,

& — YERNMANT
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el contacto con el mas all4 le habia proporcienado I revelacion
del pasado y del porvenir, *
7~ Asi pues, Olvido es un agua de muerte. Nudio puede sin
haber bebido alli, es decir, sin haber perdido ¢l recuerdo y la
conciencia, abordar el reino de las sombras. En contraste, Me-
moria aparece como una fuente de inmortalidud, Ja dldvatoc
i de la que hablan algunas inscripeiones funerarias'y que
asegura al difunto su supervivencia incluso liasta en €l mas
alla.3! Precisamente porque la muerte se define como ¢l domi-
nio del Olvido, el A#lins 7ediov,2? quien en el Hades conserva la
memoria de las cosas, trasciende Ja condicién mortal. Ya no hay
ara €l oposicién ni barrera entré la vida y la muerte. El circu-
a-libremente de un mundo alotio. A este respocto, se presenta
semejante 2 un personaje como Etélida, hijo do Hermes, al que
su padre, para transformarle en inmortal, fe concedié “una me-
moria inalterable™: “incluso cuando é] atravesd ¢l Aquerdn, el
olvido nio invadié su alma: y aunque habita tan ronto e_l reino
de las sombras, tan pronto el de la luz del sol, siempre con-
serva el recuerdo de lo que ha visto” 88 Este privilegio de no-
muerte tendrd en un Etg.ida una significacién particular de Ia
que tendremos que precisar la conexién con la creencia en la
metempsicosis. Pero este mismo privilegio perloncce ya, cn una
tradicl n mﬁﬂ Ellfll'.igl,.l,%';l.:r a tﬂdgs éStﬁS El].}"ﬂ. mg:t‘}ﬂ‘l‘iﬂ. Eﬂbﬂ' diﬂﬂﬂr—
nir, por encima del presente, lo que estd enlerrado en lo mds
profundo del pasado y madura en secreto parn los tiempos ve-
pideros. Esto ocurre con adivinos como Tiresins y Ankiarao.®
En medio de las sombras inconsistentes del Hndes, ellos perma-
necen animados y Iicidos, no habiendo olvidado alld abajo nada
referente a su estancia en la tierra, al inismo tiempo que han
sabido adquirir la memoria de los tiempos invisibles que perte-
necen al otro mundo,

La Mnemosyne del ritual de Lebadea es todayia, en muchos
aspectos, parieute de Ja diosa gue preside, +n Heslodo, la ins-
Firacién poética, Como la madre de las musas, ella tiene por
uncion revelar “lo que ha sido y lo que serd”. Pero, asociada
a Leteo, reviste el aspecto de un poder infernal, que actiia en

—

3l. Cf. Erwin RuorvE, op. cit., p. 583.

32. Teocwis, 1216; Awmsréranes, Las ranas, 160,

33, ﬁ?mjm:m oe Ropas, Argonduticas, 1, 643 sA,

O4. Tiresias: Odisea, X, 493-495; Anfarac: SOwocLes, Electra, 481.

7 3
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el umbral de ultratumba. E1 mas alli, cuyo acceso ella abre al
iniciado, se identifica con el mundo de los muertos.

En una serie de documentos de fecha, arijg;n y valor muy
diversos, pero de orientacion igualmente “mistica”, encontra-
mos la pareja Memoria-Olvido, en esta ocasion, en ¢l corazén
de una doctrina de reencarnacién de las aimas. En el contex-
to de estos mitos escatologicos Mnemﬂsgne se ha transformado.
Ya no es la que canta el pasado primordial y la génesis del cos-
mos. Poder del cual depende el destino de las almas después
de la muerle, est4 h'gzga de ahora en adelante a:-la- historia
mitica de los individuos, a los avatares de sus encarnaciones
sucesivas. Al mismo tiempo, ya no es el secreto de los origenes
lo que pone a disposicién de las criaturas mortales, sino el me-
dio de alcanzar el fin del tiempo, de poner un término al.ciclo
de las generaciones. _ a8

Este cambio refieja todo un orden de preocupaciones-y. de
exigencias nuevas, extraias a la poesia de Homero y de Hesio-
do. Responde a una bisqueda de salvacién que va-a la par;
dentro de la corriente de pensamiento que mnos interesa,- con
una reflexién, mis o menos elaborada flosdficamente, sobre los
problemas del tempo y del alma. I

La transposicidon de Mnemosyne del plano de la cosmologi
al de Ia escatologia modifica todo el equilibrio de los mitos de
memoria; si ellos conservan los temas y los simbolos antiguos,
sin embargo transforman su sentido muy meundamente. Las
imégenes que, en la descripeién tradicional, estaban ligadas al
Hades: region desolada, morada helada, reino de sombras, mun-~
do del olvido, se aEHca ahora a Ja vida terrestre concebida comeo-
un Jugar de prueba y de castigo.®® Ya no existe el exilio del
alma, cuando al abandonar al hombre privado de vida, ella re-
volotea bajo tierra, fantasma sin fuerza y sin conciencia; sino
por el conlrario, cuando regresa de nnevo agui abajo para jun-
tarse & un cuerpo. El alma aparece tanto més “licida”, tanio
menos “olvidadiza” cuanto mds ha podido liberarse de esta

1|

35, Por esto, en PLurarco, lu consulta de Trofonics se presentard, no
cémo un ordcule ordinario, sino como propercionando la revelacidn deb
destino de las almas después de la muerte. En el antro, Timarco recibe, en.
forma de imégenes, la ensefianza de las doctrinas escatolégicas v de los
mitos de reencarnacién (E! demonic de Sdcrates, 590 ss),

36. Cf. R. Turcan, “La catabase orphique du papyrus de Bologne”,
Revue de I'Histoire des Religions, 150 {1956), n.” 2, pp, 136-173. El autor:
sefiala el empleo de un término como xpuzpos que se aplica normalmente
a: {lades (Los Trabajos, 153) para designar el mundo terrestre.

s
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uni6n.®” Las agnas del Lefeo ya no acogen, en el umbral del
Hades, a quienes al pasar de lz vida a 1a muerte van a olvidar
}a luz del sol en el mundo infernal, Ellas borran en los que, en
sentido inverso, regresan de nuevo a la tierra para una nueva
encarnacion, el recuerdo del mundo y de las realidades celestes
a las cuales.el alma estd emparentada. El agua del Olvido ya
no s sfmbol de muerte sino de retorfo & 1A vida; a 12 &xis
téncia en el-ticmpo. K alma que no se ha abstenido de beber
de ella; “mdadgﬁg olvido_y_de maldad”.¥8 es precipitada toda-
via una vez mas sobre esta tierra_donde_reipa la ley inflexible
Jel devenir..Ella cree comenzar con el nacimiento una vida que
acabard en la muerte. Pero no hay, en el dominio_del-Hempo,
ni comienzo .ni: fin verdaderos; ETy alma no hace sino recomen--
zar indebnidanrenteofi mismo ciclo de pruebas de las que, olvi-
dada en cada ocasion_de las fases precedentes, no puede jamés
alcanzar ¢l término, eltéhst, palabra que significa no solamente,
en un sentido temporal, €l fin de un E&riodo, sino, en un sentido
religioso, la iniciacion que ofrece a éste que asi ha “cumplido”™
una fase de su vida, el acceso a una forma de existencia nueva,5?
- Arrastrada en el ciclo del devenir, el xnhog yevesewe, ¥ gi-
rando dentro del “circulo de la necesidad”,*! encadenada aglla
“rueda de la fatalidad y del nacimiento”,** la-vida de aquellos

37. Cf. Pixparo, fr, 131: el alma —la imagen de puestro ser, nues-
o “doble”, alivog stiwhov— duerme cuande nuestros miembros obran,
pero cuando éstos duermen ella nos hace ver el porvenir; y Esqumo,
Euménides, 104; en el sueio el alma se ilumina por ojos, a los que se les
niega el doa de ver gl Uegar el dis; of. también Ciczrén, De divinatione,
I, 63, y Tusculanas, 1, 20. ~ :

38, Praxdwy, Fedro, 248 ¢

38, Cf. G. Murray, Four stoges of greck religion (Nueva York, 1512),
pp. 45-46; Onians, The origins of european thought about the body, the
mind, the soul, world, iime and fate, 2.* ed. (Cambridge, 1954), pp. 427 ss.

40. En sn comentasio de Platdn, Timeo, 42 ¢, Pnocro habla del
slma “conducida a la vida bienaverthuads, cesandp sus peregrinaciones en
la esfera del devenir,., vida que es liberacidn del ciclo y reposo lejos
Elre] 2%3}1” {Otto Kenn, Orphicorum Fragmenta, 2. ed. {;Jl?seﬂ.in, 1563),

41, Dibcenes Laecrcio, Vida de Pitdgoras, VIII, 14: “se dice que el
alma gira siguiendo la rueda cambiante de la necesidad, whihov dvdyng
dpziSevray, unas veces unida a un animal, otras a otro”. Cf. Jane Hanrisox,
Prolegomena to the study of greek religion {Cambridge, 1903), p. 589,
4% ed, (1057), ——

42, Swrrricio escribe (Aristdteles, De Caclo, 1L, 1, 284 a 14): “el
alma esti encadevada a Ja rueda de la mecesidad y del nzcimiento,
Ev'<@ g elpappévs ¢ xel yeviseu tpoy®, de la que es imposible escaparse,
segun Orfeo, salvo atrayends =l favor de los dioses a.quienes Zeus ha
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cuyas almas pasan alternativamente de un cuerpo humano al de
una bestia o de una planta, realiza aqui abejo la imagen de los
tradicionales suplicios de los inficrnos: Sfsifo gue empuja sin
cesar una roca que siempre vuelve a caer; Q_cla-ﬁs que trenza
una soga de junco a medida que una burra la come; las Da-
naidas esforzandose en vano por Uenar un tonel agujereado con
el agua que se derrama de una criba llepa de agujeros —la criba
de la qiie Platén dir4 que es el alma de estos desgraciados, inca-
paz, por olvido, de no dejar escapar su contenido.*?

En las inscripciones de las laminas de oro llevadas por los
difuntos para servirles de gufa a través de los meandros:del mis
alld, Leteo representa en la encrucijada de las sendas, sobre el
camino de la izquierda, la:fuente a la que estd prohibido acer-
carse, si-se quiere definitivamente “evadirse del triste ciclo de
dolores”, escapar a las reencarnaciones y de hombre. transfor-
marse en dios.** Los mismos temas, las mismas imégenes se vuel-
ven a encoptrar en el mito platénico de la Reptiblica: *® las
almas sedientas deben evitar beber en el rio de la lanwia de
Leteo wn agua “que ningin recipiente podria contener” y qﬁe
al proporcionarles el olvido les envia de nuevo a) ciclo de las
generaciones, En Platon, este olvido, que constituye para el
alma la falta esencial, su enfermedad propia, no es-otro que
la ignorancia. En las aguas del Leteo ias almas pierden el re-
cuerdo de las verdades eternas que han podido contemplar
antes de volver a cacr sobre la tierra y que la anamnesis, devol-
viéndoles a su verdadera naturaleza, les permitiria reencontrar.

Los mitos de memoria estdn asi, en Platéu, integrados en

confiado el poder liberador de este ciclo, xéxhov ©* FAA3Eay, y de conceder el
descanso lejos del mal” (0. Kenn, op. cit., fr. 230), Los textos de Predlo
v Simplicio son citados y comentados cn Owxiaxs, op. cit.,, p. 4592 v
GutHuE, Orpheus and Greek religion. A study of the orphic movement
(Londres, 1935). [El texto citado por Vemant estd tomado de la traduc-
cibn francesa realizada por S. M. Cumwreme: (Parls, 1938).] .

43, Prardn, Gorgias, 493 ¢. Se sabe que en Platén, los aguadores n
estin todavia asimilados a las “Danaidas”, Para €] se trata de no iniciados,
amuetol, de incumplidos, afelestoi. Es en Axfoke donde se encuentra
la férmula: Aavaidwy Lhpelar deedetg (371 e).

44. Habri que remitirse al texto de las liminas, publicado por
. Diexs, Die fragmente aer Vorsokratiker (1903), 1 B 17-282, 7.* ed
(Berlin, 1938); O. Ksmn, Orphicorum fragmenta, 2.* ed. (Berlin, 1963),
n.° 32, pp. 104-109; cf, también G, Muraay, “Criticz! appendix on the
orphic tablets”, en J. HarR1sON, op. cit.,, pp. 659 ss.; P.-M. Scuvnk, Essai
sur la formation de la penséz grecque (Paris, 1934), pp. 238 ss, 2.* ed
(1949); Curnne, op.*cil., pp. 193 18, ;

Praton, Repdblica, 613 b ss, v, .. B
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una teoria general del conocimiento. Pero la conexion que con-
servan, hasta cn su Slosofia, con la creencia en las reencamacio-
nes, deja pensar que han debido, en su origen, tener una rela-
cibn mas directa con los avatares del aima en el curso de sus
apteriores existencias.*® La aproximacion a los diferentes textos
que conservan la traza de estas leyendas confirma esta hipétesis.
En las laminas de Petelia y de Eleuterna, el alma que ha
sabido evitar el Lefeo y tomar, por su derecha, el buen camino,
encuentra una fuente que viene del lago de Mnemosyne. Procla-
mando su pureza y su origen celeste pide a los guardianes que
12 dejen apagar alli su sed: “Dadme rapidamente el agua fresca
ue se desliza del lago de Memoria. — Y ellos mismos te darédn
ge beber de la fuente santa y, después de esto, seris entre los
otros héroes el sefior”. Ln elytexto de las J4minas encontradas
en Thurium, el alma que toma el camino de la derecha y que
se afirma iguslnente pura y de raza celestial, es saludada como
la que “habiendo sufrido la pena”; “habiendo pagado el precio
de[}as acciones injustas”,*” ha logrado escapar 2l triste ciclo de
sufrimientos: “td seras dios y no mortal..., — de hombre t has
llegado a ser un dios...". - |
Esta idea de que el alma, para elevarse en la escala de los
seres y alcanzar finalmente la condicion de héroe y de dios #®
debe, en el transcurso de su vida, purificarse mediante la expia-
eién, pagando el precio de sus fa]ftas, volvernos a encontrarla,
bajo una forma mdés explicita, en los textos de Pindaro y de
Empédocles: se trata de “faltas antiguas”, del mal que el alina
ha podido hacer en otro tiempo, en sus existencias anteriores.*?

46. Cf. A. Caneron, The pythogorean background of the theory of
recollection, Columbia University (Wisconsin, 1338).

47, Se relacionard esta idea de gue el alma ha pagade ¢l precio de
Ia injusticia — weuwdy B'dveanétes (@) (= Diers, F.V.8. (7.* ed.), L, pp. 16,
23}— con la definicién de lo justo segin los pitagoéricas: < dvnuremovlac,
es decir, ¢ Tic Emoinae , tadt’ gvanuliv; AmisToTELES, Efica @ Nicdmaco,
1132 b 21 ss.; of. Rowog, on. cit, p. 397, a. 5.

48. Cf. Pruranco, Vit. Rom., 28 y De defeciu oraculorum, 414 be:
las almas humanas se clevan sucesivamente de los hiombres mortales a los
hérges, luego de los héroes a los demonios, finalmente, cuando estin per-
foctamento purificadas y consagradas, de los demonios a los dioses:
¢k . Manmison, op. cit, p. 504,

48 La nocién de “falta antigua” puede jugar en tres niveles que no
sieropre es Licil de distinguir con claridad: 1. el crimen de un antepasado
que ml_"lliuﬁa pesindo como una maldicidén sobre toda la descendencia;
2. ¢l erimen cometido por un individuo en una vida anterior: 3, €l crimen
cometido por la raza humana respecto a los dioses y del que cada hombre
debe pagar ¢l rescate. Lo que constituye 1a wnidad de estos diferentes
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Segtn Pindaro, las almas de éstos “que han pagado el rescate
de una antigna culpa” % dan nacimiento, en su tltima reencar-
nacién, bien a reyes, bien a vencedores en los jucgos bien a
“sabios” -—tres tipos de “hombres divinos™ que sergn después
de su muerte honrados como los héroes.™ Para Empédocles, las
almas que se han manchado por la sangre o el perjurio “vagan
errantes -durante tres veces diez mil estaciones IEj:}s de los Bie-
naventurados y desposan, naciendo a través del ciclo de las eda-
des, todas las formas de criaturas mortales...”."2 Al término de
este periplo de expiacién ellas se éncainan en los hombres cuyo
saber y funcién hacen unos personajes “demonfacos”™:’ “Helos
aqui finalmente adivinos, poetas, médicos y conductores de hom-
bres sobre.la tierra. Luego, ellos renacen al rango de los dio-
ses..., comparten la morada de otros inmortales, lbres. de:in-
quietudes-humanas, escapando al destino y a la destruccidn”.®
Adivino, poeta, médico, conductor de hombres, el mago Empé-
docles lo es todo conjuntamente. £l mismo también se presenta
en fetog dviip, liberado de la condicién mortal: “Yo estoy. por
siempre libre de la muerte, dios inmortal al que todos vene-
ran...”.t* Contrariamente a éstos' que él califica de “hombres
de un rapido destino”,® porque la duracién de una vida limita-
da entre el nacimiento y la muerte sefiala para ellos el Hempo
de 1a existencia humana, el sabio, que ha logrado la inteligencia
del todo, sabe que no existe en verdad para las eriaturas mor-

casos, es el terma central de vna falta sacrilega, conccbida como un poder
de mancha contagioso, que se transmite de generacién en generacién, y de
la que es necesario liberarse, bien mediante rilos purificadores, bien por la
adopcién de una regla de vida,

50. El texto: mowev mehetod wivbzec (literalmente, el precio de la san-
gre, el rescate gque compra un duelo antigho) parece hacer alusidén al
asesinato cometido por los Titames en la persona de Dionises-Zagreus y
cuyo precio deben los humawos pagar a Perséfones, madre de Pionisos.
Se tendria asi el primer testimonio del mito de Dionisos despedazado por
los Titanes, antepasades de Iz raza humana: ¢f. H, J, Rose, “The ancient
grief”, Mdélanges C. Murray, pp. 79 ss.; “The grief of Persephone”,
Harvard Theological review, 36 (1943), pp. 247 ss.; contra, en particular,
I, I_émﬁr\l%n'rﬂ, The aris of Orpheus (Berkeley vy Los Angeles, 1941),
Pp. 345-350.

- gl. Este fragmento de Pindaro nos lo da a conecer Praron, Mendn,

52, Ewmefnociys, Purificaciones, fr. 115,

53. 1bid., fr. 146-147.

54. Ibid., fr. 112; cf. Roubg, op. cit, p. 412, n. 4, y P-M, Scrust,
op. cit,, pp. 900 ss5. -

55. Exefpocres, Sebre la Naturaleza, fr. 2.

Fa
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tnlos ni comienzo, mi fin, sino solamente ciclos de metamorfo-
sis.2® Por su parte, Emlpéducles retiene el recuerdo Ele todo este
asado que 10s otros clvidan en cada renacimiento. “Vagabundo
exilado de la divina morada..., yo ya fui en otro tiempo un mu-
chacho y una joven, un matorral y un péjaro, un pez mudo en
el mar...” 97
Esta rememoracion de las vidas anteriores, con sus faltas y
sus manchas, no hace sino justificar las reglas de vida ascética
que aseguran, en la doctrina de las “Purificaciones”, la salva-
cién del alma y su evasion fuera del ciclo de los nacimientos.
El esfuerzo de memoria es €l mismo “purificacién”, disciplina

de ascesis. El constituye un verdadero egjraicio espiritual,. del.

que una indicacién en el poema de Empédocles, permite entre-
ver la forma y el contenido. Este que se proclama un dios entre
los mortales, rinde un homenaje a la excepcional sabiduria de
uno de sus predecesores, un hombre cuyo pensamiento, en
lugar de limitarse a su existencia presente, “abarca Ficilmente
las cosas que estin en diez, en veinte vidas de hombre”.58 .
La alusién concierne- muy probablemente a Pitigoras, de
quien la leyenda narraba una serie de vidas anteriores.” Piti-
oras, se asegura, recordaba haber vivido, durante la guerra de
roya, bajo Tos dardos de Fuforbo matado por Menelao. En
la lista de sus encarnaciones figuraba también el Etalida de
guicn hemos hablado, que conservaba a través de la vida y
e la muerte una memoria inalterable. Se pretendia que a partir
de este Etalida el don de anamnesis se¢ habia transmitido a

todos los miembros de la serie hasta Pithigoras.5 -
Istos relatos deben ser puestos en conexién con los “ejerci- |

i

cios de memoria”, de regla en la vida pitagbrica.* La obli-
gacion, para los miembros de la comunidad, de recordarse a si
mismos cada tarde todos los acontecimientos de la jornada
transcurrida, no tiene solamente el valor moral de un examen
de conciencia, El csfuerzo de memoria, proseguido a ejemplo
del fundador de la secta hasta abarcar la historia del alma a lo

56. Ibid., fr. 8, 9, 15, 17, 29.

a7. Purificaciones, fr. 117.

58. Ibid., fr, 129,

59. Cf. Romws, op, cit, p. 415, n. 2 y Louis Ceaxer, “Les origines
r.hi la a;fhﬂmg_plﬁe , Bulletin de UEnseignemcné public du Maroc (1945),
n, y P-

60. Cf. Rowpk, op. cit., p. 397 v, en apéndice, el excursus 9 sobre
los anteriores nacimientos de Pitgoras, pp. 617-620, :

0l. Cf, P.-M. Scuwur, op. cit., p, 251; Louis Gexxer, loc. cit., p. 8.
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largo de diez o veinte vidas de hombres, permitiria saber quié-
neés somos, conocer nuestra psyqué, este daimon venido a encar-
narse en nosotros.® La anamnesis de las vidas anteriores cons-
tituye, conforme a 1a férmula-de Proclo, yna purificacién del
alma: % para volver a entrar en posesién dé toda 1a tramd de
sus vidas pasadas, le es preciso Lberarse del cuerpo que la en-
cadena a Fia vida presente. Empédoclcs describe esta dsces
rememoradora, como “una tensién de todas las fuerzas del esp:-
ritu” % y Platén, siguiendo lo que ‘él llama “una tradicién de
larga duracién”, como una concentraciébn del alma que, par-
tiendo de todos los puntos del cuerpo, viene 2 reunirse en ¥
sobre ella misma, a recogerse pura y sin mezcla, mmsplelamente
separada del cueg:uﬂ con el cual estaba mezclada.®® El pensa-
miento de: Empédocles y el de’ Platén no se sitian sobre el
mismo plano. Pero Io que uno prolonga directamente y que el
otro transpoue al nivel de la filosofia, es una misma y muy anti-
gua tradicién de magos, cuyo recuerdo se ha perpetuado a tra-
vés del pitagorismo. Como Louis Gernet lo ha hecho observar,
Empédocles se sirve, para designar el “espiritu del viejo término
de wpexiles, una de estas palabras’ que sefialan a la vez, sin— .
distinguirlas claramente, un érgano del cuerpo y una actividad i
“psiquica”; ®¢ 4 wpanitec es propiamente el diafragma, cuya
“tensién™ regula e incluso para la respiracién. Se conocen, por
lo demds, los lazos que unen, en el ¥ensmm‘ento griepo arcaico,
el alma y el soplo respiratorio. Las térmulas de P’laton sobre el
alma concentrindose en ella misma a partir de todos los puntos
del cuerpo, evocan esta creencia, compartida, segin Aristoteles,
or los Orficos, de que el ulina estd dispersa a través del cuerpo
entro del cnal ella ge ha introdicido, llevada por los vientos,
durante la respiracién% Tensién de los prapides, reunién del

62. Cf. A. DeiaTie, Etudes sur la littérature pythagoricienne (Paris,
1915), p. 67; P.-M. Scuumw, op. cif., p. 251,

63. Procro, ad Pratén, Timeo, 1, 124.4; citado en A, Derarre,
op. cit., p. 67.

4. Ewsrfpocres, Purificaciones, fr. 129, .

o 65. Prardn, Feddn, 65 ¢, 67 ¢, 70 a; cf. igualmente Republica, IX,
2 a ss. -

668, Louws Gerngr, loc. ¢if., p. 8.

67. Thid., p. 8, cf. AmisTdrELes, De anima, A 5, 410 b 28 relacio-
narlo con De Spiritu 482 a 33 ss.; JAmsrico, apud Estoseo, I, XLIX,
32, t. 1, p. 368, w.; Poreuuo, Carta a Marcels, 10; Didoenes Larrcio,
VLI, 28-32. Se observard ¢l paralelismo entre las férmulas del Feddn y
las de DrdcEnes LAERCIO, quien reproduce, de acuerdo con Alejandro
Polyhistor unas “Memorias pitagéricas”, El autor, después de haber
escrito que las venas, las arterias v los nervios son los lazos del almsa
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. aliento de la psyqué: los ejercicios espirituales de re:mcmuraciﬁn
han podido ser antiguamente dependientes de técnicas de con-
trol del soplo respiratorio que debm_uipenmhr al alma concen-
trarse para Jiberarse del cuerpo y viajar en el més alid. La le-
enda de los magos les atribuye precisamente poderes de esta
clase. Su alma abandona el cuerpo y se reinte:igm a ¢l a volun-
tad, dejindole, a veces, por largos aiios, estirado sin:respiracion
y sin vida en una especie de suefio cataléptico.% De estas co-
mrerias en el otro mundo el alma regresa rica de un saber lpm-
fético. En un Epiménides esta ciencia adivinatoria es completa-
mente “retrospectiva”: @ versa sobre las faitas anti conser-
vadas desconocidas, que descubre, y cuya mancha lava median-
te ritos apropiados de purificacién. po ouy g e
Entre el extasis rememorador de Epiménides y la anamnesis
de las vidas anteriores del pitagorismo, el parentesco parecerd
tanto mds sorprendente cuanto que ya el personaje del adivino
urificador se singulariza én sn vida personal por una disciplina
e asceta, El paso de las técnicas. chamanisticas cultivadas por
los magos en sus cjercitaciones espirituales de la memoria se
realiza, en un medio de secta preocupado por la salvacién, cuan-
do la vieja idea de una circulacién entre los muertos y los vivos
se precisa bajo la nueva forma de una teoria de la pa{iugenesia.
Estn doctrina, que centra la anamnesis sobre la historia indivi-
dual de las almas, confiere al esfuerzo de rememoracién un
contenido moral y metafisico que no tenia antes, Volviendo a
encontrar el recuerdo de toda la seric de sus existencias ante-
riores y de las faltas que ¢l ha podido cometer, ¢l hombre puede
conseguir pagar enteramente el precio de sus injusticias y clau-
surar con ello el ciclo de su destino individual. La vida pre-
sente llega a ser entonces el dltimo eslabon que permite a la
cadena de las encarnaciones cerrarse definitivamente sobre clla
misma. Habiendo expiado todo, el alma devuelta a su purcza

afiade: “Cuando el alma se recupera y descansa concentrada en ella
misma, son sus discursos y sus opéraciones los que constituyen sus lazos”.
El alma estd coneebida al medo de un pneuma que puede eireular por los
tubos de las arterias, de las venas y de los nervios. Cuanda ellz se recoge,
cn lugar de estar unida al cuerpo, esté encerradz sobre sus propics razo-
namienlos, estos Loym de los que nos ha dicho antes que son unos soplos,
duipor. Cf. A.-J. Festucuine, “Las ‘Memoarias pitagéricas’ citadas por
Alcjandro Polihistor”, Revue des Etudes grecques, (1945), pp. 1-65; “El
alma y la misica”, Transactions and proceedings of the American Philo-
logioul Associntion (1954), 85, p. T3.

68. CF. Romor, op. cit, pp. 335 ss,; P.-M. ScHuML, pp. 244 ss.

G9. AnwisvOTELES, Uetbrica, 11T, 17, 10,
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original puede al fin escapar al ciclo de los nacimientos, librarse
da%a generacién y de la muerte, para tener acceso a esta for-
ma de existencia inmutable y permanente que es propia de los
dioses.

La agnamnesis realiza plenamente en el pitagorismo lo que
en Hesiodo cstaba solamente esbozado:.la iniciacién.a 1m_esta-

do Tiuevo, la transformacién radical de la experiencia temporal.

g . e - g

AT Hempo fugaz e inasequible, compuests de una succsién inde-
finida de ciclos siempre recomenzados, la rememoracién de las
vidas “anteriores proporciona por nltimo su término, su téheg:
Ella le substituye un tiempo reconquistado en su totalidad, un
ciclo enteramente acabado y cumplido. Asi se esclarece la enig-
mética férmula del médico Alomebén de Crotona, pariente de
los pitagéricos: “los hombres mueren porque ellos no son capa-
ces de unir el comienzo con el fin”." Permitiendo al fin reunirse
con el principio, el ejercicio de memoria se hace conquista de
salvacibn, liberacién respecio al devenir y a la muerte. En re-
vancha, el Olvido est intimamente ligado al tiempo humano,
el tiempo de la condicién mortal cuyo flujo “qsua nunca se de-
tiene”, es sinénimo de “inexorable necesidad”, Se cuenta que el
pitagérico Farén, al oir pronunciar en Olimpia el elogio’ del
tiempo “en el cual se aprende y en el cual se recuerda”, pre-
guntd si no era por el contrario en el Hempo donde se engendra
el olvido, y proclamé al tiempo rey de la ignorancia,”™

Ll puesto central concedido a la memoria ep Jos mitos escar
tolégicos, traduce asi una dctifud de menosprecio respecto a la

s iy,

existencia temporal. S$i la_memoria es exaltada, Io es en tanfg

e

70. AmisTOTELES, Problemate, 916 a 33; of. A, Rosracny, I verbo
di Pitagora (Turin, 1924), pp. 96-89, 132-142, 153 ss., ¥ Louis GErNET,
loc. cit., p. 8. L. Gemnet ha llamado nuestra atencidn acerca de una inte-
resante observacidn de ArisTéTELES en Fisica, IV, 218 b 24-26. Aristiteles
explica a su manera, es decir, en una perspectiva racionalista, el fendmeno
de parada o de abolicion del tiempo que se produce en el oriculo de
Sardes, cuando los consultantes se echan a dormir al lado de Jas tumbas
de los héroes: les parece que entre el momento en el que ellos se Henden
para la incubacibn, y en el que se despicrtan, no ha lianscurrido Hemps;
“ellos unen, ovwiztabo:, en cfecto, el instante anterior a este posterior y
hacen de ellos uno sole, &v wowdaw”. Para una interpretacién puramente
fisiolagica del texto de Alemebn, of. Ch. MucLzr, “Aleméon et les cycles
physiologiques de Platon”, Revue des Etudes grecques (1938), pp. 42-50,
Lua misma interpretacion ya habia sido propuesta por A. CAMERON, op. cil,,
pp- 39 v 3. La férmula de Alcmedn nos parece, por el contrario, que debe
acercarse a Pratdn, en Timeo, 90 be. .

7i. Awristoreues, Fisica, 1V, 13, 222 b 17, of, P.-M. Sceum, ep, cil.,
p. 251, '

3
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que_constituye: un poder que realiza.Jasalida del tiempo y el
refomo a lo divino, Una observacién permitird precisar el vincu-
lo que une la valorizacién de la anamnesis y el fie.t:armlla de
una reflexién critica y negativa que concierne al tiempo. Es en
el mismo ambiente de sectas donde toma raiz la creencia en la
mietempsicgsis —creencia que aparece paralclamente. al interés
Temoria, en el sentido de una rememoracion de las vidas
anteriores, todo un trabajo de claboracién doctrinal, de forma
més o menos mitica, que tiene 1;?1 objeto el iempo, considerado
| __como nocién card inal.” Segtn Ferécides, que pasaba por haber
sido el maestro de Pitigoras, debido a que fue el primero cn
afirmar Iz inmortalidad gel-a]ma y formular la teoria de la reen-
carnacidn, el tiempo, Cronos, es divinizado y sitiado en-el ori-
gen mismo del cosmos.”® De su semilla nacen los dos elemen-
tos antitéticos de los que estd compucsto el universo. Como ser
viviente y nocidn abstracta, Crongs juega, gues, en el nacimicn-
to de las cosas el papel de un principio de unidad que trans-
ciende a todos los contrarios. Se vuelve a encontrar a Cronos en
Jas teogonias 6rficas en las que asume una funcién anéloga: ™
monstruo polimorfo, engendra el huevo césmico que abriéndose
en dos da origen al cielo y a la tierra y hace brotar a Fanes,
el primer nacido de los dioses, divinidad hermafrodita en la
que desaparece la oposicién del macho y de la hembra.™®
No es preciso engafiarse sobre el contenido de esta diviniza-
cién de Cronos y sobre la nueva importancia prestada al Hem-
po en este tipo de Teogonia, Lo que estd hicratizado es el
tiempo que no envejcce, el tiempo inmortal e imperecedero
cantado en Jos poemas érficos bajo el nombre de Cronos ageraos.
Semejante a otra figura mitica, ¢l rio QOcéanos, que abarca den-
tro de su curso inagotable a todo el universo,”™® Cronos tiene €l
aspecto de una serpiente enroscada sobre si misma, de un ciclo
que rodeando y ligando al mundo, hace del cosmos, a pesar de
las apariencias de multiplicidades y de cambio, una estera 1ini-

72. Aqul emplesmos muy directamente las indicaciones dadas por
Louls GERNET, en un curso inédito .acerca del orfismo, ensefiado en la
Escuela Prictica de Estudios Superiores, en febrero de 1957.

73. H. Dimis, Die fragmente der Vorsokratiker, 7" ed., L p. 47, 2.

74. Gunmm, op. cit, pp. 94 y 100 ss; P.-M. ScuuHs, op. cif,
pp. 232 ss. eI

75.  Sobre la andtoginia como simbolo de unidad primordial, of, Marie
Durcovnt, Hermaphrodite. Mythes et rites de la bisexualité dans Pantiguité
clasrquo (Pnris, 1958), pp. 105 ss,

76. Cf, EseuiLo, Prometes, 137 ss.; compararlo con Hesiopo, Teo-
gonla, 700; Howmeno, Hiada, X1V, 200; PorFmio, scol. ad. I1., XVI1I, 480.

L]
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ca eterna.’? La imagen divinizada del tiempo tradiciunai pues,
una aspiracién hacia la unidad y Ia perennidad del Todo com-
garab]e a Ia que se expresa en un plan diferente, en la flosofia
¢ Parménides y en su critica del devenir, Bajo la forma divina,
Cronoy aparece, en tanto que dprincipio de unidad y permanen-
cia, ¢omo la negacién radical del iempo humano, cuya cualidad
afectiva es, por el contrario, la de un poder de inestabilidad y
destruccitn que gobierna, ast como Jo proclamaba Pardn, el olvi-
do y la muerte. 2 " o P L
El desarrollo de unz mitologia de Cronos 2l lado de ésta de
Mnemaosyne nos parece que corresponde poer lo tanto a un perio-
do de dificultades y de inquietud tocante a la rcpresentacién
del tiempo. El tiempo es objeto ‘de preocupaciones doctrinales
y adopta la forma de un problema cuando un ‘dominio’ de la
experiencia temporal se muestra incompatible con la concepeion
antigna de un devenir ciclico que se aplica al conjunto de la
realidad y que regula al mismo tiempo los trabajos estacionales,
la periodicidad de las fiestas, la sucesidn de las generaciones: el
tiempo cdsmico, el.tiempo religioso, el tiempo de los hombres.
Esta crisis se produce en el mundo griego hacia el siglo vir-a. G,
en el momento en el que se expresa, con el nacimiento de ]a
poesia lirica, una nueva imagen del hombre.™ El abandono del
idea! heroico, el advenimiento de valores directamente ligados
a la vida afectiva del individuo y sometidos a todas las vicisi-
tudes de ]a existencia humana: placeres, emociones, amor, bon-
dad, juventud, tienen por corolario una experiencia del tiempo
que ya no encuadra con el modelo de un devenir circular.
la concepcion arcaica, el acento estaba puesto sobre la sucesidn
de las generaciones humanas reemplazéndose Tas unas a las
otras mediante una circulacion incesante entre los muertos y los

vivos: 7" gl tiempo de los hombres parecia entonces integrarse

~

77, Las relaciones entre Océanos y Cronos estin claramente sefia-
ladas en Owians, op. cit., pp. 250 ss. Se vinculard con Esquiro, Prometeo,
12:;37 ss., con Euvnirmes, fr. 594, edic. Nauck, v Prurarco, Quaest. Plat.,

LI, 4.

“ 78. CF Bruno Svery, Die Enldechung des Geistes, Studien zur Ents-
tehung des europiiischen Denkens bei den Griechen, 3.* ed. (Hamburgo,
1955). A propédsito de Ja poesia lirica y de la imagen del hombre que en
ella se expresa, el autor piensa pader hablar de una “brusea aparicifn
del individuo”; of. ignalmente P.-M. Scmum, op. cit, p. 160,

79, En el famoso pasaje de Homero, Ilfede, VI, 146 ss., que trata
de la vida humara, el pesimismo aparece cn el marco de una concepcion
ivaavin efviiea: “Semejante 2 las gencraciones de las hojas, asi las de los
hombres. Entre las hojas, hay las que el vients dispersa por tierra, pero la

-
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anizacion ciclica del cosmos. Cuando el indivi-
duo se wuelve hacia su propia vida emocional y, entregado a
momento presente, con Jo que éste proporciona de dicha y de

dolor, coioca en el tiempo TE pasa los valores a los cuales
estard ligado de ahora en a elante, €l mismo se siente arras-
trado en un flujo mévil, cambiante, irreversible. Dominado por
ln fatalidad de {_a muerte ?ue orienta todo el recorrido, el tiem-
po en el cual se desenvuelve su existencia le aparece como una
potencia de destruccién, que arruina irremediablemente todo lo
que a sus ojos valora la vida. La toma de conciencia mis clara,
a través de la poesia lirica, J_de un_tiempo Eun‘a‘ﬁW
_retorno_a_lo Jargo de una linea irreversible poxe en cntredicho _
ln_ides de un orden enteramente eciclico, . de Tma Terovacién
\ _periddica y regular del universo:* I

dentro do la an
1

e i - ——

Do rechazo, en las sectas ﬁlnsﬁﬁm-reh}insas, el pepsamiento
rpa.recﬂ desviarse en una doble direcr_:iﬁn: e una parte, una acti-
tud violentamente negativa con respeclo a este tiempo de la
existencia humana, donde se le considera in mal del que -es pre-
ciso librarse: por otra, un esfuerzo para purificar la existencia
divina de todo esto que la relacione con una forma cualquiera
i dc temporalidad, incluso ciclica. El “siempre” que define la

vida de los dioses y que se expresa en la nocién de el Alav divi-
no, deja de evocar 13? perpetuo recomienzo de lo que sin cesar

se restaura volviérda d& fuevo sobre si. para sipnibcar la perma-
H

nencia en und idéntidad eternamenté inmovil.?! La fmagen del.
eireulo, s‘ffﬁl:iélﬁ_r]éro‘fdéﬁ'“fémparal,'ﬁﬂf}_ﬁi@r?eniﬁn’éﬁ una sig-
nificacidén ambigua y pucde, segln el caso, cargarse de valores
afectivos dircetamente opuestos. En un sentido el xdnhog con-

tintia sicndlo modelo de perfeccién; y el alma que, por la anam-

selva htjuriante hace brotar olras, y sobrevienen en Ia estacién de la prima-
vera; de igual mancra ocurre con las generaciones de Jos hombres; Ia una
nace, la otra se ncaba.,.” El mismo tema, recogido por los dos Siménides
y Mimnermo, reviste en ellos un carfcter diferente porque estd centrado,
no ya sobre la aucesibn de las generaciones, sino sobre lo que encierra
para cadn individuo, la inexorable huida del tiempo.

80. junto al ticmpo de la poesia lirica, es necesario situar el tiempo
trigico. V. GounsitvioT escribe: “el tiempo wrdgico es lineal; todo lo que
allf sucede compromete el porvenir, y lo que en ella se acaba, de desespe-
raclon o en felicidad, usurpa la eternidad.,.” (Le probléme de 1a tragédia
daprés Platon”, Revue des Ztudes grecques, €1, . 58). Respeclo al pro-
bicma gencral de Jas relaciones entre imagen ciclica e imagen Yneal del
tUempo cn: los griegos, of. Ch. Mucrer, Deur thémes de la cnsmologia
grecque: Decenir eyelique ef pluralité des mondes {Paris, 1053).

81 CI E. Bresvesisie, “Expression indo-européenne de 1'éternité”,
Bulletin de la Société de Linguistique, 38, fasc. 1, pp.- 103-113.
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nesis de sus vidas anteriores, ha sabido “juntar el fin con el
principio”, se vuelve semejante a los astros a los que su curso
circular,_imagen movil de la eternidad inmdvil, preserva por
siempre de la destruceién. Sin embargo, cerrando su ciclo, el _ -
alma busca, no tanto a recomenzarle sin fin, al igual que los
“astros, sino a liberarse definitivamente de ello, 2 salir por siem-
pre del tiempo.#2 E! #éx)kog sobre el cual se Srﬂyec&ta la nueva
imagen del tiempo llega a ser el triste ciclo de necesidad y de
sufrimiento, l2 rueda cruel de los nacimientos a Ja cual se
quiere escapar y que figura, en las escenas. infernales; como un
instrumento simbolico de tortura y-castigo® - - .

Estas disonancias_en la representacién del tempo y Ia in- )
Wmemmmm,mnwmm
jor Ta_significacion y, el alcance de los ejercicios de memoria. Bl
“esfuerzo de rememoracién preconizado y. exaltado en €l it0 10"

traduce el despertar de_un intérés por el Pasado, i i ensayo

de exploracién del tiempo humano. De Ta sucesién temporal tal~ ,}7

como el individuo la capta én el desarrollo de su vida afectiva,
tal cual la evoca segin el modo de la nostalgia y del sentimien-
to, la anamnesis no se preocupa sino por escaparse de ella. Ella
ensaya la transtormacion de este tiempo de la vida individual
—tiempo suirido, incoherente, ffreversible— en un ¢iclo recons-
truido en su totalidad, Intenta reintegrar el tiempo humano en |,
la periodicidad césmica y en el seno de la eternidad divina.® J)
na orienfacién aniloga de la memoria se manifiesta en las
relaciones de Ja anamnesis con la necién de alma individual, He-
mos visto que en el pitagorismo la reminiscencia do las vidas
anteriores puede aparecer como un medio de conocerse a si
mismo, no en el sentido un pocop banal que el ordculo de Delfos
grestaba a su formula: no pretender igualarse a los dioses, sino
ando a la maxima un alcance nueve: saber cudl es nuestra
alma, reconocer a través de la multiplicidad de sus encarnacio-
nes sucesivas la unidad y la continuidad de su historia®® Sin

82. Cf. Rompe, op. ¢if., p. 398, n. 2.

33. CEf J. Hanmson, op. cit. pp, 599 ss; Curmmm, op. cit, pp, 208
ss.; ONuAws, op.cit, p. 452

84, Se recordard la tradicién pitagdrica conforme a Ia cual la Monada
ff ta Década, comc principios de unidal ¥ de totalidad que presiden en
a organizacidon del cosmoes, eslaban identificados con Maemé y Mnemosine;
LJdarico] Theclogoumena arithmeticae, 81, 15; Porrinio, Vida de Pitdgo-
ras, 31; cf. A. Camenon, op. cit,, p. 52; Fr. Cumont, “Un mythe pythago-
ricien, chez Pesidonius et Philon”, Revue de Philologie, 43 (1919),
pp. 75-83. X

85. GCf. DevaTTE, 0p. cif., p. B9; P.-M. Scevmy, op. cif,, p. 251.
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embargo esta;psygué cuyas circunstancias constituyen para cada
3 ———a

hombre la trama de su destino individual,alie’presenta bajo la
forma de un deimon, de un ser sobrenatural que lleva cn noso-

tros una cxistencia independiente, Si ella se opone de ahora en
adelante a la vida del cuerpo, si ella es tanto més pura cuanto
que estd més separada de ¢, la psyqué no s¢ confunde sin em-
bargo con la vida psiquica. Empedocles distingue claramente
las sensaciones, el pensamiento, incluso la razén —todas Jas for-
mas del conocimiento humano— del daimon que habita en
nuestro interior.8® La individuvalizacién de este daimon, unido a
) un ser humano particnlar que descubre en €l su propic destino,
no modifica su cardcter de poder misterioso, extraiio al hombre,
. de realidad presente en eﬁenn de toda Ja naturaleza, en el
! viento, en los animales, en las plantas, tanto como en el hombre.
“—"  La reminiscencia de las encarnaciones que ha conocido en
otro tiempo el daimon de nuestra alma, arroja, de esta forma,
un puente enire puestra existencia de hombres y el resto del
universo; confiere a la antigua imagen de un mundo lleno de
almas y de halitos, un parentesco y una circulacién incesante
entre todos los seres de la naturaleza, el valor de una expe-
riencia que el individuo es capaz de vivir a su nivel. Se com-
prende en qué sentido y con qué reservas sc pucde reconocer
en los ejercicios de memoria el esfuerzo del individuo para co-
nocerse a través de su psyqué. No se trata_para un sujeto de
captarse a si mismo en su pasado persopal, de volverse a en-
contrar en la continuidad de una vida interior que le diferencia
de todas las otras criaturas; sc trata de situarse dentro del cua-
dro de un orden general, de restablecer en todos los planos la
continuidad entre si y el ' mundo, religando sistemélicamente la
vida presente al conjunto de los tiempos, la existencia humana
a la naturaleza entera, el destino del individuo a la totalidad
del ser, la parte al todo.

—

!

De todos estos testimonios sobre la divinjzacién de la me-
moria, destacaremos el valor eminente concedido a esta funcién,
la importancia del papel que le es atribuido, que no han condu-
cido a un esfuerzo de exploracién del pasado ni a la construc-
cién de v arquitectura del tiempo. Alli donde la memoria es
_ abjeio de veneracidn, se exalta en ella, bien la fuente del saber
E_ en gencral, de la-Smnisciencia, bien el instrumento de una libe-
b racion con respecto al tiempo. En ningfin lugar aparece ligada

80, Cf. Roupe, op. cit., p, 413 ss.; DosTAGKI, 0. cit.,, p. 100 ss,
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a la elaboracién de una perspectiva propiamente temporal
Tampoco estd en relacién con la categoria del yo. Memoria
completamente impersonal, la Mnemosyne que preside en la ins-
piracién poética no tiene qlue ver con el pasado del individuo;
en cuanto a ésta que, en los medios de sectas, responde a la
necesidad nueva de una salvacién individual, tampoco estd
orientada hacia el conocimiento de si, en el sentido que nosotros
lo entendemos, sino hacia una ascesis guriﬁcadura que trans-
figura al individuo y le eleva al rango de los dioses. R
Salida del tiempo, union con la divinidad: estos dos rasgos + -
de la memoiia mitica volvemos a encontrarlos en la teoria pla-
ténica de la anamnesis. En Platon, el recuerdo ya no versa sali')ra
el pasado primordial ni sobre las vidas anteriores; tiene por ob-
jeto las verdades cuyo conjunto constituye lo real. Mnemosyne,
poder sobrenatural, se ba interiorizado para llegar a constituir
en el hombre la misma facultad de conocer. Instrumento en otro
tiempo de ascesis mistica, el esfuerzo de rememoracién viene
ahora a confundirse con la busqueda de lo verdadero.’” Esta
identificacién tiene su contrapartida: para Platdn, saber no es
otra cosa que acordarse, es decir, escapar al tiempo de la vida
resente, huir lejos de aqui abajo, retornar a da patria divina
lglﬁ nuestra alma, reunirse con el “mundo de las Ideas” que se
contrapone al mundo terrestre como este més alld con el cual
Mnemosyne establecia la comunicacién. '
En la teoria de Platon, el pensamiento mitico se perpetia
tanto como se transforma. La enamnesis no tene alli por fun-
cién reconstruir y ordenar el pasado; no ss gcupa de una cro- ...
nologia de los acontecimientos, revela el Ser_inmutable y eter-
10.5% La memoria no es “pensamiento del tiempo”, es evasién
fuera de él. No tiene como_objetivo_elaborar.una historia indi=~

-

s - ——
R P
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87. 1. Ropv ha demostrado que la teoriz de la anamnesis responde,
en Platén, a nuevos problemas propiamente flosdficos; ef. “Sur la doctrine
de la réminiscence”, Reoue des Etudes grecgues, 32 (1919), pp. 451-461.

88. Aun cuando es verdad que la enemnesis se produce en el Hempo
{cf. L. Rosm, op. cit.,, p. 259, y El Banquete, 208 @) no es menos verdad
que ella tiene come objelo upa realidad de crden intemporal, ¥ cuya
contemplaciéo Ie ha sido concedida al alma Fuera del tiempo de la vida
humana (Mendn, 86 ab; Feddn, 7% e, 75 U ss., T8 a). Podemoes teper una
mnemé de la sucesion de los acontecimientos que constituyen nueslkra
vida presente, perc ya no s¢ tratarfa de un verdadero conocimiento (Repti-
blica, VII, 516 ¢d; Gorgias; 501 a). No cbstante ver Filebo, 34 b, donde
mrnemé y anamnesis parecen mds bien oponerse como lo virtval a lo actual,
y Las Leyes, V, 732 b que dan a gpamnesis nna significacion méis psicold-
gica gue ontolbgica. -

8. — YERNAKT _ 2
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vidual cn_lm.cua]je,.atestigugﬂg,_}g___unir;idad da_-]__yu; quiere Eeﬂ.l.i:_
“Zar la union del alma_con_lo _divino.. .

P

~ La persistencia, en el platonismo, de la perspectiva mitica
respecto 2 la memoria, constituye un fenémeno tanto mas sor-
prendente cuanto que Platén ha translormado muy p}‘uﬁjndﬂ-
mente la concepeidn de la psyqué humana y ha aproximado el

alma del “hombre interior”.8? El alma ya no representa en noso-
tros un ser espiritual extrafio, €s nuestro ser espiritual. E! alma

de Sderates es el mismo SdCI’EtEE, el individuo Socrates de ql‘.ljﬂﬂ
Platdn traza, en su singularidad, el retrato.® Sin embargo, la
psyqué permanece todavia distinta. Por una parte, ella no se
confwnde enteramente con nuestro ser interior puesto que tam-
bién puede encarnarse en otro hombre -——o en el cuerpo de un
animal; por atra parte, no es verdaderamente ella misma sino
después de nuestra muerte, cuando ya no somos, o en estos bre-
ves momentos —goce anticipado de la muerte— en Jos que ella
ha cortado sus lazos con nuestras funciones organicas y sensibles
en los que ha llegado a ser puro pensamiento. Para retomar
ﬂt formula chocante de Maurice Halbwachs, la psyqué no es en
Platén ni la vida ni las funciones psiquicas, sino su ealeo, al
igual que en Homero era la copia del cuerpo.® Este “doble espi-
ritual” gue se libera después de la muerte del hombre interior
y le sobrevive, permanece para Platén como para los pitagéricos
v Empédocles, un daimon, un principio divino cuya funciée es
a de ligar directamente nuestro destino individual al orden cds-
mico. Cada alma inmortal estd, en efecto, ligada & un astro,
astro al que la ha asignado el Demiurgo, y hacia el cual ella
retorua cuando se ha purificado mediante Ja reminiscencia.®
El alma define, en cada individuo, lo que él es verdadera-
mente. Pero al mismo tiempo, el nimero de almas, igual al de
los astros, permanece siempre el mismo, sin aumentar ni dismi-
nuir nunea, a despecho de la renovacién incesante de las genera-
ciones humanas.™ En un pasaje del Feddn, Platon justifica esta
fijeza el mimero de almas mediante vna argumentacion que

8. Nep., 589 a; Alcibiades, 130 ¢; of. V. Goupscingor, La religion
de Platon (Paris, 1949), p. B8,

90, Feddn, 115 ¢ .

91, Maurlee IMavuwacus, “La représentation de Yime chez les
(..-.ﬂu:-:. Lo duuble ciiporel ot 1e double spirituel”, Revuwe de Métaphisique
at <!r Morale (1030), pp. 493.535.

W Timeo, 10 o y 00 ¢.

0, Tlrm:n, 41 d-er Fedro, 248 g-¢ y 249 a.

B4 Repaiblica, 611 u; Timeo, 41 d.
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esclarece, en su sistema, el equilibrio entre alma, tiempo y me-
roria® Si cada individuo, naciendo, trajera consigo un alma
nueva en lugar de hacer renacer, para un nuevo ciclo, el alma
de un muerto, no existiria para los hombres otro tiempo que no
fuera el tiempo lineal que avanza sin retorno del nacimiento a
la muerte y el cual, expresando para Platén el puro desorden,
lleva al cao0s.?® Por el contrario, un nimero fijo de almas —como ™7
existe en la naturaleza un nmimero fijo de astros, un nimero fijo
de hogares en la ciudad—,*" implica para la vida humana un
curso circular que permite integrarla en el orden de un tiempo
ciclico, que abarca Ja naturaleza, la sociedad, la existencia in-
dividual. .
La memoria platénica ha Ferdidn su aspecto mitico: la
anamnesis ya no trae consigo del més all4 —en esta nueva valo-
racibn— el recuerdo de las vidas anteriores. Pero conserva en
sus relaciones con la categoria de ticmpo y la nocién de alma
una funcién andloga a la que era exaltada en el mito. No busca
hacer del pasado, como tal, un objeto de comocimiento. No se
propone organizar la experiencia temporal; ella quiere sobrepa-
sarla. Se hace el instrumenio de una lucha contra el tiempo
humano, que se descubre como un puro flujo, como el dominio
heraclitiano del wmdvta géer. Ella se opone a la conquista, a tra-
vés de la anamnesis, de un saber capaz de transfornar Ja exis-
tencia humana, relacionandola con el orden cbésmicy v con la
inmutabilidad divina. En el momento en que se afirma la preo-
cupacion de la salvacion individual, el hombre busca el camino
de clla en su integracién al todo. Lo que él espera de la memo-
ria, no es la conciencia de su pasudo sino ¢l medio de escapar\

al tiempo y reunirse oira vez con la divinidad.

De nuestro analisis de los mitos de la memoria y de lo que
subsiste de ello en los inicios de la filosoffa griega, se despren-
de una conclusidon: no_existe 1una conexién necesaria entre-el__
desarrollo de la memoria y el Pfﬂgr.ﬁs.ﬂ_:iiﬁ:la____ghnciéhcig_deI

— ey i = o ST e ]

95. Feddn, T2 ab. " ,

96. Los vivos, eseribe Platdn, no provienen en menor medida de los
muertos, que los muertos de los vivos. Si no existiera esta perpetua com-
pensacidén circular y “si por el contrario, la generacién siguiese una linea
recta que fuera de uno de los contrarios al que se halla enfrente (es decir,
gque fuera exclusivamente en el sentide de la vida bhacia la muerte), si
luego no retornase hacia ¢l otro y no diera la vuelta”, el mundo se enca-
minaria bacia el caos y la muerte: Fedédn, 72 be.

97. Leyes, 737 ¢ ss; 740 ¢ ss; cof. V. Gounscwmupnt, op. cit.,
pp- 117-118. s

-



|

116 MITO Y PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

asado. La memoria se manifiesta. anterior a-la conciencia del pa-
i interds poF el pasado_como tal. Se percibe en of alba

de 12’ civilizacién griega como una especie de embriaguez de-

fante del poder de la memoria pero se trata de una memoria
de distinta orientacién a la que se concibe actualmente y gue
responde a unos fines diferentes.

Esta imagen de la memoria gue rcflejan los mitos, esta fuii-
cién que le asignan, no son gratuitas. Ellas estén ligadas, lo he-
mos visto, a técnicas de rememoracion muy particulares, prac-
ticadas en el interior de grupos cerrados por fines que les son
propios: en las comunidades de aedos, cllas forman parte del
aprendizaje de la inspiracién poética y de la “videncia” que
ella procura; en los medios de los magos, ellas preparan una
conquista del éxtasis adivinatorio; en las sectas religiosas o filo-
soficas se insertan dentro de los ejercicios espirituales de purifi-
cacién y de salvacion. :

Fucra del marco institucional y del contexto mental del que
ellas son solidarias, estas conducias memoristicas pierden su
significacién y devienen sin objeto. ¥a no tienen lugar en nues-
{ra organizacién actual de la memoria puesto que su funcién estd
dirigida hacia el conocimiento del pasado individual de] hombre.

De estas formas arcaicas de la memoria a la memoria tal
como hoy se concibe, la distancia es grande. Para recorreria no
basta que desaparezcan las antiguas técnicas de rememoracion,
es preciso que se elaboren los instrumentos mentales que permi-
tan un conocimiento preciso del pasado, una sefializacién cro-
nol6gica estricta, una rigurosa puesta en orden del tiemﬁ. Por
falta de haber forjado estos nuevos instrumentos, la civilizacién
griega ya no concedera a la memeria, a partir del momento que
la haya despojado de sus virtudes miticas, sino un puesto se-
cundario, En la medida misma ep la que se precisaren las rela-
ciones de la memoria con el tiempo y el pasado, esta funcién
perderd el prestigio del que estaba aurcolada al principio.®8

'98. Por carencia de documentos no podemos sino plantear ¢l proble-
ma del pueslo de la mnemotécnica en la ensefanza de Hippias, Sin em-
bargo, debe reconocerse un nexo cntre el método ranemotécnico del sofista
v su ideal epciclopédico de polimatia, su pretensién al saber universal
(cf. Pravdn, Iippias Menor, 368 b ss.) desde entonces estariamos tentados
de ver en la mnemotécnica de Hippins como la transformacion y la laici-
zacién de] poder d¢ omnisciencia tradicionalmente vinculado a Mnemosyne.
La omnisciencia que la divinidad proporcionaba al acdo bajo la forma de
Wna vision insg'ismda, Hippias se vanagloria de poseerla él mismo y de pro-
curarla a sus discipulos, gracias a téenicas de rememoracidn que Henen en
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' En Aristoteles, por ejemplo, la memoria,pvip,y la reminiscen-

| cia, dvdyvnats, estdn diferenciadas, siendo la dprimera el simple
7

' poder de conservacién del pasado, la segunda su llamamiente

“voluntario efectivo.” Pero la una y la otra aparecen necesaria-

"mente ligadas al pasado; estin condicionadas por un lapso de
tiempo; implican una distancia temporal, la distincidn de un
anterior y un posterior.**® En consecuencia, segin Aristételes, se
trata del mismo érgano. mediante el cual nos acordamos y por el
cual percibimos el tiempo.1®* La memoria no pertenece, pues,
a la facultad de pensar sino “por accidente”. Su ligazén con la
facultad sensible es lo que explica que fuera dcl hombre un
gran nimero de otros animales posean la mneme 1% -

No teniendo ya por objeto al ser, sino las dcterminaciones
del tiempo, la wemoria sc encuentra de este modo desplazada
del puesto que ocupaba en la cima de la jerarquia de las facul~
tades. Ya no es sino un =dfog del alma gue, por su unién con el
cuerpo, estd sumergida en el flujo temporal. Entre la intelec-
cidn, vinoig, v la percepcidn del tiempo existe una incompati-
bilidad radical que separa la memoria de la parte intelectual del
alma y la arrastra al nivel de su parte sensible.

En Arist6teles ya nada recuerda al Mnemosyne mitica, ni los
ejercicios de rememoracion destinados a liberar del-tiempo y a
abrir el camino hacia la inmortalidad. La memoria aparecc aho-
ra incluida en el tiempo, pero en un tiempo que todavia perma-
nece, para Aristételes, reEeIde a la inteligibilidad. Funcién del
tiempo, la memoria ya no puede pretender revelar el ser y lo
verdadero; pero tampoco puede asegnrar, en lo que respecta al
pasado, un verdadero conocimiento; en mosotros es menos la

adelante un cardcter puramente positivo y que pueden ser objeto de ense-
fianza (cf. Ifippiss Mayor, 285 d). Por lo demés, Hippias no hace sino
seguir €] camino abierto, antes que €, por un poeta. En efecto, es al poeta
lirico Siménides a quien los griegos remontaban el origen de la tecné
mnemoniké (Surpas, Lexicon: Simonides, Loncin, Rhef, 1, 2, 201; Croe~
réN, De fin, 11, 32), Se observarin, en Simdnides, dos rasges capaces de
esclarecer esta laicizacidn de las técnicas de la memoria, v el momento
en que se produce: 1.° Simébnides habria perfeccionado el alfabeto e inven-
tado nuevas lelras owe permitirian una mejor anotacién escrita; 2.° el pri-
mero gue praclica la poesia como un oficio y que se habria hecho pagar
por dinero sus poemas,

EIQ. .zmmé‘mmﬁ, Acerca de la memoria y de la reminiscencia, 449 b 6
y 451 a 20, :

100. 1Ibid, 440 b 14; L 27; 450 a 20; 451 a 29; 452 © § ss.

101, 449 b 29, "

102, 4350 a 13 ss. -
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fuente de un saber auténtico 3ue el signo de nuestra deficien-
cia: reflejo las insuficiencias de la condicién mortal, nuestra
incapacidad para ser inteligencia pura.

FL ri0 “AMELES” ¥ LA “MELETE THANATOU !

La Repiiblica finaliza con la evocacién de un paisaje infer-
nal: al término de su viaje al mas alld, Er el Panhlia descubre
Ja llanura en la que, en medio de un calor sofocante,. Jas almas
habitan como Gltima etapa antes de sexr enviadas de nuevo a
la tierra para una nueva encarnacién, La descripcion estd de
acuerdo con toda una tradicién en la que Platén se inspira muy
directamente: él no ha inventado ni la llanura desecada del
Olvido, Leteo, ni las almas sedientas, ni el agna fresca que se
desliza de una fuente de poderes sobrenaturales. Sin embargo,
el nombre de Ameles, que Platon ha dado 2l rio subterréneo a
donde las almas vienen a beber y donde pierden todo recuerdo,
no vuelve a encontrarse, 2 nuestro entender, en ninguna ofra
deseripeién del mundo de los muertos anterior a la Repiblica.
¢Cudl ‘es la significacién exacta de este término? ¢Como se justi-
fica su presencia en el relato platomico? ¢Qué afinidad une al
rio Ameles de la Reptiblica con la fuente del Olvido que figura
en la literatura mistica,? y de la que el alma debe saber des-
viarse para beber en ¢l lago de Memoria el agua que, al mis-
mo tiempo que la libera de la rueda de nacimientos, le propor-
ciona la g}racia de una inmortalidad bienaventurada en com-
pafiia de los héroes y los dioses? B

Traduciendo Ameles por Sin-preocupucion, Leon Robin pa-
rece que no admite entre ameleia y leteo sino una relacion bas-
tante superficial: si el olvido sumerge las almas que han bebido
sin medida en el rio Ameles, es que en cllas ha desaparecido
toda “inquietud”.® Contentas de ahora en adelante de su vida
terrestre, dichosas en la prisibn donde han sido arrojadas, no
desean absolutamente nada del més all4, y se satisfacen de una
ignorancia de la que ya nc-tienen incluso conciencia. En el

M~
-

\. Reuue philosophique (1980), pp. 163-179.
12d Cf.sH. Dieps“W. Knawz, Die Fragmente der Vorsokratiker, 7.* ed,,
t. I, pp. 15 ss.

3. “Inquietud moral ~—escribe I.. Rosin— o inquictud intelectual que
provoca la reminiscencia, impresién de deficiencia que hace aacer el
amor”. Cf, Praton, (Buvres complétes, Bibliothégue de la Pléiade (Paris,
1940}, 1, p. 1378,
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marco del pensamiento platénico donde nos es preciso situarla,
la ameleia se dehniria, d[.)e esta forma, como lo contrario de esta
inquietud esgiritual, de esta turbacién del alma que el fil6sofo,
a imitacién de Sdcrates, tiene por misidn suscitar.

No es seguro, sin embargo, que el sentido del término sea
éste. Uno puede preguntarse si la relacion entre la llanura del
Leteo y el rio Ameles no es mas directa y si, sobre este punto
todavia, Platon no ha hecho tanto innovar como recoger y trans-
Enner una tradicidn que asociaba muy estrechamente los temas

¢ la Meleté y de la ameleia a los mitos de Memoria y de
Olvido.*-

Pausanias nos revela los nombres que habrian llevado, con-
forme a la tradicién més antigua, las musas del Helicon, en el
tiempo que éstas no eran sino tres. Se las llamaba: Meleté,
Mneme, Aoidé: Ejercicio, Memoria y Canto.® Se sabe ¢l patro-
nazgo que Mnemosyne, madre de las musas, ha ejercido sobre
la funcién poética y el lugar que ocupaba en las comunidades
de acdos mediante los ejercicios de memoria que preparaban
esta “visién inspirada” que exige, en la poesia oral, una forma
de composicion que vincula el recitado a la improvisacion.® Na-
die se extraitara, pues, de ver asociadas al canto, dentro de la
denominacién de las musas, la memoria y una meleté en la que
nos es necesario reconocer la practica ge un ejercicio mental,
de una disciplina de memoria necesaria para el aprendizaje de
la técnica poética. Esta meleté volvemos a encontrarla, ligada
sicmpre al culto de las musas,” en las comunidades del tipo de
ia secta pitagérica, donde se elabora el pensamiento filoséfico.

En este nuevo medio ha adquiride un valor mds extenso: ya
no esta limitada simplemente a Ia conquista de un saber particu-
lar; forma la excelencia humana en general, la areté, Ha toma-
do un doble cardcter: en el plan ini’vidua[ es una askesis que
proporciona la salvacién xneé):iante la purificacion del alma; en
cl plano de la ciudad, una paideiec que forma a la juventud en

4. Sobre estos mitos, cf. P.-M. ScrvnL, Essai sur la formation de Iz
pensée greeque, 2.0 ed., pp. 241 ss, vy supra, pp. 51-78.

5. Pavsamias, 11X, 29, 2.3, Agradecemos 2 M. Detienne el que haya
lamado nuestra atencidn sobre este texlo de Pausanias. Cf. B, A. vax
Croxmcen, “Les trois Muses de 'Hélicon”, L'Antiquilé classigue (1948),
pp. 287-296. _

8. Supra, pp. 64'ss.

7. Cf. P. Bovanck:, Le cultc des Muses chez les philosophes grecs
(Paxis, 1936).
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la virtud, y que prepara a los més dignos en el ejercicio de una
soberania conforme a {a justicia, Esta doble orientacidn rela-
ciona la “disciplina” filoséBca, de una parte, con la regla de
vida religiosa ensalzada en las sectas misticas, las cuales no se
preocupan sino de la salvacién individual e ignoran el dominio

politico ® y, de otra parte, con la educacion colectiva, esencial-
mente fundada sobre las pruechas y los cjercicios miiitares, ot
Ty Tokspexdy pehéter? que, en las snciedad]e:s guerrexas de Gre-
¢ia, han constituido un pﬁmer sistema de educacidén que inten-
taba seleccionar a Jos jovenes en vista a su habilitacion al po-
der.'® Sin embargo, lo que caracteriza la meleté filosblica, es
que tanto en la observancia ritval como en el ejercicio militar,
un-entrenamiento propiamente intelectual substituye a una edu-
cacion mental que hace sobre todo hincapié - —como es el caso
de la meleté poética— en una disciplina ge la memoria, Virtud

viril, la meleté filosofica, como la meleté guerrera, implica ener-
gia sostenida, constante atencibn, epimeleia, duro esfuerzo, po-
nos!* En una representacién de la areté que ha llegado a ser
tradicional y cuyo eco se encuentra en el mito de Hércules en
" la encrucijada del Vicio y de la Virtud, se opene al descanso,
a la falta de entrenamiento, ameleia y ameletesia, a la pereza,
argie, a Ta blandura, malaquia, al placer, hedoné?? Pero ejerci-
cios y disciplina se aplican al alma y a Ja inteligencia, no al
cuerpo. Yrecisando ain mds, para retomar las mismas expresio-
nes de Jamblico que define la askesis pitaporica, se trata de una
Jopveasia xal énpéle pvpne, de un ejercicio y de un entrena-
miento de la memoria.*® En dos ocasiones, Jamblico subraya el
valor eminente que reviste, a los ojos de los pitagéricos, para

8. Hay vua analogla sorprendente entre el pensamiento religioso de
‘las sectas y la reflexién Bloséfica. Pero existe una diferencia esencial: la
“sabiduria” del filbsofo pretende regular el orden en la ciudad, mientras
que al espiritu de las sectas toda preocupacifn de organizacién politica
permanece extraiia,

8. Tucipmes, 11, 39: Prarén, Las Leyes, IX, 885 a.

10. En la paideia lacedemonia, escribe Tuciomes, el avip:ior es con-
seguido, en los vier, mediante una Emwdvy dowdrer, una movwy pedécy (ibid).

11. Sobre ia oposicién, en el senu Je una concepcién de la virtud
fuertemente teftida de espiritn militar, entre la ameleic de una parte, v
e la otra la meleté asociada con la epimeleia, of. [ENOFONTE, Econdmica,
especizlmente XI, 6 ss.; XX, 8 ss.

12, Cf. Charles-Picarn, “Nouvelles remarques sur 'apologue dit de
Prodicos”, Revue archéclogigue, XLII (1953), pp. 10-41. Ameleia estd
relacionado con malaguia en Tuciowes, I, 122, 4; con argia en PraTdn,
Rep., 431 d,

13. JAmmrico, V. P.. 164.
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conquistar la sabiduria, el esfuerzo de rememoracidn. Primera-
mente, €l presenta la anamnesis de las vidas anteriores, de la
que la leyenda atribuia este poder a Pitdgoras, como la fuente
y el principio de su ensedanza.’* Un poco mis adelante, recuer-
da que los pitagéricos tenian la nbli§aui6n de retener todo en
la memoria, de no olvidar nada de lo que habian aprendido,
visto o entendido y da al examen cotidiano de conciencia, que

era bbli%at(}rin en la secta, el alcance de un ejercicio mnemo-
técnico.! : ' -

Sobre este examen de conciencia Jos Versos Dorados sumi-
nistran interesantes precisiones: 10 es preciso ceder a la dulzura
del sueio durante la noche, sino, antes de dormirse enumerar
todas las: acciones realizadas durante la- jornada, comenzando

or la primera y recorriéndolas todas hasta el fin?® Em'}:‘tresa
ificil, a la que el discipulo esinvitado enestos términos: “Tabia
movet, TebT’ éxpehéta: te es necesario hacer este esfuerzo, cum-
plir este ejercicio”, El texto prosigue: “te es necesario amarlo,
y €l te conducird tras Jas huellas de ]a divina virtud...; " ya no
esperards lo inesperable y nada te sera ocultado, pte © Mfew”,

En su comentario, Hiérocles sebala que el poeta nos exhorta
a hacer nuestro examen abarcando todos los actos del dia, com-
prendidos los més infimos, recorriendo de los primeros a los
ultimos, en orden, sin omitir ninguno de los intermedios: se
debe, dice Hiérocles, a que esta angmnesis de los acountecimien-
tos de la vida diaria constituye un ejercicio apropiado para
traernos a la memoria nuestras vidas anteriorcs, una pekéty v
rpofefropévoy  dvamolfoswe. Prosiguiendo su glosa, Hiérocles hace
descansar la &oxnotg tje dpetiis de los pitagdricos sobre tres po-
tencias, dynameis, del alma: el pones, ]E‘. ineleté, el eros —siendo
definida la meleté como una disciplina impuesta a la parte ra-
cional del alma, ésta cuya funcién es la de noein. En su didlogo
sobre la Educacién de los nifies, Plutarco es también impulsado
-a insistir sobre Ja importancia de la meleté, asociada zl ponos,
en la paideia® El pasaje tiene valor polémico: Plutarco com-
bate a aquelfns que, en la arete, conceden una preeminencia

-

14. Ibid., 63,

15, Ibid,, 164 y 165.

18. Mxd? brvov padaxoloty Bx' Sppas rénBéEmﬂm xplv Ty Hueewdy prow
tpie Exaotev Enehbelv: versos 40-41, ed. P. C. Van der Horst (Leyde, 1932).

17. Tig Delng dperiic elg tywa: cf. Procro, Himno a las musas, 6-7:
Las Musas nos enscfiart a apresurarnos para encontrar de nuevo el camino,
tyvog, sobre el mar profunde del olvido, Urép Baluyedova Ay,

18. Pruranco, De la educacion de los nifos, 2, a-c.
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mayor a la npaturaleza que al estudio y al ejercigm: se imaginan

ue un mal temperamento no puede ser ree lucadﬂ por una
jLeNéy 6007 mpos apsTv; cosa en la que se equivocan rotunda-
mente: la ameleia arruina la mejor alma como lo har:‘e con la
mejor tierra y con el cueil'po mis robusto; pero Ja epimeleia y
el ponos son cosas fecundas y productivas; me;ced a ellas, lo
que era contrario a la naturaleza acaba por triunfar sobre lo
que era seglin la naturaleza: “incluso las cosas fé?i.les abando-
nan a quienes no se cjercitan, mientras que las dificiles son ob-
tenidas a fuerza de esmerados cuidados”.!?

Es la banalidad del texto de Plutarco lo que despierta su in-
terés. Plutarco desarrolla un lugar comin que se relaciona con
el tema, muy a menudo discutido, de las respectivas ventajas
de la naturaf;za y del estudio. Por lo tanto, con relacidn a este
problema una linea de demarcacién ha debido dibujarse muy
pronto, oponiendo los fildsofos a los medios tradicionales de Ia
poesia. Los poetas —no solamente Pindaro, sino ya Homero—
ponen ¢l acento sobre los dones personales y sobre la inspira-
cién'en detrimento del aprendizaje y de! estudio. En cambio,
un Epicarmo, de quien se conocen sus lazos con el pensamicnto
Eitagurica, sosliene el punto de vista opuesto exn una sentencia

e la que el texto de Plutarco aparece como el comentario: “é
G peheta phates dyallas mhéove dwpsttar, @ikn”, El ejercicio da algo
mas que un natural bueno.?® Este elogio de la meleté y de sus
frutos corre parejo, en Epicarmo, con una exaltacién del ponos,
una puesta en guardia conira los peligros de la molicie, mala-
quia, y de los placeres.?! :

Parecerad tanto mds legitimo pensar aqui en temas de inspi-
racion pitagérica cuanto que, en Plutarco, el didlogo sc prosi-
gue con un Parégrafn cuyo equiv&lente exacto se encuentra en

senta. Tados los bienes, escribe Plutarco, son para el hombre
inestables e inconstantes; solamente la paidea constituye una
adquisicion definitiva que permanece en nosotros “inmortal y
divina”, puesto que solo e] espirilu se refuerza envejeciendo y
el tiempo que destruye y dispersa todas las cosas afiade a la
edad madura la sabiduria.? Ea misma oposicién entre bienes
eternos y bienes fugaces se vuelve a encontrar en Jamblico: ha-

19, Kol <d pév-palig toig dyshobveag qedyet. ta 38 yodend taic Empshelmg
anGxreTal. ~ ;

20. H. Drecs, op. cit., t. I, p. 203, 10.

21, I, ibid., t. I, p. 203, 18-21 y p. 204, 16 ss.

22. Prvranco, De la educacidn de los nifios, 5 d,
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ciendo el elogio, delante de los néoi, de la puideia, Pitagorus
habria comparado los bienes corporales y la epimeleie del cuer-
po a los malos amigos que nos abandonan a la primera ocasion;
por ¢l contrario, los frutos de la paideia duran hasta la muerte
e incluso proporcionan a algunos, més alla de la muerte, una

loria eterna. Mientras que los otros bienes, para ser transmiti-
gus, deben ser abandonados al mismo tiempo, por quien los

osee, la paideia no se agota intercambiandose; ella es, de todas
Es cosas humanas, Ja Gnica que puede ser definitivamente ad-
quirida y conservada: xtjoacfu.??

Segin Plutarco, quien concluye esta parte de su expnsicion 7

gresentandﬂ la memoria como la despensa, Tapetov, de la pai-
eig, ¢ indicando que si se ha hecho de Mnemosyne la madre
de las musas se debe a que no existe nada en el mundo suscep-
tible, como ella, de yevviy xui tpégev,?* de hacer crecer y alimen-
tar, este tema de un bien susceptible de ser “atesorado”, a pesar
del flujo destructor del tiempo, se encuentra ligado a la con-
cepcién que hace del esfuerzo de memoria la base de la
disciplina intelectual. Esta imagen de una Memoria, inago-
table granero de sabiduria, que desafia la espera del tiem-
po y donde el alma extrae su alimento de inmortalidad,
se la imaginaria nacida de la fantasia de Plutarco si no se
la volviera 2 encontrar en Empédocles en un contexto que
recuerda directamente los temas platonicos de la anamnesis, de

la leté v de la umeleia. “Dichoso —proclama Empédocles— )

uien ha adquirido, éxtioats, la riqueza de prapides divinos.” 28

Ibios, Ploutos, Ekidsato, términos asociados a la idea de lo divi-
nu. no podian dejar de evocar en el espiritu de un griego la
Lgura de Zeus que lleva el triple epiteto de Kiésios, Plousios y
Otbios,*® y quien, precisamente en lia despensa, reina *7 bajo la
forma de un recipiente, dyyeiov, de un pequefio tonel, zuicuog
siempre lleno de ambrosia, licor de inmortalidad,®® Simbolo de
salud y de abundancia inaiterables, €] tonelillo de Zeus Ktésios
vigila sobre los bienes domésticos y conserva inlactas todas las

23, Jamsrico, V. P, 42-43.
24, Prurarco, op. cit., 9 c.
25. "0)1oc, 85 Osiwy mpaathor detdooto nhodzew. H. DikLs, op. cit, t. I,
p. 333, 9 ss. .
26. CI. FarneELr, Cults of the Greek States (Oxford, 18S6), I, p. 55.
27, Hawpocr., §.4v. srpoion Awz, que cite a Hypérides v Menandro
(pp. 184-185, Dindorf): zthzwov Ala &v teig 1zutziog Wpdovea.
28, Amexeo, 473 b: xabiozeg dyystev ism 3y & zuqelosg Afas 2yrali-
Epﬁﬁuﬁw.“ -

kel

vomg s,
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riquezas de la casa. Asi pues, este vasta “tesoro” de prapides,
un hombre divino lo habria, segin Empédocles, poseido, en
uien los antiguos han podido reconocer a Pitdgoras y su poder

cci[e conservar en la memoria, sin olvidar nada, el recuerdo de
todos los acontecimientos de sus vidas- anteriores: “Este hom-
bre —nos dice en cfecto Empédocles—, cuando ponfa en ten-
sién sus prapides,?® distinguia ficilmente cada una de las cosas
que pertenecen a diez e mcluso a veinte vidas humanas”. ,_..J)

Siguiendo a Louis Gernet,* hemos insistido sobre lo que
deja adivinar de précticas y de creencias antiguas este texto de
Empédocles que se sirve, para designar ]a inteligencia, del tér-
mino arcaico de prepides, que significaba originalmente el dia-
fragma. En el empleo de una f6rmula como “tensién del diafrag-
ma~ hemos creidg reconacer el recuerdo de una disciplina de
tipo yoga, apoyada sin duda sobre una técnica de control del
soplo respiratorio; de esta forma sc explicaria el extrafio privile-
gin, atribuido a los madgﬂs por la leyenda, de poder a voluntad

ejar libre su psyqué, de hacerle abandonar el cuerpo que yace

sin respiracion y sin vida en un suefio cataléptico para un viaje
en el miés alla del que ella trae consigo, como el alma de Epi- _
ménides, el conocimiento del pasado. Bajo la influencia de la: l
preocupaciones y de las nuevas idcas que aparecen en las comu- '
nidades filoséficas, esta disciplina de extasis se habria transfor-
mado en un entrenamiento espiritual, una meleté que enlaza
estrechamente el esfuerzo de rememoracién llevado tan lejos
como s ]]msihle respecto a las existencias anteriores, la purifi-
cacién del alma y su separacién del cuerpo, la evasién del flujo
temporal por el acceso a una verdad perfectamente estab e, |
dAcaso 1o es un enlrenamiento de este tipo el que Platén evoes,
en el Feddn, antes de exponer su teoria de la anamnesis, cuando
define la filosofia, conforme a lo que éI llama una muy antigua
tradicion, como una meleté thanatou,®! una disciplina o un ejer-
cicio de muerte, que consiste en purificar el z!ma, concentrén-
dola, recogiéndola sobre ella misma a partir de todos los puntos
del cucrpo, de forma que asi reconcentrada y aislada, pueda
desligarse del cuerpo y evadirsc de élP Purificacidn, concentra-
cién, separacién del alma: términos que significan también para

29. H. DiErs, op. ¢it., £ I, p. 364, 4: “Omndze 1dp mdomow dpéfaito
mpamiteosty, CE. Jimeruco, V. P, 67 y Didceses Lasrcio, VIII, 54

30. L. Gemwer, “Les origines de la philosophic”, Bulletin de l'en-

seignement public au Maroc (1945), n.° 183, p. 8; cf. supra, p. 105.
31. Fedén, 67 e y 81 a. &4 ?



ASPECTOS MITICOS DE LA MEMORIA Y DEL TIEMPO 125

Platén rememoracibn, anamnesis. La meleté thanatou conserva
el cardcter de una meleté mnemes, coma lo atestipua el texto
del Fedro donde Platdn, deplorando la invencién de la escritura,
indica que substituyendo el esfuerzo propio de la rememora-
cién por la confianza en impresiones exteriores al espiritu, ella
permitird introducirse al olvido dentro del alma por emeleiesia
mnemes, por la auseincia de ejercitacion de la memoria.5* Por
lo demés, es asi como Proclo en su comentario jnterpréla la
ameleia: “el alma que ha bebido sin medida en el Ameles —es-
cribe— olvida todo lo referente a las vidas anteriores, porque
iransformada en epamorada del devenir cesa de remrgar Jos
I;'rincipius inmutables y los olvida, &’ dypehernoiay xal dpyiav’,
afiade: “tenemos, en efecto, necesidad de un ejercicio que
nor renueve sin cesar la memoria de lo que hemos conocido:
Sl ydp tHic pehétys dvavaoiong Aty det Ty pyfpny dv Epvopey” .8 Bien
entendido, en la perspectiva de Flaton, este ejercicio de muer-
te es de hecho una disciplina de inmortalidad: liberdndose de
un cuerpo al que Platén aplica Jas mismas iméagenes de flujo
y de corriente que al devenir® el alma emerge del rio del
tiempo para conquistar una existenciz inmutable y permanente,
oxima de lo divino tanto como le esta permitido al hombre.
n este sentido, la anamnesis platdnica, por medio de los ejer-
cicios de memoria del pitagorismo, prolonga el viejo tema miti-
co de Mnemosyne, manantial inagotable de vida, fuente de
inmortalidad. Y cuando Platon hace figurar, en la llanura de
Leteo, un rio Ameles “del que ningtn recipiente puede retener
el apua, dyyelov 06dév 16 Gdwp otEye 7, permanece fiel a la inter-
pretacion que se habia dado de les mitos de memoria y de
olvido entre ios circulos filosoficos de la Magna Grecia,
En efecto, si nada puede retener este agua, se debe a que

32. Ibid., G7 c; of. también 65 ¢, 70 4, 81 ¢ y ¢, 83 6. Es el mismo
ejercicio de “cougentracion”, en sentido propio, que volvemos a encontyar
en Pensmio, Carta a Marcela, 10: 8i 1d te ejercitas en entrar en ti mismo
renniendo foera del cutipo todes tus miembros espivituales dispersns y
reducidos a una multitud de parcelas cortadss, en una unidad que gozaba
Yosta entonces de toda Ia amplitud de su fuerza (la hraduccién espanola
estd tomada de [a traduccion francesa que hace Festugiére), El texto griego
dice: e prkenong el éauthy dvafatvey, cUMAEToYI2 dRe Tol cdpitog ROVIX T4
Basxeheling pidy... Cf. ignalmente Porrmio, Sentencias, 34,

33. Fedin, 275 a; cf, también El Teeleto, 155 b,

34. Psocro, In Plal. Remp., p. 349 ed. W. Kioll.

35. Cf. Harold W. Mouwer, “Flux of Body in Plato’s Timaeus”,
Transactions and Proceedings of the American Fhilologicel Association,
LXXXVIIL (1957), pp. 103-113.
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hecha para deslizarse siempre, huye, oeiyer, se escapa de todos
los recipientes en los cuales se la echa, semejante a los huma-
nos que abandonan, segin Pitdgoras, los bienes corporales, de
igual manera que en cllos se disipa esta epimeleia del cuerpo
—es decir esta ameleia del alma— a la que el sabio oponia lo
adquirido obtenido definitivamente por la meleté mnemes sobre
la cual reposa su paideia. Ciertamente, en Platon, el rio Ameles
ha adquiride una significacién propiamente metafisica: ademas
del debilitamiento de un alma que se abandona al capricho del
placer en lugar de imponerse la dura disciplina de la memoria,
el rio simhﬂ%iza en él, como seitala Proclo, el flujo y el reflujo
sin fin del devenir del que ningin recipiente, nigln ser, puede .
retener el terrible derramamiento, Ty Sewvy &pofy %% Sin em-
bargo, ya el pitagbrico Parén, segtin el testimonio de Aristbte-
les, habia asociado intimamente el Leteo al tiempo y, repro-
bando a estos que hacen de Cronos una divinidad muy sabia, él
la habia, por el contrario, proclamado la fuente de toda ig-
norancia,?

Pero quiz4 se puede precisar mas Ios origenes de la imagen
mitica del rio Ameles. Esta agua que ningln recipiente puede
contener recuerda los amyetoi del Gorgigs, cuyos recipientes
completamente agujereados no pueden tampoco retener el agoa
que se escapa a medida que ellos la sacan.®® Estos recipientes
cribados de aguieros son, nos dice Séerates, las almas de estos
desgraciados que, por olvido y por falta de fe, pistis, no pueden
conservar nada. Y ¢l afiade que, de acuerdo con el autor del
mito, itilico o siciliano, los pithoi des?nau la parte del alma
donde radican los descos porque ella es décil y crédula, pithanon
y peisticon, Yista fdbula, en el espiritu de Sdcrates, debe con-
vencer de su error a Calicles que proclamaba que esto que valo-
ra Ja vida es ¢l flujo incesante, la efusién abundante de place-
res. Vida terrible, monstruosa, deinon, responde Socrates, y que
mis bien deberia lamirsele muerte. Y para ilustrar el mismo
tema de los dos géneros de vida, dos bioi, entre los cuales el
hombre debe saber elegir solamente éste que es digno de su

36. Pnocro, ibid., p. 122; <f, ipualmente p, 51: es evidente que la
lanura de Letco signiflica la generacin, thvyévesw, y el rio del Olvido,
Thogy tHy fdstv.xdy videw xat w0 feliov witos fudv, los cuales desbordan
ininterrumpidamente nuestras almas, en relacién = las realidades siempre
inmutables, de olvida.

37, Arwsvorrius, Fisica, A, 13, 222 b 17 (H, Drers, op. cil., t, I,
p. 217, 10 s<); of, . M. Scrumw, op. cii, p. 251,

- 38, Gorgias, 493 a ss.
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confianza, le recuerda otra comparacibn que procede, dice, del
mismo %ymnasfou que la precedente: el sabio es semcjante a
un hombre que posee unos toneles en buen estado abarrotados
de cosas necesarias para la vida, y algunos otros llenos de liqui-
dos raros y preciosos, dificiles de encontrar, incluso al precio de
~ muchos esfuerzos; ® una vez llenos, estos toneles se conservan
siempre plenos, El insensato, este incontinente que el autor del
mito llamaba amyetos, no dispondria para este liquido sino de
toneles siempre Eﬂdﬁdos y agujercados que deber4 llenar sin
cesar bajo pena de los peores sufrimientos. "
+* -« La alusién a [a vida que es quizd la muerts, el juego de pa-
labras soma - sema nos orienta en una direccién que confirman
las precisiones geogralicas suministradas por Platon: Italia, Si-
cilia. Se podria pensar que se trata de un relato pitagorico sobre
- las dos bioi, en relacién con ¢! tema de los bienes fugaces y de
los bienes inmutables. Sin embargo, varios detalles del texto de
Platon sugieren una reterencia m%s precisa a Empédocles, -

En primer lugar, la oposicién de peitho y de pistis, relaciona-
das con dos partes diferentes del alma. La peitho pertenece, en
efecto, a esta parte del alma en la cual residen los-deseos qué
el autor del mito representa como un pithos. La pistis pertenece
a la otra parte del alma, simbolizada en esta ocasién por una
eriba, koskinon, cuyos agujeros dejan escapar todo por defecto
de memoria, ciertamente por olvido, por lethe, pero atmbién por
ausencia de fe, apistia.

Es preciso, pues, reconocer enlre pefﬂw, condenada, y pistis,
recomendada, una diferencia de valor y de plano. Poder ambi-
guo, que puede volverse tanto en un sentido como en el otro.A¢
Peitho, asociada a hedoné y a Pothos, simboliza la seduccibn del
placer, especialmente sin duda del placer fisico** Pistis repre-
senta una confilanza de otro tipo, la fe en una divinidad supe-
rior de la que es preciso que ¢l hombre acepte las revelaciones
y siga las ensefianzas. Por lo demds, las férmulas de doble sen-

39, Ikid., 493 e: petd 1A Ay Kdvmy xat e TV,

40. Cf. 493 a: dvareilcofize val peranimrey dww xdro.

41, Cf Aphrodite-Peiths; acerca de la ambigiiedad de Peithd y sus
relaciones con Pistds, of, UnrerstEmer, I sofisti (1948); Lraducido en
inglés bajo <l titule The sophist (Oxford, 1954), pp. 102 ss.; cf. también
A. Szxm, YLa memoria e il canto. Sagpio di poetica arcaiea greca”, Studi
italiuni di Filoiogia classica, n, s, XXX, 2 (1858), pp. 128-171; y sobre
todo el muy sugestivo articulo de A. Rosrtacwr, “Un nuovo cepitolo nella
storia della retorica e della sofistica”, Studi italigni di Filologia classica,
n.s., 1T {1922), pp. 148-201.
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tido de las que se sirve Platén se vinculan con un vocabulario
del misterio: una palabra coma amyetoi desigona a la vez lo que
esti no cerrado, no-clausurado, y los no iniciados que no saben
“retener”, stegein, el sccreto.

La misma oposicién peito-pistis se vuelve a encontrar en Em-
pédocles. En su tratado Sobre la Natureleza, presenta su ense-
fianza como la revelacién hecha a su &iscifulﬂ Pausanias de un
secreto de tipo misteriosc que le permitira ordenar al viento
traer consigo del reino de las tinieblas el alma de un muerto.

oema empieza con el tema de la pistis: el entendimiento y el

estino de los hombres cstén rigurosamente limitados, su vida
es ignorancia y desdicha; ¢a quién conceder su confianza? Los
hom%;]res se dejan “persuadir”, ze:clévtzs, en la medida de sus
dceseos; son zarandeados de todos lados.*? Pausapias no debe
conceder su pistis a la ligera.** ¢Quiere esto decir que debe re-
husarla? De ningin modo, pero le es preciso buscar més alto,
hacia lo que es superior al hombre, que tiene sobre él poder y
autoridad, Krefos. Porque rehusar su confianza, apistein, a lo
superior a uno —es decir, a una inspiracién o a una ensefianza
divinas— es propiamente la accién de Jos malos, kakoi.** Pau-
sanias deber4, pues, escuchar los pistdmate, las pruebzas fiables,
de la musa de Empédocles;#5 finalmente, ultima recomenda-
cion, le serd preciso conservar secreta la ensefianza asi revelada,
“retencrla”, ctéyawv, en lo profundo de su corazon mudo.A?

Otro fragmento que pertenece al fin del poema aclara la sig-
nificacién de estas concordancias, demasiado numerosas y dema-
siado precisas para ser debidas al azar. Empédocles sitta alli a
Pausanias, en la encrucijada de dos bioi, entre las cuales le es
necesario escoger. Si busca estas miriadas de cosas viles. a las
que los hombres conceden de ordinario su confianza,*” enton-
ces, con el transcurso del tiempo, éstas le abandonaran répida-
mente,*® porque ellas desean, mofiéovtu, reunirse con su propia
especie. Por el contrario, si con los =peridec bien cerrados retiene

42, H. Dmis, op. cit, t. I, p. 309, 5,

43. lbid, t. I, p. 310, 9 ss.: Totwy wlatie Epuks.

?4. 1bid., t, 1, p. 311, 6; d)M.¢ xareis pév rapta uéks ynatiauaty ATOTED”
Segin CLEMENTE, Strom., V, 18, el hébito de los malvados es, para
Emnédocles;el de querer rputeiv wiy édoylidv tia <od dmstsiv, Desear gober-
nar a quien nos-comina, rehusar su pistis a quien detenta la verdad, tal
es, para el alma salvada, el retorno dve xdvw del Corgias. ‘

43. Ibid, t. 1, p. 311, 7.

46. Ib{d-, t. I, p. 311, 13: oreydom ppevdg Ehomog eisw

47, lbid, t. 1, p. 353, 1-2 relacionarlo con t. I, p. 3089, 2.

48. 1bid, t. I, p. 353, 3: 1) o'dpap Exdelhouat Teprhondvolo Y pOovoto,



ASPECTOS MITICOS DE LA MEMONLIA Y DEL TIEMPO 129

solidamente las ensefianzas que ha recibido, si se deja iniciar,
ézortedonts, mediante santos ejercicios, xabapiict pekétnon,?® en-
lonces estos bienes le estardn eternamente presentes, e incluso
a partir de ellos podré adquirir muchos otros,%® porque por ellos
mismos crecen cada uno segun su naturaleza.

Los prapides bien cerrados y los ejercicios samtos recuer-
dan, en Las Purificaciones, los prapides tensos de Pitagoras y
-los ejercicios que le permiten acordarse con todo lujo'de deta-
lles de sus vidas anteriores. Asi pues, nos ha paecido que en
un segundo término del texto de Las Purificaciones se dibujaba,
simbolo de un tesoro de inaiterable sabiduria, la imagen de
Zeus Kitésios bajo la forma del recipiente, del tonelilio; que re-
tiene el precioso licor de inmortalidad. Al bienaventurado, que
ha sabido ddquirir la fuerza del iniciado comparable a la inco-
rruptible ambrosia, se opendrian asi, -en Empédocles, los hom-
bres que no se preocupan sino de los-bienes corporales, estos
bienes gue les traspasan sin afincarse. en ellos, que enseguida
les abandopan para correr a reunirse con los elementos seme-
jantes, el agua yendo al agua, el fuégn al fuego, el aire al aire.
Y si el sabio, que “retiene” eu «l fondo de su corazén una ense-
fianza, fuente de vida eterna, evoca ]a imagen del tonel de
Zeus Ktésios, en contrapartida, los hombres de la epimelein del
cuerpo, apegados a los Eienes que no cesan de discurrir a través
de elios como un rio, sugerirdn tanto més facilmente la del pithos
agujereado cuanto que se trata de un objeto cargado ya £ una
significacidn reiiginsa, stimbolo, en el culto funerario, de una
ovistencia destruida por la muerte antes de haber podido cum-
plirse, y enire los ambienles de misterio, los infortunados gue
no han coinocido la iniciacidn.®?

¢Empédocles habia acaso desarrollado este mito en la forma
en la que nosotros la encontramos en Platon? ¢Habia é] explici-
tamente comparado el alma de los incontinentes a toneles 2guje-
reados y asociado esta iragen a ia de un rio inmortal cuya agua,
que ningun recipiente puede retener, proporciona a los que alli
beben el olvido de su antigua nalura[leza, Iz caida en el kiklos
geneseos y la encarnacién en un cuerpo? El problema es evi-

49, Ibid, t. I, p. 352, 20-21.

50. Ibid., t. I, p. 352, 22-23: d«ldvog mapisowial, GhLz 12 mohA'drmd
wivd BT abed ap abfe...

51. Cf. Jane Harmisod, Prolegomene to the study of Greek religion
{Cambridge, 1903), pp. 613-623, 4.* ed. {1057); Ch, Picann, “L'éleusinisme
et la disgrice des Danaides”, Revue de I'Histoire des Religions (1929),
pp. 57-59,

£, — VERLNANT
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dentemente insoluble. Se debe, sin embargo, subrayar una alt-
ma y muy sorprendente convergencia.” En Empedocles 1a caida
de 1)1;5 daimones los arroja en la oquedad de una caverna tene-
brosa,® en la pradera d= Afe, que se opone a su lugar de ori-
gen, la pradera de Alefeia, como en Platdn la llanura de Leteo
se contrapone a la llanura de -;%Ietei_{l.“;ﬁte,_ Leteo, dos realida-
des que para la imaginacién mitica se confunden con facilidad:
tienen e} mismo origen, ambas proceden de Ja descendencia de
la Noche, Nyx,% incluso aparentemente de la Obscuridad, Sco-
tos; las dos expresan la obscura nube que se abate sobre- el
espiritu humano, le envuelve de repente en-tinieblas, le impide
ver el camino derecho de la:-verdad y de la justicia y le arrastra
a su pérdida.’® Tanto como Olvido y Espiritu de error, ellas son
extravio culpable, audptipa,asi como . la mancha, el castigo, la
muerte que resulta de ello” En Las Purificaciones, el alma que
vaga en exilio en la pradera de Ate, es un daimon que, por su
locura criminal,apaptioas,se ha cargado de una terrible mancha:
ha derramado la sangre o hecho un falso juramento.”® En los
dos easos, la significacién de la “falta” es la misma; wna discor-

52. Serialada ya por Puocro, en su comentario sl Timeo (39 b),
cuando eseribe: Platén llama rio Leteo al conjunto de la naturaleza en
Ia que hay generacién, en la cual reside el olvido v, de acuerdo con
Empédocles, a la pradera de Afe,

353. Sc observard que el paisaje infernal tal como PLuTanrco, en Las
dilaciones de la justicia divina, le hace deseribir a Tespesios a su retomno
del Hades, ¢s diferente al de La Repdblica. El Leteo no aparece alli bajo
la forma de un ric ni de una llanura: es una caverna profunda, semejante
a los antros de Dionisos. Esta caverna simboliza €l mundo biimedo de la
generacion, la dulzurda vy la suave molicie del placer. Delante de ella, el
alma de Tespesios siente gue su fuerza le abandona, mientras que nacen
en clla el recuerdo del cuerpo y el deseo de la generacién. Es por consi-
guiente Hedoné quien esté presente en Ia sombris caverna de Leteo.
No obstante, en atra texto, Plutarco subraya que Hedoné ha sido preci-
pitada a las profundidades de la tierra en compaiila de Ate (Schre los
ordculos de Pitias, 397).

54. Cf, Marcel DeToenng, “La notion mythique d'Alétheia”, Rev. E:,
gr., t. LXXIIT {1980), pp. 27-35. Sobre Leieo, Aleteia, en Platbn, of. Pro-
¢Lo, In Plat. Remp., 11, p. 348, 18, ed. W. Kxoll.

38. Hesiopo, Teogonfa, 227 y 230,

56. Ct, por cjemplo, Pinparo, Olim., VII, 82 ss.: sin embargo, a veces
avanza inscosiblemente la nube del Olvido y extravia al espiritu de la
recta senda,

57. En cuanto a ate y hamartema, cf. L, Gernet, Recherches sur le
déoeloppement de lu pensée juridique et morale en CGréce (Paris, 1917),
pp. 310-330.

58. H. Drts, op. cit, t. I, p. 357, 15 ss.
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dia, Neikos, se ha levantado en el mundo de los dioses, mundo
que no debe conocer sino la pura amistad. Los que han cedido
a Neikos, entregados momentineamente al odio, son precipita-
dos a esta pradera de Ate donde todos los elementos se odian
los unos a Fns otros;® el mismo Empédocles, si le es necesario
caminar extraviado lejos de los dioses, es por haberse dejado
persuadir por la Discordia furiosa.® -
Este texto se aclara si se lo compara con la Teogonia de
Hesiodo®* Entre la descendencia de Nyx, figuran en efecto,
como hijos de Eris Siygera, al lado de Leteo y de Ate, de una
parte Asesinos y Disputas, Neikea, y de otra Horkos, Juramen-
to, el mas grande azote de los humanos. Al final de la Teogonia,
Horkos aparece como el agua de un rio infernal, Siyx, siygere
teos, divinidad de odio para los Inmortales,% |
El agua que se despefia de una roca abrupta y se desliza a
través de la negra noche, es el “gran juramento de los dioses”
al que ellos han recurrido, a pesar del horror que les inspira,
cada vez que surge entre ellos un couoflicto y una discordia, &pis
xoi veixog. Ordenan buscar entonces, para dilucidar su dispata,
el ‘agua del Siyx, y quien es perjuro en el momento en el que,
segﬂ-I el rito, ¢l derrama por tierra el agua del juramento, cae
de repente, privado de aliento, y permanece yaciendo ast du-
rante todo el tiempo de un gran afio. Sus labios ya no conocen
el alimento de inmortalidad, la ambrosie ni el néctar; yace sin
respiracién y sin voz; un entorpecimiento violento se apodera
de é1% Terminada esta prueba, ain le espera otra més dura:
contintia alejado de la sociedad de los dioses durante el espacio
de nueve grandes afios; no es sino el término de este ciclo que
vede finalmente volver a ocupar su pucsto entre los Inmorta-
es. El errante vagabundeo, en la pradera de Ate, de los daimo-
nes que han sido perjuros después de una discordia aparece
asi en Empédocles como la transposicibn de un tema mitico
donde ¢l agua del Styx, fuente de torpeza y de desiierio para
los dioses culpables de falso juramento, ocupaba un lugar
central. =X :
Se puede razonablemente suponer que, a propédsito del rio
Ameles, Platén se haya, por su parte, acordado del agua del

59. Ibid., p. 358, 6: otwécvo mdvees.

60. Ibid., p. 358, 8: veixa HAWORERI RETUYES.

8l. Hesiono, Teogonid; 226 ss. -

62. Ibid,, 775 ss. : ;

63, Ibid, T95 ss.: xefvon wijutpog, dvdRVUGTOC,., xandy ¢ ¢ udpa xakdneet.
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Styx, puecslo que, en la Reptiblica,®* las almas, inmediatamente
despuks de haber bebido el agua de aguel rio, se duermen en
un coma andlogo a éste que envuelve de obscuridad a los dio-
ses equivocados de la Teogonta: a pesar del trueno y de los
temblores de tierra, no se despertardn durante el viaje que les
arrastra, como estrellas que desfilan, hacia la generacién. A ma-
yor abundamiento sobre el tema, después de Herédoto, Pausa-
nias describe un agua que €l ha visto en las salvajes montaiias
de Arcadia y que los griegos llaman agua del Styx.%% Entre
Fencos v Nonacris ella se despefia de lo alto de una inmensa
roca cortada a pico, antes de ir a reunirse con el rio Cratis. Es
un agua de muerte: ningtin ser vivo, ni bombre ni animal, pue-
de beber de ella impunemente. Es tal su poder de destruccién
que rompe y traspasa todos los recipientes hechos por la
mano del hombre —sean éstos de vidrio, de cristal, de piedra o
de tierra cocida—, asi como altera y disuelve los de metal. Ataca
hasta el mismo oro, a pesar de ser incorruptible como lo son
los dioses. Sélo ¢l casco de la pezufia de un caballo puede ven-
cer esta fuerza de destruccién y retener el agua derramada, sin
duda, porque la pezufia del caballo estd emparentada con el
dominio nefasto de-lo impuro.® ;

En las proximidades del Styx se encuentra una gruta donde,
segin la leyenda, las hijas de Proitos se enterraron cuando fue-
ron poseidas del furioso delirio de la mania; es alli donde Me-
lampos vino a arrancarlas para curarlas de su mancha mediante
purificaciones de cardcter secreto que ¢l les administré en un
lugar llamado Lousoi, los bafios, en el santuaric 4e Artemisa
Henierasia, la que apacigua. Precisamente existe wn poco mas
lejos otra fnente de agua ‘fresca cerca de la cual crece una
planta de plaianos, y que Pausanias asocia explicitamente a la
‘primera oponiéndolas como ¢l bien al mal, el remedio al sufri-
miento.®” Este a quien un perro rabioso ha vuelto furioso —y
mais orneralmente éste que es victima de! delirio de la Lysse,
es decir, del acceso de Jocura frenética— encuentra su curacién
hebicndo de esta agua, También se Ilama esta fuente “Alvaoug,
la que aleja la furia.

84. R;}s,m b.

QY. FPavsanmas, VIil, 17, 6 y 18.

66. Cf. la representacién milica de Empuse, monskruo infernal:
tiene un pic de bronee, el otro es una pezufia equina. [Apareec junto a
Hecate. Sc transforma tan pronto en vaca, leona o perro, tan pronto en
ser con la cabeza llena de serpientes. — N. del 7.1 '

€7. Pauvsanms, VIII, 19, 2.3,



ASPECTOS MITICOS DE LA MEMORIA Y DEL TIEMPO 133

Ll museo de antigiiedades que es Arcadia en la época de
Pausanias nos entrega asi, si no el origen del mito de las dos
fuentes de la Vida y de la Muerte, al menos una de sus versio-
nes no tan manoseada, muy préxima todavia de las realidades
del culto. Pero para que el Styx, rio infernal cargado de un

poder de macula que trae como consecuencia la destruccidn

para todo lo existente aqui abajo, haya podido llegar a ser el
rio Ameles, simbolo para el alma de una existencia hundida
en el cuerpo y en el flujo temporal, era preciso. que el trabajo
de transposicién, del que vemos en Platdn un acabamiento,
haya sido desde largo tiempo introducido en las comunidades
religiosas y en las scctas filoséficas, | |

- El tema del Styx sc prestaba ademés a esta renovacién mifti-
ca: rio infernal, tenia su puesto seialado de antemano eu los
relatos escatoldgicos 3116 describen el periplo de las almas des-
ués de la muerte; fo de impureza que contrastaba con una
uente de virtudes catérticas, respondia a las preocupaciones

principales de las sectas religiosas, a su obsesién de la mancha,’

a su sed de purificacién. Sin embargo, en el marco del pensa-
_ miento mistico, el tema legendario de las dos fuentes debia ser
profundamente transformado de mancra que tradujera esta bis-
qﬁeda de salvacién que habia llegado a ser, en las sectas, el
objeto mismo de la vida rc]isiusa. Es la existencia terrestre la
que aparece de ahora en adelante como upa mancha, como la
muerte del alma a la vida bienaventurada que ella comparta,
en el m'igan, con los dioses; reoiprocamente, ¢l agua de Vida,
urificando del mal, ya no confiere sobre esta tierra vigor y sa-
ud, clla abre al alma, més allad de la muerte, el acceso a 1a ver-
dadera vida. Por este cambio brusco de perspectiva, la vida se
carga de valores miticos ligados a la muerte, Ja muerte de los
?ue habian sido atribuidos a la vida. Al mismo tiempo, las dos
uentes opuestas de Memoria y de Olvido, toman en los textos
misticos el higar que ocupaban, en Arcadia, segin Pausanias,
el ro Styx y la fuente de Alyssos. Para los mitos de reencarna-
cién, la mancha que proporciona el agua de muerte, es en efec-
to, con la caida en una nueva existencia corporal, el olvido de
las vidas anteriores y la ignorancia del destine del alma; la puri-
ficacidn que consagra el agua de Vida, es la infalible memoria
del iniciado que corresponde a las cosas del més alla, esta sabi-
duria que va a pernitir su evasion definitiva del ciclo del deve-
nir. Asi se encontraba abierta, por el mito, 1a via en la cual iba
a comprometerse la reflexién filoséfica. Si Leteo significa retorno
a la generaci6n, si lu vida impura es la del devenir, se debe a
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e el mismo fujo temporal es una fuerza de ruina semejante
:vh Styx arcadio, la irremediable potencia de destruccion que
anoga todas las cosas aqui abajo, el espantoso despa.rrgmam_ientﬁ
quo nada puede retener.®® La meleté mnemes, el ejercicio de
In memoria, puede tomar entonces, en el seno de las comunida-

dos flloséficas, 1a doble significaciéon de una busqueda intelectual
quo apunta 2 un saber mis completo,®? y de una disciplina de
snlvacién que trae como consecuencia la victoria sobre el tiem-

po }':subre la muerte,

En las Gltimas lineas de la Repiiblica, Platdn se congratula
do que el mytos de Er el Panfilia no haya desaparecido: éstos .
que conservan su fe en €] tcadrén la suerte de ser jgpnalmente
salvados; podrén franquear el rio Ameles, sin “manchar” su
alma. Por esta nota, Platén, medio en serio medio en broma, al
término del didlogo, satisface su propia deuda hacia los temas
legendarios que €I ha transpuesto y que conservan por su enrai-
zamiento en el pasado religioso de Grecia un incomparable
valor de sugestion. Ciertamente, para él, la filosofia ha destro-
nado el mito y ocupado la plaza que tenia éste; pero si ella es
viilida, se debe también a que ha sabido salvar esta “verdad”
que a su manera €l mito expresaba.

68. En un largo pasaje del didlogo Sobre el Agua de Delfos, dirce-

tamcnte inspirado en los textos de Epicarmo que contrapenia la perma-
nencia de lo divino al incesante cambio que se efectia en el hombre
{fr. 1 y 2), Prutarco, haclendo uso de las mismas formulas de La Repit-
blica, escrbe, en relacidn al Hempo: “... “Plovdet xzi p3y guéjov, doxzp
dyystov @lopds xel yevéitews”. El tiempo se identifica enteramente con el
pitos agujereado de las Danaidas. Plutazco afade que la existencia inmu-
table so llama Apolo; el flujo del devenir, Plutén. El primero estdi acom-
panado de las Musas y de Mnemosyme, el segundo de Leteo y de Siope,
Silencio (3062 ss.)
. 69, HenAcrrro reprocha a la sabiduria de Pitdgoras la de ser una
totopia, wna wohvpdlea (fr. 129), Procuo (in Tim., 38 B) compara la
anamnesis de las vidas antericres de los pitagdricos, por la cual ¢ alma
encucntra su final (téleg) v la lotor’z de los sacerdotes egipeios que con-
servan escrupulosamente, como remedio al olvide producia. por el tem-
po, &l recuerdo de todo lo que pertenece al pasado de su pueblo ol igual
que el de los owos pueblos, Estos esfuerzos por recordar, afiade Proclo,
reproducen la permanencia de todos los principios inmutables de la natu-
raleza y asemejan al orden de! Todo.

La exigencia de un saber completo, total {(encontrar de nuevo ol
recuerdo de cada uno de los acontecimientos de la jornada, de cada una
de las creas que componen diez o veinte vidas de hombres) recuerda, en
el ritual religioso, la obligacitn de no omitir nada.
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HesTia-Hennes ) b
Sobre la expresién religiosa del éspacio :
y del movimienio en los griegos? . .

Sobre la base de la gran estatua de Zeus, en Olimpia, Fidias
habia representado los doce dioses::Entre el Sol (Helios) y la
Luna .{Sigene) las doce divinidades, agrupadas dos a dos se or-
denaban en seis parejas: un dios-una diosa. En el centro del
friso, como otra pareja mas, las dos divinidades (masculina y
temenina) que presiden los matrimonios: Afrodita y Eros.? En
esta serie de ocho parcjas divinas, existe una que plantea un
problema: Hermes-Hestia. JPor qué aparearlas? No existe nada
en su genealogia ni en su leyenda que pueda justificar esta aso-
ciacién. No son marido y mujer (como Zecus-Hera Poseidon-An-
fitrita, Hefaistos-Caris), ni hermano y hermana (como Apole-Arte-
misa, Helios-Selenc}, ni madre e hijo {como Afrodita-Eros), ni
protectora ni protegido (como Atena-Hércules). 4Qué lazosunian,
pues, en el espiritu de Fidias, a un dios y una diosa que parecen
extrados el uno al otro? No se podria alegar una fantasia per-
sonal del escultor. Cuando éste ejecuta una obra sagrada, el
artista antiguo esta obligado a2 conformarse a cicrios modelos:
su iniciativa se ejerce dentro del cuadro de esquemas impuestos
por la *radicion. Hestia —nombre propio de una diosa pero
también nombre comin que designa el hogar— se prestaba me-
nos que los otros dioses grieges a la representacién antropomor-
fa. Se la ve rara vez representada. Cuando 1o es, aparece a me-

1. L’Homme, Revue frangaise d'anthropologie (1963), 3, pp. 12-30.
2. " Pausanias, V, 11, 8.

Pagw
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nudo, como Fidias Ja habfa esculpido, haciende pareja con
Hermes® De uso en el arte pléastico, la asociacion Hermes-Hes-
tia reviste, pues, una significacidn dpr%piamente re]jg_insa. Debe
expresar clla una estructura definida del panteén griego.

Pobre en imdgenes, Hestia es menos rica ain en relatos mi-
ticos: Una indicacién sobre su nacimiento en Hesiodo y Pinda-
ro, una alusién a su stafus virginal en el Himno a Afrodita; noso-
tros no sabriamos practicamente nada de ella que pudiera expli-
carnos sus relaciones con' Hermes si no nos hubieran llegado
algunos versos de un Himno homérico a Hestia. El texto asocia
de la manera mas esirecha estas.dos divinidades. Empieza por
seis versos de invocacibn a Hestia; luego vienen, sin transi-
cién, seis versos de invocacién a Hermes pidiéndole proteccién
“de acuerdo con la diosa venerada que le es querida(eitin)’; el
himno se termina con dos versos que se dirigen conjuntamente a
la diosa y 2l dios. En dos ocasiones el poeta insiste sobre los sen-
timientos'de amistad que Hermes y Hestia alimentan el uno para
el otro. Esta mutua ygili'a explica que Fidias haya podido colo-
carlos, al lado de las otras parejas, bajo el patronazgo de Afro-
dita y de Eros. No obstante, esta afeccién reciproca no estd
fundamentada en lazos de sangre, ni de matrimonio, i de de-
%end&m:ia person2l. Responde a una afinidad de funcién, las
dlos dputenc:ias divinas, presentes en los mismos lugares, desple-
gando alli una junto a la otra unas actividades complementa-
rias. Ni padres, ni esposos, ni amantes, ni vasallos, se Eodria
decir de Hermes y de Hestia que solamente son “vecinos”. Tie-
uen, en cfecto, tanto uno como otro, relacién con la superficie
terrestre, con el hdbitat de una humanidad sedentaria. “Ambos
—explica el Himno— habitdis en las Lellas mansiones de Jos
hombres que viven en la superficie de la tierra (2ziyféviod, con
sentimientos de amistad mufua.” *

Es evidente que Hestia reside en la casa: en el centho del

3. En el vaso de Sosiblos, Hermes sigue 2 Hestia (cf. P. RANGEARD,
Hermés psychagogue. Essai sur los origines du culte d’'Hermds {Paris,
1934}, p. 500); pilares bicéfalos, con cabezas masculina y femenina de
Hermes y de Hestia (cf, W, Fromner, Sculptures du Louvre, 1, p. 220,
n.? 198 y-189j; Hermes y Hestia asociados regularmente entre los dace
dioses: of, A, B. Cook, Zeus. A Study in ancient religion, III, 2,
pp. 1057 ss. -

4. Himno homérico a Hestia (1), 11 ss; of, igualinente, en el verso 2:
“las hermosas viviendas de los hombres que caminan sebre la terra
(aoypr )", En su Llave de los Suefies, Artemidoro coloca a Hestia y Hermes
entie el nimero de las divinidades “epicténicas”, por oposicidn a los
dioses celestes y subterrineos.
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megaron cuadrangular, el hogar micénico, de forma redonda,
sefiala el centro de la vivienda humana. A Hestia, dice ¢l Himno
¢ Afrodita, “Zeus ha concedido, en lugar de boda, reinar en el
centro de la casa (juSow oizw)”.5 Pero Hestia no constituys sola-
mente el centro del espacio doméstico, Fijado al suelo, el hogar
circular es como el ombligo que enraiza la morada en la tierra.
Es simboJo y prenda de estabilidad, de inmutabilidad, de per-
manencia. En el Fedro, Platén evoca la. procesién césmica de
los doce dioses.® Diez divinidades marchan 2 continuacion
de- Zeus quien les conduce a través de la vasta cxtension del
cielo. Solamente Hestia permanece estitica en la casa, sin aban-
donar jamds su puesto. Punto fijo, centro a partir del cual el es-
pacio humano se orienta y se organiza, Hestia, para los poetas
y los flésofos, podré identincarse con la tierra, inmé6vil en el
centro del cosmos. “Los Sabios —escribe Euripides— llaman a
la Tierra-Madre Hestia porque clla permanece inmévil en el
centro del éter.” 7 : .
~También Hermes, pero de otra forma, estd ligado al hébitat
de los hombres y, méE;. generalmente a la superficie terrestre.
Contrariamente a los lejanos dioses que habitan en el més alla,
Hermes es un dios préximo que trata con este mundo. Al vivir
entre los mortales, en {amiliaridad con ellos, es en el mismo
corazén del mundo humano donde introduce la presencia divi-
na. “[Hermes! —le dice Zcus en la flicda— G entre todos deseas
servir de compafiero ((xuipicoat) 2 un mortal”8 ¥ Aristéfanes '}ﬂ
saluda, entre todos los dioses, el mas “amigo de los hombres™.?
Pero si €l se manifiesta de esta forma en la faz de la tierra, si
habita con Hestia en las casas de los mortales, Hermes lo hace
a la manera del mensajero (Hermes éyyehog, —es bajo este nom-
bre que es invocado precisamente en el Himno a Hestia—),
como un vigjero que vicne de lejos y que se apresta ya a la
- partida. No existe en é] nada de inmovilig ad, de estable, de per-
manente, de circunscrito, ni de cerrado. Ll representa en el

5. Himno homérico a Afrodita, 30.
6. Fedro, 247 a. .
Eunirrpes, fr. 938, n. 2; of. Macnosto, 1, 23, 8: “Si THestia
permanece sola en la morada de los dioses, eso significa que la Hema
persiste fnmévil en el centro del umiverso”. Cf. tambié: 'a formula de
Filolao: “Lo Uno que sec mantiene en el medio de la esfera es Namado
Hestia”. (H, Drers y W, Knasz, Die fragmente der Vorsokratiker, 7.0 ed.,
t. I, p. 140, 12). Sc observari la expresion del Himno homérico (verso 3):
Hestia posee en la casa una scde inmutable, #6pmy didiow.
8. Homeno, Iiada, XX1V, 334-335,
8. Anrsréranes, La Pax, 392,
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espacio y en el mundo humano, e! movimiento, el paso, el cam-
bio de estado, las transiciones, los contactos entre elementos ex-
trafios. En la casa, su lugar estd en la puerta, protegiendo el
umbral, rechazando a los ladrones porque €l mismo es el Ladrén
(Hermes hnictip, el Salteador, mokndoxnoeg, el Merodeador de puer-
tas, vuxtog 6o T)p, €l Acechador nocturno); 1° éste para quien
no existen ni cerraduras, ni vallas, ni frontera: el Atraviesa-
Murallas que el Himno @ Hermes nos muestra “deslizindose
oblicuamente a través de la cerradura, semejante a la brisa de
otofio, como una niebla”' Presente en las puertas (Hermes
mohaivg, fopatos, otpoaisg), tiene su sede también en la entrada
de las ciudades, en las fronteras de los Estados, en las encruci-
jadas (Hermes tpuéondos, tetpaxépales),’? a lo largo de las carre-
teras, senalando el camino (Hemmes éduwg, évdGiog), sobre las
tumbas, estas puertas que abren el acceso al mundo infernal
(Hermes yboviog, viytog). En todos los lugares donde los hom-
bres, abandonando su mansién privada, se reunen y entran en
contacto para el cambio (bien se tratc de discusion o de comer-
cio), como ocurre en el dgora, y para la competicion, como en
el estadio, Hermes esta alli (Hermes dyopatos, Hermes dydviog).
Asiste como testigo a los acuerdos, a las treguas, a los juramen-
tos entre partidos opuestos; sirve de heraldo, de mensajero, de
embajador en el extranjero (Hermes dyyehog, Sidxtaoos, xnporetog).
Dios errante, sefor de las sendas, sobre la tierra y hacia la tie-
rra: €] gula, en esta vida, a los viajeros; en la otra, conduce las
almas hacia el Hades y en algunas ocasiones las trae de nuevo
(Hermes ropzatos, zatarddsys, duyunopnds). Lleva la ronda de las
Caritas, introduce las estaciones a sn tiempo, hace pasar de la
vigilia al suefio, del suefio a la vigilia, de la vida a la muerte,
de un mundo al otro. El es el lazo, e! mediador entre los hom-
bres y los dioses, de los de abajo al igual que los de lo alto:
coeli terracque meator, dice una inscripeion sobre su busto de
la villa Albana;?? y Electra se dirige a é] en estos términos:
“Poderoso heraldo (x%put) de los de arriba y de los de abajo,
escichame, Hermes infernal, y cncérgate de mi mensaje: que
los dioses subterraneos sean favorables a mi sfiplica”.** Presente
entre los hombres, Hermes es al mismo tiempo 1avisible, omni.

10. Himno homérico a Hermes, 14-15,

11. 1bid, 146-147.

12. El trple o cuadruple rostro del dios le permite precisamente
controlar a la vez todas las direcciones de! espacio.

12. L. R Fansern, The Cults of the Greek States, V, p. 62, n. 2.

14, EsQuiLo, Co¢foras, 124 ss,
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presente. Jamds permanece por largo tiempo alli donde esta;
aparece para desaparecer repentinamente. Cuando una conver-
sacion cesa de rebpente y un silencio se establece, el griego dice:
“Hermes pasa”.1® Lleva el casco de Hades que vuelve invisibie,
las sandalias aiadas que hacen desa arecercllas distancias, y una
varita de mago que cambia todo lo que toca. Es también lo
que no puede preverse ni retener, lo fortuito, la buena o mala
suerte, el encuentro inopinado; la buena suerte se dice en
griego T Eppalov.

A través de esta abundancia de epitetos, esta variedad de
atributos, el personaje Hermes aparece singularmente complejo.
Se le ha juzgado desconcertante basta el punto de imaginar, al
principio, varios Hermes diferentes que luego se habrian fusio-
nado en uno.'* Sin embargo, los diferentes rasgos que compo-
nen la fisonomia del dios parccen ordenarse mejor cuando se
les considera en sus relaciones con Hestia. Si forman pareja,
para la conciencia religiosa de los griegos, es que las dos divi-
nidades se sittian en el mismo plano, que su accién se aplica al
mismo dominio de lo real, que asumen funciones conexas. En
cuanto a Hesta, ninguna duda posible: su significacién es trans-
parente, su papel estrictamente definido. Porque su destino es
reinar, por siempre inmoévil, en el centro del es%aciu doméstico,
Hestia implica, en solidaridad y contraste con ella, al dios veloz
que reina sobre el dominio del viajero. A Hestia, lo interior, lo
cerrado, lo fijo, el repliegue de! grupo humano sebre €l mismo;
a Hermes, lo exterior, la apertura, la movilidad, e} contacto con
lo otro diferente a si. Se puede decir que la pareja Hermes-Hes-
tia expreza, en su polaridad, la tensién que se sefaia dentro de
la representacion urcaica del espacio: el espacio exige un cen-
tro, un punto fijs, de valor privilegiado, a partir del cual se
puedan orientar y definir las direcciones por completo diferen-

tes cualitativamente; pero el espacio se presenta al mismo tiem-

gn como lugar del movimiento, Jo que implica una posibilidad
¢ transicidn y de paso de un punto cualquiera a otro.

Por supuesto, traduciendo en términos de conceptos las rela-
ciones de Hermes y de Hestia, las falseamos. Los griegos que
rendian un culto 2 estas.divinidades no han visto jamas en e%as
simbolos del espacio y del movimiento. La logica que preside

15. Pruranco, De garrulitate, 502 F.

16. Cf., dlumamente, el interesante estudio de J, Orcocozo, “L'Her-
més des Achéens”, Revue de U'Histoire des Religions (1848), pp. 10-30, y
{1950), pp. 130 ss.
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en la organizacién de un panteén no procede conforme a nues-
tras categorias. El pensamiento religioso obedece a reglas de
clasificacién que le son propias. El corta y ordena los fenomenos
v distinguiendo diferentes tipos de agentes, comparando y opo-
Iniendo formas de actividad. En este sistema, el espacio y el mo-
¢ vimiento ne han sido todavia separados en tanto que nociones
+/ abstractas. Permanecen implicitos porgue forman cuerpo con
%, otros aspectos, més concretos y mas dindmicos, de lo real: Si
.+ Hestia aparece susceptible de “centrar” el espacio, si Hermes
' puede “movilizarle”, se debe a que ellos patrocinan, como po-
eres divinos, un conjunto de actividades que incumben cierta-
mente al arreglo del suelo y a la organizacién de la superficie,
que incluso, en tanto que praxis, han constituido el cuadre den-
tro del cual se ha elaborado, en la Grecia arcaica, la experiencia
de la gspacialidad, pero que sin embargo desbordan muy am-
pliamente el campo de lo que nosotros llamamos hoy espacio y
movimiento. :

Las relaciones de la Hestia griega’ Y de la Vesta romana se
han prestado a muchas controversias.*® Se sabe que en Grecia
no existe nada semejante, como personaje y como funcion, a las
vestales. Es dificil, sin embargo, no creer que en el origen la
conservacion del hogar micénico, en particular del hogar real,
eximia de un sacerdocio femenino y que la tarea incumbia més
Erecisamente a la hija de la casa antes de su matrimonio.!®

ouis Deroy ha podido sostener que la palabra wapbéveg, vir-
gen, es una denominacién funcional que designa a ésta que se
ocupa del fuego.?® Sea lo que sea, si el fuego como tal (tanto el
fuego del sacrificio como éste de la forja o el fuego que cuece
fos alimentos) estd relacionado con Hefaistos, dios masculino, el
altar redondo de! hogar doméstico estd asimilado por el contra-
rfo a una divinidad %&menjna y a una divinidad virgen. La ex-

17. Refcrencias en Louis Denoy, “Le Culte du fover dans la Gréce
mycénienne”, Revue de l'Histoire des Religions (19350), p. 32, n. L.

18, Cf. Louis GerveT, “Sur le symbolisme poliique en Gréce ancien-
ne: Le Foyer commun’, Cafiiers internetionaux de sociologie, 11 {1831),
p. 29, En Ja Vido de Numa, 9-11, Pruranco sefiala que en Crecia se ha
mantenido la tradicién de un sacerdocio femening para la conservacidn
de los fuegos sagrados, El cargo recae, mo en virgenes como es el
caso de Roma, sino en mujeres que se abstienea de teda relacién sexual.
En la época de In Ciudad, el sacerdocio del Hogar Comin ha revestido
el caracter de una funcién esencialmente politica; por esta razén estd
rescrvado a los hombres. Se debe tener en cuenta, que ya en Homero Ia
religién de la Hestia doméstica estd relegada a un segunde plano.

19. L., DEenovy, loc. cit., pp. 26-43.
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plicacién ordinaria mediante Ja pureza del fuego vo es satisiac-
toria. De una parte, Hestia no es el fuego sino el altar-hogar; de
otra parte, Hesfaistos, que encarna precisamente este poder del
fuego, no es de ningtin modo “puro”.** Es preferible, pues, remi-
tirse, para interpretar estos hechos, al texto del Himno homé-
rico 6 Afrodita en ¢l breve pasaje que hace referencia 2 Hestia
y que es, por lo demds, sulicientemente explicito* El Himno
celebra la supremacia de Afrodita: nada le hace frente, ni las
bestias, ni los hombres, ni los dioses. La diosa no tiene como
atributo la dominacién violenta, la represion fisica propia de las
divinidades guerreras. Sus armas, eficaces de otra manera, son
las de la dulzura y la seduccién. No existe ni una criatura, en
el cielo, en la tierra o en el mar que pueda substraerse al ]gcd:?r
méagico de las fuerzas que ella mwoviliza a 'su servicio:fTed, la
Persuasién,’mmtq,la seduceion engafnosa,Dihdtyg,el lazo amoro-
s0. En todo el universo s6lo existen tres dioses capaces de desar-
ticular estos sortilegios: Atenea, Artemisa, Hestia. Inquebranta-
bles en su determinacién de permanecer virgenes, le oponen a
Citerea un corazén tan duro, una voluntad tan constante que
ni las astucias de [iebo,ni las seducciones de’Axdty, consiguen
modificar su sentimiento y hacerlas cambiar de estado. Esta vo-
luntad de permanencia, este rehusamiento obstinado del cam-
bio, se encuentran especialmente subrayados por el Himno en
el caso de Hestia. Cortejada por Poseidon y Apolo —ambos la
desean—, Hestia rechaza esta unién firmemente(otepeins), y para
dar a su menosprecio un cardcter irrevocable, se consagra por
siempre a la virginidad pronunciando el Gran Juramento de los
dioses, “este que no puede deshacerse™. No se podria poner en
duda gue existe una relacion enire la funcién de Hestia, como
diosa 3&1 hogar, y su fijacién definitiva en un stalus virginal: el
texto precisa que Zeus le concede instalarse en cl centro de la
viw'en%a como contrapartide de las bodas a las que ella ha re-
nunciado por siempre {dvtl dpots). La unidn cony u%al represen-
taria en eE:cm para Hestia, la negacion de los valores que su
presencia en el centro de la casa encarna (la casa, oixeg, que de-
signa a la vez el habitat y el grupo humano que alii reside): Ia
inmovilidad, la permanencia, la clausura. ¢E! matrimonio, no
implica para la joven una doble transformacién: de su ser per-
sonal y de su status social? Kl consiituye, por una parte, una

20, Sobie el fuego “genitor”, cf. Proranco, Vide de Camilo, XX, 4;

Quaest. conviv,, VII, 4, 5.
21, Himno homdérico a Afrodita, 22-30,
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iniciacion, a través de Ja cual la joven accede a un estado nue-
vo, a un mundo de realidades humanas y religiosas difcrentes.?
La arranca por otra parte del espacio domestico al que ella
estaba relacionada; al establecerla en el hogar del esposo, la
integra en otra casa.*® M4s generalmente, la unién sexual es un
comercio e incluso, de todos los comercios el que pone en cop-
tacto Ias naturalezas més contrarias: la masculina y la femenina.
A este respecto es preciso subrayar uno de los aspectos esencia-
les de la ceris griega: poder divino que se manifiesta en todas
las formas del don y cﬁsl cambic (el circuito de las liberalida-
des gencrosas, de los regalos agradables ti{ue tejen, entre grupos
humanos, entre hombres y dioses, entre los hombres y la natu-
raleza, a despecho de todos los cerramientos, una red de obliga-
ciones reciprocas},®* la caris designa en una de sus acepciones
mis antiguas, el don que la mujer hace de ella misma al hom-
bre.?® Nadie se extrafiard, pues, que Hermes, intimamente aso-
ciado a las Caritas (Hermes yoptddtis), juegue también su papel
en la unibn de los sexos y aparezca, al lado de Afrodita, como
el verdadero amo de lallelfo,de esta persuasién susceptible de
cambiar las resoluciones mds firmes, de transiormar las opinio-
nes mas seguras.?¢

Pero se puede llevar el anélisis mas lejos. El espacio domés-

23, Por lo que respecta a los rituales que senalan, en visperas del
matrimonio, la renuncia al estado anteror, cf. Eurirmes, Ifigenia en
Tduride, 372-375, y las obscrvaciones de Louis Sicnan, “La légende
d'Ilippalyte dans 'Anbguitd”, Repue des Etudes grecques (1911), pp. 115
ss. Sobre el rito de los cabellos cortados, para el matrimonio o como cn
caso de duelo por un pariente, cf. Anthologie Palatine, VI, 278, 277, 280,
281. En Esparta, la joven desposada tenia el erineo eateramente rapado,
Pruvrarco, Vida de Licurga, XV, 5.

23. En lo que sc refiere a los rataypiopaza, ritos de integracion de la
mujer cn el hogar de su maride, cf. Emst Samten, Familienfeste der
Griechen und Rémer (Bedlin, 1901), p. 1592. La esposa era conducida
cerca del homoar, posiblemente sentada junto el hogar (con la posicidn en
"cuclillas del suplicante); se desparramaban sobre su cabeza los wpaypipara,
las golosinas, en especial frutos secos: datles, nueces, higos. Tgual ritual
se aplicaba al nuevo esclave en su primera enbrada 2 !a casa de la que
iba a formar parte. Era entonces la duefia de la casa ({5ionotva) guien
oficiaba como representante del hogar.

24, Acerca de la caris, que presidia en el comercio cortés, en el
intercambio generoso, of, Arastdreres, Efca a Nicémaeo, 1133 a 2. En su
comenlario a la Etlica de Nicdmaco 1I (Lovaina-Paris. 1959), p. 375,
R. A. Gavrmxer y J.-Y. JoLw no parecen baber comprendido el alcance
de este pasaje.

25, Pururanco, Erdticos, 751 d.

26. Hermes usuciado a Afrodita en tanto que la diosz es [lelfd: ins-
cripcion de Mitilene a Afrodita ITelfd y, entre otros, Hermes, I. G., XII,
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tico, provisto de un techo (protegido) es, para el igrie 0, de con- [
e,

notacién femenina. El espacio exterior, de la calle, de connota-
ciébn masculina, La mujer en la casa esta dentro de su dominio.

Su lugar estd alli; en principio, ella no debe salir de la casa.®™’

El hombre representa por el contrario, dentro de la oikos, el
elemento centrifugo: a él le incumbe abandonar el claustro
tranquilizante del hogar para afrontar las fatigas, los peligros,

los imprevistos del exterior; a €l, establecer los contactos con el

exterior, entrar en comercio con el extraiio. Se trate del trabajo,
de la guesra, de los asuntos comerciales, de las relaciones amis-
tosas;:de la vida plblica, que tenga lugar en los campos, en el
agora, sobre la mar o por carretera, las actividades del hombre
estin dirigidas hacia eli exterior. Jenofoute no hace sino expre-
sar el sentimiento comun cuando, después de haber opuesto la
especie humana al rebafio como lo que tiene necesidad de un
techo para guarccerse a lo que vive al aire libre, v omailpy, afia-
de que la d.;gwl:inidar] ha dotado al hombre y 2 la mujer de natu-
ralezas contrarias. El hombre estd hecho, cuerpe y alma, para
los Epya bmafple, td EEw Epya, las actividades al aire libre, las
ocupaciones en el exterior; la mujer, para-td &dov, las del inte-
rior; asi pues, es “més conveniente para la mujer permaneccer
en la casa que salir fuera, mas vergonzoso para el hombre
quedarse en la casa que ocuparse en el exterior” .

Existe, sin embargo, un caso en el que esta orientacién del
hombre hacia lo exterior, de la mujer({mcia lo interior se en-
cuentra mvertida: en el matrimonio, contrariamente a todas las
oiras actividades sociales, la mujer constituye el elemento mévil

2, 73; Pruranco, Conjug. Pracc., 138 ¢. Asociado a Afrodita en tanto que
ella es “la que urde astucias”, Mayavite, Pausanias, VIII, 31, 6; en tanto
que es Pilopos: “la del susurro seductor”, of. Hanrocramion, s.0, dulupier ¢
los atenienses tributan a Hermes, bajo.esta advocacién, un tributo asociado
& Afrodita y a Eros. Sobre Hermes I{stvivou;, en Cnido, ef. L. R. FansELL,
op. cit., V, p. 70, n. 43,

27. "La mujer honrada debe permanecer en su ecasa; In calle es para
la mujer casquivana”, MExanDro, fr. 546, Y.dmonds.

28. Jmorownte, Economica, VII, 30; ¢f. herociys, en Stosro, 1V, 1,
p. 502, H. “Es tarea del hombre ccuparse de los campos, del 4dgora, de
los viajes & la ciudad; de la mujer, €l trabajo de la lana, del pan, las
labores de la casa”. En el Contra Neera, 122, DEmOsTERES, al definir el
estado de matrimonio (to ovveixsiv), sefala con claridad, en contraste con
las funciones de la cortesana y de la concubina, la voeacién doméstica
de la esposa como guardiana del hogar de su warido: “las cortesanas las
tenemos para el placer; las concubinas para que nos prodiguen los cuida-
dos cotidianos; las esposas para tener hijos legitimos y una guardiana fiel
de las cosas del intericr de la casa, <@v Evbov pihaxe mictiv”,

i
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cuya circuiacién enlaza los diferentes grupos familiares, ¢l hom-
bre por el contrario permanece fijado 2 su propio hogar domés-
tico. La ambipiieda del estattuto fememnu_pansxste pues en
que la hija de la casa —mds ligada que el hijo, por su natura-
leza femenina, al espacio doméstico—, no puede, no obstante,
sin renuneiar 2 este%mgar del que ella soporta la carga, reali-
zarse como mujer mediante el matrimonio. La contradiccién se
encuentra resuelta en el plano de Ja representacién religiosa,

r la imagen de una divinidad que encama, en la naturaleza
emenioa, los aspectos de permanencia, quedando al mismo
tiempo exirafa, por su estatuto virginal, al aspecto de movili-
dad,” Esta “permanencia” de Hestia no es solamente de orden
espacial. Asi como ella confiere a la casa el centro que la fija
en Ia superficie, Hestia asegura al grupo doméstico su perenni-
dad dentro del tiempo: es mediante Hestia que el linaje fami-
liar se perpetia y se mantiene parecido a él mismo, como si, en
cada generacién nueva fuera directamente “del hogar” de don-
de nacen los hijos legitimos de la casa. En la diosa del hogar,
la funcién de fecundidad, disociada de las relaciones sexuales
—las cuales suponen, dentro de un sistema exogimico, relacio-
nes entre famﬂ?ﬂos diferentes— puede presentarse como la pro-
longacion indefinida, a través de la Eija, de la descendencia
paterna, sis que haya necesidad para la procreacion de una
mvjer “extraba”,

Este suefio de una herencia puramente paterna no ha cesado
nunca de obsesionar la imaginacién griega. Se expresa abierta-
mente en la tragedia, por boca de Apolo que proclamaba, en
las Lumdnides, que Ja sangre materna no podria correr en las
venas del hijo puesto que "no es la madre quien engendra al
scr que se Lama su hijo... quien le engendra, es el hombre que
fecundiza; la madre, como una extrafia a un extrafio (Ew Eévy),
salvaguarda la joven planta™ " Iis el mismo suefio que se en-
mascara bajo el manto de una teoria cientifica, en los médicos
y en los filésofos, cuando sostienen —como lo hare por ejemplo
Aristoteles— que en la generacién Ia hembra no arroja semilla,
que su papel es completamente pasivo, que la funcidn activa y
motora pertenece exclusivamente al machol® Es este sueno

20. LsqguiLo, Eumdénides. 538-681; cf. lambién Eunirmss, Orestes,
552-555, ¢ Hipdlite, 618 ss.

30. AwmstOTELES, Generacidn de los animales, I, 20, 729 a. “Una teo-
tia -:!:: este género, privada de ledo conlacte con el ohjeto, es un puro

mita’, abserva Maric DeLcount, Oreste ef Aleméon. Etude sur la projec-
thon légendaire du matricide en Gréce (Paris, 1959), p. 85. ,
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todavia ¢l que aparecia a través de los mitos reales identifican-
do 2! hijo recién nacido a un tizon del hogar paterno. La his-
toria de Meleagro y la de Demofén 3! deben ser relacionadas
con las leyendas itdlicas —muy probablemente de origen grie-
go—, las cuales hacen nacer el fni]‘t} del rey de un tizén o de
una chispa que salta ai seno de la joven virgen que cuida del
hogar®* Ilia enominacion ritual de Hijo del Hogar {que desig-
na en la edad histérica al representante de la cindad cerca ge
las divinidades de Eleusis), tiene ciertamente la significacion
el contenido que Louis Gemet }e ha reconocido, cuando ponia
de manifiesto precisamente la estrecha relacién que une, en Gre-
cia, la imagen del Hogar y la del Nifio: el Ilaig do” éstiag repre-
sentaba en sentido propio, el mifio “salido del bhogar”® Es en
este contexto como veremos, en el que se puede comprender
el ritual de las Anfidromias que, siete dias d?zspués ‘de su naci-
miento, religa al nedfito al hogar de su padre. :

Hestia representa pues, llevandola hasta el limite, la ten-
dencia del oikos a aislarse, a encerrarse dentro de si, como si el
ideal para la familia debiera ser una completa suficiencia de si
mismo: autarquia completa sobre el plano econdmico,® estricta
endogamia en el plano del matrimonio. Este ideal no estd de
acuerdo con la realidad griega. Tampoco s¢ encuentra menos
presente en las instituciones %amﬂjares ni en las representacio-
nes que aseguran su funcionamiento como uno de los polos alre-
dedor del cual se orienta la vida doméstica en la ¢época de la
antigua Grecia.

n ejemplo, que nos suministra la tragedia Electra de S¢-
focles, permite medir la amplitud y los limites de esta tenden-
cia a la introversion de 1z oikos. Se trata del svefio que revela
a Clitemnestra el proximo regreso de Orestes, el hijo que ella

31. Respectg a Meleagro, of, Aror.onoro, 1, 8, 2; EspuiLo, Ceéforas,
607 ss. El tizdn (6hog) del hogar~es como el “doble” o el alma exterior
de Meleagro. El zi8o morird cuando el lizén —depositade por su madie
en una arquilla {dduvet)}— sea consumido por ¢l [uego. Asi lo han d:zei-
dido las Moirai siele dias después de su nacimiento —fecha que corres-
ponde, como veremos, a la celebracidn de las Anfidromias, rito de inte-
gracién del recién nacido en el hogar de su padre. Por lo que respeeta a
Demofdn, of. Himno homérico ¢ Deméter, 238 ss. La diosa, nodriza del
nifio rcal, le oculta en el fuego, al igusl que un tizdn (Bekig).

32, Levendas de Céculo y de Servio Tulo. El acercamiento lo llevy .
a cabo L. CenxgT, loc. cii., p, 27.

33. Ihid., p. 27.

34. Cf. A. Aymamp, “L'idée de travail dans la Gréce archaique”,
Tournal de Psychologie (1948), pp. 28-50.

-
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ha intentado hacer desaparecer, después de la muerte de su ma-
rido Agamenén, asesinado_con la ayuda de su amante Egisto.
Asesinado el rey legitimo, Egisto comparte de ahora en adelante
con la reina un trono al cual accede por matrimonio, a traves
de su mujer.3® El ha recibido de su esposa el cetro que Agame-
nén habia heredado de sus padres;ly las libaciones que el nuevo
rey dcrrama para Hestia, cn la sala del palacio, se dirigen de
hecho a un hogar extrafio® Egisto se encuentra, pues, respecto
al hogar real de Micenas en la situacibn’que se da normalmente
por parte de la mujer en su relacién, con la oikos de su marido.
A esta inversién del estatuto social de,los.csposos responde, en
la tragedia, una inversion paralela delsus relaciopes y de su
naturaleza psicolégicas. En la ]irar‘ejjs,;-ﬁiEgistu-Clitemnestra, el
hombre es ](Jllitemnesira, Egisto a_._mgﬁap. ? Todos los tragicos
estdn de acuerdo en mostrar a-Egistojcomo un afeminado, un
cobarde, un voluptuoso, un hombre de’ mujeres, que sube a tra-
vés de las mujeres, y Euﬂ no conoce, ‘en gestas de armas y de
combates, sino las de Afrodita.®® Por el contrario, Clitemnestra
pretende asumir Jas virtudes y los-riesgos de wna naturaleza
vlenamente viril.3® Reflexiva, autoritaria-y audaz, hecha para
mandar, ella rechaza con orgullo todas'las debilidades de su
sexo; solo vuelve a encontrarse como mujer, nos lo deja com-
prender claramente, en el lecho. En su decisién de matar
a Agamenédn, las qucjas que ba podido invocar li%itimﬂmen-
te contra su esposo han pesado menos que su rechazo de Ja
dominacién masculina, su voluntad de tomar el puesto del hom-
bre en la casa.i® He aqui el suefio que la reina ﬂa tenido: “ella
ha visto a Agamendn ascender a la luz y venir de nuevo hasta
clla: €l ha cogido y clavado ¢n e} hogar el cetro que llevaba

35. CL en Electra de Evrirings, 1088 ss.: Clitempestra ha aportado a
Egisto el paliciu de Agamerén, para comprar a este precio su nuevo
matrimonio.

36. EsQuiro, Agamendn, 1587 y 1435,

37. Aqui es necesario remilir al estudio riguroso y sutil de R. P. Win-
NNGTON-INGRAM, “Clytemnestra and the vote of Athena”, Journal of
Hellenic Studies (1948), pp. 130-147.

38. Damos algunas referencias, a titulo de indicacién, en los tres
trigicos que han tratado el misme tema: EsQuino, Aramendn, 1824, 1256,
1205 ss., 1635, 1665, 1671; Coéforas, 304; Sorocres, Electra, 299-302;
Evnirioes, Electre, M7, 930 ss., 950.

39.  Esquiio, Agamendn, 10-11, 258, 1251, 1258, 1377 ss. (cf. igual-
mente lz ironfa de 483 y 592 ss.): Coéforas, 664 ss.; Sorocies, Electra,
850 ss., 1243; Euniriors, Electra, 930 ss.

40. R. P. Winnivcron-InoraM, lue. cit.
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en sus manos en otro tiempo y que ahora tiene Egisto; de este
cetro broté un vigoroso ramo que cubrid con su sombra toda
la terra de Micenas”.#!

El simbolismo sexual (Agamenén que planta en el seno de
Hestia el tierno brote que alll va a germinar) no puede sepa-
rarse aqui del simbolismo social, El axintpev,es como la imagens
moévil de la soberania. Zeus la ha transmitido, mediante Her-
mes, a los Atridas. El mismo sey lo confia a su heraldo, a sus
embajadores. Cuando tiene lugar la asamblea de los ancianos,
el cetro pasa de unas manos a otras confiriendo 2 cada orador, a
su vez, la autoridad y el respeto del que tiene necesidad para
hablar. Esta virtud reai del cetro no podria mantenerse intacta
a través de las delegaciones y transmisiones, si al mismo tiem-
po no estuviera fuertemente enraizada en el hogar. Al bastén
(pdfidog, xnpdunsev) que Hermes enarbola o agita responde éste

que las representaciones sitian en la mano de Hestia, como
su atributo ritual, y que es ¢l oxfimtpev en sentido propie.®®
Asi pues, Egisto no ha recibido el cetro dp’ "Estiag; éste le ha
sido transmitido por el intermedio de una mujer, extrafia igual-
mente al hogar de los Atridas, y lo 31;3 es mas, a2 la manera de
una mujer: en y por el lecho. Fijindole de nuevo en.el hogar;
Agamentn lo arranca a los usurpadores; le devuelve a su propig
linaje, el tmmico que haya sido implantado realmente en la tierza
micénica. Anélogo al tizén de las leyendas itdlicas, el bastén
clavado en el hogar, simboliza al nifio real, al retotio, al germen,
aréppa, depositado en otro tiempo por Agamenén en las entra-
ias de Clitemnestra, y que ha crecido alli: é] es Orestes, el hijo
que ha ﬂegado a ser grande, odiado y temido por su madre,
porque en ¢l el padre encuentra su continuador y su vengador.s®

4]1. Sérocres, Electra, 416 ss. .
42, Sobre las relacioncs v las diferencias entre el jdfidoc, bastén mé-
ico de Hermes, v el oxfjzepov, con el que el péfdor termina por confun-

g:rse' , cf. J. Hannrson, Prolegomena to the Study of Greek rel?gian ({Cam-
bridge, 1903), reedit. (Nueva York, 1057), pp. 44 ss. El paltoc es un
bastoneillo tenido en el aire; con €l se golpea (Odisea, X, 236); se le agita
(ibid., XXIV, 1-8); no se lo deia <o Jdescanso (Dinpano, Qlfmpices, X, 33).
Por el contrario, hay gue apoyarse normalmente sobre el cetro, enfimtpow
que es como un bastén J- marcha (Rdrteov), tenide vertical v del que
uno de los extremos descansa en el suelo, Igualmente lanzar el sufinrpow
a terra, en el transcurso de una reunidn de la Asamblen, como lo hace
Aquiles (Ileda, I, 245) tiene el sentido de un rechazg de la auotoridad
real, de una ruptura de la solidaridad con el grupo.

43, Esquinoe, Agamgndn, 966-970; Coéforas, 204, 236, 503: Orestes
es la raiz, ({0, la semilla, owéppe, de la casa de los Atridas:. la mismm
imngen en Sorocres, Flectra, T64-7G5,
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E! suefioc no podria significar mas clararﬁaﬂte que, Ii:or encima
de la persona de Clitemnestra, es en realidad en su hogar don-
de Agamenén ha engendrado a Orestes, en este mismo hogar
que enraiza la casa real a la Herra de Micenas. :
Asi como ella habria debido en tanto que esposa esfumarse
siempre delante de su marido,** Clitemnestra debia, en tanto
que madre, desvanecerse en provecho de Hestia, limitandose su
tarea a tener cuidado, como una exirafnia, de la %lanta humana
que su esposo le ha confiado en depédsilo, Por el contrario, en
1a afirmacién de su voluntad viril, la reina pretende substituir al
macho en todos los planos; reivindica la funcién activa en el go-
bierno, del Estado, en el matrimonio, en la procreacion, dentro
de ]a filiacién, como ‘ella lo asume, espada en mano, en la gjecu-
cién 'de un crimen del que deja a su comparsa la parte feme-
nina: la instigacién, la complicidad y la astuc¢ia®® Clitemnestra
sé ha iﬁstalaﬁn en el lngar de Agamendn sobre el trono.*® Ha
tomado en su mano el cetro y el poder; ha llamado al hogar de
los Atridas, que ella gre’clmna ¢ ahora en adelante como el
suyo,’” al compafiero de Jecho 18 del que ella ha decidido hacer
un esposo; ella afirma que en el acto de engendrar, la parte de
Ia mujer es superior a la del honubre; # remiega de estos de sus
hijos que ha tenido de Agamenén y gu& estin ligados al linaje
paterno; en cuanto 2 los que ha tenido de Egisto —este duov-
0pdg,® “este hombre de interior” que ha preferido quedar con
las mujeres en la casa més bien que partir como los hombres
a Ja guerra— Clitemnestra los quiere, ella los tiene como tan
lenamente suyos que les da el nombre de su madre en lugar
el de su padre. Escuchemos la Electra de Euripides denunciar
delante iﬂe}s cadaver de Egisto, 2! matrimonio “invertido” de los
asesinos de Agamendn: “todos los Argivos daban al hombre ei
nombre de la.mujer y no a la mujer el nombre del marido. Sin
embargo. es una vergiienza que la mujer sea el ama en Ia casa,
no el hombre. Yo tengo horror de estos hijos a los que se desigua

44, Eunirmzs, Electra, 1052-1054.

45, DsQuiLo, Agaemendn, 1251-1252, 1604-1610, 1633, 1643; Séro-
cres, Electra, 561. En Grecia, como entre Jos germauos, la mujer no puede,
en razdn de su sexo, constiluirse vengadora de Ja venpanza sangrienta:
ol J:m.p-orﬁ?:' es patrimonio exclusivo del macho; ¢i. G. Grotz, La solida-
rité de la famille dans le droit criminel en Gréce (Parls, 1304), p. 82,

46, EsQumwo, Agamendn, 1379, 1672-1473; Soérocres, Electra, 651.

47, Esquo, Agamenédn, 1435,

48. Sérocres, Electra, 97 y 587; Eunripmss, Electra, 1035 ss.

49, Sorocrres, Electra, 533, /

20, EsquiLo, Agamengn, 1225,

-
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en la ciudad no con el nombre de su padre viril, sino con el de
su madre”.5 .

Por la boca de Electra, es Hestia quien .se:expresa, La hija
de Agamenén encarna el hogar paternal del que se le ha apar-
tado, como 2 su hermano y que ella quiere:con él restaurarlo
arrojando fuera al-intruso que alli-se ha establecido.. Paro en sus
relaciones con Orestes, Electra no, es solamente la hermapa tan
estrechamente ligada al hermano que:sus dos. vidas'se confun-
den cn una tinica alma®? es también una madre, a decir verdad,
la Ginica madre de Orestes. Nifio ¢ste, ella le ha rodeado de cui-
dados, protegido, salvado: “en otro tiempo no era de tu madre
que ti tenias amor, era ‘de mi;: yo -te alimentaba, yo, tu her-
mana, cuyo nombre td Hamabas:sin cesax”.®® Adulto, ella le
exhorta a la venganza, le sostiene y.le ﬁui&.en la ejecucién del
doble asesinato que debe hacer de ellos “los salvadores del
hogar paterno”. 5 Ocupando cerca de su joven hermano el pues-
to de esta madre de ﬁa ue ha he:redad]g la naturaleza viril y
dominadora,” Electra, “doble” de Clitemnestra, es al mismo
tiempo su rival, Virﬁen(’m.énpaha podido, ser relacionada con
dhextpa, sin himen,* y la Electra de Euripides permanece pura
hasta en el matrimonio}, ella se muestra tanto més casta cuanto
que imagina a su madre més sensual y libertina.*” Electra ama
& su padre tan apasionadamﬁnte como Clitemnestra odia a su
espose.®® Estas dos mujeres igualmente masculinas, Ja una hace
suya la férmula de Atenea, diosa consagrada como Hestia a la
virginidad: “muy gustosamente y siempre, ¢lla es entregada al
hombre en todo —salvo para el {echc:”ﬁ” La otra por el contra-
rio, “la mujer poliandriaca”, “la hembra devoradora de ma-
chos”,% estd en todos los dominios contra el hombre; ella ne

51. Eunripines, Electra, 930 ss. Sérocres, Eleetra, 363,

52, Euripmes, Orestes, 1045-1148,

52, Sdrocies, Flectrn, 1145-1148.

54. Esqurro, Codéforas, 264,

55. Naturaleza viril de Elcctra: Soérocues, Electra, 331, 397, 401,
083, 997 y 1019, 1020 Jdonde sc resalta el paralelismo con Clitemnestra;
Eurrripes, Electra, 982; Orestes, 1204. Electra, autoritaria y dominante,
como st madre: Soérocres, Electra, 605 ss. 621.

56. SérocLes, Electra, 962

57, Electra “virgen”: Esouro, Coéforas, 140, 486; Sorocies, Electra,
1644, 1183; Furiemes, Electra, 23, 43, 98, 255, 270, 311, 945; Orestes,
08, 72, 206, 251.

58. Sorovres, Llectda, 341 ss., 365; Eveirmes, Electra, 1102-1104.

59. Dsqumo, Euménides, T30 ss.

60. Esoun.o, Agamendn, 62,

61. Ibid.,, 1231. b
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lo quiere sino para el Jecho. Ambas, por razones inversas son
exteriores al dominio del matrimonio; la una queda mas aca, la
otr. més alld, Si la primera se afirma sin reserva por el Eadre,
es en la medida misma en la que fijada a su h_::}gar, rehiisa la
uni6éu conyugal y no se preocupa de otra progenitura que la del
hermano en quien sc perpetda la raza patema y que cuida de
él a la vez como de un hijo, del padre ydel esposo. Si la se-
nda se declara sin reserva por la madre, lo es en la medida
en la que rechaza el estatuto de esposa, TReniega de los hijos que
le recuerdan el hogar del conyuge y la sumisién de la mujer al
marido. Como las %rinias que representan su causa al nivel de
los poderes divinos, se despreocupa de los lazos conyugales; %2
en los vinculos de sangre que ella le opone y prefiere, quiere
solamente retener estos que unen el hijo' al vientre que le ha
llevado, al seno que lo ha alimentado; para ella, el hombre, en
la pareja, se encuentra reducido al papel de un compaiiero en
el acto sexual; ya no es el esposo que conduce a la mujer a su
altar doméstico ni el progenitor que le da hijos. Con respecto a
su mujer, él juega el papel que incumbe normalmente a la con-
cubina en relacion al hombre: un compafiero de lecho.®

Ha llegado a ser banal la observacién de que la historia de
Orestes, dentro del teatro gricgo, expresa en términos de trage-
dia los conflictos que desgarran la institucién familiar, especial-
mente estos que enfrentan al uno contra el otro en el interior
de una misma casa, al hombre y a la mujer: conflicto del mari-
do y de la esposa, del hijo y de la madre, del linaje paterno y
del linaje materno. Recargando tan fuertemente el acento sobre
el ant?igunis'mn de Electra y de Cliteronestra en tantos aspectos
parecidos, la tragedia subraya también las contradiceiones que
enfrentan la mujer contra ella misma, las oposiciones en el inte-
rior de su status social y psicologico. Porque ellas son divinida-
des —Hestia, Afrodita o iiera—, pueden encarnar un aspecto
de la realidad femenina, con exclusién de las otras. Esta “puri-
dad” es inaccesible a los humanos. Cada criatura mortal debe
asumir la condicién femenina en su conjunts, con sus tensiones,
sus ambigiiedades y sus conflictos. Al inclinarse enteramente
dcl lado de Hestia, o enteramente contra ella, Electra y Clitem-

62. Esouvmo, Euménides, 213 ss.

B3. Soérocvrrs, Electra, 97; Evnirmors, Electra, 1033: al tomar a Egisto
por amante, Clitemnestra no ha hecho sino seguir el ejemplo de Agamendn

traer consigo como concubina a Cassandra,
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nestra presentan de la mujer una imagen desdoblada, mutilada,
mntracﬁcturia. Ellas se destruyen en su ser femenino y apare-
cen tanto una como la otra igualmente viriles. Ligindose al
hogar qluole Ja_ha visto nacer, Electra acaba por identificarse a
los hombres de su linaje paterno. Apropidndose del hogar de su
marido para.alli fundar su propia descendencia materna, Cli-
temnestra se hace hombre, gontra Electra, ella tiene razén de
aceptar Ja unién sexual (complementariedad del hombre y de
la mujer), de abandonar la casa de su padre para venir a la del
esposo (fincidn mdévil de la mujer); pero contra ella, Electra
tiene razén al centrar toda Ja vida de la pareja alrededor del
hogar del marido (caracter patrilocal del matrimonio, sumisidn
de la esposa al esgﬁan, vocacion doméstica de la mujer}. Electra
nc estd equivocada cuando liga el hijo a la descendencia del
padre (prioridad dela filiacion masculina); Clitemnestra dice
verdad al proclamar que éste es de ]Ja misma sangre que la ma-
dre (reglas de prohibicion del incesto mas estrictas del lado
materno).* Ambas se equivocan al rechazar uno de los lados
de Ja fliacion (caricter bilateral de la paternidad en los griegos).

En una civilizacién masculina como la de Grecia, la mujer
estd normalmente considerada desde el punto de vista del hom-
bre. A este respecto, ella desempena mediante el matrimonio
cdos funciones sociales profundas, entre Jas cuales existe una di-
vergencia, si 1o incluso una polaridad. En su forma mas anti-
gua (y en un ambiente de nobleza que la poesia épica nos hace
alcanzar), el matrimonio es un acto de comercio contractual
entre grupos de familias; la mujer es un elemento de este co-
mercio. Su PﬂtPE] es cl de sellar una alianza entre grupos anta-
gonistas. De Ifomna semejante a un rescate, ella puede servir
para cerrar una venganza.®® Entre los presentes cuyo intercam-
bio acompaifia normalmente al matrimonio que consagra el nue-
VO acuergo, existe una prestacion que tiene un valor especial
porque liene lugar, de manera expresa, como contrapartida de
la mujer cuyo precio constituye: son los &ivu, Se trata de apre-
ciados bienes muebles de un tipo muy definido: animales de
rebafio, especialmente bovinos, que tienen una significacién de

64, El matrimonio del hermano y de la hermana del mismo padre
ne esté absclutamente prohibido; 2! del hermano y de la hermana de la
misma madre estd rigurosawente prohibido. Recordemos que el términa
adelwass, hermano, se réfiere originariamente 2 la filizcidn uterina: designa
a los que han nacido del mismo vienlye,

65. Acerca de la mujer ofrecida en matrimonio come wut de la
venganza, ¢f. G. GLorz, op. cit., p. 130,
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igri ' te como innumera-
restirio y que se representap gustosamen '
E . mbnios la préctica del matrimonio mediante compra,

les, infinitos. Por ! ! :
la mujer aparece ecquivalente a los valores de circulacién. Movil

como cllos, es al igual que ellos el objeto de regalos, de cam-
bios y de raptos® El hombre, por el contrario, que acoge a la
esposa en su casa (es el hecho de auvaxelv, de habitar con su
marido, lo que define para la mujer el estado de matrimonio)
simboliza los bienes raices de la oikos, estos matp@a, en principio
inalienables, que mantienen a fravés del flujo de las generacio-
nes humanas la unién de un linaje con el terrufio donde esta
establecido. Esta idea de una simbiosis —preferible seria decir
de una comunién— entre una tierra y. el grupo humano que Ja
cultiva mo esté solamente presente en el pensamiento religioso
en el cual clla se expresa Sentrn de los mitos autoctonicos (les
hombres se confirman “pacidos de la tierra” en la que ellos
estan instalados) y en los ritos de labranza sagrada sobre los que
tendremos ocasion de volver de nuevo. Ella se manifiesta tam-
bién con una notable persistencia en las instituciones de la ciu-
dad: al tener €! término oikos a la vez una significacién familiar
y territorial, si bacen comprensibles las reticencias que obstacu-
lizen en plena economia mercantil, las operaciones de venta y
compra cuando se trata de un bien rziz familiar(«hfjpoc); se ima-
gina también el rechazo de conceder a un extrafio el derecho
de poseer unma tierra llamada “de la ciudad” porque ella debe
mantener el privilegio y como la sefial del ciudadano “autée-
tono”.

Pero el matrimonio no iigie solamente esta funcién de co-
mercio entre familias dife.entes, Permite también a los hombres
de una raza tener descendencia de una progenitura y asegurar
asi la supervivencia de su casa, Bajo este nuevo aspecto, el ma-
trimonjo aparece a los ojos de los griegos como un trabajo de
campo {dgotogidel cual la mujer es e} sureo (@povpa), el hombre
el agricultor (dpotiio). La imagen, cuyo empleo es casi obligado
en los tragicos,”” pero que se encuentra también entre los eseri-
tores de prosa,’® es algo completamente diferente a un simple
artificio literario. Corresponde a‘la férmula de los esponsales,

66, La persistencia de este valor de rapte en el matrimonio csti
atestignado en el ritual; of, Pruranco, Vida de Licurgo, XV, 5: Guestio-
nes romanas, 271 4 29,

67. Esqumwo, Los Siete contra Tebas, T54; Sérocres, Edipo Rey,
1257; Antigona, 569; Evntemrs, Orestes, 553: Medea, 1281; Ton, 1005.
Cf. Dmtracy, Mutter Erde (1903), p. 47,

68, Praton, Cratilo, 406 b; Las Leyes, 839 a,
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de estilo esterectipado que conocemos por la Comedia. El pa.
dre, 0 en su falta, el xipwg que tiene autoridad para casar la
hija, pronuncia conio cnmgmmiso de esponsales (#17ov) las pa-
la{:m siguientes: “Yo te doy esta hija con la finalidad de un
trabajo productor de hijos legitimos™.%® Plutarco, que menciona
la existencia en Atenas de tres ceremonias de labor sagrada
(iepot dpotor) atiade: “Pero el mas sagrado de todos es la siem-
bra y el trabajo conyugal g"[ﬁp.ﬁhu: éipotog) que tiene por abjeto
la procreacion de los hijos™.™

Asimilada luego, como elemento de comercio, a la rigueza
mueble de los rebafios, la mujer se identifica ahora, en su fun-
cién procreadora, a un campo. La paradoja nace de que ella debe
encarnar, no su tierra, sino la de su marido. Is preciso que
sea la tierra del marido porque de lo contrario los hijos, salidos
del surco asi labrado, no tendrian la cualidad religiosa para
ocupar el dominio paterno y para hacer fructificar su suelo. Es
la tierra de Micenas la que, a través de Clitemnestra pero tam-
- bién contra Clitemmnestra “la extrafia”, hace germinar y crecer
el arbol cuya sombra, a]alfﬁndnse, delimita en su totalidad el
texritorio Jigado a la casa de los Atridas. Esta sombra(oxd) que
proyecta el retofio real, nacido del hogar, enraizado en el cen-
tro del dominio, posee virtudes benéficas: protege Ia tierra de
Micenas; hace de ella como un cercado domestico, un espacio
de seguridad donde cada uno se siente en su casa, al abrigo de
la necesidad, en un chima familiar de amistad.”™ Transmitido
de padres a hijos, las sacra, privilegio de las casas reales o de
alpunos linajes nobles, aseguran a la vez la defensa del territo-
rio contra los peligros del exterior, Ia paz interior en la justicia,
la fecundidad del suclo y de los rebafios, Si un principe es in-
digno o ilegitimo, la esterilidad se apodera de la tierra, de los
animales y de las mujeres, al mismo tiempo que la guerra y la
discordia hacen estragos. Pero, si el rey legitimo actia conforme
al orden sin apartarse de la justicia, entonces todo se transfor-
ma Dpara su pueble en prosperidad sin fin: “la tierra le ofrece
una vida abundante; el roble, erece en su cima, cargado de be-
lotas; en su centro, las abejas; sus lanudas ovejas estan pesadas
por el vellon; sus mujeres le engendran hijos parecides al pa-

69. Mznanpro, Perikeiromene, 435-438 y fr. 720, Edmonds: Teutiy
yvneloy 7aBny i1’ dpdtw got SWwpe. Cf, E, Benvouste, “Liber et Liberi”,
Rev. Etudes Latines, XIV {1936), pp. 51-58.

~ T70. Pruramco, Conjug. Praccepta, 144 b.
T1. Sdrocres, Llecira, 421-423; Lsguino, Agamendn, 966,



14 MITO Y PENSAMIENTO FN LA GRECIA ANTIGUA

dre”.?? Se tiene el derecho a pensar que las labores sagradas
cuyo uso se mantiene en plena época historica y que son cum-
lidas, en el seno del marco de la ciudad, por las familias sacer-
gntales como los bouthygai, prolongan antiguos ritos reales que
tenian por funcién no solamente la de inaugurar y de ritmar el
calendario agricola, sino también la de realizar a través de este
trabajo el maridaje del rey y de su tierra, como en otro tiempo
Jason se habia unido a Deméter en un barbecho tres veces
labrado.™
La necesidad que s¢ impone al esposo de llamar a su hogar,
vara alli simbolizar la tierra familiar donde germinardn sus
ijos,-una mujer extrafia aparecc menos paradojica si se consi-
dera otro aspecto de Heslia. “Sin Hestia —dice el Himno homé-
rico— no existe banquete entre los mortales; es impensable que
se comience sin cfrecerle una libacién a Hestia, la primera y
a la vez la Gltima, de vino dulce y espeso como la miel.” ™
Heslia tiene, pues, como prerrogativa (mpy) la de presidir en la
comida que, inicidndose v finalizdndose por una invocacion a
la diosa, constituye un ciclo cerrado en eIl] espacio, Cocidos en
el altar del hogar doméstico, los alimentos realizan entre los
convidadas una solidaridad religiosa; crean entre ellos como una
identidad de ser. Conocemos a través de Aristételes el nombre
qlue Epiménides de Creta daba a los miembros de la oikos; los
llamabasyudxamot,” es decir, los que comen en la misma mesa, o
quiza, conforme a otra lectura, spdxarver, los que respiran el
mismo humo. Por la fuerza del hogar los comensales llegan a
ser unos “hermanos’, de igual manera que si ellos fueran con-
sanguineos. También la expresién “sacrificar a Iestia” tiene la
significacion del proverbio: la caridad bien entendida comienza
por uno mismo. Cuando los antiguos sacrificaban a Hestia, se
nos dice, no ofrecian a nadie porcién alguna de las ofrendas;
toda la gente de la casa, reunida, hacia su comida comin en
secreto y no aceptaba que ningin extraio participara en ella.™
Bajo el signo de la diosa, el circulo de la familia s2 cieria sobre
él mismo, el grupo doméstico refuerza sn cohesion y afirma su

—

72, Hesiopo, Los Trabajos, 232 ss.

73. Hesiopo, Teogonia, 969-971.

T4. Himno homérico a Hestig {1}, 5 ss.» of. Cicerdy, De nalura
deorum: “in ea dea, omnis et precatio ct sacrificalio extrema cst”. Cornu-
TUs, ¢ 28; Heslia es a la vez mpdon y toydo; se comienza por ella; se
acaba por ella.

75, ARISTOTELES, Politica, 1252 b 13,

76. Zrnomwo, 1V, 44; Diocexio, 11, 44.
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unidad en la consumicion de un alimento prohibido al extrafio.

Este aspecto, sin embargo, tiene su contrapartida. El verbo
éotdv —en su doble acepceitn: recibir en su hogar y aceptar a
su mesa—- se aplica normalmente al invitado que se fesieja en
la casa. El hogar, la comida, los alimentos tienen como funcién
la-de abrir a quien no pertenece a la familia el circulo domes-
tico, de inscribirle en E comunidad familiar, Es en e! hogar
donde se sienta en cuclillas el suplicante, cuando, expulsado de
su pais, vagando errante por parajes extrafios, busca incluirse
dentro de vn nuevo grupo a fin de encontrar de nuevo el enrai-
zamiento social y religioso que ha perdido.” El hogar es el
lugar a donde el extrano debe ser conducido, recibido, agasaja-
do, g;;orque no se podria temer contacto ni comercio”con quien
no fuera primeramente integrado en el espacio doméstico. Pin-
daro podra escribir que en las mesas siempre servidas de los
santuarios donde Hestia reina en patronazgo, la justicia de Zews
Xenios es observada.™ La relacidn con el extranjero, Févee, es
pues del dominio de Hesha, tanto cuando se trata de recibir
un huésped en su casa como cuando se regresa a la propia casa
al término de un viaje o de una embajada en e! exterior. En
los dos casos el contacto con el hogar tiene el vaior de desacra-
lizacién y de reintegracién al espacio familiar.™ El centro que
simboliza Hestia no define pues, solamente un mundo cerrado
y aisiado; supone también, correlativamente, otros centros ana-
logos; por elpinte:cambiﬂ de bienes, por la circulacion de las
personas —mujeres, heraldos y embajadores, invitados y comen-
sales——, una red de “nlianzas” se teje entre grupos domésticos;
de esia manera, sin formar paite del linaje familiar, un elemen-
to extraiio puede encontrarse, ce forma mdas o menos duradera,
ligado y unido a otra casa diferente 2 la suyz. ¥is de esta suerte
como la esposa “extranjera” integrada al oikos de su marido por
la ceremonia de losxeteydopate, participa de su hogar y puede
por tan largo tiempo como habite en la easa de su marido, tomar
plena posesion, en la piocreacion, de esta virtud de permanen-

cia, de continuidad, de enraizamiento al suelo, que simboliza -

Hestia 80

7f. De este modo obra Ulises, en el palacio de Alcinoo, Odisea, VII,
153-154,

78. Nemeas, IX, 1 ss.

79. Cf. L. Gennerp loc. cit., p. 37.

80. Acerca del ritualxataybzpnta, supre, p. 142, n. 23, Los lazos del
hombre con su mujer son del mismo tipu que los gue upen dos grupos
antagonistas Negados a ser huéspedes y alindos después que el intercambio
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j .+ En cada etapa de nuestro andlisis hemos reconocido entre Jo
; inmutable y lo mévil, lo cerrado y lo abiexto, lo interior y lo
| exterior, una polaridad que no queda maunifiesta solamente en
ii el juego de las instituciones domésticas (divisién de tareas, ma-
i trimonio, filiacién, comidas), sino que so inscribe hasta en lla
?a mufer. Esta misma polari-
dad volvemos ‘a encontrarla de nuevo, al nivel de-las potencias
divinas,” ep. una-estructura del Panteén:- Ni Hermes ni Hestia
pueden, en efecto, ser colocados aisladamente. Ellos asumen
sus funciones bajg la forma de una pareje, In existencia de uno
implica la existencia del otro a la que ella romite como suicon-
trapartida, necesaria.- Ademds, esta mmplﬂmantariadad de dos
diviqidades, supone, més bien, en-cada una de elias, una oposi-
cidn 0 upa tensidn interior que confiere a 8 personaje_de dios
un caracter fandamental de ambigiiedad. K
Hemos visto que -Hestia permanece, en su virginidad, al
en de las relaciones sexuales.gue son, ON la casa, de la in-

-+ cumbencia de la esposa.o de la. concubina. Lero 1a diosa virgen

para asumir su funcién-de permanencia en o! tiempo, debe apa-
recer también como madre. Se recordard, n este respecto, que
Euripides, al presentar como semejantes n Gnia y Hestia, se sir-
ve precisamente de la expresién: Naia-MAno, Tierra-Madre 3
Hestia representa al mismo tiempo, en la linea del padre, a la
mujer en tanto que hija virgen y a la mujer come poder pro-
creador, recepticulo de vida. Porfirio subnya esta polaridad
sefialando que existe no una, sino dos representaciones de Hes-
tia: de una parte el tipo virgen (muplevizcv), pero de otra parte
también en la medida que Hestia es poder dle fecundidad {dve-
#oc), el tipo de la matrona de senos abullndos (jovexdc popda-

L]

de juramento ha reemplazado entre ellos el entndo de guerra por um
acuerdo de paz. Es la misma palabra zdstns Ja que designa las relaciones
intimas enlre esposos y el contratp que crea ¢nire antiguos adversarios
un parentesco ficticio en vista de unirles medianle obligaciones reciprocas;
ef. G. Guotz, op. cit., p. 23. En los amores de Afrodita y de Aves, cierta-
menle hay literetura; perc existen, en primer }urar, realidades institucio-
nales con los comportamientos v las actitudes psicolégicas que ellas
ngen. En cuanto al vinculo que liga la esposs n! hogar de su marido,
ct. Eunfrmes, Alceste, 162 ss, Antes de morir, Alceste se dirige a Iestia,
divinidad doméstica del hogar conyugal, Ella J# saluda con ¢l titulo de
ciorowve, duefia, y le confia sus hijos. . ,

21, Funipmogs, fr, 828 N (2); ef. también MzwWANDRO, mEpl ERdenttinwy,
in Rhet, Graee., 111, 275, ed, Spengel: “Al joven ¢sposo a punto de iniciar
la unién camal, es nacecario preseribirle que haga una oracién a Eros, «
Hestia, y a las divinidades de la generacidn”,
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tov ).52 Existe solamente una institucién en la que: estos dos
aspectos de Hestia normalmente disociados en la practica hu-
mana se encuentran reconciliados: es el cpiclerato, El epiclerato
aparece a primera vista dentro del sistema familiar griego, come
un hecho aberrante. Constituye en realidad un caso limite, par-
ticularmente importante, porque revela, en el estado puro y
como en una ruptura de equilibrio, una de las tendencias de la
organizacion doméstica: esta que nos ha parecido dibujarse a
travéds de la figura.de la diosa de! hogar.

Para definir el -epiclerato, o mejor es referirse a la f6rmula
que dan las leyes de' Mani de la prictica india correspondien-
te: 32 “quien' no tiene hijes: puede  encomendar a su propia hija,
casdndola, que le proporcione umo, de tal suerte y segim un
convenio tal, gque el hijo que ella ponga e¢n el muando llega a
ser el suyo propio y cumple en su favor la ceremonia finebre.
El dia en el que la hija, asi casada, ponga un hijo en el mundo,
el abuelo matemo llepard a ser el pagre de este hijo”.** En
Grecia como cn la India, se trata en efecto, para la hija de un
hombre privado de descendencia macho, de dar a su padre este
hijo que le hace falta- y que, sblo él, tiene realmente la propie-
dad de heredar el kleros paterno, La hija es llamada “epiclera”

orque ella contintia el kleros de su padre, porque le esta sujeta
{:sn LEsparta y en Creta se le llama watpodyoes). A la muerte del
padre, la epiclera debe ser desposada, en conformidad-a una
ordenacién preferencial del matrimonio estrictamente reglamen-
tado, con ¢l hombre de su familia al que s» grado de parentes-
co con el padre difunto designe, en primer rango, para repre-
sentarle: en primer !ugar, los propies hermanos de:lppadre (los
tios paternos de la hija), luego sus hijos (los primos hennanos
de Iz bija), después los hermanos del abuelo paterno de la hija
(los tios abuclos paternos) o uno de sus hijos {los tios en segun-
do grado de parentesco); en su defecto, los hijos de las herma-
nas del padre o en 1ltimo extremo las hermanas del abuelo pa-
terno.®® Kl aspecto sucesorio de la institucién fuertemente max-
cado en la época clasica, no debe ilusionarnos. El epiclerato
determina claramente cual es, en-ausencia del heredero macho

82. Pomrmuo, en Eusenio, Preparacidn evangélica, 111, 11, 7,

83. Cf, L. Beavcnet, Histoire du droit ‘_m‘l'ﬂé de la république
athénienne {Paris, 1897), I, pp. 399 ss,

84. Leyes de Mand, 9, 127 ss.

85, Pramow, Las Leyes, 924 ¢ ss. El mismo orden de los grados de
parenlssco en las reglas sncesorias: Iseo, La sucesidn de Hagniags, 1-2 y 11;
DexésteENEs, Contra Macartatos, 51.
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que debe recoger con la hija, la sucesién
Pero se trata mucho menos de transmitir
un bien 2 un colateral, que de mantener a lravés_de la hija Ifl
perennidad de un “hogar™. Desde este punto de vista, el matri-
monio del padre con la epi*qlf:ra se presenta, no como un dgre:.
cho prioritario @ una sucesion, sino como una ﬂbhg&{?lﬂﬂ fal].]'l-
liar que impone a Ja interesaua una verdadera renuncia: el hijo
nacido de este matrimonio prolongard, en efecto, no a su padre
sino a su abuelo materno. El términ:::- que. designa a este hijo
es el de Ouqacpdods: “hijo de la hija”, o también “nieto”. Des-
de su mayoria el Ouyatpidedc toma de pleno derecho posesidn
de! xippoc de su abuelo materno. Ni su padre, ni incluso su
madre, .eran realmente propietarios del kleros: simples interme-
diarios, tenian como funcion la de asegurar la transmisién del
abuelo al nieto.

Pnr breves que sean estas indicaciones, bastan para determi-
nar el lugar y el papel de los diferentes protagonistas en el epi-
clerato. Contrariamente a la regla ordinaria, la hija permanece,
en el matrimonio, fijada al hogar paterno, Se puede decir inclu-
so que ella se confunde con este hogar. Es literalmente “en
ella” que el linaje de su padre se prolonga mediante un nuevo
macho. El hombre, escogido para transmitir la paternidad en
este hogar, se el de este cuyo intimo parentesco sc relaciona lo
mis estrechamente al padre, y qué se presenta, en su funcién
de esposo, como el substituto del padre. E] hijo, nacido de un
matrimonio que le liga de forma directa a su abuelo materno,
aparece tan pronto como el hermano que como el hijo de esta

“de la cual ha uacido.8® En el epiclerato, todo el sistema de las

relaciones matrimonizlcs se proyecta conforme a un esquema
invertido. Es ahora la mujer quien constituye el clemento fijo,
el hombre el elemento movil. La esposa ya no es esta extrafia
que se introduce cn el hogar del marido para que, al desapare-
cer en provecho de Hestia doméstica 3 asimilar sus virtudes, pro-
cree, sin turbar la continuidad de una progenie, hijos que sean
realimente “semejantes al padre”. De ahora en adelante la espo-

86. Incluso se ha preguntado si el hijo de la epiclera no asumia Ia
funcién de xip0; de su madre, desempefiando de este modo junto a clla
¢l papel legal del hermano. Somos de la opinién de que una institucién
vomo ¢l epiclerato alumbra en cierta medida las relaciones psicolégicas
que cnulazan, en la tragedia, los personajes de Electra y de Orestes. Hemos
visto que Electra es, en relacibn a Orestes, madre lanto como hermana.
l-adrpiclcm es, cn relacién a su hijo, hermana al mismo Hempo que
madre.
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sa, en tanto que hija de la casa, es el hogar paterno, También
en esta ocasion serd el marido ?uien deba integrarse en la oikos
de su mujer; e igualmente estumarse en provecho del padre
que €| representa; de este modo, la hija podra procrear un reto-
fio semejante a su verdadero padre: su abuelo maternoc. En
lugar de que la estirpe se transmita, como sucede normalmente,
de% padre al hijo, per tiros, por medio de una extrajia a la que
su :cohabitacién, su soveixyeis, liga al hogar, ella se perpetua,
per feminas, de la madre al hijo, mediante ¢l pariente macho
més proximo al que su consanguinidad, su oupyevic, lo vincula
al.padre. Il epiclerato no constiuye, por consiguiente, un fend-
meno aberrante. No se sitGa al margen del sisterna matrimo-
nial, Por el :contrario, se articula en el matrimonio ordinario
para formar con €l un conjunto que admite dos soluciones del
mismo problema, inversas y asimétricas: se trata siempre de ase-
gurar la continuidad de un linaje, Ja supervivencia de un hogar
El[ue debe perdurar a través del tiempo semejante a él mismo, ¥
¢ asegurarle merced a un matrimonio que, al asociar un hom-
bre y una mujer, debe también unir una casa a otra casa, conser-
vando siempre sus dos hogares bien distintos. En el .caso del
epiclerato, la hija de la casa encarna, hasta en el matrimonio,
er-hcgar paterno. De esta manera, se encuentran reconciliados
en la persona de la epiclera los dos aspectos de Hestia, habi-
tualmente disociados en las criaturas mortzles: la hija virgen del
adre, la mujer depésito de vida de una estirpe. Pero debe sefia-
se en seguida, que el cpiclerato requiere circunstancias com-
pletamente excepcionales que justifiquen la inversion de las
reglas ordinarias del matrimonio: es preciso que el padre y el
hijo, que representan la continuidad del linaje familiar en
el juego normal de las instituciones, falten. Esta carencia de
machos —estos anillos a través de los cuales se teje la ca-
dena de la descendencia—, hace que la hija adquiera con-
ciencia para procrear un hijo capaz de perpetuar el linaje pater-
no. ¥s necesario todavia, para que eﬁa. contintie la casa del
Eadre, que un consanguineo de éste se una a ella, realizando,
ajo una forma licita puesto que sélo es simbolica, esta union
prohibida del padre y de la hija que aparece idealmente como
la més propia para salvaguardar de generacién en generacion
la pureza del hogar domestico. Por lo demads, lo que se ha ga-
nado en coherencia, desde el punto de vista de las relaciones
de Hestia con la joven que la representa, se paga al precio de
una nueva y fundamental contradiccién. Para dar un hijo a un
hombre que no tenia —es decir, para conformarse al principio

i




e

P T

*

160 MITO Y PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

de filiacién per viros—, se ha estado obligado a reeurrir excep-
cionalmente al principio inverso de una fliacion uterina y de
ligar al hijo de la epiclera, el duetplobic, no a su padre sino a
su madre. -

Asi se dibuja en el pensamiento social del gﬂegﬂ, frentc a
la imagen del hombre, agente exclusivo de la obra generadora,
la imagen no menos poderosa de la mujer, verdadera fuente de
vida donde se alimenta la fecundidad de las “casas”. I.a diosa
del hogar, segin los casos, es susceptible de justificar tanto la
una como la otra, estas dos imégenes contrarias. Hestia nos

arece tener, en efecto, por funcion especifica, la de poner de
manifiesto la “incomunicabilidad™ de los diversos hogares: en-
raizados en un punto definido del suelo, no podrian nunca mez-
clarse sino que permanecen “puros” hasta en Ja unidén de los
sexos y la a?i:mza de las familias. Dentro del matrimonio ordi-
nario, la pureza del hogar se encuentra asegurada %}r la integra-
cidn de Ia esposa en Ja casa de su marido (al ser Hestia virgen,
la mujer no simboliza su propio hogar siro en la medida en la
que ella se mantiene virgen; en el matrimonio y en la procrea-
cién deja de representar su propio hogar; se podria decir que
estd “neutralizada”; ya no juega un papel, ¢s purameate pasi-
va; sdio el hombie es activo). En el epiclerato, por el contra-
rio, la pureza del hogar que se encarna en la hija aparece tanto
mejor preservada cuanto gue el esposo interviene menos en la
procreacion. En el limite, la hija puede ser considerada como la
Unica potencia realmente generadora y el hijo. considerado como
si fuera exclusivamente de su madre.3 '

Este aspecto “maternal” de Hestia refuerza todavia la analo-
gia, que hemos sefialado ya, entre el hogar redondo y este otro
ovjeto simbdlico, también de forma circular y con valor de
centro que es el dnfalos. En ciertas representaciones, Hestia
aparece sentada, no sobre su altar doméstico, sino sobre un

87. Por consig:innte, el esposo es “neutralizado™ en tanto gue repre-
senta una casa diferente de la del padre. Su parentesco de sangre eon el
padre de su mujer es a la vez el signo v el instrumento de esta neutrali-
zacion, kn clecto, en el caso de wn hombre, la simple cwvolaijsic no
podria bastar puesto que et hombre, contrariamente a la mujer, no Hene
vocacién doméslica y no puede asimilarse las virtudes del hogar, s por
la sangre, por la raza, por dende el hiombre se vincula a una casa; 0 —a
faltn de la sangre— mediante un acto de adopeién que establece un lazo
gireclr% de padre a hijo, una relacién agnética; of. L. Beavchzr, op. cif.,

L
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dnfalos®® Se sabe que el dnfalos de Delios pasaba por ser la
sede de Hestia® En la época historica, se Eogrﬁ llamar al altar
del Hogar comin, de la Hestia koiné, situaco en el centro de la
ciudad, el dnfelos de la ciudad.”

Prominencia del suelo o piedra ovoide, el dnfalos, que guar-
da relacién con la Tierra y que a veces es ealificado de Gea re-
presenta al mismo tHempo un punto central, una tumba, un re-
cepticule de almas y de vida. Este altimo aspecto lo ha visto -
muy bien Maria.Delcourt.®* Sefiala que por su nombre, ombli-
g0, y por su forma en saliente, el énfalos recuerda los dos casos
en los que el ﬁmbli%;:u, en lugar de inscribirse hundido forma
prominencia: el ombligo de la mujer encinta al final de su gra-
videz, €l del recién nacido queno se aplana sino después de
varios dias. Ademds, el dnfalos designa, ademas del ombligo, el
corddn nmbilical que liga el nifio a su madre como el tallo une
la planta a la tierra que la ha alimentado. Se comprende que
los médicos griegos hayan visto en el dnfalos una raiz, la raiz
del vientre, y que Filolao, pitagérico del siglo v antes de Cristo,
haya hecho de ello en el hombre el principio de su enraiza-
miento{piwoic).?? Enraizamiento de una generacién en la gene-
racion precedente, pero también enraizamiento del retofio huma-
no en la tierra de la casa paterna: “ci dnfalos —escribe Artemi-
doro en su Llave de los sueiios— representa a los padres por tan
largo tiempo como viven, si no la.patria en la cual cada uno
ha macido como él ha nacido del ombligo. Sofiar que sucede
algo malo a su ombligo, significa que se verd privado de sus
. padres o su patria, y para el que se encuentra en tiema extran-
jera, éxl £évrs, que ya no retornard jamds a su pais™.9

Correlativamente, el altar redondo del hogar, simbolo del es-
pacio cerrado de la casa, puede evocar el vientre femenino, de-
posito de vida y de hijos. “Itl hogar —escribe Artemidoro— sig-

B8. Cf. P. Rouvsezur, “L'Hestia & 'Omphales”, Revue archéologique
(1911), 2, pp. 86-S1. :

89. CI. EsqurLo, Euménides, 165 y 168; y el estudio de Jean Auoiar,
“L'Hymne d'Adstonoos & Hesta”, Bulletin de correspondance helléniqus
(1932), pp. 209-317.

90. Of. L. GepneT, 0p. cit., p. 22.

91, Marie Dercourt, L'oracle de Delphes (Paris, 1955), pp. 144-149,

92. El énfalos es “principio del enraizamiento y del crecimiento del
embridn (fldbaeg xai dvapioios b mpiiten)”, FiLoLao, ap. Dmxs, F. V. §,,
75 ed, t. 1, p. 413, 67, -

93. ArrEzmipono, I, 43 (citado en Marie D=rcouny, op. cif., p. 145),
En lo gue concieme a la expresidn i Eévng se observard el paralelismo
con Hestiz, en IV, 34 y V, 27.

11. — VERNANT



183 MITO ¥ PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

nifica la vida y la mujer de este que le ve," y mas adelante:
“apcender ¢l {uegu que se inﬂa:ya en el hogar o en el homo
significa la procreacion de un hijo; porque el hogar y ¢l hor-
no son semejantes a la mujer... en ellos € fuego {prechce que la
mujer cstard encinta”.® Es preciso sehalar aqui el valor reli-
gioso de ciertas formas geomeiricas, Como el dnfalos —y con-
trariamente al Hermes cuadrangular (Hermes tetpdyoves)—99 el
hogar de Hestia es redondo. Se puede pensar con toda razén
que el circulo caracteriza en Grecia los poderes cténicos y a la
vez femeninos, que se relacionan con la imagen de la Tierra-
Madre, encerrando en su seno a los muertos, a las generaciones
humanas y a los crecimientos vegetales®” En Ja edad de la
ciudad y del establecimiento del ﬁags: comun en ¢l pritdneo,
Hestia queda asociada a un t.lfo de construccion en rotonda, el
tolos, solo ejemplar griego de una arquitectura religiosa en
forma circular, recordando la aedes Vestae y el Mundus de los
romanos.%® Se ha creido durante largo tiempo que la Hestia co-
miin estaba emplazada en el folos. Se sabe hoy que éste no es
siempre el caso: el pritdneo y el tolos-pueden ser distintos.
Pero, como lo apunta Louis Gernet, no seria preciso ir dema-
siado lejos en la negacién.®® En Delfos, el tolos de Marmaria
era también el emplazamiento del Hogar pablico. En Mantinea,
segin Pausanias, la Hestia koinég se encontraba en una rotonda
que encerraba también una tumba de héroes.'® En Olimpia,
en Sicidn, el pritdneo se componia de varias edificaciones; las
que cobijaban a Hestia pueden haber sido de forma circular.
Por lo demas, incluso cl nombre que lieva el folos en Atenas
y en Esparta, pone de manificsto, nos parece, las afinidades
entre este tipo de edificio circular y el simbolismo religioso pro-
pio de Hestia. En estas dos ciudades el tolos se llama Skias, tér-

94, ArTEMDORO, I, T4
95, Ibid, 11, 10. Sobre la relacion entre el homo v el vientre feme-

nino, cf. HeronoTo, V, 92, 5 ss.: introducir sus panes en un horno fiio
significa unirse a una mujer cuando ya ha muerto.

98. Hermes tetragonos, cf. Henacurro, Alegorias de Homero, 72, 6.

97.  Se recordard la férmula hipocrdtica, Tratado del Régimen, IV,
E!_‘izﬂ:I de los muertos nos viencn los alimentos, los crecimientos y las se-
millas”,

96. Cf. I. Rowsert, Thymélé. Recherches sur la signification et la

r!e.rfi’rmfianf!es monwmnents circulaires dans l'architecture religicuse de la
Grdce {Paris, 1939),

Louis Cenver, loc. cit., p. 24.

' Eﬂ'ﬂ PAusaniAs, VI, 9, 5; cf. igualmente J. Ceanponneavx, “Tholos
<t Prytance |, Bulletin de correspondance hellénique {(1925), pp. 158-178.
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mino que tan pronto evoca las oudbes, chozas de ramaje y de
hojarasca, en forma de tienda, que los lacedemonios construian
en la época de la Carneia, tan pronto el oxipev, largo parascl
(oxicddeiev) que los atenienses paseaban en la fiesta de los Skiro-
forias. Sea ?o ue fuere, ¢l epitelo de Lxudg relaciona el tolos a
este dominio de la oscuridad sombria que caracteriza, por opo-
sicién al espacio exterior, las formas diversas del cercado prote-
gido, del interior: mundo subterrineo, superficie domeéstica,
vientre de la mujer.

Hemos visto ya cémo el retofio que Agamenoén ba plantado
en su hogar, en el centro del reino, “sombrea”, al crecer, toda
la tierra de Micenas, es decir, extiende hasta los ultimos limites
del territorio la sombra tranquilizadora que hace de la casa un
abrigo cubierto, dominio intimo donde las mujeres pueden sen-
tirse en su casa.*®* In contraste con el espacio libre del exterior
—resplandeciente de so! y de Juz durante el dfa, oscurecido por
una opacidad angustiosa durante Ja noche— el espacio del ho-
gar, femenino y sombreado, implica, en ¢l claro-oscuro del ho-
gar, seguridad, tranquilidad e incluso una molicie indigna del
estado viril, Jenofonte podrd decir que si los artesanos son blan-
dos de cuerpo y de alma cobarde, se debe a que su oficio les
obliga a permanecer en el interior de las casas, a vivir en lz
sombra, cuatpageicla, cerca del fuego, como las mujeres!® En
el Fedro, Platén contrapone a los jovenes fuertes y viriles, edu-
cados & Mhiw xabupd, en pleno sol, en el estadio y en la pa-
lestra {Hermes) a estos tiernos jovenes sin virilidad, cuya carne
es blanca como la de las mujeres, porque han sido alimentados
0xd gupuryel axg, en el abrigo de la semioscuridad.®®

101, Sérocies, Electra, 416 ss. Se comparard cste texto con EsQuiLo,
Agamendn, 963 ss. En los dos casos, el hombre es Ia rafz (§e) implantada
en la berra v que, al desarrollarse en &rbol, protector de la casa, confiere
al hogar (fsvie) su cardcter “sombreado”. Esquilo’ pondri en boca de
Clitemnestra, al acoger a Agamenédn después de su regreso, con una alegria
fingida: “En tanto que hay raiz, ¢l follaje viene de nuevo sobre la casa
para extender su sombra protectora de la canicuia; ademds, tu retorno al
hogar de la casa, es en inviemo, la llegada del verano; y {(en los dias de
la canicula) si el frescor (yoyos) reina en la casa se debe a que el duefio ba
regresado de nuevo alli”,

102. Econdmica, 1V, 2. ¢

103. Fedro, 239 ¢. Agesilao, queriendo comvencer a sus soldados de
que tenian que combatir, al enfrentarze con adversarios asidticos, més bien
con mujeres que con hombres, desnudé a los prisioneros que habia hecho:
sus cuerpos blancos y suaves, 2 causa de la costumbre de una vida pasada
a la sombra de la morada, sin desvertirse jamds para realizar ejercicios
fisicos en la palestra, fue para los lacedemonios un motivo de risa y de

e ——— e e o _
T e =T
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El Himno homérico a Deméter nos pr?orciona, en este pun-
to, una indicacién més precisa.!®* Vagando errante, en el cam-
po, después de haber abandonado su morada hnhmp:ca, Demé-
ter se ha parado no lejos de un pozo. Sentada év oxtf, a la som-
bra, al pie de un olivo frondoso, semeja a una vieja mujer como
son Jas nodrizas de los reyes o, en lo mis recondito de sus vi-
viendas, las intendentes —tapiat—. Las hijas de Celeo, sobe-
rano de Eleusis, la aperciben; ellas se admiran de verla en el
exterior y le preguntan: “gPor qué te has alejado de la ciudad
en fugar de aproximarte a las casas? Es alli, en las habitaciones
lienas de sombra, donde se encuentran las rujeres de la edad
3!.1& th tienes y otras mis jévenes™.1% Las peéjupa omdevia no

ejan de evocar la expresién de la que se sirve Apolo, definjen-
do en las Euménides el estatuto familiar de Atenea: en lo que
la concierne, la diosa no ha tenido madre, no ha sido alimenta-
da év axdtoict vbies, en la oscuridad de un vientre.®® ;Nos
permite suponer esta relacién, en la trama de los temas miticos,
una especie de equivalencia entre la imagen de la casa umbro-
sa, simbolizada por Hestia, y la del seno femenino? El examen
de los diversos valores seménticos de una palabra como fdkapag,
emparentada ella misma con O¢hog, orientaria hacia una respues-
ta positiva. El término designa el apartamento reservado a las
mujeres en la }Earte mis retirada, més secreta y mas profunda
de la casa.'°" Prohibido rigurosamente al extraho (espacio inte-
rior), cerrado mediante una puerta acerrojada para que incluso
los esclavos machos no pudiesen tener acceso aﬁi (espacio feme-
nino),'*® este “fondo™ de la vivienda humana calificado & :nenu-
do de puyég!® encierra un aspecto cténico: el lidapog recuerda

desprecio; Jeworontr, Helénicgs, 111, 4, 19; Prurarco, Vide de Agesilao,
800 ¢; Apopthegm. Lac., 209 ¢; Cuestiones romanas, 28. Sobre las pintu-
ras de los vasos, el uso quiere gue los personnjes femeninos se opongan
a los masculinos como piel blanca a piel tostada.

104. Himno homérico a Deméter, 98 ss.

105, Ibid., 113-117.

106. Lsqgumo, Euménides, 665; cf. la férmula empleada por Aristd-
FANES, Las Aves, 394; en la matriz sin fondo de la Oscuridad, "E:éfoug 52y
drelpodt XaAToLg.

107. Cf. Odisea, XXI1I, 41 ss. Mientrac que se desarrolla en el
megaron la masacre de los pretendientes, todas las mujeres del palacio
se ocultan en el fondo de sus habitacioncs (puyd Dakdpw), de muros gruc-
505 ¥ puertas cerradas.

108. - CI, Jexorowre, Econdmica, IX, 3.

109. "Acerca de las relaciones de poys; (antro, fosa por debajo del
nivel del suelo) y de 0akapos, of. A. J. FesTucEre, “Les mystéres de
Dionysos”, Revue biblique, abriljulio 1935, p. 36; L. R. PanxEr, “The
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a veces de manera explicita la idea de escondrijo subterrdneo;
la prisién de Dan,** el antro de Trofonios,*! una tumba,’* po-
dran ser designadas con el nombre de Odkapoes. Pero al mismo
tiempo el Odhapoc tiene relacion con el matrinionio: tan pronto
designa la habitacion de la joven antes de su boda,’3 tan pron-
to la cameara nupcial, o incluso, mas precisamenie, el lecho nup-
cial; 1* ¢l verbo 0zhoyedo significa: ]Eavar al lecho nupcial, des-

osar.!’® En un ultimo sentido Ja palabrafdhapoecse aplica a este
ﬂlgar oculto, protegido en Jo mis secreto de la vivienda,’® don-
de la mujer guarda, para tenerlas en reserva, las riquezas do-
mesticas sobre las que ella ticne, en tanto que ama de la casa,
todo el poder: es a veces la esposa, a veces la hija quien nos es

resentada como detentora de las Jlaves de este “tesoro” secre-
to.117 Al estar consagrada al interior, la mujer tiene como funcifén
almacenar los bienes que el hombre, vuelto hacia el exterior, ha
hecho entrar en la casa. En el plano de las actividades econd-
micas, la mujer representa la “tesaurizacion”, el hombre la
“adquisicion”, La primera ordena, counserva y distribuye en el
interior de la gikos las riquezas que el segundo ha ganado por
su trabajo en el exterior. Il sentimiento de esta polaridad entre
las funciones econdmicas de los dos sexos es tan fuertc que se
expresa tanto en los encomiadores como en los detractores de
la mujer, y siempre mediante el mismo tipo de comparacién.
En un Jenolonte,''® Iz esposa modelo es comparada a la reina

homeric and the indo-europcan house”, Transactions of the Philological
Sociely (1947), pp. 92-120. El término wwyds puede designar también
¢l altar bajo del hogar (escara). Cf. Evnirmrs, Medea, 397: puydc &etiac,
las profundidades del hogar.

110. SorvocrEes, Antigona, 947.

111, Euvnirmes, Suplicantes, 980.

112. Eunirmes, Suplicantes, 980.

113. Odisea, V11, 7.

114. [Iliada, XVIII, 492; Iinpano, Piticas, 1I, 60. Pdlux definc e}
Dzhaypos: el lugar de la unién cenyugal (xomog Tob yapou).

115. IEvriopono, IV, 6.

116. Odisea, XXI, 8-9. Se retendrd la expresibn Gdhapov éoyatoy, v rela-
cionarla con la glosa de Hesiguio: Hestia: toydm (en el extremo, ltima).
Se snbe que, segin Corwurus, Theol., 28, Hestia es a la vez =pbtn y
doydry, la primera y la ultima,

117. T.a mujer duefia de las Haves del fesnro: EsQumuo, Agamendn,
600-610; Ia hija virgen, posecdara del mismo privilegio: EsquiLo, Eumé-
nides, 827-828,

116. Jemorowte, Econdmica, VII, 20-21, 25, 35-36; en 39, la esposa
dice a su marido: mi funcién es la de asegurar la salvaguarda y la distrd-
bucién de las cosas del interior, &8o», lo yue serfa ridiculo si ti no estu-
vieras aqui parz hacer entrar del exterior alguna provision EEwléy


http://oaaau.oc.se/
http://oaaau.oc.se/
http://oaaau.oc.se/
http://oaaau.oc.se/
http://oaaau.oc.se/

166 MITO ¥ PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

de las abejas que permancce en la colmena vigilando para que
J]a micl, recogida en el exterior, se acumule en reserva abun-
dante en las celdas de los alvéolos (estos alvéolos circulares que
Jlevan también el nombre de fakapos 0 fahdpn).*® En Hesiodo, en
contraste con el hombre que trabaja duramente en el exterior
para hacer crecer las riquezas de la Herra y para hacer afluir a la
casa los bienes necesarios a la vida, la mujer es presentada, en
el seno de la colmena, como ¢l zAngano, que guarda las riquezas
adquiridas por el esposo-abeja, no en E] ldhapos de la comin
morada, sino dircctamentec en el fondo de su propio vientre:
“manteniéndose en el interior, en el abrigo de las colmenas bien
cubiertas, ella entroja en su vientre el fruto de los sacrificios
do otros”.**¢
Si la mujer, para retomar la misma férmula de Platén, “imi-
ta” la tierra recibiendo en ella la semilla que el macho ha hecho
penetrar alli, la casa, como la ticrra y como la mujer, recibe y
ja también en su seno las riquezas quc el hombre deposita en
ella. Kl espacio cerrado de la vivien%a no estd destinado sola-
mente a abrigar al grupo familiar. Aloja los bienes domésticos
que pueden ser concentrados, apilados, conservados. Asi pues,
no causarfi extrafieza ver a la diosa femenina que simboliza el
interior, el centro y lo fijo, asociada dircctamente a esta funcién
del habitat, que desvia lla vida de la oikos en una doble direc-
cion: primeramente —y por oposicion a la circulacién de las
riquezas que Iermes patrocina (cambios, ganancias y gastos)—
ana tendencia al atesoramiento (esta tendgencia se traduce, en
las épocas arcaicas, por la constitucion de reservas alimenticias
almacenadas en las tinajas de la despensa y por la acumulacién
de bienes preciosos, del tipo de los dydhuata, atrancados con
cerrojos dentro de los cofres del Odlapog; en la época de la eco-

zlogipotto. El marido responde: soy yo quien pareceria ridiculo por hacer
catrar una aportacibén §i no hubiera algnien para conservar lo que yo he
tzaido al interior. Se sefialard que guarda y distribucién (cohany y Bravop)
son precisamento las funciones de Hestia Tamia.

119, Jexoronte, Econdmica, VII, 33,

120. Hesiopo, T'eogonia, 598.589. En esta carga antifemenina que
identifica enteramente el fii2airo; doméstico y el yusrhp femening, la parejn
de las dos actividades complemcntarias: adquisicién (hombre, Hemmes)-
atesoramiento {mujer, Hestia}, se transforma en conflicto de dos contrarios:
labor(masculine)-gasto(femenino). Afadamos que, para Hesiodo, la mujer
no se cuntenta con agotar a su marido ner su apetite alimenticio, devo-
rando ¢l fruto de su trabajo en la tierra (Los Trebajos, 705), ella le
“agota” también por un apelito sexual que la canicula lo hace més exi-
gente (Los Trabajos, 586-587).



LA ORCANIZACION DEL ESPACIO 167

nomfia monetaria, podrd llegar a ser capitalizacién); después
—y por oposicién a las formas comunitarias de vida social—
una tendencia a la apropiacién: en el marco de una economia
distributiva,’?! cada casa aparcce asociada a un lote de tierra,
separada y diferenciada, cada hogar familiar quiere poder dis-

ner plenamente delxifjpog, del que saca su subsistencia y que
e distingue de los otros grupos domésticos.

Bajo el titulo de Hestia Tamia la diosa del hogar asume este
doble papel de concentracién de la riqueza y de delimitacién
de los patrimonios familiares. En los palacios de los reyes ho-
méricos, la tupta es la intendente ccondmica que regula la orga-
nizacién del trabajo doméstico y vigila las provisiones.’”? En el
tiempo de la ciudad, la Yalabra taptac servird para designar al
tesorero que administra los fondos del Estado o los bienes sa-
grados, propiedad de los dioses. Dos testimonios confirman que
en una época tardia todavia Hestia coptinta portegiendo cl ate-
soramiento de las riqluazas. ¥n primer lugar, Artemidoro nos
indica que Hestia, o las imagenes de la diosa, vistas en suefio
por quien es ciudadano, representan “los fondos de las rentas
publicas™® Ln segundo lugar, un ritual de Cos, que conoce-
mos a través de una inscripcion del tercer siglo antes de nuestra
era, connota un detalle significativo: se trata de un sacrificio a
Zcus Polieus al que Hestia Tamia esta, en la fiesta, intimamen-
te asociada. Entre todos los bueyes presentados por Jas fraccio-
nes de las diversas tribus, la bestia que debe ser sacrificada a

121. Acerca de la oposicién entre economia totalitaria y distributiva,
of. G. Duntzi., Mifre-Varung (Paris, 1940), pp. 155 ss.

122. Seriz conveniente hacer un estudio sobre el personaje v las
funciones de la tapia homérice, sobre sus vinculos con Hestia. Subrayemos
solamente algunos puntos. En €l palacio de Ulises, Euriclea ¢s a 1a vez la
adminijstradora, la nodrize y la encargada de los fuegos. En los tiempos
de su juventud, Laertes la ha conseguido contra veinte bueyes de su padre
Ops (¢ Ojo), hijo de Pisénor. Es el seno de esta familia de los Pisénor
donde se reclutan, en Iltaca, los heraldos (Odiseq, 1, 431). En el palacio,
Laerte ha tratado a Euriclea de igual modo que a su esposa, pero se ha
abstenido de tode comercio intumo con clla (Odiseg, I, 431). Euriclea
ha alimentado a Ulises al que ella llama su hijo. A causa de su iniciativa
Autglicos, abuelo materrz %e Ulises, ha sido invitado a elegir un nombre
para el recién nacido (Odisea, XIX, 403). Su papel es el de vigilar sin
tregua sobre todos los bienes de la casa. Se homenaiea su vigilancia, su
prudencia, su espiritu avisado. Ella es una gilef acabada. Las mismas
cualidades son exigidas por Jenorowiz de la zapiz, Ecendmica, IX, 11,
Elx no debe tener por objeto ni el alimento, ni la bebida, ni el sueho, ni
los hombres; le es necesario una perfecta memoria. Pero la verdadera
<auiz, la mejor cihut de la casa, debe ser la misma esposz {IX, 14-15).

123, AnmtEsioone, I, 37; cf. L. Geruer, loe. cit, p. 35,
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Zeus se encuentra designada al final de un largo procedimiento
anhlogo, sin duda, a este que se utilizaba, en Atenas, ¢n la Di-
olies. La victima que habia sido seleccionada asi, es condu-
cida hasta el 4gora. Tasada en moneda, su precio es proclamado
fblicamente por los anuncios del heraldo (x7jpuE).Su propieta-
vio declara entonces que sus conciudadanos deberdn pagar esta
suma, no a ¢l sino a Hestia, Como-lo hace notar Louis. Gernet,
el valor del buey se sitfa asi, dentro de una'economia moneta-
ria “capitalizada” por Hestia, guardiana y garante de las rique-
zas de la ciudad.1? - g |

Es preciso, de otra parte, subrayar la relacién de Hestia con
lo que_el mismo autor llama una economia “discreta’ ‘dominada
por el suum cuigue. En.Tegeo, el Hogar.comiin ‘de los arcadios
se encontraba asociado con un Zeus-Kiarios, repartidor de lotes
(cf. xhfjoog, porcidn, patrimonio) —epiteto que recordaba la pri-
mera rcparticidn dcl territorio arcadio dividido, por tirada a la
suerte, entre los tres hijos de Arcas?® En. Atenas, el primer acto
del arconte, magistrado que, nos dice Aristdteles,**® recibe su
dignidad del Hogar comin y que, desde el origen, ha residido
en el pritdneo,’®" consiste, una vez instalado, en hacer procla-
mar por el heraldo que “cada uno quedari hasta el fin de su
magistratura poseedor y amo de los bienes que ¢l poseia antcs
cle su entrada en el cargo”. 1% | -

Estos testimonios se refieren al Hogar comun, a 1a Hestia de
la Ciudad, llegada a2 ser el centro del Estado y el simbolo de
la unidad de los ciudadanos. Para apreciarlos correctamente,
es preciso siluarlos en una perspectiva histérica, relacionarlos a
lo que nosotros podemos percibir de un pasado mas antiguo an-
terior al régimen de la ciudad, cuando Hestia no es atn el Ho-
gar comum, sino el altar familiar, y su simbolismo traduce, muy
especialmente, las virtudes eminentes de la casa real1??

Asi pues, la riqueza del r2y tiene dos aspectos, se podria
decir, dos polos. De una parte, los bienes que se prestan a ser
atesorados y que pueden ser almacenados en el palacio, reser-

124.  Sobre el ritual de Cés, cf. V. Proxr, Fasti sacri, n.° §; L. R. Fan-
NELL, op. cit, V, pp. 348 ss; NnssoN, Griechische Feste, pp. 17 ss.
A. B. Coox, op. cit,, III, t. 1, p. 564; L. Geaxer, Icc. cit, p. 33.

125, Pausanias, VIII, 53, 9,

128, Politica, 1332 b ss.

127.  Amustérzeres, Constitucién de Atenas, M1, 5.

128. 1Ibid. LVI, 2.

129. Respecto a la relacién histérica entre el hogar real micénico y el
hogar comin de la ciudad, of, L. R, FamnveLr, op. cit., V, p. 330 ss.
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vas alimenticias, por supuesto, pero también los diversos tipos
de dyahpara: tejidos, metales preciosos, sacra cargadas de poder,
utilizadas como signos de poderio, blasones, instrumentos de in-
vestidura. Asi, Penélope, cn el palacio de Ulises, desciende con
Jas mujeres al fondo del ddhapos donde el amo ha ]?)ueslu bajo.
llave sus tesoros: ¢ tejidos encerrados en los cofres, bronce, oro
y hierro trabajado; finalmente el arco, que Ulises es el Gnico-en
poder tensar y que aparcece, en la continuacién del poema,
como el instrumeénto de su venganza, simbolo y restaurador de
la soberania legitima. A todos estos objetos se aplica el término
de xerpihie, sefalando que se trata de bienes inmovilizados, des-
tinZdos a permanecer en el lugar (cf. el verbo xeipwt: estar acos-
tado inmdévil).’3! El otro aspecto de 1a riqueza real esté consti-
tuido por los rebanios.'#* Tesoro y rebafios forman un contraste;
en el plano de los valores econdmicos, como lo interior y lo ex-
terior, lo fijo y lo movil, el espacio cerrado doméstico y el espa-
cio abierto del daypéc. Lo que los gricgos llaman dypds, es en
efecto, por opesicién al mundo de la ciudad, a la casa e incluso
a los campos cultivadoes, el dominio pastoril, los terrenos consa-
grades al recorrido, el espacio libre donde se Heva a-las bestias

‘donde se caza a las fleras, el campo lejano y salvaje al'ciluﬂ
os rebafios animan.'* Cuando ]enuflzml:e opone la especie hu-
mana al ganado, es precisamente porque los hombres tienen

130. Odisea, XXI, 8 ss.

131. Ts mecesario observar la férmula: xewpmhie xsfeam  (fliada, VI,
47; Odisea, XXI, 9). En el canto I de la Odisea (312 ss.), Telémaco ofrece
a sn huésped un regalo diciéndele: yo te lo doy para que ¢l sea
un xeewjhoy, es decir, un recuerdo que ti conserves. Igualmente, en el
canto I de la Iliacda {G18), Aquiles da a Néstor una copa: que sea
para H un xepijheov en recuerdo de los funerales de Pakroclo; cof. igual-
mente Poatdn, Las Leyes, 913 a.

132. La presencia, en los rebafigs de Afbreo, de un cordero con el
vellén dorado o pirpura es ¢l simbolo de la vocacidén del hijo de Pélope a
la realeza. Hermes es presentado a veces comeo habiendo engendrado el
cordero de oro, simbolo de la investidura real (FEunfrmes, Orestes, 895),
En todo easo, es &l quien interviene para restablecer la soberanfz legituna
cuando Tyesto, en su discusidn con Airco, muestra fraudulentamente la

bestia real que pertenece a los i<vafios de su hermano, Las relaciones de | __

Hermes con el camero, blasén de realeza, son paralelas a Jas que ligan
al oxdjzrpov, simbolo mévil de [a seherania, que el dios de los intercambios
transmite de Zeus a los Atridas al igual que les trae el camero de oro;
sobre el lugar de Hermes en Jos mitos de Lisén de oro y respecio a sus
lazes con la funcidén rezl, se encontrardn interesantes cbservacionss en
el estudio, citado ya, de J. Orgogozo. 7

133. Sobre el valor de dypée, cf. Pierre CHANTRANE, Edudes sur le
vocabulaire grec (1856), pp. 34-35.

i
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necesidad de un techo mientras que los rebaiios viven £y dtai -
Opyp.2%¢ Por lo demis, la palabra que demgna el rel?ano,ﬂfmﬁmw,
es bastante significativa: expresa, €n sentlr_:lu propio, }0 que ca-
mina, lo que se desplaza. La férmula xeyuihioy xat zpdfacis (que
designa, a través de la antinomia de xeipar, estar acostado, y de
zpoBaivw, avanzar, el doble aspecto de la fortuna tomado en su
conjrnto), 13 subraya claraxnente“el contraste entre la riqueza
ne “yace” en la casa y la que “corre en el campa. A través
ge la superficie del dypos, Hermes pastoril *¢ (Hermes ’Aygotyp,
Hermes ﬁﬁpmc} empuja, llevandolos con su bastén magico, los
rebafios sobre los que, en tanto que dios de los pastores,’®? tiene
poder,-de igual forma que Hestia patrocina, en tanto que divi-
gidad doméstica, los bienes. fijados. de la casa.’¥® “Sobre las
vacas campestres, los caballos y los jumentos, sobre los leones,
los jabalies y los perros, sobre los carneros que alimenta la vasta
tierra, sobre toda bestia que camina a cuatro patas, wiot 8¢
xpofdrotal, Zeus ha dado a Hermes la potestad de gobernar,
dvdsoery”, tal es la conclusién del Himno homérico a Hermes,
Pero no es solamente marchando cémo los rebaiios traducen,

en la fortuna, el aspecto de movimiento. Constituyen también
la primera forma de riqueza que, en lugar de continvar fija, es
susceptible de acrecentarse o, por el contrario, de disminuir. Pri-
meramente, porque con la complicidad de Hermes, ladrén de
rebaiios, se puede afiadir a sus propias bestias las que procuran

134. Eecendmica, VII, 19, )

135. Respecto al valor de wpifatoy ¥ sobre la oposicidn de weyrliz-
::pa'?;mc. cf, E. Benveniste, “Noms d'animaux en indo-suropéen”, Bulletin
de la Société de-Linguistique, 45 (1949), pp. 91-100. El doble aspecto de
la riqueza puede también encentrarse expresade en una FSrmula como la
de Hzsiooo (Los Trabajos, 308): “Por el trabajo jos hombres llegan a ser
ricos en ganados'y en ore, %ekdunhet Tdpvenl w” (tomado de la traduccitn
Mazon). Agvatés se conexiona, en efecto, con otro Hpo diferente de rique-
za que los panados; gran riqueza que se Hene almacenada en las casas
o cn las ciudades. El término se refiere, en Odisea, I, 392, a la que se
almacenu ¢n upa casa; en Hiada, 11, 570, a 1z de la ciudad, Corinto. Sobre
Corinto apuetss, of. Tucipmes, I, 13, 5. Ver ipualmente Odisea I, 165,
donde se sefiala la op-ricién enize hombres de “pies ligeros” (Fhagpdtepor
w602}y hombres pesados a causa de la posesién de ese -género de riqueza
que constituyen el oro y los caros tejidos (dypvatdrssor).

136. Hermes dygordip, of. Evniemnes, Flecira, 463; Hermes voytogs
cf, AmsToranes, Tesmof., 977.

137. Cf. SmmONmDEs pE Amoncos, fr, 18 Diehl, 3.* ed.: Hermes,
divinidad tutelar de los pastores. Habri también gue tener en cuenta la
importancia, en la plistica religiosa del tipo del Hermes Crioforos que
Ileva un carnero sobre sus hombros.

138. Cf Escolio de Amistésanes, Plutos, 395.
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las excursiones de rapiia sobre la tierra del vecino. Luego, por-
ue si Hermes éxyuihiog, Hermes mokdpnhe’¥® (el de los rebafios
gbastecidﬁs), es favorable, el ganado de él se multiplicard y
vuestra riqueza aumentard de crias. Posesion HY conservacién de
los bienes pertenecen a las atribuciones de Hestia, Pero el mo-
vimiento de la riqueza, hacia el més o el menos, la adquisicién
o la pérdida, a mismo titulo que el cambio, dependen de! dios,
que sabe como Hecate, nos dice Hesiodo, “hacer crecer (déEerv)
el ganado en los establos: los rebaiios de bueyes, las extensas
manadas de cabras, las largas columnas de ovejas lanudas, de
12 poco hace mucho y reduce lo mucho a poco”.1%? Los griegos,
en plena economia mercantil, no tendran dificultad en recono-
cer, bajo Jos rasgos de su dios del comercio, la de] anti-
guo dios de los pastores: en el movimiento del dinero que él
mismo se reproduce sin fin [:ly)nr el juego de los intereses, verdn
todavia el crecimiento del rebafio que se multiplica a intervalos
regulares. Designaran con el mismo vocablo t6xes, los intereses
del capital y la joven ventregada que al retorno de la nueva
estacion paren las bestias d&% rebano.14! :

La oposicion entre el espacio del hogar, cerrado y fijo, y el
espacio pastoril, abierto y mévil, nos permite comprender mejor
y siluar mas exactamente una fiesta familiar come las anfidro-
nuas. Celebrada, segun el caso, el quinto, el séptimo o el déci-
mo dia después del nacimiento, la ceremonia coincide a veces
con la imposicion al nifio de un nombre; ¥# pero su funcién
propia esga de consagrar el reconocimiento oficial del recién
nacido por parte de su padre. El ritual apunta manifiestamente
a inscribir al nifo en el espacio de la oikos, a ligarle al hogar
en ¢! que ha pacido. Se%ﬁn los testimonios de los que podemos
disponer contiene dos elementos que es preciso, parece, distin-
guir: de una parte, la ronda del recién nacido, sostenido en
brazos (el o los porteadores que corren desnudos en circulo alre-
dedor del hogar),"®® de otra parte, la deposicién del nifio —en
un momento dado, sin duda, antes de la carrera— directamente

- 139, Hermes fmypiilio,, of. Pavsanias, 1X, 34, 3; Hermes =oldpqhos,
cf, Hiada, X1V, 490.

‘140, Hesiopo, Teogonia, 444 ss.

141, Cf. AmistéTeLes, Folitico, 1258 b.

142, En Atenas, las: dos fiestas eran distintas, La imposicion del
nombre tenla lugar el scgundo dia después del nacimiento {iexdzr).

143. Escolio de Pr.aron, Teeteto, 160 ¢; V=siquio, 5. 0. Apourdusiov
Fpap- =
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sobre la tierra.tit En el rito de las anfidromias estos dos ele-
mentos se refuerzan: el contacto directo con el suelo de la casa
comp!zta la integracién en el espacio domestico que realiza, por
su parte, la peregrinacién del nifo conforme a un circulo que
se cierr2 alrededor del hogar fijo. Sin embargo, en cierlos temas
legendarios donde estos dos elementos se encuentran estrecha-
mente asociados, se advierte entre ellos, al mismo tiempo que
correspondencias, uba oposicién bien marcada. Las leyendas de
inimortalizacién subrayan, en éfecto, el contraste entre dos pro-
cedimientos respecto al recién nacido: por una parte, la manera
de tener al nifio por encima del hogar, en medio de las llamas;
por otra parte su depositacién, al lado del hogar, en el mismo
suclo. El primer procedimiento. retiene el recuerdo«de un rito
de inmortalizacién en el fuego del hogar; en contraste con ella,
Ia segunda marca el fracaso de la tentativa de inmortalizacidn,
el retorno a la prdctica normal. Si el nifio hubiera podido ser
totalmente “purificado” en las llamas del hogar, habria llegado
a ser inmortal; colocado en la tierra, incluido en €l espacio de
la casa, comparte la condicién ordinaria de los humanos. Asi,
en el palacio de Celeo, Deméter, nodriza de Deméfenes, comien-
za por “ocultar” (xpémtew) al nifio en el fuego ardiente, como si
él fuera también este tizon (bakde), 2l que hemos visto que puede
identificarse, dentro de ciertos mitos, con el retofio real. La
diosa habria, de esta forma, convertido a Deméfones en inmor-
fal si la madre, al descubrir la escena, no hubiera dejado esca-
par, con un grito de terror, reproches contra la extranjera que
ocultaba a su hijo en plenas lamas. Encolerizada, Deméter
arranca entonces del fuego al nifiito; le coloca en el suela: “yo hu-
biera hecho de tu hijo —le dice a Metanira— un ser exento para
siempre de la vejez y de la muerte; pero ahora, ya no es posi-
ble que escape al destino de la muerte”.*® Se vuelve a encon-
trar la misma estructura antitética‘en el relato que hace Apo-
lonio de Rodas de la tentativa de inmortalidad de Aquiles por
parte de su madre Tetis.®*® Durante la noche, la diosa coloca a
su hijo en medio del fuego para consumir su carne mortal.
Cuando Peleo apercibe a Aquiles en las liamas, no puede impe-
dir lanzar gritos. Indignada, Tetis deposita bruscamente al nifio
en tierra; el destino de Aquiles estd entonces fijado: hijo de
hombre, ¢l estd encaminado a la muerte. Una caracteristica co-

144, Escolio de ARISTOrFANES, Lysistrato, 758.
145, Himno homérico a Deméter, 231-963,
146, Argonduticas, IV, 869 ss.
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min rclaciona, sin embargo, e incluso a veces asimila los dos
procedimientos opuestos: el uno é el otro tienen igualmente
valor de prueba impuesta al nifio. Ciertamente, la prueba por el
fuego aparece de otro modo peligrosa, y por esto considerado
en otra forma diferente a la simple colocacion en el suelo. Pero
0o es preciso equivocarse sobre ello; el contacto directo con la
tierra —y con los poderes que alli habitan, especialmente estos
poderes cténicos que tienen relacién con el mundo de los muer-
tos— no marcha tampoco sin grave peligro, La leyenda mues-
tra que la colocacion del recién nacido en el mismo suelo, tan
pronto provoca la muerte del nifio, tan pronto sanciona su in-
mortalidad. Ademas, es necesario precisar que el rito de inmor-
talidad mediante el fucgo, en megio del cual el nifio es “ocul-
tado”, tiene su homélogo en la préctica paralela de Medea

“ocultando” en la terra sus hijos é:uara volverlos inmortales (xata- *;

xpurtele).t*” Estd claro que los dos rites de inmortalizacién se
corresponden y se oponen como las dos formas de funerales una
y otra practicadas por los griegos: el muerto es tan pronto “ocul-
tado en el fuego” (incineracion) tan pronto “ocultado en la tie-
rra” (inhumacién). En los dos casos, su desaparicién del mundo
visible es la condicién y la seiial de su retorno al otro mundo.'#®

Aun hay més: dos leyendas simétricas la una de la otra, ilus-
tran a la vez acerca de los peligros y de las ventajas de la colo-
cacién del nifio en el mismo suelo. La primera es la de Hipsi-
pila.**® Nodriza de Ofeltes, comete el ermor de colocar en tierra,
por un momento, 2l hijo réal que le han confiado los padres del
mismo. Mordido por una serpiente, encarnacion de los poderes
cténicos, el nifio muere en seguida. Un ordculo habia recomenda-
do no colocarse en tierra antes de que tuviera edad de caminar.25

- 147, Pausanuas, 11, 3, 11; sobre la xataxgonteia, ¢f. Charles Prcarp,
*L’Héraion de Perachora et les enfants de Médée”, Revue archéologique
(1932), pp. 218 ss.; Ed. Wi, Korinthiaca. Recherches sur Uhistoire ot la
civilisation de Corinthe des origines qux guerres médiques (Paris, 1935),
Pp. 49 55,

148. Queremos decir retorno. Nacido del hogar, al igual que también
ba nacido de la Herra, €l hombre viene de nuevo, con la muerte, al mundo
del que ha salido. -

149. Arowroporo, 11, 6, 3,

150. Dos cosas éisﬁnl:as son caminar sobre la Ysa y estar acostado
sobre clla, La posicién de pie no encierra los peligros que la posicién de
tendido, que nos entrega enteramente a los pederes clénicos. Igualmente
el nifio recién nacido, incluso abandonado, no es nunea puesto directamente
en contacto con el suelo. Los temas de abandono mencionan siempre el
caofrecillo, hipvak, el hamero, Abxvov, 0 la marmita, yitpa,
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La otra historia nos orienta en una dirqccién inversa. Los al_eus.
defienden su territorio contra los arcadics que lo han invadido.
Antes de 1a batalla, aparecid una mujer que daba el pecho a su
hijo. Pretendiéndose inspirada por un sueiio, ofrece el nifio a los
eleos para que combata con ellos. Los jefes militares le reciben
en sus manos, le transportan delante del ejéreito, donde
Je depositan desnudo sobre el suelo. Enseguida el recién nacido
se transforma en serpiente. La sola vista de la bestia siembra la
derrota en el campo enemigo. En el mismo lugar donde la ser-
piente habia desaparecido en la tierra, Jos eleos erigen un san-
tuario dedicado al dios-nifioc Sosipolis, al demonio del pais (Bai-
mov dmydpiog), que su tierra, bajo el nombre de Ja diosa madre
Eileitia, habia hecho, para ellos, surgir en medio de los hom-
bres.}®* _
Por supuesto, la colocacién sobre el suelo no tiene la misma
significacion segim que ponga al recién nacido en contacto con
la tierra humanizada del interior de 12 casa, o con la Heira sal-
vaje de un lejano exterior. En el contexto de las Anfidromias,
la colocacién en tierra del nifio, en la proximidad del hogar,
dentro del circulo trazado en la carrera ritual alrededor de
Hestia,*** tiene cl valor de una prueba de legitimacién. Al final
de la ceremonia, el recién nacido, vinculado al hogar doméstico
se encuentra aceptado, “reconocido” per su padre. Rito de inte-
racion en €l espacio familiar y en el linaje paterno, las Anfi-
omigs tiemen por contrapartida las préicticas por las que el
nifio es arrojado del hogar, excluido del espacio cerrado de la
oikes. Tal es la significacidn en Grecia de li.us ritos de exposi-
cién. En la exposicion coma en las Anfidroinfas, el nifio es depo-
sitado en el suelo (es este acto de depositacién el que se expre-
sa por el verbo vifiqu.); perc el lugar escogido contrasta con el
espacio cerrado de la casa y con las Herras cultivadas que estdn
proximas a ella como la propiedad de un espacio lejano y sal-
vaje.)53 Eiste podré ser, en ciertos casos, el mar o Iiﬂs rios en

s

151. Pausanias, VI, 20, 3-6.

152, Suidas, en el articulo wepwriapyos, nos muestra el valor que
Euﬂde. tomar, en un contexto diferente, este clrculo trazade alrededor del

ogar; los puercos, que en Atenas se.uiilizaban para purificar Ia Asamblea,
:irr&u parfiixgemmente paseados alrededor del hogar; of. Fanwerr, op. cit.,
L] p' .

153. El drnd, el &, de dndleac, Sxleowg, sefialan igualmente el aleja-
miento, la separacién. Entre estos dos términos, parece no haber la clara
oposicién que a veces se ha creido distinguir en Jo que respecta al procedi-
miento de la exposicién (of. Marie Drevucount, Stérilités mysiéricnses ef
naissances maléfiques dans UAntigquité classique (Lieja, 1938), pp. 87 55
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tanto que son simbolos del otro mundo, Pero éste sera sobre
todo, lejos de las casas, de los jardines v de los campos, la tierra
sin cultivar donde viven los rebaiios, el espacio extrafio y hostil
del d(pds. En las leyendas heroicas todo contribuye a dibujar
. alrededor del nifio expuesto, un paisaje pastoril. Los padres que
arrojan a su hijo del mundo de los vivos, le confian a un pas-
tor para que éste le lleve y le abandone en Ias landas o en Jos
montes, en estas tierras. sin cultivo donde €l lleva a pacer a sus
bestias. Otro pastor le descubre y le recoge; el nifo crece en
medio de los rebaiios; a veces los animales salvajes le alimentan.

Lo que subraya el texto famoso del Teetefe, donde Sacrates
se cotpara, .en su papel de comadrona de almas, 2 su madre
partera,’®* es que la fiesta de las Anfidromias y Jos ritos de expo-
sicién constituyen en su antinomia, como los dos términos de
una alternativa.®® Asi como la maia libera a las mujeres de
los dolores de parto, de forma semejante Socrates desembarazsa
a los jovenes de las verdades que llevan en ellos sin poderlas
dar a luz. Pero su arte va més lejos que ¢l de las comadronas
ordinarias: es en ¢l en quien recae la responsabilidad de “pro-
bar” (Bacavifew) el retofio engendrado, para discernir si no se

y, contra, Pierre Rousser, Revue de Eiudes anciennes (1943), pp. 5-17),
Para convencerse gue la £x8ez01c, abandono decretado por el padre a causa
de razones de orden social, no es necesariamente ¢! abandeno del nifio en
un lugar frecuentado, con la esperanza de gue sobrevivird —la d=élearg
siendo por el contrario su abandono, por imperatives propiamente religio-
$0s, en un Jugar desicrlo para hacerle perecer—, habrd que remitirse al
texto del Ion de Eunirmes y de los Pasforales de Lowcus donde el
término fxleate se ha utilizado. Jon, recién nacide, ha sido depositado
en el antro solitario (dvcpov Epmpov, 1494) donde Hermes vendri a cogerle;
él ha estado expuesto a las fieras {Bnpatv fevelels, 951}, dade como pasto
a las aves de presa (504-505), expuesto a la muerte {(bg Havodpewoy, 18 y 27,
destinado a Hades (eic "Adav &xfdlky, 1496). En cuanto a los Pastorales de
Lorcus, se puede decir que toda la obra estd consbruida sobre la oposicion
entre el mundo del dypée ¥ el mundo de la ciudad (xdhic ¥ dotw), Expuestos
tvarpd (1, 2, 1; 4, 1; 5, 1; IV, 21, 8), lejos de la ciudad donde habitan
sus padres, en legares que sdlo frecuentan pastores en busca de sus bestias
extraviadas, los dos hijos ya mayores ¥ encontrada su familia, perma-
necerin siendo puros “pastorales” (IV, 39, 1). Acerca de la oposicidn
dipog-dow, of IV, 11,1y 2, 15, 4; 17, 1; 19, 1; 38, 3 v 4,

154, “Cuandc nace un nific, sc planten (para el padre de familia) el
problema de saber si le educard o lo abandonard,,, el abandono de! hijo
era la consecuencia de la falta de celebracidn de lzs Anfidromias, o, en
olros términes, del rechazb dc paternidad gue resultaba de este hecho”,
BeavcrET, op, cit, I, p. 87: cf, también G. Guozz, op. cit, p. 41;
Etudes sociales et juridiques sur Uantiquité grecque (Paris, 1906}, p. 192.

155. Praton, Teeteto, 130 b e.
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trata sino de una falsa imagen embustera (sdwhov xal dsitoc) 0
de un producto de auténtico y legitimo origen (yéwpdv e xed
ahrilge). 158 _

¢En qué consiste esta pruebat gCuﬁ:[ €s su contra artida en
el caso en ¢l que el nifio no parezca digno de sufrirla con éxi-
to? Sobre estos dos puntos, Socrates se explica de la forma més
clara. Cuando el joven Teeteto ha conseguido, al precio de labo-
riosos esfuerzos y con la ayuda del filésofo, dar a luz su retoiio,
Sécrates se dirige a €] en estos términos: “hemos tenido, parece,
mucho trabajo en alumbrarlo, cualquiera que pudiera ser su
valor. Pero acabado el alumbramiento, nos es preciso celebrar
las Anfidromias del recién nacido y, verdaderamente, hacer co-
yrer en circulo alrededor de nuestro razonamiento para escrutar
si, en nuestra ignorancia, no seria sélo un producto indigno o
que se alimenta, sino viento y falsedad. ¢O pensarias porque es
tuyo, que es preciso de todas formas alimentarle y no exponerle
(tpépaty xai 1) drotiléver)? 2O por el contraxio, soportards que en
tu presencia se le ponga a la prueba en cuestion, sin que te irri-
tes violentamente si llega a suceder que se te quita tu primer
nacido?” 387 ~ - T

Es preciso relacionar este texto de Platén con las indicacio-
nes que nos suministran Plutarco sobre las pricticas lacedemd-
nicas correspondientes. Ll espiritu comunitario que caracteriza
el régimen de la ciudad de Esparta ya no tolera la subsistencia
de las Anfidromias en su forma tradicional. Porque ya no se
trata en adelante de ligar al recién nacido al hogar de su padre
ni al »h#peg familiar, sino de incluirle en la comunidad civica
de los Iguales, el progenitor se ve despejado del poder de deci-
sion respecto a su hijo. Pero ¢l dilema queda planteado en los
mismos términos: sea alimentarle (tpépstv), es decir, integrarlo
en el espacio del grupo; sea exponerlo (drotbéven), es decir, arro-
jarle fuera del mundo humano: “cuando un nifio nacia, el pro-
genitor no era duefio de educarle: le llevaba a un lugar llama-
do fesqué donde residian los més ancianos de la tribu. Si el
nifio estaba bien conformado y robusto, ellos ordenaban edu-
carle y le asi%naban su XAijpos, entre los nueve mil lotes de_tie-
rra. 81 por el contrario, era débil y deforme le enviaban al

136. Se puede traducir igualmente —y Glotz parece que ba interpre-
tade ¢l texto de esta manera— “de buena constitucibn y legilimo naei-
miento” . [dana; v dlqlns pueden tener las dos significaciones. Sobre

fanpns, contrardo a wvileg, bastardo, con €l sentido de hijo legitimo,
of, Antologia Paloting, TX, 277. .
157. Teeteto, 160 c-161 a.
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lugar llamado “puestos de reserva” (arelétar)”.}%® La nota

que Plutarco hace seguir este pasaje, subraya el as]ﬁcctu de.

prucba en el que Platdn, por su parte, hacia hincapié.
Plutarco pone de manifiesio que, en Esparta, las mujeres, por
las razones que ya ha dicho, no lavan al recién nacido con agua,
sino con vino “queriendo ast hacer la prueba (Bacavov) de su
constitucién”. ' : '
- . Acabamos de ver que las Anfidvomias, ficsta centrada alrede-
dor del hogar, implican, en la experiencia del espacio al que
ellas se refieren, esta misma polaridad que los griegos han ex-
presado, sobre el plano,de su pantebn, mediante la pareja Her-
mies-Hestia,- Nos vemos por lo tanto conducidos a extender la
blsqueda 2 otros rituales que atafien a la diosa del hogar, para
indagar por las formas de representacion espacial que se” en-
cuentran comprometidas alli, | |

Dos casos parecen, a este respecto, es;;ecialmente esclarece-
dores. ¥l primero nos es cﬂnﬂcidl:} a traves de un texto de Plu-
tarco, testigo presencial, puesto que se trata de un ritual de
Queronea,-de donde este autor -es oriundo.'*® El rito de Expul-
sién del Hambre (Bovhipovézélaots) se desarrollaba, en la ciudad
beocia, en un doble nivel: cada particular lo celebraba para
su familia en el interior de su hogar; en el mismo momento, el
arconte lo cumEIia} en nombre del grupo, en el Hogar Comun
de la cindad. En los dos casos, la ceremonia era idéntica. Se
golpeaba un esclavo con una vara (§aBliec) %0 de mimbre; se le
empujaba fuera obligdndole a pasar la puerta gritando: “Fuera
el hambre; dentro 1z riqueza v la salud”.*® El rito estd cons-
truido sobre la oposicién de nn dentro, cerrado y fijo, en el inte-
rior del cual la riqueza es reteiida (Hestja), y de un fuera hacia
el que se expulsa, con el instumento de Iivrmes, las fuerzas
nefastas del hambre,

158. Pruranco, Vida de Licurgo, XVI, 1-4.

158. Quaastiones Cosnvfualium, 893 F.

160. Es preeiso recordar que el pdfios es el atributo de Hermes ¥ que
confiere a este dios el patronazgo de ciertos rituales de “expulsién”, en
particular los que Eustavo (ad Odis,, XXII, 481) lama =oprai, recondu-
cidos {cf, Hermes wopraiog, EsguiLo, Fuménides, 91; SorocLes, Ajux, 832):
“Cuando se celebran las mounaiz ¥ se efectia la expulsidn de las manchas
hacia las encrucijadas, se Hene en las manos un wopmwos, que, por le que
se dice, no es otra cosa que el wnpdieiov, atributo de Hermes, cédag "Eppod:
de ﬁéﬂjﬁpﬂdﬁ}' de la palabra &io; viene el verbo tb Srowepnely, la expulsibn
sagrada .

161, ‘““Ffw Bodhiov, $ow Bt whaobrov wul byletwd"

12, — VERNANT
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La misma oposicién se sefiala, en Atenas, dentro de la orga-
nizacion del espacio donde estd situado el Ilgutaveiov, sede de la
Hestia Koiné. En la proximidad inmediata del IJputaveiov, un
terreno estaba, en efecto, consagrado a Bedhyes, el Hambre. 102
Se trata evidentemente de un campo que debia permanecer
siempre sin ser cultivado y que representa, en el corazon del es-
pacio humanizado de la ciudad, la tierra “salvaje”, sobre la cual
el hombre no puede, bajo pena de un sacrilagin cuyo castign
seria el hambre, poner la mano.®® E] terreno de Bodhipog cons-
tituye asi, en relacion al Hputaveiov, la contrapartida del BouZoiov,
es decir, de este campo que, al pie mismo de la Acrépolis, era
objeto, cada afio, de un -trabajo_ritual ejecutado, en nombre de
la ciudad, ‘por el Boufdyne %4 Todaviaaueda poraclarar un prn-
to: mientras que cumplia: la ceremonia del trabajo, que renoya-
ba. periédicamente 1a- unién . del puéblo ateniense “autéctono”
con su terrufio y que desacralizaba ‘en su uso la tierra de Atica
para permitir el libre cultivo, el BauZigs pronunciaba unas im-
precaciones quc el suelo-recientemente abierto recogia y cuya
eficacia aseguraba: Il sacexdote maldecia de una parte a “estos
que rehusaran compartir el agua y el fuego” (espacio de la hos-
pitalidad, Hestia), de.otra “a estos que no indicasen el camino
a los extraviados, mhavepdvere” (espacio del viajero, Hermes).109

Es la ciudad aquea de Faros, cerca de Patras, la que nos su-
ministra nuestro segundo ejemplo.?% Se trata de un ritual adivi-
natorio, de un tipo bastante particular y que asocia muy estre-
chamente a Hermes y a Hestia. En medio de una extensa 4gora,
cercada por un peribolo, se alza un Hermes de piedra, barbudo
y cuadrangular, El dios que se llama dyopaisg, da Ios ordculos.
nfrente de este Hermes se levanta el Hogar (Hestia}. 1 encie-
rra, ademas del altar, varias lamparas de bronce forradas de
plomo. El procedimiento oracular es el siguiente. El consultante
penctra, a,la caida de la tarde, en el 4gora. Se acerca primera-

162. Anecd. graec., ed. Bekker, 1, 278, 4; G. Vernaw y J. Ilanwson,
Mythology and Monuments of ancient Athens (Londres, 1890), p. 108,

183, Acerca de la relacién entre este tipo de sacrilegio v el “Hambre
qge devora”, cf. la historia de Erysicton, Carisaco, Himno a Deméter,
30 ss.

164. Yruranrco, Conjug. Praecepta, 144 b.

165, Paroemiogr. Graec. (Gaisford), p. 23; Sooldyne; cf. L. R, Farvery,
op, cit.,, I11, p. 315, n. 17.— Sobre el simbolismo doméstice del fuege v
del agua, cl?. PrLurAnco, Cuestiones romanas, 1: en Roma, Ja nueva despo-
sada debfa "tocar el fucgo v el agua”. Se trate sin duda de un rito de inie-
gracion ez el hogar del marido, como eran, en Grecia, las xazaydopaca.

166. Pavsanias, VII, 22, 1 ss.
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mente al Hogar. Alli quema incienso, llena las lamparas de acei-
te y las enciende. Coloca sobre el altar de Hestia una moneda
del pais, sin duda sagrada, que lleva el nombre de “bronce”.
Solamente entonces, s¢ vuelve hacia Hermes y dice al oido del
dios la cuestion que desea preguntar. Una vez realizado esto, se
{:aﬁ los ofdos con sus manos y, en esta posicién, camina fgm
salir de la plaza. Desde que franquea el Jzerﬂmlu y llega fuera
(d¢ 16 éutdc), apaita sus manos de los oidos, y la primera voz
que escucha en su camino le suministra la respuesta del dios:

El Agora se presenta aqui ¢omo un espacio circunscrito.y
centrado, emplazado bajo el doble patronazgo de IHermes dyo-
paios y de Hestia. Es delante de Hesta, en el centro de la pla-
za; donde el consultante, venido del exterior, comienza por
detenerse. Es mediante el contacto con el hogar, -quemando el
incienso - alli, encendiendo las l4mparas alrededor de la diosa;
como el extranjero se penelra de las virtudes re]i%i:asas reques
ridas para interrogar al ordculo del lugar, Es a Hestia, final-
mente, a quien paga cl precio de su consulta porque es ella la
que simboliza, en la pareja divina, el poder de permanencia‘y
atesoramiento. El mugu e consulta del ordculo pone de mani-
fiesto, por el contrario, el aspecto movil de Hermes, La respues-
ta del dios se desvela: 1° a través del mismo movimiento del
consultante, que debe ponerse en marcha de nueve para cono-
cerla, 2.2 en el momento en que dejando el espacio eerrado del
agora aborda el espacio exterior, 3.° en ¢l hecho de atrapar al
vuelo una voz —esta gwvf) mdvil, ligera, imperceptible—, fﬂ “VOZ
del primer venido que el azar le hace cruzar en su camino,
4. en Ja distancia que el ordeulo establece entre la pregunta,
propuesta en el centro del igora —de igual manera que estd
colocada en el centro para permanecer alli por siempre—, el
precio de la consulta y la respuesta que el dios da a conocer en
el exterior, en olro espacio diferente a éste donde estd erigida
su propia imagen. .

Nuestra bisqueda tenia como punto de partida la presen-
cia, en €] pantedn griego, de una estruciura particular bien ates-
iguada: la pareja Henmes-Hestia. El andlisis de los textos, que
hacian hincapié en los lazos que unian al dios y a la diosa,
ha permitido deslindar la relacién de cada una de estas
dos divinidades con los aspectos dehnidos y opuestos del espa-
cio. Hemos sido conducides asi a abardonar ¢l dominio de las
puras reFresentac'idnes religiosas y a orientar nuestra encuesta,

no ya solamente hacia las ideas que los griegos se han hecho de

-
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sus, dioses, sino hacia las précticas sociales de las que estas ideas
aparecen solidarias. Hemos examinado las diversas instituciones
que, dentro de su mismo funcionamiento, hacen referencia de
manera explicita al hogar y a los valores religiosos que €l repre-.
senta. Sc¢ puede decir que este conjunto de practicas institucio-
nales que gravitan alrededor del hogar colocado como centro
fijo, traducen un aspecto de la experiencia arcaico del espacio
en.los-griegos. En tanto.que constituyen un sistema de conduc-
tas, regulado y ordenado,-ellas implican una organizacién men-
tal del espacio. g
. Aun cnando se trate de hechos concernientes al matrimonio,
a las relaciones de- parentesco, a la filiacién, a la herencia del
xijeos familiar, al estatuto doméstico de los esposos, a la oposi- |
cidn social:y psicologica del hombre y de la mujer; a sus formas
de actividad en la casa y en el exterior, al dnb&e aspecto de la
riqueza y de:la disposicién del suelo para un uso preciso, be-
mos buscado siempre poner en claro, tanto en el juego de las re-
presentaciones como en la articulacién de las conductas, las es-
tructuras de pensamiento relativas al espacio. Nos ha parecido
que 2 los valores espaciales relacionados a un centro, inmévil y
cerrado sobre él mismo, correspondian regularmente los valores
contrarios de una superficie abierta, moévil, llena de recorridos,
contactos y transiciones. oo
Sin embargo, nuestro anélisis ha sido llevado a cabo de ma-
nera unilateral. Nos hemos colocado siempre dentro de la pers-
pectiva de Hestia, en ¢l punto de vista del centro. También
Hermes no ha sido vislumbrado sino en su aspecto complemen-
tario de Hestia, aparecicndo ¢l dios como el anverso de la diosa.
Habria, pues, para finalizar el estudio ds Iz pareja formada por
las dos divinidades, que cambiar de perspectiva y retomar la en-
cuesta en sentido inverso: colocindonos esta vez en el punto de
vista de Hermes, tendrfamos que examinar las agrupaciones de
imagenes que el dios suscita en la conciencie de los griegos, el
sistema de actividades y de instituciones que €] patrocina. Toda-
via es preciso indicar, antes de abandonar a Hestia, que la pola-
ridad que marca en todos los planos las relaciones de la diosa
con Hermes, es un rasgo tan fundamental de este pensamiento
arcaico que se la vuelve a encontrar en el interior mismo de Ia
diviridad el hogar, como si una parte de Hestia perteneciera
necesariamente g Hermes,
Para cumplir su funcién de poder que confiere al espacio
domdstico su centro, su permanencia, su delimitacién, Hestia,
hemos dicho, debe enraizar la casa humana en la tierra. Tal es
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la significacién del hogar micénico, este altar-hogar fijo. De don-
de se infiere, en la diosa “epicténica” cue reside-en la superficie
del suelo, un aspecto propiamente ctdnico, Por ella, la casa y-el
lgi;rrl.lpa:.r familiar entran en contacto con el mundo deé'abajo. En un
agmento del Faetén,'% Euripides identifica a Hestia con la
hija de Deméter, esta koré que tan pronto reinando’al lado de
Hades, tan pronto viviendo en medio de los hombres, tiene por
| Hzpel-el de establecer la comunicacién y el paso“entre dos mun-
s a los que separa una. infranqueable ‘barrera:ls+ -
Adn bay mis. En el megarén'micénico, el hogar redondd
soldado al suelo, se inseribe en el centro-de un espacio ‘rectan-
gulay delimitado por cuatro columnas. Al élevarse hasta la te-
chumbre de la pieza, estos pilares ‘forman 'en él técho -una lin-
terna abierta-por donde se¢ escapa‘el humbo."Cuardo se‘quema
el incienso 'sobre €l hogar, cuandg=all se consumé la camne de
las victimas'o ‘se abrasa, en'el cuiso de la‘comida, la porcidén
de alimentos -consagrada ‘a los ‘dioses, en el fuego éncendido
sobre su altar’doméstico; Hesta’ hzce subirilis’ ofrendas fami-
liares hasta-la morada ‘de?los dioses olimpicos. -Es-a partir de
ella como se establece el contacto:de la tierra y-del cielo, al
igual que a través de ella se abre un paso ‘hacia el mundo
infernal. * ' '
Para ¢l grupo doméstico el centro quc patrocina Hestia re-
]Eresenla este punto del suelo que 1}:J-en:nil:e estabilizar Ia super-
cie terrestre, delimitarla, fijarse alli; pero también representa,
y como en una pieza, el lugar de paso por excelencia, la via a
través de la cual se efectda la circulacién entre niveles césmi-
cos, separados y aislados. Para los miembros de la oikos, el ho-
ar, centro de la casa, senala también la ruta de los intercam-
ios con los dioses de abajo y los dioses de lo alto, el ¢je que
hace, de un extremo a otro, comunicarse todas las partes del
universo. Ignalmente el hogar podré suscitar la imagen del més-
til que se enraiza profungamenta en el puente para elevarse
recto hacia el cielo.
¢Es preciso, con Louis Deroy, admitir entre el hogar y el
miéstil o la columnata una primitiva concatenacion, postulada
por la analogia lexicologica que ha alterado desde la lengua
homérica el antiguo nombre éotiy, hogar, en istiy, vocablo que
tiene el sentido de columnata, explicAndose la confusién de los
dos terminos por el hecho de que el hogar micépico estaba ro-

167. Euvnirmes, fr. 781, 55 N (2). Pornrmio, en Euserto, Preparacién
evangélica, 111, 11, asimila iyualmente a Hesba a Jos poderes subterrdnzos.
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deado de pilares de madera iotef, que sostenian lat lixgterna del
tocho (péhadpov)? 198 Se s:’ibf: que ;E‘]:BSqul_-lO gimfa: iovla = a]t_ar
del hogar (faydpa) y mastil del navio; y tﬂfiawa: lotie = la mujer
que teje; porque fatdc designa md_ependmnte d_e Ia columnata
y del méstil el oficio de tejer (vertical en los gricgos} que apa-
rece también sblidamente fijado al suelo al mismo tiempo que
dirigido hacia lo alto. S

¢ debe sefialar en todo caso que, en Platén, tan fiel a las
ensefianzas de los relatos sagrados y a las sugestiones de los vie-
jos mitos, la figura de Hestia, la Gnica de todas las divinidades
en permanecer inmévil en la morada,’®® viene a confundirse, en
¢l mito final de La Republica,*™ con la gran diosa hilandera
Ananké, que tiene su trono en el centro del universo. Sobre sus
rodillas, Ananké tiene el huso cuyo movimiento ordena todas las-
rotaciones de las esferas celestes. Su huso esta fijado al gran eje -
de luz, en el centro del cual tiene su sede Ananké, y el cual,
elevado recto como un mastil o como una columna, se extiende
de arriba abajo a través de todo ‘el cielo y la'tierra, mantenien-
do el cosmos unido a la manera de los ligdmenes que, de la
popa a la proa, unen las diversas- partes del mavio,

Inmévil, pero dueiia de los movimientos que gravitan alre-
dedor de ella; ceniral, pero a la manera del eje que atraviesa
upa maquina en toda su extensién y al mismo tiempo retiene
los elementos, tal es, pues, la imagen de Hestia que Platén
garece haber heredado de las méas antiguas tradiciones religiosas

e Grecia. También, cuando pretende revelar en el juego lin-
piistico del Cratilo 17! el secreto de los hombres divinos, el fils-
sofo de Ja Academia propone del nombre Hestia una doble eti-
mologia. De estas dos explicaciones contrarias, Platon concede,
ciertamente, su preferencia a una més bien que a la otra, Pero
es muy significativo que pueda presentarlas, a despecho de su
antinomia, como dos comentarios igualmente posibles dei mis-
mo nombre divino. Para los unos, Hestia debe ser relacionada
con oicie, que algunos aman también, en griego, ¢oole, es decir,
la esencia fija e inmutable. Pero, para otros, la esencia se dice
waie, porque piensan, como Herdelito, que todas las cosas que
existen son moviles y que nada permanece jamds; segun ellos,

188. L. Deunov, loc. ¢it., op. 32 y 43.

1689. Prardy, Fedro, 247 a.

170. La Repiblica, 816 ss.; of. P.-M. Scumr, “Le joug du Bien, les
liens do 1a Nécessitd et la fonction 'Hestis™, Mélanges Charles Pica ci, 11
(Paris, 1944), pp. 005 ss. -

171,  Pratdn, Cratilo, 401 c-e.
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todas las cosas tienen por causa y por principio el impulso al
movimiento (té dfobv), que llaman wsia,

Hestia: principio de permanencia, Hestia: principio de im-
pulsién y de movimiento; en esta doble y contradictoria inter-

. Frel:acién del nombre de la divinidad del logar, se reconocera

-

os mismos términos de la relacién %ue todo conjunto opone y
une en una pareja de contrarios ligados por inseparable “amis-
tad”, la diosa que inmoviliza el espacio alrededor de un centro

. fijo y el dios que lo vuelve indefinidamente mévil en todas sus
partes. - : ' % F g
GEOMETRIA Y ASTRONOMIA ESFERICA® - Y 1

EN LA PRIMERA COSMOLOGIA GRIEGA® i s .
El problema que mc propongo aberdar ataiie menos:a 1
historia del pensamiento cientifico, en sentido propio, que a las
relaciones entre ciertas nociones cientificas de base —una-cier-
ta imagen del mundo— y unos hechos de historia social.+Al prin-
cipio del siglo vr antes de Jesucristo, ¢l pensamiento astronémi-
co en Grecia, aiin no se fundamenta s':ﬁ)re una larga serie de
observaciones y de experiencias; no se apoya en una tradicidn
cientifica establecida Si me fuera necesario explicar como ha
sido realizado un descubrimiento en los siglos xx o %x deberia
referirme esencialmente al desarrolio de %a ciencia misma, al
estado de las teorias y de las técnicas, brevemente a la dindmi-

_ ca interna de las investigaciones dentro de tal o cual disciplina

cientifica. Pers en la Grecia arcaica afin no existe ciencia cons- .
tituida.«Algunos conocimientos asirondmicos que los jonios van
a poner en practica, no los han elaborado ellos mismos; los han
tomado a las civilizaciones vecinas del proximo Oriente, en par-
ticular a los babilonios~ Nos encontramos, pues, delante de Ila
Faradnja siguiente: los ?bgus van a fundar la cosmologia y
a astronomia. Van a darles upa orientacion que va a decidir la
suerte de estas disciplinas para toda la historia de Oceidente.
Desde el principie van a imprimirles una direccion de la que
aun somos en parte tributarics. Y sin embargo, no kan sidy
elios los que después de siglos se habian librado a un trabajo
minucioso de observacién de los astros, quienes habian anutaciu

1. La Pensée, n.° 109 {1963), pp. 82-92. Texto de una conferen-iy
en la Universidad Nueva de Paris, en el cuadro de un ciclo consagrady
a un hosquejo de la historia del pensamiento cientifico.

L s



154 MITO Y PENSAMIENTO EN LA GRECIA ANTIGUA

sobre las tablillas, como lo han hecho los babilonios, las efemé-
rides que sefialan Jas diversas fases de la huna, los amaneceres y
las puestas de las estrellas en ¢l cielo. Los griegos han utilizado
observaciones, técnicas, instrumentos que otros habian puesto a

unto. Sin embargo, ellos han integrado los conocimientos que
Fes habian transmitido de esta forma, dentro de un sistema
enteramente nuevo. Ellos han fundado vna astronomia nueva.
dCémo exglicar esta innovacién?, ¢Por.qué los griegos han situa-
do los saberes -tomados a otros pueblos dentro de un’ cuadro
nuevo y original? Tal es el problema sobre el que yo quisiera
hoy refiexionar.

La_ astronomia babilénica, muy desarrollada, posee en k- -

neas generales tres caracteres:

1. Ella queda integrada en una religién astral Si Tos astré-

nomos babilopicos observan con mucho cuidado el astro que
nosotros lamamos Venus, es porque se trata para ellos de upa
divinidad importante, Isthar, y que estin convencidos que de
acuerdo con las posiciones de Venus, el destino de los hombres
se inclinard en un sentido o en otro. Kl mundo celeste repre-
senta a sus.ojos los poderes divinos. Observéndole, los hombres
pueden conocer las intenciones de jos dioses. :

2. Los que tienen por misién observar los astros perte-
necen a la categoria de los escribas. En la sociedad babilénica
los eseribas tienen por funcién anotar por escrito y conservar
en forma de archivos todo detalle de la vida ecopdmica. Se pue-
de decir que ellos contabilizan lo que pasa en el cielo como
contabilizan lo que sucede en la sociedad humana, En los dos
casos los escribas acttan al servicio de este personaje que do-
mipa toda la sociedad babilénica y cuyo cargo es tanto religioso
como politico: el rey. Es, en efecto, esencial para el rey saber
o que pasa en el cielo. Su destino personal y la salvacion del
reino depende de ello. Intermediario enire el mundo celeste y
¢l mundo terrestre, debe conocer exactamente en_qué momento
le es preciso cumplir los ritos religiosos de los que él tiene la
carga. La astrcnomia estd, pues, ligada a la elaboracion de un
calendario religioso cuya puesta a punto es el privilegio de una
clase de escribas que trabajan al servicio del rey.

3. Lsta astronomia tiene un cardcter estrictamente aritmé-
tico. Los babilonios, que tienen un conocimiento- preciso de
cicrtos fenémenos celestes, que pueden empiricamente prever
un eclipse, ne se imaginan los movimientos de los astros en el
ciclo conforme a un modelo geométrico. Ellos sz contentan
eon anctar ocbre sus tablillas Jas posiciones de los astros unos

1 '!.I i;lp
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